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Présentation 

Ce numéro d’Insaniyat est pensé dans une logique de continuité des 

travaux sur la socio-anthropologie du religieux déjà consacrés à l’Algérie 

et à la région du Maghreb
1
. Aussi, il est question dans cette nouvelle 

édition d’élargir cette problématique à la Méditerranée à travers d’autres 

contextes locaux et diverses approches. 

En ce sens, la recherche sur la région est liée au rapport du champ 

religieux et de ses acteurs institutionnels, laïcs et/ou religieux, aux 

questions relatives aux discours et aux pratiques. Celles-ci se rattachent 

principalement à l’identité, le sacré et ses manifestations, les tendances 

religieuses et les mutations, ainsi qu’à la quotidienneté « religieuse » des 

gens ordinaires. 

Notre objectif est d’apporter, dans ce numéro, un éclairage sur les 

contenus des discours, la nature des pratiques et des représentations 

religieuses, au regard des mutations sociales, politiques et culturelles que 

connaissent les deux rives de la Méditerranée. La religiosité est perçue 

aujourd’hui en tant que panorama religieux ou religioscape (Appadurai, 

1996), qui permettrait aux subjectivés de se construire en 

« expérimentant » le sacré à travers et au-delà des normativités socio-

religieuses. 

L'hypothèse, selon laquelle la religion disparaîtrait ou serait l’objet 

d’une privatisation (Habermas, 1991), du fait des processus de 

modernisation et de sécularisation (Lechner, 1997), ne s'est pas avérée 

acceptable dans la sphère méditerranéenne (Zuber et al, 2018). Selon 

Berger (1999), la religion serait en effet la caractéristique première de 

notre époque. Ce qui prouve plus sa pérennité que son déclin, comme 

l’attestent des contributions dans ce numéro et d’autres travaux connus... 

                                                           
1 Les principaux numéros d’Insaniyat traitant la thématique du religieux :  

- Le Sacré et le Politique, n° 11, CRASC, Mai- Aout 2004, coordonné  

par : Ahmed Ben Naoum  

- Religion, pouvoir et société, n°31, CRASC, Janvier-mars 2006, coordonné  

par : Hassan Remaoun 

- Discours littéraire et religieux au Maghreb, n°43, CRASC, 2009, coordonné 

par : Sidi Mohamed Lakhdar Barka. 

- Communautés, Identités, et Histoire, n°47-48, CRASC, 2010, coordonné  

par : Hassan Remaoun 



Présentation 

18 

À ce propos, nous pourrions rappeler l'analyse de Max Weber sur 

l'éthique protestante (1905) comme fondement moral de la montée du 

capitalisme, et celle d’Ernest Gellner (1992) selon laquelle le 

nationalisme correspondait en Occident à un discours ethnique sécularisé 

et idéalisé. Nous noterons, par ailleurs, que pour le monde arabo-

islamique, l’idée est le retour à l'islam par la « purification » du religieux. 

À la complexité de la situation s’ajoute aussi le fait que « discuter de 

religion dans la rive sud de la Méditerranée, c'est discuter de l'Iislam » 

(Gellner, 1985), bien que l’histoire des minorités non musulmanes du 

Maghreb et celles du Proche-Orient, contredisent cette vision.  

Certaines thématiques s’imposent aujourd’hui dans les études socio-

anthropologiques sur le religieux, à savoir :  la gestion des institutions 

religieuses, les formes de socialisation dans un contexte de 

mondialisation caractérisé par les mutations du marché (Rhazzali, 2018 ; 

Moussaoui, 2009) ; les dynamiques sociales et historiques selon des 

logiques de concurrence (Pace, 2009) ;  les pratiques en rapport avec la 

« consommation » du religieux (Stolz, 2006 ; Gilsenan, 2000) ;  les 

mutations religieuses dans les espaces médiatiques et les réseaux 

numériques (Djermouni, 2020) ; le religieux et la question du genre 

(Lipsyc et Benzenine,  4102 ; Wadud, 4114 ). Il n’empêche que les débats 

sur les contenus des textes sacrés continuent à interroger différemment le 

sens (Assad, 2017 ; Ferjani, 2012 ; Arkoun, 1985) et à repenser le rapport 

sciences religieuses islamiques et sciences sociales dans un contexte de 

pluralité (Hanafi, 2021). Il importe de souligner que la religiosité a fait 

également l’objet d’analyses et de critiques théologiques de nouvelles 

formes de spiritualité (Roussou, 4105, Blanes et all, 2013), la diversité 

des croyances et des orthodoxies dominantes (Mapril, 2013 ; Saraiva, 

2008,), ainsi que leurs rôles dans l’internationalisation des réseaux 

religieux (Ambrosini, 2006 ; Riccio, 2003 ; Salzbrunn, 2002), les 

migrations internationales et les diasporas (Accoroni, 2018 ; Bava, 2010).  

Il convient également de citer d’autres études qui se situent par leurs 

nature à la croisée de l’approche socio-historique et socio-

anthropologique. En l’occurrence, il s’agit des travaux sur les ordres 

mystiques musulmans et les représentations de la religiosité populaire  

et les pratiques thérapeutiques des rites soufis (Loukili, 2020 ; Khelifa, 

2005 ; Chlyeh, 1998), ainsi que les significations du charisme, « la 

Baraka », la sainteté et le don divin attribué aux saints (Nilly, 4114 ; 

Werbner, 2003).  

En somme, les contributions de ce numéro actualisent certains de ces 

débats et offrent l’opportunité d’ouvrir de nouvelles pistes de recherche 

en lien avec ces terrains d’études. 
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Les contributions du premier tome : « Réceptions et pratiques dans 

des contextes locaux », entament le débat sur le sujet à travers deux 

entrées : l’une, d’ordre épistémologique et l’autre, d’ordre socio-

anthropologique. D’une part, l’objectif consiste à re-questionner le sens à 

travers l’approche du texte coranique ; d’autre part, deux pistes se 

distinguent pour explorer cette question. La première est celle des acteurs 

institutionnels et les supports culturels, la seconde évoque la spiritualité 

« traditionnelle » dans la société saharienne du sud de la Méditerranée,  

et les « nouvelles » spiritualités au nord. 

En ce qui concerne l’entrée épistémologique, la contribution de Lotfi 

Hicham Zerga focalise sur des questions d’ordre méthodologique dans 

l’appréhension du texte coranique. En partant de ce qu’il qualifie 

de « réelle expérience textuelle », l’auteur soutient la thèse d’une révision 

des approches critiques dominantes appréhendant le texte de l’extérieur. 

L’auteur opte pour une compréhension du sens à partir d’une lecture du 

texte coranique de l’intérieur afin de questionner sa structure langagière. 

Dans cette optique, il est pertinent de tirer profit de l’outil informatique 

pour l’élaboration d’une base de données qui permet de cerner des 

matrices langagières et stylistiques.   

S’agissant des jeunes, Djilali El Mestari, Fouad Nouar et Mustapha 

Medjahdi discutent les formes de la reconnaissance - ou non - chez les 

nouvelles générations en Algérie aujourd’hui à l’égard des référents 

religieux. Les études de terrain, durant une décennie, confirment que 

l’indifférence et le déni de confiance qu’expriment les jeunes à l’égard 

des discours des référents religieux, y compris « le référent religieux 

national », sont la résultante de longs changements ayant affectés l’espace 

religieux. Les conséquences sont liées au déclin du programme 

institutionnel traditionnel et à l’apparition d’un nouveau programme, 

ainsi que la bureaucratie religieuse et l’émergence d’un « public » de 

jeunes hétérogène. 

Dans la même perspective, Houda Grimli propose une étude 

qualitative du discours identitaire des jeunes marocains dans l’espace 

numérique. L’analyse du contenu des pages Facebook révèle l’influence 

du numérique dans la construction de l’identité religieuse. L’auteure 

constate que le flux des discours véhiculant des modèles culturels  

et symboliques contribue à la formation d’une identité religieuse hybride. 

Celle-ci, rassemble à la fois le réel et le virtuel, le local et l’international, 

l’individuel, le communautaire et le sociétal. C’est dans ces interactions 

que se construit la « religiosité numérique ». 

La lecture critique du « Rapport sur la situation religieuse en Tunisie 

2011-2015 », présentée par Safouane Trabelsi, Nadia Echaouch,  
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Aya Ben Mansour, Nedjma Kamji et Rabaa Kasmi porte sur le 

processus de mutation qu’a connu la scène politique et religieuse dans ce 

pays. Les auteurs distinguent entre trois périodes qui permettraient de 

comprendre les changements institutionnels et leurs origines historiques : 

la période de la « république émergente » et le défi de la sécularisation, la 

« déviation en 2011 » et le défi de la stabilité, et en dernier, la période de 

la « deuxième république » et le défi des libertés individuelles, 

notamment des droits des femmes et de la liberté de conscience.  

En ce qui concerne les spiritualités « traditionnelles », Abdelhamid Faiz, 

étudie une expérience spirituelle dans les sociétés sahariennes au sud de la 

Méditerranée. Il s’agit du rite de Tazubba ou la malédiction et la violence 

des saints. L’auteur montre comment se déplace la violence d’un 

imaginaire culturel et spirituel fondé sur la paix vers une symbolique 

violente exploitable dans le champ politique. Il s’agit d’un passage de la 

figure du « saint pacifique » à celle du « saint combattant ». 

Dans la continuité des représentations spirituelles et en s’appuyant sur 

une étude socio-anthropologique, Eugenia Roussou décrit le changement 

qui s’opère au niveau des pratiques religieuses de l’orthodoxie chrétienne 

en Grèce. Elle constate un changement de la croyance unique liée  

à l’identité ethnique, en faveur d’une diversité des croyances. Cela 

s’explique par l’émergence de nouveaux mouvements religieux tel que 

celui du « nouvel âge » qui renégocie avec l’héritage chrétien les 

questions du genre et du pouvoir. 

L’entretien avec Charles Stewart, chercheur britannique, spécialiste 

de l’anthropologie des religions évoque les mutations profondes de la 

question religieuse au nord de la Méditerranée. Ces mutations ne peuvent 

être comprises sans prendre en compte le contexte de la mondialisation, 

des migrations et de la crise économique. Selon lui, l’apparition de 

nouveaux mouvements spirituels, comme le « nouvel âge » ou les  

« Douze Dieux olympiens » est une réaction face à la crise de 

l’incertitude dans la vie quotidienne. 

Ce numéro consacre un hommage au chercheur syrien, feu 

Mohammed Shahrour. Il rend compte aussi des travaux de Lahouari 

Addi : La Crise du discours religieux musulman. Le nécessaire passage 

de Platon à Kant, de Sari Hanafi : Sciences de la charia et sciences 

sociales. Vers un dépassement de la rupture et de Varlik Nükhet : Plague 

and Contagion in the Islamic Mediterranean. 

Coordonné par : Djilali EL MESTARI, Mohammed Khalid 

RHAZZALI et Dafne ACCORONI 

Traduit par Mustapha MEDJAHDI 
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ن الفردي نمورجا .(4140) ،الجرمووي رعيد ًّ . في دًنامياث التحوّلاث الذًنيت. ظاهرة التذ

 .مركس نهوض :بيروت

الخطاب الذًني و مسألت المواطنت في الجسائر اليوم: قراءة في  .(4104) ،المضتاري جيلالي

ت بمساجذ وهران الجسائر اليوم: إعراف(، ) ضمً كتاب جماعي، حضً رمعون  .خطب منبرً

ميغورات مركس البحث في الأهثروبولوجيا  :، وهران )الجسائر(مقارباث حول ممارست المواطنت

 الاجتماعية والثقافية.

. دراست 3122 -3122الحالت الذًنيت في جونس  .(4106) ،(ثيضيق) ،الضعيداوي مىير

 ميغورات مؤصضة مؤمىون بلا حدود للدراصات والأبحاث. :الرباط .جحليليت ميذانيت

جقرير الحالت الذًنيت وحريت الضمير في جونس  .(4103) ،)ثيضيق( ،بً حفيظ عبد الوهاب

ميغورات مىتدى العلوم الاجتماعية والتطبيقية بالغراكة مع المعهد العربي لحقوق  :ثووط .3122

 للغباب. الإوضان والمرصد الوطني

ن في المغرب ) .(4106) ،)ثيضيق( ،مىتصرحمادة  ًّ  .(3122-3122جقرير حالت الذًن والتذ

 ميغورات دار التوحيدي. :الرباط

مركس  :بيروت .علوم الشر والعلوم الاجتماعيت . نحو ججاوز القطيعت .(4140) ،حىفي صاري 

 نهوض.

جديدة مً العلوم  الظاهرة الدييية قراءاتالملتقى الدولي حول  (،2008)، بغداد محمد حيرظ

 .004-017، (42) إنسانياث ،الاجتماعية والإوضاهية

. جينالوجيا الذًن، الضبط وأسباب القوة في المسيحيّت والإسلام .(4105) ،طلال أصد

 : دار المدار الإصلامي. بىغازي، ليبيا ،ثرجمة وثحقيق: محمد عصفور، مغير عون 
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 :، الدوحةعمرانمجلة  .المعرفة المغتركة في حياة الىاش اليومية .(4104) ،رعيق حضً

 .ميغورات المركس العربي للأبحاث ودراصة الضياصات

، إنسانياثالديً، الضلطة والمجتمع، مجلة  .(4114) ،)ثيضيق وثقديم( ،رمعون حضً

ميغورات مركس البحث في الأهثروبولوجيا الاجتماعية  :وهران )الجسائر( ،15-04 ،(10)

 . والثقافية

 :، القاهرة0.ط .صوث الإمام...الخطاب الذًني من السياق إلى التلقي .(4105) ،زايد أحمد

 دار العين.

 المركس الثقافي العربي. :الدار البيضاء .أنثروبولوجيا الشفاء .(4140) ،لوكيلي يووط

الاجتماعي والذًني  الولاًت والمجتمع مساهمت في التاريخ. (4114) ،صلامة العامري هللي

 دار الفارابي. : . بيروتلإفريقيت في العهذ الحفص ي

 



 فـــهــرش

 المتوصطمىطقة الديني في  أهثروبولوجيا صوصيو

 في صياقات محليةالتلقي والممارصات  1- الجسء

 (1 ،22)مجلذ  2022مارش–جاهفي، 95ذد ع

 ذكرى 
 محمد شحرور

غة الفروضية) ي عذ الهىاري  بقلم
ّ
 7  (بالل

  

 ، دافني أكوروويمحمد خالد الغسالي جيلالي المضتاري، :ثقديم العدد

غة العربية
ّ
 7 بالل

غة الفروضية
ّ
 17 بالل

 

 17 إبضتمية مقاربةالىص القرآوي: 

 لطفي هشام زرقة

 37  هتائج دراصات ميذاهية .في الجسائر وخطابات المرجعيات الذًييةالشباب 

 جيلالي المضتاري، فؤاد هوار، مصطفى مجاهدي

 
ّ
 الرقمية ورهان الهىيّ  قافةالث

ّ
 77  المغربيباب ة الذًيية عىذ الش

 هدى كريملي

ا". ولعىتهكرامة الىلي   101 وقذاصة العىف "التازُوبَّ

 سئعبد الحميد فا

 25 والضلطة ىىعال ،ثحىّلات الممارصة الذًيية العامية في اليىهان :الروحاهية

غة
ّ
ة)بالل  (الإهجليزً

  روصو ايأوجيي
 



 لقاء 

 مع شارل صتيىارت

غة  دافني أكىرووي بقلم
ّ
ة)بالل  41 (الإهجليزً

 

 هقدية اتقراء

 117 . دراصة ميذاهية ثحليلية2012-2011في ثىوط  الذًييةالحالة 

 ،، هادية الشاوش، آية بً مىصور الطرابلس يصفوان 

 هجمة القمجي، رابعة القاصمي

 

 كتب عروض

 121 هحى ثجاوز القطيعة. علىم الشرع و العلىم الاجتماعية، صاري حىفي

 جيلالي المضتاري 

 ، أزمة الخطاب الذًني الإصلامي. طرورة العبىر مً عديالهواري 

غة الفروضية) أفلاطىن إلى كاهط
ّ
 55 )بالل

 بلقاصم بً زهين

 ، الطاعىن والعذوي في المتىصط الإصلامي: ثاريخ جذًذ للمرض فارليك هوكات

ة(في المجتمع العثماوي  غة الإهجليزً
ّ
 59  )بالل

  دافني أكورووي

 

صات
ّ
 ملخ

غة العربية
ّ
 133 بالل

غة الفروضية 
ّ
غة بالل

ّ
ةوالل  63 الإهجليزً
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  ثقذًم

الذًجي في  ظىظُىأهثروبىلىحُاٌػىد بىا هزا الػذد مً مجلت ئوعاهُاث ئلى مىلىع 

ُت ومذاخل مخخلفت، 
ّ
مُذان أوظؼ هى مىىلت المخىظّي بمفّخيها مً خلاٌ ظُاكاث مدل

ت والمىىلت المغاسبُت بػذ أن جىاولذ أغذاد مىلىغاجُت ت الحالت الجضائشٍ
ّ
.  1ظابلت للمجل

خدىّلاث الحلل ب بؽيل أظاس ي، المىجض خىٌ مىىلت المخىظي، وكذ اسجبي البدث

عائل المخػللت المو  ، ظىاء واهذ غلماهُت أو دًيُت،الذًجي وفاغلُه وغلاكخه بالعلىت

ت وظُاكاتها، ُاجه، ئلافت  بالخىاباث والمماسظاث المشجبىت بلماًا الهىٍّ
ّ
والملذط وججل

 يُت العائذة وجدىّلاتها ومػاهيهاهاث الذًّئلى الذساظاث المسحُت والىُفُت خىٌ الخىحّ 

 غىذ الػادًحن مً الىاط في الحُاة الُىمُت.  

هذفىا في هزا الػذد الجذًذ، بجضأًه الأوٌ والثاوي، هى جدُحن المىاكؽاث 

ً في لفّتي المخىظي ًّ المىء غلى ممامحن الخىاباث  إللاءو  ،والذساظاث خىٌ الخذ

لاث الذًيُت العائذة في ظُاق الخدىّلاث الاحخماغُت 
ّ
ووبُػت المماسظاث والخمث

ً الُىم  ًّ والاكخفادًت والثلافُت والعُاظُت التي حػشفها هزه المىىلت، باغخباس أنّ الخذ

فه باهىساما دًيُت خُث فهَم بىـ له وج ًُ
ّ
ل الزواث الملذّطَ وحؽي

ّ
 جشِّبه غبر المػاًحرجخمث

 . )Appadurai، 5331 دًيُت أو بػُذا غنها )أبادوسي-العىظُى

فت ه ظُخمؼ للخىـ
ّ
 وػلم أنّ الفشلُت اللائلت بأن الذًً ظُخخفي أو أه

  ( بفػل ظحروساث الحذازت والػلمىت والذهُىةHabermas ،5335 )هابشماط

 Zuber  صوبش) بػذ (، فشلُت وعبُت لم جثبذ صحّتهاLechner، 5331 لِؽجز)

ه ما صالذ Berger (5333) بحرححر غلى الػىغ مً رلً ًشي  (، بل2252وآخشون، 
ّ
، أه

                                                           

 أهم الأغذاد المىلىغاجُت لمجلت ئوعاهُاث التي جىاولذ المىلىع الذًجي: 1 
 .أخمذ بً وػىم(، جيعُم وجلذًم: 2222أوث -، )ماي55الملذط والعُاس ي، الػذ  -
جيعُم وجلذًم: خعً  ،(2221ماسط -، )حاهفي15 الذًً، العلىت والمجخمؼ، الػذد -

 .سمػىن 
(، جيعُم 2223ماسط -، )حاهفي31 الخىاب الأدبي والذًجي في الفماء المغاسبي، الػذد -

 .وجلذًم: محمد لخمش بشهت
خ، الػذد - اث والخاسٍ (، جيعُم وجلذًم: 2252ماسط -)حاهفي 47-48 المضدوج الجماغاث، الهىٍ

 .خعً سمػىن 
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لاث والمماسظاث تمياه الُىم لذًًل
ّ
ٌّ غلى اظخمشاسه أهثر مما ًدُل ئلى  ، بمافي الخمث ًذ

 في ماثاهالإظبػن  ما ظدؽشخهو ، 2الىذواثالىخاباث و ما جىاولخه بػن وهى ، اخخفاءه

 هزا الػذد.

ش جدلُل ماهغ  ولا
ّ
 أن هخزه

ّ
للأخلاق البىسوجِعخاهُت  Max Weber فُبرًمىىىا ئلا

فها مإظّعا أخلاكُا سئِعا لخفاغذ الشأظمالُت، وهزا جدلُل أسوعذ غُلجر5321)  ( بىـ

Ernest Gellner (5332)  ّػَ مُ  في الغشب اسجبىذ بخىاب ئزجي الىوىُت الزي سأي أن 
ْ
 ًْ مَ ل

 خحن كامذ في الػالم الػشبي الإظلامي غلى فىشة الػىدة ئلى الإظلام مً خلاٌومثالي، في 

ماف ئلى هزه الىلػُت المػلّذة أًما واكؼ مإدّاه أنّ "مىاكؽت الذًً معاس الخىهحر ًُ  .

(، 5321في المفت الجىىبُت مً المخىظّي، هى بالمشوسة مىاكؽت الإظلام" )غُلجر،

خ الخىاحذ اللذ ُاث غحر المعلمت في البلاد المغاسبُت والمؽشكُت بالشغم مً أنّ جاسٍ
ّ
ًم  للأكل

 . .مً الػالم الػشبي ًىاكن هزه الفىشة

ىلىع الذًجي، منها ظاث خىٌ مهىان زُماث لا صالذ جفشك هفعها الُىم في الذسا

ً والمإظّعاث الذًيُت وفاغليها وأؼياٌ الخيؽئت داخلها في ظُاق الػىلمت  ًّ جدلُل الخذ

ث العىق الُىم )الغضالي، 
ّ
(، والذًىامُاث الاحخماغُت 2223، مىظاوي، 2252وجدىّلا

خُت المدؽابىت )باحش ي (، والمماسظاث راث الػلاكت بالاظتهلان Paci ،2223 والخاسٍ

( والخدىّلاث الذًيُت في Stolz ،2221 ، ظخىلضGilsenan ،2222 )حُلعىانالذًجي 

(، ئلافت ئلى 2222 ، الجشمىوي،2251الفماءاث الإغلامُت والمىفّاث الشكمُت )صاًذ، 

ً ،Wadud، 2221 غلاكت الذًجي بأظئلت الىىع الاحخماعي )ودود   Lipsyc لُبزً

خُث الملذّظت، (، هاهًُ غً المىاكؽاث خىٌ ممامحن الىفىؿ 2253صهحن،  وبً

، أسوىن، 2251ًخىاـل الخذاوٌ والبدث في غالم المػجى بؽيل مخخلف ومعخأهف )أظذ 

(، وإغادة الخفىحر في أهماه ئهخاج الخىاب الذًجي والػلاكت بحن 2252، فشحاوي، 5321

 (. 2225خىفي، الػلىم الذًيُت والػلىم الاحخماغُت في واكؼ مخػذّد )

ً وان مىلىع بدىر جىاولذ بالخدلُل والىلذ  ًّ ولابذّ مً الخزهحر أًما أن الخذ

 Blanes ، بلاهِغRoussou، 2251 الأؼياٌ الجذًذة للشوخاهُت )سوظى

                                                           
الملخلى الذولي خىٌ "الظاهشة الذًيُت  (،2008بغذاد محمد ) غلى ظبُل المثاٌ لا الحفش، خحرػ أهظش 2

 .552-523 .، ؿ42غذد  إوضاهيات / Insaniyat ,"كشاءاث حذًذة مً الػلىم الاحخماغُت والإوعاهُت
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ُفا، (2251وآخشون، ، Saraiva ،2222 وحػذّدًت الػلائذ والأسزىرهعُاث العائذة )ظاسٍ

ل ل الؽبياث الذًيُت )أومبروظُِجي(، وأدواسها Mapril ،2251 مابشٍ  في معاساث  جذوٍ

Ambrosini ،2221ظالضبشون ، Salzbrunn ،2222ؽُى (، هاهًُ Riccio ،2221 ، سَ

، Accoroni ،2252 غً الذساظاث المخخلفت خىٌ الهجشاث الذولُت والؽخاث  )أوىسووي

خ جىىلم مً الخلاقي بحن الخاسٍأخشي دساظاث (. هما هجذ Bava ،2252 بافا

ً الؽػبي ومماسظاث  والعىظُىأهثروبىلىحُا في ملاسبت ًّ لاث الخذ
ّ
الىشق الفىفُت وجمث

، Chlyeh ، ؼلُُه2221، خلُفت، 2222الػلاج المشجبىت بىلىط الخفىّف ) لىهُلي، 

ذهُت5332
ّ
ضما والبرهت والىلاًت والهبت الل  للأولُاء  الممىىخت (، ئلافت ئلى دلالاث الياسٍ

 (. Werbner، 2221 ، فحربجر2221)الػامشي هُللي، 

هزا الػذد لخدحّن بػن جلً المىاكؽاث،  وجفخذ الباب لمعالً بدث أوساق وجأحي 

سباث لمذاخل مخىىّغت ظػذ حذًذة اهىلاكا مً دساظاث مُذاهُت لحالاث مخخلفت وملا

عائل
ُ
ً في مىاوم مخػذّدة مً المخىظي بمفّخُه الؽمالُت والجىىبُت لد ًّ   .مىلىع الخذ

 "الخللي والمماسظاث في ظُاكاث مدلُت"، الجضء الأوٌ المىظىم ملالاثجىاكؾ 

م بخدُحن ظإاٌ المػجى وملاسبخه في الىق ئمذخلحن ازىحن: مذخل 
ّ
بعخمىلىجي ًخػل

له مىدُان: ًخجه أولهما هدى معاءلت مُادًً  اللشآوي، ومذخل ظىظُىأهثروبىلىجي

مدلُت وفاغلحن مخخلفحن في حىىب المخىظي لبدث الخغحّراث الذًيُت في غلاكتها 

خجه زاهيهما هدى بدث جمثلاث الحُاة الشوخُت  بالمإظعاث والحىامل الثلافُت الُىم، وٍ

" في مجخمؼ وجدىّلاتها مً خلاٌ همىرححن مخخلفحن، همىرج الشوخاهُاث "الخللُذًت

 في ؼماٌ المخىظي.  "الجذًذة"صحشاوي حىىب المخىظي، وهمىرج آخش للشوخاهُاث 

ف وسكت لىفي هؽام
ّ
المىظىمت : "الىق  زرقة في المذخل الابعخمىلىجي، جخىك

"، غىذ أظئلت راث مىحى منهجي في جىاوٌ الىق اللشآوي اهىلاكا ئبعخمُتاللشآوي: ملاسبت 

ػُذ الىظش في مما ظمّاه الباخث "بالخجشب
ُ
ت الىفُت الفػلُت"، واظدىادا ئلى أوشوخت ح

الاظخػاهت بأوش جشفن ملاسبت الىق مً خاسحه و جىأي غً الملاسباث الىلذًت العائذة، و 

بت غً ظُاكه، ًذافؼ الباخث غً ئمياهُت فهم  ت ومىهجُت وغذظاث كشاءة غشٍ هظشٍ

ظىمت اللفظُت اللشآهُت المػجى اهىلاكا مً ججشبت كشاءة داخلُت حػُذ معاءلت المى

وظُاكاتها داخل الىق هفعه، ولا مىاؿ مً الاظخفادة مً أخذر جلىُاث الحاظىب 
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لىلؼ كاغذة بُاهاث حعاغذ غلى بىاء مففىفاث لفظُت وأظلىبُت كابلت للخدلُل 

ل.    والخأوٍ

وفي المذخل العىظُىأهثروبىلىجي، حػىد بىا أوساق بدثُت زلار ئلى المفت الجىىبُت 

ىلت المخىظّي، الجضائش والمغشب وجىوغ، مً خلاٌ صواًا بدث مخخلفت  جلخلي في مً مى

لت في لىء الخغحّراث وىنها جدحّن الدعاؤلاث خىٌ اللُم والمماسظاث الذًيُت في هزه المىى

 والخدىّلاث الجُلُت وهُمىت خىامل الؽابىت الشكمُت.  المإظّعاجُت

. في الجضائش ث الذًيُتاباث المشحػُاالىسكت البدثُت المىظىمت: "الؽباب وخى في

 مجاهذيومفىفى  ارهو ، وفإاد المضتاري "، ًىاكؾ حُلالي هخائج دساظاث مُذاهُت

بخىاباث وفخاوي المشحػُاث الإظلامُت المخخلفت غىذ  وللاغتراف أؼياٌ الاغتراف

ذ الذساظاث المُذاهُت التي أهجضها 
ّ
الأحُاٌ الجذًذة مً الؽباب في الجضائش الُىم. وجإه

ُت 
ّ
ت مً الضمً أنّ مظاهش اللامبالاة واللازلت أو الثلت المدؽظ م البدثي خلاٌ غؽشٍ الفشٍ

لذًيُت، بما في رلً الخىاب الشظمي التي ًبذيها الؽباب اججاه خىاباث المشحػُاث ا

لت المذي ؼهذها المجاٌ  خىٌ "المشحػُت الذًيُت الىوىُت"، هي مدفّلت حغحّراث وىٍ

ُاتها: أفىٌ البرهامج المإظعاحي الذًجي الخللُذي 
ّ
الذًجي في الجضائش، وواهذ أهم ججل

حمهىس" ظُخ البحروكشاوُت الذًيُت، وبشوص "وظهىس بىادس بشهامج مإظعاحي حذًذ، جش 

ػاجهالمخباًىت  الؽباب بملامده العىظُىدًمىغشافُت
ّ
 المخػذّدة.  وجىل

ت الذًيُت غىذ  الشكمُت وجدذًّاثالثلافت في وسكتها خىٌ " كريمليهذي جذفؼ  الهىٍ

احي الذًجي هدى المجاٌ الشكمي، خُث  الؽباب المغشبي"، خذود البدث في الخىاب الهىٍ

ىت مً الؽباب في الفاٌعبىن أنّ  ُّ هؽفذ دساظتها الىُفُت وجدلُلها لمحخىي ـفداث غ

ت الذًيُت غىذ الؽباب في المغشب  هىان جأزحرا للعُاق الشكمي في بىاء الخىاب خىٌ الهىٍ

ت في الح م الخىاباث والىمارج الثلافُت والشمضٍ
ّ
ىاساث الُىم. واظخيخجذ أنّ جذف

ت دًيُت هجُىت ججمؼ بحن الىاكعي والافتراض ي، المحلي  ً هىٍ الافترالُت ًإدّي ئلى جيىٍ

عي، أي بحن "الخفشّد والدؽابه" ،وأوللذ الباخثت لػالمي، الفشدي والجماغاحي والمجخموا

احي ـفت  ً الشكمي". ذًّ خال" غلى هزا الفىف مً الخىاب الهىٍ

، هادًت الطرابلس يللؽأن الذًجي الخىوس ي، ًلذّم ول مً ـفىان  وفي جدلُل  

ش القاصمي وسابػتالقمجي  هجمت، بً مىصور ، آًت الشاوظ  كشاءة هلذًت في جلشٍ
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. دساظت مُذاهُت جدلُلُت"، خُث جمّ الترهحز غلى 2251-2255الحالت الذًيُت في جىوغ "

ش وهي معاس الخدىٌّ في المؽهذ العُاس ي والذًجي الخىوس ي بػذ  ئخذي صواًا هزا الخلشٍ

. واهخهى الخدلُل ئلى غشك الشهاهاث المإظّعُت والفشاغاث المجخمػُت التي 2255ظىت 

ش، بحن زلارسافلذ هزا الخدىٌّ، خُث محّز الباخثىن، ب مشاخل  ىاء غلى مدخىي الخلشٍ

ت الىاؼئت وسهان لفهم جلً الخغحّ  خُت: مشخلت الجمهىسٍ راث المإظّعاجُت وحزوسها الخاسٍ

ت  2255غام الػلمىت، مشخلت الاوػىاف في  وسهان الاظخلشاس، وأخحرا مشخلت الجمهىسٍ

ت الممحر في  الثاهُت وسهان الحشٍّاث ت المشأة وخشٍ م منها بدشٍ
ّ
الفشدًت، خاـت ما حػل

بذو أن ما ٌؽهذه ال حلل العُاس ي والذًجي في جىوغ الُىم ًلخض ي الفماء الػام. وٍ

 كشاءة مخخلفت ومخابػت مخجذّدة لمعاس المإظعاث وفاغليها.

ً الؽػبي والمماسظاث الفىفُ ًّ ت أو ما ًمىً ومً مذخل جدلُل مظاهش الخذ

المىظىمت:  سئفاجلف وسكت غبذ الحمُذ  "الخللُذًت"، حعمُخه بالشوخاهُاث

ا" ولػىخه: الىلي "هشامت لاتها  "الخاصُوبَّ
ّ
وكذاظت الػىف" غىذ الخجشبت الشوخُت وجمث

ت حىىب المخىظي. واججه البدث، مً خلاٌ جدلُل  وسهاهاتها في المجخمػاث الصحشاوٍ

ا" ولغ  اصُوبَّ  دساظت "كذاظت الػىف" أو "غىف الأولُاء ، ئلىأو "لػىت الأولُاء""الخَّ

مً زلافت سوخُت جلىم غلى  ،خُاٌغلى معخىي الموالفلحاء"، وهُف ًخمّ الاهخلاٌ، 

العّلام ئلى وحه آخش ًإظّغ للػىف الشمضي وكابل للاظدثماس في الحلل العُاس ي، أي 

 الىليّ المحاسب" . " لحظت الػبىس مً الىليّ المعالم ئلى

لاث الشوخاهُاث في المفت الؽمالُت مً المخىظي، جدىاوٌ وسكت 
ّ
وفي غىدة ئلى جمث

جدىّلاث المماسظت الذًيُت : ، المىظىمت: "الشوخاهُت Eugenia Roussouروصو اُأوحُي

والعلىت"، مىلىع حغحّر الخلالُذ الشوخُت في الُىهان الُىم.  ىىعال ،الػامُت في الُىهان

فاظدىادا ئلى دساظت ظىظُىأهثروبىلىحُت، جفف الباخثت هزا الخغحّر الزي غشفخه 

هان بالاهخلاٌ مً الػلُذة الىاخذة راث مماسظت الذًاهت المعُدُت الأسزىرهعُت في الُى 

ت الػشكُت ئلى الخػذّدًت الػلائذًت مً خلاٌ ظهىس خشواث دًيُت حذًذة  ،الاسجباه بالهىٍ

منها جلً التي جىلم غلى هفعها خشهت " الػفش الجذًذ" الشوخُت، خُث حػُذ الخفاوك 

 والعلىت.  ىىعمؼ المىسور الذًجي الُىهاوي خىٌ كماًا ال
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ىاوي  Dafne Accoroni وفي الأخحر، جلترح دافجي أوىسووي للاءا مؼ الباخث البرً

، خُث ٌػىد بىا ئلى Charles Stewart صتوارتالمخخق في أهثروبىلىحُا الأدًان ؼاسٌ 

الخدىّلاث الػمُلت التي حػشفها الظاهشة الذًيُت في ؼماٌ المخىظّي، مً ئظباهُا غشبا ئلى 

يخهي ئلى اللىٌ بأنّ الُىهان ؼشكا،  وغلاكته ا بالػىلمت، والهجشاث والأصمت الاكخفادًت، وٍ

ً وظهىس الحش  ًّ الػفش الجذًذ" أو خشهت خشهت "واث الشوخُت الجذًذة مثل ئخُاء الخذ

 سدود فػل مً أحل خلم بذائل  لهزه غؽش ئلها أولمبُا" الُىهاهِخحن"الإزىا 
ّ
، ماهي ئلا

 الأصماث التي هشّظذ اللاًلحن في المماسظاث الذًيُت الُىمُت.  

ن : وكفت ولم هىً لىىهي هزا الخلذًم دون الإؼاسة ئلى أنّ الجضء الأوٌ غشف وكفخح

شحشوس، ووكفت النهاًت  الباخث العىسي الشاخل محمد البذاًت بيؽش رهشي معاس

هخاب "أصمت الخىاب الذًجي الإظلامي : لشوسة الػبىس مً  :خذًثا ثـذس ب هخ تمشاحػب

وهخاب غالم الاحخماع م الاحخماع الجضائشي غذي الهىاسي، ػالل أفلاوىن هدى واهي"

ٌ ي الفلعىُجي ظاسي خىف والػلىم الاحخماغُت. هدى ججاوص  غلىم الؽشع": خى

 "اللىُػت
َّ
خ الأوبئت في  Varlik Nükhetفاسلًُ هىواث ف، مؼ ئؼاسة ئلى مإل خىٌ جاسٍ

 مىىلت المخىظي.

 دافني أكورووي، محمد خالذ الغسالي، ثيضيق : جيلالي المضتاري 
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