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   :الملخص
مزید من نظرات التقییم  لا تزال الجھود المبذولة في الاعتناء بمقاصد الشریعة في العصر الحدیث تحتاج إلى

والتقویم، حرصًا على تفعیل دورھا الخطیر في فھم النصوص الشرعیة واستنباط الأحكام من جھة، وتجنباً 
  لمسارات الشطط والتخبط من جھة أخرى.

وقد حاول ھذا البحث في المبحث الأول أن یرصد نقاط التھوین من دور المقاصد المتمثلة في قضایا الاستدلال، 
نباط الأحكام، واختص المبحث الثاني برصد نقاط التھویل من شأن المقاصد من جھة الإسھاب في تفاریع واست

  أقسامھا وأنواعھا، والاحتجاج بھا، وتولید مقاصد لا یصح ادعائھا أو التمسك بھا.
منشغلین بكثرة  وكان من أھم النتائج ضرورة تفعیل المقاصد على سَننَ الأولین، معتنین بالتطبیق والتمثیل، غیر

  التنظیر والتقعید الذي یفقد المقاصد روحھا ودورھا في ضبط الاجتھاد وفھم النصوص.
  المقاصد؛ التھوین؛ التھویل؛ النقد.: الكلمات المفتاحیة

Abstract:  
The efforts made to pay attention to the objectives of Sharia in the modern era still require 

more critical consideration and evaluation 
Activating the important role of objectives in understanding legal texts and deriving rulings 

on the one hand, and avoiding paths of excess and confusion on the other hand. 
In the first section, this research attempted to monitor the points of downplaying the role of 

objectives represented in issues of inference and derivation of rulings. 
The second section was concerned with monitoring the points of exaggeration of objectives 

in terms of exaggerating their categories and types, and using them as evidence, while finding 
objectives whose claims are not valid. 

One of the most important results was the necessity of activating the objectives according 
to the approach of the ancients, who cared about application and representation, and were not 
preoccupied with the abundance of theorizing and strictness that made the objectives lose 
their role in controlling diligence and understanding texts. 
Key words: Objectives; underestimation; Exaggeration; criticism. 



  أیمن حمزة عبد الحمید إبراھیمد/ 
 

  

 2024 سبتمبر، 35 عدد:لا                    174

  المقدمة
  ...الله والحمد � والصلاة والسلام على رسول الله، وبعد بسم

لا یخف�ى م�دى اعتن�اءِ علم�اءِ الأمّ��ةِ بمقاص�د الش�ریعة، وم�دى رع��ایتھم لھ�ا ف�ي اجتھ�اداتھم، وفت��اواھم، 
وأطروحاتھم، ومناقشاتھم، كما لا یخفى جھدُ العلماء المعاصرین ف�ي الس�یر عل�ى م�ا خط�ھ الأئم�ة الأول�ون 

  المقاصد وإحكامھا.في ضبط 
ولا شك أنھ یعُدُّ من نافلة القول أنْ نقرّر أنّ الاعتناء بمقاصد الشریعة لم یكن ولیدَ عصرِنا الحالي، ولا 
ك��ان ولی��د م��ا كتب��ھ الش��اطبي رحم��ھ الله ف��ي كتاب��ھ الرائ��د "الموافق��ات"، ب��ل ك��ان ھ��ذا الاعتن��اءُ من��ذ تأس��یس 

ص�دھا، وم�ا ترن�و إلی�ھ م�ن مص�الح، وم�ا تدفع�ھ م�ن مفاس�د. الاجتھاد المبني على النظر في النصوص ومقا
  واجتھاداتُ الأئمة وأصحابُ المذاھب شاھدةٌ على رعایتھم للمصالح وتحقیق المقاصد.

بَید أنھ لما ازدادَ الاعتناءُ بالمقاصد في عصرنا الحالي على كافة المناحي والمجالات العلمیة والعملیة، 
اصد الشرعیة علمٌ یعُرف بھ، ووُضع لھ المناھج في الجامعات العربیة تعلُّمًا وتعلیمًا، وأضحى للمق

والإسلامیة، وصار ھناك متخصصون فیھ، یعُرفون بھ، انقسم على إثر ذلك العلماء والباحثون 
المعاصرون إلى ما بین مؤیِّدٍ لھذا التوسع والتمدد، ومتحفظٍ لھ أنْ یَطغى على غیره من قواعد الأصول، 

  دلال والاستنباط.ومسالك الاست
وھذا الانقسامُ بین المتخصصین المعاصرین جدیرٌ بالدراسة، حفي بالوقوف أمامھ رصداً وتتبعًا، 

  تقییمًا وتقویمًا، حتى توضع المقاصدُ على المنھج الصحیح والطریق السدید.    
الشریعة بین مقاصد "ومن ثمََّ فقد استخرتُ الله تعالى واستعنت بھ وحده على الكتابة في موضوع 

  التھوین والتھویل دراسة تأصیلیة نقدیة".
  منھج البحث:

اعتمد البحثُ على المنھج الاستقرائي بتتبع جھود القدامى والمعاصرین في توجّھاتھم ومناھجھم نحو 
تصور مقاصد الشریعة، راصداً نقاط القوة والضعف في ھذه التوجھات، ثم المنھج التحلیلي لنقد ما قد 

  منسجمٍ مع حقیقة المقاصد استناداً لجھود الأئمة عبر العصور السالفة.یكون غیرَ 
  ھدف البحث: 

یھدفُ البحث إلى تقویم جھود المعاصرین في مقاصد الشریعة، لتجلیة المقاصد الشرعیة عما یشوبھا 
بات من تصوراتٍ یكتنفھا الشطط، أو تؤول إلیھ، ووضعِ تصورٍ صحیحٍ تنطلق منھ المقاصدُ لتستكمل متطل

الاجتھاد، ومرتكزات الفتوى في ضوء النصوص الشرعیة وقواعد الأصول، بلا تكلُّفِ ادعاءِ التعارض 
  بینھا، أو زعمِ الاستقلالیة عنھا.  

  الدراسات السابقة:
تنوعت كتاباتُ المعاصرین عن مقاصد الشریعة تأصیلا وتنظیرًا، وتقسیمًا وترتیبًا، وقد حوت في 

متفرّقًا یتسم بنقدٍ لمسالك بعض المعتنین بالمقاصد وتصوراتھم، بَید أنھ یمكن ادعاءُ بعض مباحثھا كلامًا 
أن أقربَ ھذه الدراسات لموضوع البحث دراستان لباحثیَنِ من بلاد المغرب، وكلتا الدراستین طُبعتا سنة 

  م:2013
حیث اختص للدكتور الحسان شھید  »الخطاب المقاصدي المعاصر مراجعة وتقویم«بعنوان:  الأولى:

  الباب الأول منھا بنقد الخطاب المقاصدي، واعتنى فیھ بعلاقة علم الأصول بالمقاصد.
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للدكتور یوسف بن  »تكوین ملكة المقاصد دراسة نظریة لتكوین العقل المقاصدي«بعنوان:  الثانیة:
دیة في عمل العقل المقاصدي، والفصل عبد الله حمیتو حیث تكلَّم في الفصل الثالث منھا عن إشكالات نق

  الرابع منھا عن مزالق العقل المقاصدي.
وھاتان الدراستان وإن كانتا لھما تعلّقٌ ببعض جوانب النقد المذكورة في ھذا البحث إلا أنھ اختص 

من  »التھویل«من مقاصد الشریعة أو  »التھوین«دونھما بقضایا أخرى لم تشملھا الدراستان من مظاھر 
ھا. فضلاً على أني لم أقف علیھما إلا بعد استقرار فكرة البحث. وقد سعدتُ بھما لموافقتھما لي في كثیرٍ شأن

من القضایا التي تناولتھُا. ولكن یؤخَذ علیھما ما یؤخذُ على بعض الباحثین من ألمعیة الصیاغة وبریق 
  .  )1(التراكیب في أفكار ھي أبسط وأوضح من ھذا الزخم التعبیري

  البحث:  خطة
 اقتضت طبیعة البحث تقسیمھ إلى تمھید، ومبحثین، وخاتمة.

  التعریف بمقاصد الشریعة وبیان الغایة من معرفتھا.تناول التمھیدُ 
 واشتمل على مطلبین:   من مقاصد الشریعة: »التھوین«المبحث الأول: في 

  المطلب الأول: التھوین من الاعتداد بالمقاصد في قضایا الاستدلال.  
  المطلب الثاني: التھوین في إعمال المقاصد في استنباط الأحكام.  

    وفیھ مطلبان:في مقاصد الشریعة:  »التھویل«المبحث الثاني: 
  المطلب الأول: التھویل في أنواع المقاصد.

  المطلب الثاني: التھویل في تطبیقات المقاصد.   
  .ثم الخاتمة وستتناول أھم نتائج البحث والتوصیات المقترحة

، وسعيُ الضعیف، فما كان منھ من صواب فمن الله وحده، وما كان منھ من خطأٍ  وبعد فھذا جُھْد المقلِّ
بریئ�ان من�ھ، ولا یس�عني ف�ي ھ�ذا المق�ام إلا التوج�ھ � الك�ریم س�ائلاً  فمنى ومن الش�یطان، والله ورس�ولھ 

  آخر دعوانا أن الحمد � رب العالمین. السداد والعون، راجیاً أن یجعل ھذا البحث خالصًا لوجھھ الكریم، و
  التمھیــدُ 

  الشریعة وبیان الغایة من معرفتھافي التعریف بمقاصد 
درج المصنفون في مقاصد الشریعة أن یبتدئوا بتعریفھا، وبعیداً عن سرد ھذه التعریفات لعدم اتساع 

التي وُضعت الشریعةُ من أجلھا. ھي المعاني  -باختصار -المقام، فإنھ یحسن أن نقرر أن مقاصد الشریعة 
وھذه المعاني تتسع أو تضییق بحسب الحُكم المتعلق بھا، فالأحكام الكلیة لھا مقاصد كلیة، والأحكام 
الجزئیة لھا مقاصد جزئیة، وعلى كل حالٍ فلا یخلو حُكمٌ من حِكمةٍ، سواءٌ أكانت جلیةً للأنظار، أم كانت 

  خفیةً من الأسرار.
ن معرفة مقاصد الشریعة، أو البحث عن أسرار التشریع ما دام المرءُ لیس أمامھ إلا لكن ما الفائدة م

  الامتثال؟
  :)2(تتجلى فائدة معرفة المقاصد في أمور

بیانُ إعجاز القرآن الكریم؛ فإن الإعجازَ إما یتعلق بنظمھ من حیث بلاغتھُ، وإما یتعلق  الأمر الأول:
عجاز المتعلّق بالأحكام یظھر في تحقیقھا للمقاصد الكلیة التي تبُنى بما اشتمل علیھ من أحكام، وبیانُ الإ

علیھا الحیاة الكریمة، وھي حفظ الدین والنفس والعقل والمال والنسب، وما یندرج تحتھا من المصالح 
  الجزئیة.
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ي من أجلھا ما یتعلق بالعبادة، وانتفاع الخلق بأدائھا؛ ذلك أن العابد إذا عرف الحِكَمَ الت لثاني:ا الأمر
شُرِعت العبادات، أدَّاھا وھو متحقق بمقاصدھا، فیحملھ ذلك على الخشوع والتدبر والتفكر، وھي حقیقة 

  العبادة.
  معرفة أحكام الأفعال التي لم یرد فیھا نص، ولا إجماع، وذلك من ناحیتین:  الأمر الثالث:

بطة، ووُجِدت في حُكمٍ منصوصٍ أو القیاس. فإن المصلحة، أي الحكمة، إذا كانت ظاھرة منض الأولى:
  مجمَعٍ علیھ، كانت علةً لھ، فإذا وُجِدت في فعلٍ مسكوت عنھ أمكن تعدیةُ الحكم إلیھ.

أن تكون المصلحة عامة، وشھدت لھا نصوصٌ كثیرة بالاعتبار؛ كحفظ الدین وإزالة الضرر، ثم  الثانیة:
القرآن المندرجة تحت جنس حفظ جاءت مصلحة جزئیة مندرجة تحت ھذا المقصد، كمصلحة حفظ 

  الدین، وحینئذ یثبت الحكمُ بالمصلحة المرسلة.         
  ما یتعلق بتفسیر النصوص وفھمھا.  الرابع:

، إذا عُلم أنَّ المقصد من النّھي منعُ النزاع عُرف )3(عن بیع وشرط بي في نھي الن : أنھوبیان ذلك
إذا علُم أنَّ  )4(عن الخطبة على الخطبة النبي أن المراد ھو الشرط المفضي للنزاع. وكذلك في نھي 

المقصدَ عدمُ الاعتداء على حق الغیر ، فھم أن المراد ھي الخطبة التي تراضیا علیھا وركنا إلیھا ، وكذلك 
] أي لمصلحتكم فإذا عرُف أن 29 [البقرة: ھوَُ الَّذِي خَلقََ لَكُمْ مَا فيِ الأْرَْضِ جَمِیعًاالى كما في قولھ تع

المصلحة ما تراد بھ الدنیا للآخرة فھُم أن ما خلقھ الله تعالى، لم یخُلَق للانتفاع بھ في الأھواء والشھوات، 
حیث ذھب الإمام مالك أن المراد ھو القاتل العمد؛ لأن المقصود  )5(: "القاتل لا یرث"وكما في قولھ 

  .)6(معاملتھُ بنقیض قصده
ما یتعلق بالحكم على تصرفات المكلَّف، فإن تصرفات المكلف كالبیع والزواج إذا قصََد بھ  الخامس:

فیھا من خلاف مقصود الشارع بطل التصرف عند المالكیة والحنابلة؛ لأن التصرف علة لحكمھ، ولابد 
  المناسبة، وذلك بترتب الحكمة والمقصد الذي شُرع من أجلھ.

ویمكن التنبیھ ھنا أن دراسة مقاصد الشریعة ینبغي أن تكون في ضوء تحقیق مثل ھذه الفوائد حتى 
تؤتي ثمارُھا، والغایةُ من معرفتھا، وبھذا یحصل التفعیلُ المنشود الذي یرومھ كثیرون في وقتنا الحالي، 

 لھا. والله أعلم.  »تھویل«من شأن المقاصد أو  »وینتھ«بلا 
  المبحث الأول: التھوین من مقاصد الشریعة

وإِن كان ھذا  -لیس الإعراضَ عن مقاصد الشریعة تمامًا  »بالتھوین«بدایة یجب أن نقرر أن المراد 
 »بالتھوین«وإنما المراد  - قد وقع قدیمًا من أھل الظاھر، وعلى رأسھم الإمام ابن حزم الأندلسي رحمھ الله 

عدمُ الاعتناء بإبراز المقاصد، مع الإقرار والتسلیم بأن أحكامَ الشریعة مبنیةٌ على رعایة مصالح العباد 
  المفاسد عنھم في العاجل والآجل. ودفع

؛ »الاستدلال«یمكن أن نسجلھ عند الأصولیین بصفة عامة في مقامي » التھوین«وھذا 
فیتعلق بالإطار النظري للدلیل، وكیفیة إقامتھ، وما یطرأ علیھ، وما  »الاستدلال«؛ فأما مقام »الاستنباط«و

مباشرة مسالك الاستنباط للنصوص للوصول إلى الحكم فیتعلق ب »الاستنباط«یتعلق بالناظر فیھ، وأما مقام 
  الشرعي المراد معرفتھ. 
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 ولھذا جاء ھذا المبحث في مطلبین:  
  المطلب الأول: التھوین من الاعتداد بالمقاصد في قضایا الاستدلال

  وفیھ فروع: 
  الفرع الأول: عدم اشتراط العلم بالمقاصد في الاجتھاد

وشروطھ التي ذكرھا الأصولیون قدیمًا في مصنفاتھم الرائدة قبل الشاطبي  فالمتتبع لمباحث الاجتھاد
رحمھ الله یجد أنھا قد خلت من الإشارة إلى اشتراط العلم بمقاصد الشریعة، فنجدھم اشترطوا العلمَ 
بنصوص الكتاب والسنة، ثم اختلفوا في المقدار الواجب حفظُھ منھما، واشترطوا العلمَ بالناسخ والمنسوخ 
من النصوص حتى یتجنب الفتوى بالنص المنسوخ، واشترطوا كذلك العلم بمواضع الإجماع؛ لئلا یفُتي 
بخلاف ما وقع علیھ الإجماع، واشترطوا كذلك العلم بلسان العرب؛ وفسّروه بمقدار ما یتُوقَّف علیھ فَھمُ 

حوا مع كل ھذا بضرورة الإحاطة بمقاصد الشریعة وأسر)7( الكلام   ار التشریع.، ولم یصرِّ
بعلم المقاصد ھو اشتراط العلم بأصول  -من الشروط التي ذكرھا الأصولیون-وأمسُّ الشروط 

، ومنھم من خصَّ فنصَّ على اشتراط العلم بالقیاس وأركانھ، وشرائطھ، وأقسامھ؛ لأنھ مناط )8(الفقھ
  .)9(الاجتھاد

بمقاصد الشریعة؛ الموضع الأول عند  ولا یخفى أن العلمَ بأصول الفقھ یندرجُ تحتھ موضعان یتعلقان
بوصفھا دلیلاً من أدلة الشرع. والموضع الثاني  »المصلحة المرسلة«أو  »الاستصلاح«الكلام على دلیل 
الوصف  «إثبات العلة، والاستدلال علیھا. والمراد بالمناسب من مسالك  »مسلك المناسبة«عند الكلام على 
  .)10(» شرع الحكم عنده مصلحة الذي یترتب على

ثم جاء الشاطبي بعد ذلك فأفرد شرطَ العلم بمقاصد الشریعة، بل جعلھ أولَ شروطِ الاجتھاد، فقال: 
إنما تحصل درجةُ الاجتھاد لمن اتصف بوصفین؛ أحدھما: فَھم مقاصد الشریعة على كمالھا. والثاني: «

  .)11(»التمكُّن من الاستنباط بناء على فھمھ فیھا
تنزل المجتھد بل جعل الشاطبي رحمھ الله الوصف الأول، وھو فھم مقاصد الشریعة، ھو السبب في 

في التعلیم، والفتیا، والحكم بما أراه الله. وجعل الوصف الثاني خادمًا للأول؛ لأنھ  ي منزلة الخلیفة للنب
  .)12(وسیلة، والأول ھو المقصود

في كتب الأصولیین بعده، بل عادوا  -العلم بمقاصد الشریعةوھو  - وبعد الشاطبي لم یرُ ھذا الشرط 
  للنھج المعتاد في كتب الأولین من الاكتفاء بشرط العلم بأصول الفقھ، وما یشملھ من مباحث القیاس والعلة.

أن یكون  «وأما المعاصرون فقد أفادوا من الشاطبي، بل زادوا علیھ فقالوا في شروط المجتھد: 
اس وأحوالھم، وأعرافھم، وعاداتھم التي یصح رعایتھا وصیانتھا؛ لیستطیع فھم الوقائع خبیرًا بمصالح الن
  .  )13(»التي لا نص فیھا

وما یعنینا ھنا ھو التنبیھ على أن تركَ اشتراط العلم بمقاصد الشریعة ومرامیھا من قِبلَ الأصولیین 
لم یَعدُ ملحوظًا في كتابات المعاصرین.  ، وإن كان ھذا الأمرُ »التھوین«الأوائل یعُتبر مظھرًا من مظاھر 

بَید أنھ یجب أن یعُلمَ أن الأصولیین الأوائل عندما اكتفوا بذكر اشتراط العلم بأصول الفقھ وأدلتھ، أو العلم 
  كان ذلك لسببین:  بالقیاس ومباحثھ،

أن أسس مباحث المقاصد ومراتبھا قد حواھا الكلام على دلیل المصلحة من جھة، أو  الأول:
  الوصف المناسب من جھة أخرى.
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وھو یرجع لموضوع المقاصد نفسھا؛ حیث إنھا لم تكن قد تحددت أقسامھا، أو تبلورت  الثاني:
  مباحثھا.    

  عیةالفرع الثاني: عدم نقض الاجتھاد إذا خالف مقاصد الشریعة القط
فیما یَفعل  »الاجتھاد والتقلید«من القواعد المتعلقة بالاجتھاد التي یذكرھا الأصولیون في باب 

= قاعدة )15(، وتذُكرَ كذلك في كتب القواعد الفقھیة)14(المجتھدُ أو المستفتي إذا تغیَّر اجتھاد المجتھد
لا «، سواء أكان الاجتھادُ صادرًا من المجتھد نفسھ، أم من غیره، ومعنى »الاجتھاد لا ینقض بالاجتھاد«

أنھ لو نقُِض بھ لنقُض النقض أیضًا؛ لأنھ ما من اجتھاد «یعني لا یَبطل ولا یغُیَّر، ودلیلھم عقلا؛  »ینُقض
  .)16(»إلا ویجوز أن یتغیر ویتسلسل، فیؤدي إلى أنھ لا تستقر الأحكام 

العلماء سواء ضمنًا أم تصریحًا شروطًا للعمل بھذه القاعدة، ومنھا أن لا یكون الاجتھادُ قد  وذكر
ا، أو إجماعًا، أو قیاسًا جلی�ا. وزاد القرافي: أو خالف القواعد الكلیة؛ فحینئذ ینُقَض الاجتھاد   . )17(خالف نص�

لو خالف الاجتھادُ مقاصدَ الشریعة  ومَن تتبع ما ذكره الأئمةُ في ھذه القاعدة یلحظ أنھم أغفلوا ما
الكلیة. ولا یخفى أن مثل ھذا الاجتھاد یجب أن ینُقَض؛ لأن مخالفتھَ للمقاصد الشرعیة القطعیة لیس بأقلَّ 

  من مخالفتھ للقواعد العامة التي نبھّ علیھا القرافي رحمھ الله.
ولون في الحالات التي یُنقض وأما المعاصرون فقد انحصر كلامُھم حول ھذه الأمور التي ذكرھا الأ

  .)18(بھا الاجتھاد
ھم على أن اجتھاد  ولكن یبقى في كلام السابقین ما یشُیر إلى ما یتعلق بمقاصد الشریعة، وھو نصُّ

  . )19(القاضي المبني على المصلحة یجوز لمن بعده أن ینقضھ إذا انتفت تلك المصلحة 
  الشرعیة    الفرع الثالث: ربط الحفاظ على المقاصد بالحدود

بدأ مع اعتناء الأصولیین بالمقاصد، وتوجیھِ الكلامِ إلى حمایتھا » التھوین«وھذا المظھر من مظاھر 
قضاءُ الشرعِ بقتل الكافر «والحفاظ علیھا بتشریع الحدود إذا وقع الاعتداءُ علیھا، ومثالھ كما قال الغزالي: 

المضل، وعقوبة المبتدع الداعي إلى بدعتھ؛ فإن ھذا یفوِّت على الخلق دینَھم. وقضاؤه بإیجاب القصاص؛ 
إذ بھ حفظ النفوس. وإیجاب حد الشرب؛ إذ بھ حفظ العقول التي ھي ملاك التكلیف. وإیجاب حد الزنا؛ إذ 

ا اق؛ إذ بھ یحصل حفظُ الأموال التي ھي معاش بھ حفظ النسل والأنساب. وإیجاب زجر الغُصَّ ب والسرَّ
  .)20(»الخلق

فنجد أن الغزالي رحمھ الله ربط بین حفظ الضروریات الخمس، وتشریع الحدود أو العقوبات. ثم 
بقي ھذا الربطُ بین المقاصد أو الضروریات الخمس من جھة، والحدود الشرعیة من جھة أخرى ھو 

صولیین للضروریات الخمس، والحفاظ علیھا من العدم. والحقیقة أن نظرة السبیل الأساس في بیان الأ
التلازم بین الحدود والضروریات أو المقاصد تحتاج إلى كثیر من التنقیح أو التوضیح، حتى لا یَقرَّ في 

  الأذھان أن كلَّ ما لا عقوبة علیھ لا یكون ضروری�ا.
فتجد كثیرًا من ھؤلاء «ابن تیمیة رحمھ الله، فقال: ومِن أول من أشار إلى ذلك المظھر شیخ الإسلام 

في كثیر من الأحكام لا یرى من المصالح والمفاسد إلا ما عاد لمصلحة المال والبدن... وأعرضوا عما في 
العبادات الباطنة والظاھرة من أنواع المعارف با� تعالى، وملائكتھ، وكتبھ، ورسلھ، وأحوال القلوب 

، وخشیتھ، وإخلاص الدین لھ، والتوكل علیھ، والرجا لرحمتھ ودعائھ، وغیر ذلك من وأعمالھا؛ كمحبة الله
  .)21(» أنواع المصالح في الدنیا والآخرة...
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من مقاصد العبادات المتفق علیھا لم تنل إشارةً في كتابات الأصولیین، ولم یترتب على  وكثیرٌ 
  تخلفھا حكمٌ عند الفقھاء المجتھدین، إلا بما یتعلق بالثواب أو العقاب، ولیس بالصحة والفساد.

 فالخشوع � عز وجل من أھم مقاصد الصلاة، وعلى الرغم من ذلك؛ فإن المرء إذا صلّى صلاةً لا
خشوع فیھا، ولم یحقق مقصدھَا، ولم یَفطَن للمراد من فعلھا، لم یطُالَب بإعادتھا، إلا إذا افتقد ما ضبطھ 

؛ فإنك «للمتعجل في صلاتھ: صلى الله عليه وسلم تھ؛ لقولھ ، فإنھ إذا أخلَّ بھا، فسدت صلا»بالطمأنینة«العلماء  ارجع فصلِّ
، لا نفس الخشوع الذي یتعذر ربطُ الحكم ، فجُعلت الطمأنینة معیارًا للخشوع الواجب في الصلاة»لم تصل

  بھ لعدم انضباطھ.
وھذا الخشوع الذي ھو من أھم مقاصد الصلاة وعمودھا یجب أن تبرز أھمیتھ في مذاھب الفقھاء، 

  ولا ینبغي أن یكون عدم بناء حكم علیھ سبیلا إلى الإعراض عنھ أو إھمالھ.   
  ة دون مقاصد الشریعة الكلیةالاعتناء بمقاصد الأحكام الجزئیالفرع الرابع: 

  :)22(یرى المعتنون بالمقاصد أنھا على ثلاثة أقسام
المقاصد الجزئیة، وھي المتعلقة بآحاد المسائل الفقھیة كمقاصد الصلاة أو الصوم، بل  القسم الأول:

یمكن تضییق الدائرة إلى مقاصد أجزاء الصلاة وأركانھا كمقاصد القیام والركوع والسجود مثلاً. وممن 
ھـ) في كتابھ 365ھو الإمام القفال الشاشي الكبیر ( -ولعلھ من أوائل من اعتنى بذلك -اعتنى بھذا قدیمًا 

، »مقاصد الصلاة«ھـ) اعتناءٌ بذلك أیضًا؛ فألَّف  660، وللعز بن عبد السلام ()23(»محاسن شریعة«
  . »مقاصد الصوم«و

المقاصد الخاصة، وھي المتعلقة بأبواب معینة، أو مجالات متقاربة؛ كالمقاصد  والقسم الثاني:
مقاصد «القسم الشیخ الطاھر بن عاشور في كتابھ  المتعلقة بالعبادات أو بالمعاملات، ونبَّھ على ھذا

فتناول مقاصدَ الشارع في أحكام العائلة، ومقاصد الشارع في التصرفات المالیة، إلى » الشریعة الإسلامیة
  .)24(غیر ذلك

المقاصد الكلیة، وھي مقاصد الشریعة العامة، المتناولة لجمیع أحكام الشریعة،  والقسم الثالث:
ویمُثَّل لھا بمقصد جلب المصالح ودفع المفاسد، ومقصد التیسیر ورفع الحرج، وغیرھا. ومن صور ھذه 

 حیث قسَّم مقاصد الشارع على أربعة محاور؛ »الموافقات«المقاصد الكلیة ما ذكره الشاطبي في كتابھ 
الأول: مقاصد الشارع من وضع الشریعة ابتداءً. والثاني: مقاصده من وضع الشریعة للإفھام. والثالث: 

  . )25(مقاصده من وضع الشریعة للتكلیف. والرابع: مقاصده من وضع الشریعة للامتثال
فقط ھنا ھو الإغفال عن المقاصد الكلیة في كتابات الأصولیین قدیمًا، والاعتناء » التھوین«ووجھ 

بالمقاصد الجزئیة لآحاد الأحكام المرتبطة بالتعلیل، أو لبیان المناسبة والملائمة بین الوصف والحُكم كما 
  یبدو من كلامھم على مسلك المناسبة في طرق استنباط العلة. 

وأما الاعتناء ببیان كلیات الشریعة وأصولھا ومقاصدھا العامة من خلال تتبع نصوص الكتاب 
ق اعتناء كبیرًا أو تأصیلا صریحًا یمكن رصدهُ في كتابات الأصولیین إلا من قِبلَ قلیلین والسنة فلم یل

استعانوا بھذا المسلك في استنباط الأحكام، بتصویب الحكم لموافقتھ أصول الشریعة، أو رده لأن الشریعة 
لھا، أغناھم عن الكتابة لا تأتي بمثلھ، إلى غیر ذلك. ولعلَّ تشبعَُھم بنصوص الكتاب والسنة واستحضارَھم 

  فیھ أو التصریح بھ، والله أعلم. 
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  المطلب الثاني: التھوین في إعمال المقاصد في استنباط الأحكام
  وفیھ فرعان: 

  الفرع الأول: التمسك بظاھر النص وإغفال التعلیل
وعدم من مقاصد الشریعة في استنباط الأحكام التمسُّكُ بظواھر النصوص، » التھوین«من مظاھر 

الاعتداد بمقاصدھا أو عِلَلھا، وعدم البحث عن حِكَمھا وأسرارھا، ولا یخفى أن مؤسس ھذا الاتجاه 
والمؤصل لقواعده ھو الإمام ابن حزم رحمھ الله حیث أنكرَ القیاسَ، والأخذَ بعلل النصوص، ولو كان 

  تقبحوه منھ.منصوصًا علیھا، وطرد ذلك الأصلَ فذھب إلى ما استنكره العلماء علیھ، واس
، قال: )26(»م في الماء الراكد، ثم یغتسل منھلا یبولنَّ أحدكُ«: بي ومن ذلك ما ذھب إلیھ في قول الن

  .)27(لو بال خارجًا منھ، ثم جرى البولُ فیھ، فھو طاھر
، قالوا: یا رسول الله، وكیف إذنھا؟ »ولا تنُكَح البكر حتى تسُتأذن« : بي ل النوما ذھب إلیھ في قو

كلُّ «قال ابن حزم متشبثاً بظاھر النص: ». رضاھا صمتھا«، وفي حدیث عائشة: )28(»أن تسكت«قال: 
بكرٍ فلا یكون إذنھا في نكاحھا إلا بسكوتھا، فإن سكتت فقد أذَنت ولزِمَھا النكاح، فإن تكلَّمت بالرضا، أو 

ابنُ حزم كلامَ البكر بالرضا مانعًا من عقد  . فجعل)29(»بالمنع، أو غیر ذلك، فلا یَنعقدُ بھذا نكاحٌ علیھا
  النكاح علیھا! 

ولا یخفى أنھ إنما جُعل السكوت إذناً في حق البكر؛ لأنھا قد تستحي أن تفُصِح، فإذا أعلنت بالرضا 
  .)30(جاز ذلك بطریق الأولى

ولو أننا  «قال ابن حزم: ، )31(»لا یصُلِّین أحدٌ العصر إلا في بني قریظة«على حدیث:  وفي تعلیقھ
  .)32(»حاضرون یومَ بني قریظة لما صلینا العصر إلا فیھا، ولو بعد نصف اللیل

فالتمسك بظاھر النص، وعدمُ محاولة التفكّرِ في الحكمة منھ، أو في سیاقھ الذي قیل فیھ، أو دراستھ 
ذ من الآراء. في نطاق غیره من النصوص، یبُعد سالكَ ھذا المسلك عن الصواب من الأقوال، ویلحقھ بالشا

فنفاة القیاس لما سدوّا على أنفسھم باب التمثیل والتعلیل، واعتبار الحِكَم «قال ابن القیم رحمھ الله: 
لوھما  ، احتاجوا إلى توسعة الظاھر والاستصحاب، فحمَّ والمصالح، وھو من المیزان والقسط الذي أنزلھ �َّ

  .)33(» فوق الحاجة ووسعوھما أكثر مما یَسعاَنھ
  فرع الثاني: نماذج من أثر التھوین في الفتوى المعاصرةال

بعضَ المسائل التي یمكن إعادةُ النظر في قول  - على سبیل المثال- وفي ھذا الفرع سیتناول البحث 
  أھل العلم فیھا بناء على رعایة المقصد الشرعي.  

  المسألة الأولى: طواف الحائض 
إلى أن الطھارة شرط في )36(، وأحمد)35(، والشافعي)34(مالكذھب الجمھور ومنھم الأئمة الثلاثة؛ 

صحة الطواف، وعلى ذلك؛ فإنھ لا یصح عندھم طواف الحائض، ویلزم المرأة إذا حاضت أن تحُبس حتى 
  تطھر لتطوف طواف الإفاضة ثم ترجع. 

وأما الإمام أبو حنیفة فذھب إلى أن الطھارة واجبة في الطواف، ولیست بشرط، ویصح طواف  
 .)37(ض، لكن یكون علیھا بدنة؛ لتركھا الطھارةالحائ

وإذا حاولنا إعادةَ النظر فیما ذھب إلیھ الأولون في ضوء مستجدات الوقت، ورعایةً لمقاصد 
الشریعة، فإنھ لا یبعد القول بجواز أن تعُذرَ المرأة إذا عجزت أن تأتي بشرط الطھارة؛ وذلك إذا لحقھا 

  سیر ودفعاً للحرج الذي سیقع علیھا بحبْسِھا إلى أن تطھر.ضررٌ أو مشقة؛ إعمالاً لمقصد التی
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وھذا ما أفاض في بیانھ شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله في كلامٍ رائقٍ ورائدٍ، حیث حصر ما 
 : )38(أن تقوم بھ المرأة في ھذه الحال في خمسة أموریمكن 
مكان تأوي إلیھ، أو بأن تفقد الرفقة التي  : إما أن تقیم حتى تطھر وتطوف، وإن لم یكن لھا نفقة، أوفالأول

  تكون معھا، أو تقیم بحیث لا یمكنھا الرجوع لبلدھا.
  فھذا مما لا یجوز أن تؤمَر بھ؛ لما فیھ من الفساد في دینھا ودنیاھا.

: ترجع بغیر طواف، بحیث تبقى على إحرامھا حتى یمكنھا الرجوع، فإن لم یمكنھا بقت محرمةً إلى الثاني
  ت. وھذا أیضا لا یؤُمَر بھ لوجوه:أن تمو

أن الله لم یأمر أحداً بأن یبقى محرمًا إلى أن یموت، فضلا على أنھا تبقى مدة إحرامھا  الوجھ الأول:
  ممنوعة من النكاح والوطء والطیب، وفیھ من الضرر الذي لا تأتي الشریعة بمثلھ.

أن یحصل لھا ما حدث في المرة الأولى من أنھ إذا أمكنھا العود للطواف، فلا یؤُمَن الوجھ الثاني: 
  الحیض.

  أن في ذلك إیجاب سفرین كاملین علیھا من غیر تفریط منھا، وھذا خلاف الأصول. الوجھ الثالث:
أنھا تتحلل كما یتحلل المحصر، وعلى ھذا التقدیر فإنھا لم تؤد فریضة الحج، وبذلك یبقى الحجُّ  الثالث:

مع إمكان أفعالھ كلھا؛ لكونھن یعجزن عن بعض الفروض في الطواف. غیرَ مشروعٍ لكثیر من النساء 
  ومعلوم أن ھذا خلاف أصول الشریعة.

أن یسقط عنھا طواف الإفاضة للعجز عن شرطھ؛ وھذا لم یقل بھ أحدٌ من أھل العلم؛ إذ الطواف  الرابع:
  من أعظم أركان الحج، فلا یصح بلا طواف بالإجماع.

  : أن تفعل ما تقدر علیھ، ویسقط عنھا ما تعجز عنھ.الأمر الخامس وھو الأخیر
وھذا ھو الذي تدل علیھ النصوص المتناولة لذلك، والأصول المشابھة لھ، «یقول الشیخ رحمھ الله: 

"تقضي الحائض  :ولیس في ذلك مخالفة الأصول والنصوص التي تدل على وجوب الطھارة، كقولھ 
  المناسك كلھا إلا الطواف بالبیت " إنما تدل على الوجوب مطلقا... 

: ، وقال فاتقوا الله ما استطعتموقد علُِم أن وجوب ذلك جمیعھ مشروطٌ بالقدرة كما قال تعالى: 
  .   )40(...»)39("إذا أمرتكم بأمر فأتوا منھ ما استطعتم"

رعایة مقصد التیسیر المنضبط بأحكام الشریعة، المحقق فابن تیمیة رحمھ الله قد أبان عن 
لمقاصدھا، والموافق لأصولھا، بغیر إھمال للنصوص؛ لأن النصوصَ إنما دلت على الوجوب، والقاعدةُ 

  أنَّ الواجب متى تحقق العجز عنھ فإنھ یسقط.
قق في آحاد صور ھذه المسألة بحیث تتح »تحقیق المناط«وھنا یجب التنبیھ على ضرورة 

الضرورة التي تجیز للحائض الطوافَ على غیر طھارة، ولا یخفى أن ذلك یختلف باختلاف الأزمان، 
والأحوال، والمكان، فالتي قَدِمت من مكانٍ قریب من الحرم لیست كمن أتت من مكان بعید، ولیست كذلك 

  كمن التحقت بفوجٍ، أو حجز، أو وقتٍ أو غیر ذلك.
شیخ الإسلام في ختام ھذه المسألة الذي یجب أن یجُعل نبراسًا لمن یراعي وما أوْرَع وأرْوَع ما قالھ 

ھ عندي في ھذه المسألة، ولا حول «المقاصد في الفتاوى والنوازل، حیث قال رحمھ الله:  ھذا ھو الذي توجَّ
الكلامَ، حیث  ولا قوة إلا با� العلي العظیم. ولولا ضرورة الناس واحتیاجھم إلیھا علمًا وعملاً لما تجشَّمتُ 

  .)41(»لم أجد فیھا كلامًا لغیري؛ فإن الاجتھاد عند الضرورة مما أمََرَنا الله بھ..
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فأظھر رحمھ الله الاضطرار للكلام في ھذه المسألة لحاجة الناس، مع كمال الافتقار � عز وجل أن 
  فتواه. والله المستعان.  یصیب الحق فیھا، ولیس ككلام المتعجل الذي لا یأبھ بعواقب مقالتھ، أو مآلات 

  المسألة الثانیة: ثمنیة الأوراق النقدیة 
لم یكن التعامل قدیمًا إلا بالذھب والفضة، وھما ثمنیة الأشیاء التي بھا تشُترى وتبُاع. ووجوبُ 
الزكاة في النقدین مما اتفق علیھ أھلُ العلم، لكن في عصرنا الحاضر نجد أن النقود الورقیة قد حلَّت محل 

ذھب أفرادٌ من أھل العلم إلى الذھب والفضة في التعامل، ولاختلاف الصورة بینھا وبین الذھب والفضة، 
أن الزكاة لا تجب في الأوراق النقدیة، وأن الربا لا یجري فیھا، كما أنھ یمكن أن یشُترى بھا الذھب أو 
الفضة بغیر اشتراطٍ للتقابض على اعتبار اختلاف الجنس بینھا، إلى غیر ذلك من الأقوال المبنیة على ھذا 

  الفرق.  
نظرٍ أو فِقھ، فضلاً على أنھ یصُادم ما جاءت بھ الشریعة من حفظ وھذا القول لا حظَّ لھ من 

الأموال، والأنساب؛ إذ بھذه النقود الورقیة تسُتحَل الفروج، وبھذه النقود یسُتباح ما عند الغیر من الأعیان 
یكون فیھا  أو المنافع، ولھذه النقود الورقیة تقام الحدود، وبھا تدُفع الدیات والأجور، فكیف بعد ذلك كلھ لا

  زكاة !! أو لا یجري علیھا أحكام الربا !!.     
 وعلى ھذا المنوال الظاھري تعُطَّل كثیرٌ من الأحكام للغفلة عن مقاصد الشریعة، ودورھا في بناء الأحكام.

  المبحث الثاني: التھویل في مقاصد الشریعة 
والاسترسال في مقاصد الشریعة، سواء بادعاء  »التھویل«وھذا المبحث الثاني یتناول مظاھر 

مقاصدَ لا تثبت عند السبر من أساسھا، أو التوسع في الاستناد والاستدلال بمقاصد الشریعة عند استنباط 
في التھویل  والثاني:في التھویل في أنواع المقاصد.  الأول:الأحكام، ومن ثمَّ جاء ھذا المبحث في مطلبین؛ 

  . في تطبیقات المقاصد
  المطلب الأول: التھویل في أنواع المقاصد.

  وفیھ ثلاثة فروع: 
  الفرع الأول: كیفیة التعرف على المقاصد

ف » التھویل«قبل الوقوف على مظاھر  في أنواع المقاصد ینبغي أن نرصد أولاً الطرقَ التي یتُعرَّ
للمسار  المتوَھَّم. والمتتبعبھا على مقاصد الشارع، حتى یمكنَ التمییزُ بین المقصد الحقیقي والمقصد 

ھـ)، إلى أن  478التاریخي لمقاصد الشریعة منذ وُضعت بذرتھا الأولى على ید أبي المعالي الجویني (
ھـ)، یجد أنھ یمكن حصرُ ھذه الطرق في 790نمت واتضحت معالمھا على ید الإمام الشاطبي رحمھ الله (

  أمرین: 
  ن أحكام. نصوص الكتاب والسنة وما عللتھ م الأول:
الاستقراء الكلي الشامل لفروع الشریعة وأحكامھا وقواعدھا الفقھیة التي اشتملت على حِكم  الثاني:

  . )42(التشریع وأسراره
سواء ما كُتب » طرق التعرف على مقاصد الشریعة«وإلى ھذین الأمرین یمكن ردُّ جُلِّ ما كُتب عن 

، والعز بن عبد )44(عند علماء بارزین كإمام الحرمین. أو ما كُتب عنھا )43(عن ھذه الطرق بصورة عامة
  . )46(، وابن تیمیة)45(السلام
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لَ من أفرد عنوانًا  ر أن أوَّ ھو الإمام الشاطبي  »طرق التعرف على مقاصد الشریعة«في ومن المقرَّ
حیث  الذي خصَّصھ للكلام على مقاصد الشریعة، »الموافقات«رحمھ الله في خاتمة الجزء الثاني من كتابھ 
  : )47(أرجع طرق التعرف علیھا إلى أربع جھات

  . )48(: مجرد الأمر والنھي الابتدائي التصریحيالأولى
  : اعتبار علل الأمر والنھي. الثانیة
  . )49(: اعتبار المقاصد الأصلیة والتابعةالثالثة

  : سكوت الشارع مع قیام المقتضي لھ.الرابعة
لئلا یخرج البحث عن مبتغاه؛ وإنما المقصود بیانُ أن ولیس المقصود ھنا ھو شرح ھذه الطرق؛ 

العلماءَ قد ذكروا سُبلاًُ لمعرفة المقاصد منضبطةً یمكن إرجاعُھا إلى النصوص الشرعیة، وما تحویھ من 
  عِللٍَ أو معانٍ، اعتبرھا العلماء، ونصبوا لھا علامات، وبنوا علیھا أحكامًا.

مقاصد لا یَستند إلى ھذه النصوص، أو لا یكون نابعًا منھا، أو ومن ثمّ یصحُّ القول بأن ما كان من ال
كان مخالفاً لدلالاتھا، فالصوابُ أنھ ینبغي ردُّه، وعدم الالتفات إلیھ، فضلاً على أن ینُسَب إلى الشریعة، أو 

  یبُنى علیھ أحكامھا، والله أعلم.
إثبات مقصد من مقاصد  وقد نبَّھ الشیخ الطاھر بن عاشور على ضرورة التأني والتروي قبل

على الباحث في مقاصد «الشریعة لما یترتب على ذلك من ثمراتٍ في الفَھم عن الله مرادهَ، قال رحمھ الله: 
ل، ویجُید التثبُّت في إثبات مقصد شرعي. وإیّاه والتساھل والتسرّع في ذلك؛ لأن  الشریعة أن یطُیلَ التأمُّ

تفرع عنھ أدلةٌ وأحكامٌ كثیرة في الاستنباط. ففي الخطأ فیھ خطر تعیینَ مقصدِ شرعي كلي أو جزئي أمرٌ ت
  عظیم.

فات الشریعة في النوع الذي یرید انتزاع المقصد  فعلیھ أن لا یعیّن مقصداً شرعی�ا إلا بعد استقراء تصرُّ
ع، الشرعي منھ، وبعد اقتفاء آثار أئمة الفقھ لیستضيء بأفھامھم، وما حصل لھم من ممارسة قواعد الشر

  .)50(»فإنِْ ھو فعل ذلك اكتسب قوةَ استنباط یفَھم بھا مقصود الشارع
ویحسن التنبیھ ھنا أیضًا على أن دعوى إثباتِ مقاصدِ الشریعة ببعض الأدلة المختلَف فیھا كدلیل 
الاستصحاب، أو الاستحسان، أو سد الذرائع، دعوى لا تستقیم عند السّبر الدقیق، أو التأمل في حقیقة 

ھذه الأدلة بالمقاصد، بل الصحیح على العكس من ذلك، وھو أن المقاصد الشرعیة ھي التي أثبتت علاقة 
  تلك الأدلة، لا العكس.

مثلا لم یثُبت مقصداً، بل ھو ثبت بما تقتضیھ المقاصد؛ لأن الاستحسان ھو استثناء  »فالاستحسان«
شرُِعت  »سد الذرائع«و مقصد شرعي. وجزئیة من حكم نظائرھا، دفعًا للحرج، وللتیسیر على العباد، وھ

حمایةً لمقاصد الشریعة، وتحقیقاً للأصل العام الذي قامت علیھ الشریعة من جلب المنافع ودفع المفاسد، 
وعلى ھذا فھو مما تحُفظ بھ المقاصد من جانب العدم، فالمقاصد ھي التي استدعتھ. وھكذا یمكن طرد ذلك 

  .      )51(في سائر الأدلة المختلف فیھا
  وبوجھ عام فإننا یمكن أن ندَّعي أن الأدلة قسمان: «

: ھو ما ثبتت بھ المقاصد، وھو النصُّ الشرعي الصریح والابتدائي كما سبق ذكره في القسم الأول
طرق معرفة مقاصد الشارع، والإجماع القطعي، ومن الممكن أن یضاف إلى ذلك أن النصوص ینبغي أن 

  اتھا واستعاراتھا.یؤخذ بحقائقھا، لا بمجاز
  . )52(»: ما ثبت بالمقاصد، وھو أكثر الأدلة المختلف فیھاالقسم الثاني
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  الفرع الثاني: حقیقة حصر المقاصد في الضروریات الخمس 
قد اتفقت على أن الشریعة وُضعت للمحافظة  -بل سائر الملل -نقل الشاطبي رحمھ الله أن الأمة 

لنفس، والنسل، والمال، والعقل. وعلمھا عند الأمة على الضروریات الخمس؛ وھي الدین، وا
  .)53(كالضروري

وھذه الضروریات الخمس بقي العلماءُ یتدارسونھا ویسبرونھا على مدار قرون عدیدة، اعتنوا فیھا 
، إلا أنھ في عصرنا الحالي ظھرت دعاوى )54(بالتأصیل لھا، والتطبیق علیھا، والتخریج على ما یتعلق بھا

الضروریات فیھا، وترمي إلى الانفكاك عنھا، وترى أن ھناك كثیرًا من الضروریات التي تأبى حصرَ 
  یجب الحفاظُ علیھا لا تقلُّ أھمیةً ومكانةً عن الضروریات الخمس التي درج العلماء علیھا.

فانطلقت إثر ذلك المحاولاتُ المتعددة لتعُید نظمَ المقاصد بما یتراءى لأصحابھا، وبما یرتضیھ 
في العلوم الإسلامیة بوجھ عام، وفي علم المقاصد  »التجدید«ھادھُم، ویحقق أملَھم في تصور معنى اجت

  على نحو خاص. 
ولا یمكنُ بطبیعة الحال والمقام سرد جمیع ھذه المحاولات، إلا أنھ ینبغي أن نقرر بعض المعالم 

لى الموروث من غیر تبدید، فمن التي یجب أن تدور في فلكھا محاولاتُ التجدید المنشود، مع الحفاظ ع
  ھذه المعالم:

فإنّ علماء الأمة قد اصطلحوا علیھا ، واتفقوا  المعلم الأول: یتعلق بالالتزام بالضروریات الخمس،
على أن الشریعة جاءت لحمایتھا، وذلك منذ الكتابات الأولى عن مقاصد الشریعة عند الجویني، مرورًا 

والقرافي، وانتھاءً بالشاطبي على مدى قرون عدیدة، فھذه الكلیات الخمس  بالغزالي، والعز بن عبد السلام،
ھا العلماء وسبروھا، فثبتت بالطرق التي یحصل بھا صدقُ المعرفة وصوابھا.    قد أقرَّ

لٍ فیھا. كما لا یظُنّ أیضًا أنھ  ولا یُظن بعلمائنا أنھم تناقلوھا تقلیداً أو إمرارًا دون تمحیصٍ لھا أو تأمُّ
لم یسُتجد في زمانٍ ما لم یكن في الزمان الذي قبلھ، حتى نُعللّ الآن بأنھا لا تفي  - مدار ھذه القرون على-

  بمتطلبات زماننا أو مستجداتھ. 
لم یتنكر  -الذي ینُسَب إلیھ أنھ واضعُ علمِ المقاصد، وأنَّ مَن جاء بعده عیالٌ علیھ - بل إن الشاطبي 

یلاً عنھا، بل أخذ في التدلیل لھا، والتخریج علیھا، والبحث عن لھذه الضروریات الخمس، أو یبتكر بد
  مكملاتھا ومتمماتھا، فلفت الأنظارَ إلى المقاصد المتممة أو المكملة، وكان لھ نوعُ سبقٍ في ھذا.

فمن رام تجدیداً فعلیھ أن ینطلق مما أصّلھ الأصولیون الأوائل دون ھدمٍ لھا، ثم العجز عن الإتیان 
  عنھا. بما لا یغني

فإن المتتبع للرؤى التجدیدیة للمقاصد، سیلحظ المعلم الثاني: یتعلق بتقاسیم المقاصد ومراتبھا، 
  تفاوتاً صارخًا في تقاسیم المقاصد ومراتبھا وأنواعھا، مما یدل على أمور:

  التسلیم باطراد ھذه الكلیات الخمس؛ إذ إنھ ما من دعوى إلا وقد نصَّت علیھا.   الأمر الأول:
أن ما زِید من أقسامٍ للمقاصد ومراتبھا یمكن إدراجُھ بوجھٍ أو بآخر تحت الكلیات الخمس،  لأمر الثاني:ا

ولا یمنع ذلك من الإقرار بأن ما ذكُر في الرؤى التجدیدیة صحیحٌ یعُد من المقاصد المعتبرة، ولكن 
بأوصاف المقصد الكلي من الثبات المراد بیانھ ھنا أنھا لم تختصَّ بجدید من جھة، وأن منھا ما لم یتحقق 

  والشمول من جھة أخرى. 
أن ھذا التفاوت النابع من النظرات الأحُادیة الفردیة لمراتب المقاصد سیفتح المجالَ لغیر  الأمر الثالث:

المتخصصین أو غیر الغیورین على الشریعة أن یبتدعوا مقاصدَ تعُد انفلاتاً من أحكام الشریعة أو تبدیلا 
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ى أن نصوصَ الشریعة ولیدةُ زمانھا وبیئتھا، لا زماننا ولا بیئتنا، كما أنھ سیفتحُ البابَ لادعاءِ لھا بدعو
  مقاصدَ لا حصر لھا، كلٌّ بحسب رؤیتھ وقناعتھ. 

، فإن ھذه المحاولات التجدیدیة وإن اعتنت بجانب المعلم الثالث: ضرورة ملازمة التطبیق للتقعید
التنظیر والتقسیم بحسب ما یراھا أصحابھا من أھمیة لما یدعّونھ من مقاصدَ إلا أنھا افتقدت آلیةَ التطبیق 
والتنزیل على أرض الواقع، وھذه من أھم الملحوظات التي تؤكد عدمَ فاعلیة أو مصداقیة ھذه الرؤى في 

ھ من تجدیدٍ في العلوم الإسلامیة بصفة عامة، وفي مقاصد الشریعة على وجھ خاص. فما تحقیق ما ترنو إلی
  فائدة التنظیر مع انعدام التطبیق؟!

وھذا خلاف ما علیھ قدامى الأئمة الذین لا تخلو كتبھُم من تطبیقات فقھیة على إعمال المقاصد 
  ي، وابن تیمیة، وابن القیم، وأخیرًا الشاطبي.وتفعیلھا، وھذا ظاھر جدا فیما كتبھ الغزالي، والعز، والقراف

، وبیان ذلك أن أصحابَ ھذه النظرات التجدیدیة لم المعلم الرابع: الاستدلال على المقاصد المدعاة
یفُصحوا عن مسالكھم المعتمدة في إثبات ھذه التقاسیم للمقاصد ومراتبھا، أو التدلیل علیھا، للنظر في مدى 

  یم لھا، اللھم إلا بما یملیھ علیھم الواقع، ومدى التأثر بھ. صحة اعتبارھا، أو التسل
في أنواع المقاصد عند المعاصرین بما » التھویل«وبھذه المعالم الأربعة یمكن الوقوفُ على مظھر 

لا یخدم في الحقیقة إعمال المقاصد، بل یضُعفھا بكثرة التنظیرات والتقسیمات التي لا تستند إلا على رؤى 
ف، وإذعاناً لواقعٍ یستدعینا أنْ نغیرَِّه، لا أن  انفرادیة لأصحابھا، ویزیدھا بعُداً عن نصوص الوحي المشرَّ

  نتغیرّ بھ. 
بل ویخُشى أن تنعطف ھذه الرؤى بجوھر المقاصد إلى حدٍّ یستجلبُ إنكارَ الأجیال القادمة، 
فیلوموننا بما نلوم الأصولیین علیھ من الإغراق في التقعید والتنظیر بدلاً من ممارسة مسالك الاستنباط 

رعیة للامتثال لأوامر الله والتطبیق، ولا یخفى أن الثمرة المرجوة من وراء كلِّ ذلك ھو معرفة الأحكام الش
  بنصوص الكتاب والسنة.  - ولا محالة - تعالى واجتناب نواھیھ، المرتبطة 

  الفرع الثالث: دراسة نقدیة لبعض المقاصد الكلیة المدعاة
اعتنى المعاصرون ببعض المقاصد التي رأوا أنھا لم تلق اھتمامًا في السابق، أو أنّ أھمیتھَا صارت 

  بل فاقت علیھا بالنظر في مستجدات العصر وتطورات الزمان. كالضروریات الخمس، 
وفي ھذا الفرع سیناقش البحثُ بعضَ ھذه المقاصد التي یكاد یقع الإجماعُ علیھا من المعاصرین أنھا 

  من المقاصد الكلیة؛ وذلك لمعرفة مدى مصداقیتھا أو تحققھا بشروط المقصد الكلي للشریعة. 
أن نلاحظ أن معظمَ ھذه المقاصد المستجدة راجعةٌ إلى النظرة المجتمعیة  وقبل البَدء بالمناقشة یجب

النظرةَ الفردیة التي انحصرت فیھا الكلیات الخمس، حیث یرون  -كما یرى أصحابھا- للمقاصد التي تكُمِلُ 
  أن ھذه الكلیات اعتنت بجانب الفرد على حساب حاجات الأمة واھتمامات المجتمع. 

  ةأولا: مقصد المساوا
ل لھ، ھو الشیخ محمد الطاھر بن عاشور رحمھ الله، ثم  لعلَّ مِن أوّلِ من أشار إلى ھذا المقصد، وأصَّ

  تابعھ علیھ بعضُ المعاصرین حیث أعُجبوا برونق المصطلح ووقعِ دلالتھ على النفس. 
ى: أن وقد بنى الشیخ ابن عاشور ھذا المقصد على مقدمتین، ھي في الحقیقة كلیتان؛ الكلیة الأول

، والكلیة الثانیة: ھي عموم شریعة )55(الفطرة ھي الوصف الأعظم لشریعة الإسلام بعقائده وشرائعھ
المساواة بین الأمة في تناول الشریعة أفرَادھَا، وتحقیق مقدار اعتبار «، ومن ثمَّ فقد نشأ مقصد )56(الإسلام



  أیمن حمزة عبد الحمید إبراھیمد/ 
 

  

 2024 سبتمبر، 35 عدد:لا                    186

تلك المساواة ومقدار إلغائھا؛ ذلك أن المسلمین مستوون في الانتساب إلى الجامعة الإسلامیة بحكم قولھ 
  .)«)57إِنَّمَا الْمُؤْمِنوُنَ إِخْوَةٌ تعالى: 

فالمساواة في التشریع أصلٌ لا یتخلّف إلاَّ عند وجود مانع. فلا یحتاج إثباتُ التساوي «وقال رحمھ الله: 
الأفراد أو الأصناف إلى البحث عن موجب المساواة، بل یكتفي بعدم وجود مانع من  في التشریع بین
  . )58(»اعتبار التساوي

فالشیخ ابن عاشور جعل المساواة ھي الأصل إلا لمانع، وجعل موانع المساواة عوارضًا، فقال رحمھ 
الشریعة نظرًا أول، فجُعلت وإنما تسمیتھُا بالعوارض من حیث إنھا تبُطل أصلاً منظورًا إلیھ في « الله:

لأجل ذلك أمورًا عارضة؛ إذ كانت مُبطِلةً أصلاً أصیلاً، لأننا بیَّنا أن المساواة ھي الأصل في 
  .)59(»التشریع

أقسام أربعة: جبلیة، وشرعیة، واجتماعیة، وسیاسیة. وكلُّھا قد تكون دائمة «ثم قسَّم ھذه العوارض إلى 
  . )60(»أو مؤقتة، طویلة أو قصیرة
مقصداً  »المساواة«بموانعھ، وإنما في بیان بطلان أن تكون  »مقصد المساواة«ولیس المقام ھنا لشرح 

كلیّا تسعى الشریعة إلى تحقیقھ، أو أنھ من الغایات والأھداف التي تتوق أحكامُ الشریعة إلى إیقاعھ. وبیان 
  ذلك في أمور: 

ھو في الحقیقة نقضٌ للمقصد من أساسھ؛  »المساواة«أن عرضَ الشیخ رحمھ الله لموانع  الأول:
لكثرة ھذه الموانع واطرادھا في كثیرٍ من الأحكام. فكیف یستقیم مقصدٌ كليٌّ منفصلٌ عن جزیئاتٍ تثُبتھ، أو 

  لا یشُیَّد على قواعد تؤسسھ. 
من جھة أصل  أولا:أنھ یمكن أن ندعّي أن عدمَ المساواة ھو الأصل من جھات عدیدة؛  الثاني:

وَمَا یسَْتوَِي الْبَحْرَانِ ھَذاَ عَذبٌْ فرَُاتٌ سَائِغٌ قة، حیث أثبت الله التفاوت بین المخلوقات؛ قال تعالى: الخِل
) وَلاَ الظُّلمَُاتُ وَلاَ النُّورُ 19وَمَا یَسْتوَِي الأْعَْمَى وَالْبَصِیرُ (]. وقال: 12[فاطر:  شَرَابھُُ وَھَذاَ مِلْحٌ أجَُاجٌ 

لُّ وَلاَ الْحَرُورُ () وَلاَ 20( ] وقال تعالى: 22- 19 [فاطر: ) وَمَا یَسْتوَِي الأْحَْیاَءُ وَلاَ الأْمَْوَاتُ...21الظِّ
 ُقلُْ لاَ یَسْتوَِي الْخَبِیثُ وَالطَّیِّب:وقال تعالى: 100[المائدة .[َوَلیَْسَ الذَّكَرُ كَالأْنُْثى :آل عمران] 36 .[  

قلُْ ھَلْ یَسْتوَِي الَّذِینَ یَعْلمَُونَ تسبة، كتحصیل العلم والعمل؛ قال تعالى: : من جھة الأمور المكوثانیًا
رَرِ وَالْمُجَاھِدوُنَ فِي . وقال تعالى: وَالَّذِینَ لاَ یَعْلَمُونَ  لاَ یسَْتوَِي الْقَاعِدوُنَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أوُلِي الضَّ

ِ بأِمَْوَالِھِمْ وَأنَْ  وَمَا یسَْتوَِي الأْعَْمَى وَالْبصَِیرُ وَالَّذِینَ آمَنوُا ]، وقال تعالى: 95 [النساء: فسُِھِمْ سَبِیلِ �َّ
الِحَاتِ وَلاَ الْمُسِيءُ    ]. 58 [غافر: وَعَمِلوُا الصَّ

ةً وَاحِدةًَ وَلاَ : من جھة الإرادة الكونیة، قال تعالى: وثالثاً  یزََالوُنَ وَلوَْ شَاءَ رَبُّكَ لَجَعلََ النَّاسَ أمَُّ
لاَ یسَْتوَِي أصَْحَابُ النَّارِ وَأصَْحَابُ الْجَنَّةِ أصَْحَابُ الْجَنَّةِ ھُمُ  :] وقال تعالى118 [ھود:مُخْتلَِفِینَ 
  ] فنفي المساواة ھو الأصل، ولیس العكس.20 [الحشر: الْفاَئِزُونَ 

على الواقع سیحُدث خللاً في جھاتٍ عدةّ؛ خللٌ شرعي، وخلل  »المساواة«أن تطبیق مقصد  الثالث:
مجتمعي، وخلل سیاسي. أما الخلل الشرعي فسیلحق بالأحكام الشرعیة التي بنُیت على نفي المساواة بین 
المكلَّفین في كثیر من أبواب الفقھ كأبواب الإمامة، والجھاد، والنكاح، والخُلع، والحضانة، والمیراث، 

الشھادة وغیرھا كثیر، وكتب الأشباه والنظائر طافحةٌ بأثرِ التمایز بین المكلفین في ھذه والقضاء، و
  الأحكام. 
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وأما من جھة الخلل المجتمعي فسیلحق بالحقوق التي بنُیت على الفوارق في المكانة والمنزلة، فلا 
الغریب، ولا المعلم مع  یستوي حقُّ الأب مع حق الابن، ولا یستوي حق القریب مع البعید، ولا الجار مع

  التلمیذ، ولا العالم مع العامي، ولا الرئیس مع المرؤوس، إلى غیر ذلك. 
وأما من جھة الخلل السیاسي فسیقع عند مساواة أھلِ الحل والعقد مع الدھماء من العوام إذا 

الذي  »الانتخابات«أشركناھم في قضایا الأمة، وسیاسة الدنیا، ولا أدلَّ على إحداث ھذا الخلل من مبدأ 
یعُرَض فیھ الأمرُ الجللَُ على الملایین من البشر مع تفاوتِ أدیانھم وعقولھم وعلومھم، ثم یتساوى فیھ بعد 
ذلك رأيُ العالمِ مع العاميّ، وصوتُ العاقل مع الجاھل، واختیار الصالح مع الطالح. فھل یصح أن یدُعّى 

  لشریعة!! أنَّ تسََاوِي ھذه الآراء مقصدٌ من مقاصد ا
مقصدٌ من المقاصد الكلیة للشریعة یفتحُ بابَ الانفلات من أحكام » المساواة«أن التسلیم بأن  الرابع:

ثم بنوا علیھ  -عند إحسان الظن بھم-الشریعة، حیث تلقَّف ھذا المقصد أناسٌ یفتقدون التأصیل الشرعي 
الأنثى في المیراث بناء على مقصد أحكامًا تخالف قطعیات الشریعة، كادعاء المساواة بین الذكر و

  .)61(بینھما في الالتزامات الدینیة، والثواب والعقاب» المساواة«
وھو أمر منھجي، یتعلَّق بضبط المصطلح الشرعي من جھة، ومواجھة ضغوطات  الخامس:

  العصر ومداھنة مصطلحاتھ من جھة أخرى. 
المقرر » العدل«ذلك: أننا لسنا مضطرین إلى ترك المصطلح الشرعي المنضبط، وھو مقصد  وبیان

ى مقصد  » المساواة«في نصوص الكتاب والسنة، واستبدالھ مصطلحًا آخر غیر منضبطٍ ولا مطردٍ، یسُمَّ
  لمجرد أنھ یشُبع رغبات المجتمع، أو یمررَ قبولَ أحكام الشریعة. 

الموھم من جھات » المساواة«فظ والمعنى كافٍ ومغنٍ عن مصطلح بھذا الل» العدل«مقصد إن 
إِنَّ ّ�َ یَأمُْرُ عدیدة، فالعدل مقصدٌ ظاھرٌ قطعي لا یختلف علیھ اثنان ، دلَّ النصُّ علیھ، قال تعالى: 

، الواضح الجلي » العدل«، وقامت السموات والأرض على العدل، وثمَّ فرقٌ كبیرٌ بین مصطلح باِلْعَدْلِ 
، الموھم الخفي، فلیس كلُّ مساواةٍ عدل ، كما لا یطرد تحقیق العدل بمطلق »المساواة«ومصطلح 

  المساواة، والله أعلم.
  ثانیًا: مقصد الحریة

ھ النظرَ إلیھا الشیخُ ابن عاشور  مقصد «، وقد بناه على »مقصدُ الحریة«من المقاصد التي وجَّ
لما تحقّق فیما مضى أن المساواة من مقاصد الشریعة «الذي سبق ذكره ومناقشتھ، قال الشیخ:  »المساواة

الإِسلامیة، لزم أن یتفرّع على ذلك أن استواء أفراد الأمة في تصرّفھم في أنفسھم مقصد أصلي من مقاصد 
  .)62(»الشریعة، وذلك ھو المراد بالحریّة

تصرّف الشخص العاقل في شؤونھ  الأول:على معنیین، في كلام العرب  »الحریة«وذكر الشیخ أن 
  بالأصالة تصرّفًا غیر متوقّف على رضا أحدٍ آخر. وذكر أن الحریة بھذا المعنى تقابل العبودیة. 

تمكّن الشخصَ من التصرّف في نفسھ وشؤونھ كما یشاء دون معارض. ویقابلُ ھذا المعنى  والثاني:
  .)63(فالضربُ على الید، أو اعتقالُ التصرّ 

فأما المعنى الأول، وھو المقابل للعبودیة، فھو من مقاصد الشریعة بلا ریب، وما أظن أنَّ أحداً 
، وھذا المقصد واضحٌ جليٌ في أحكام الشریعة؛ »فالشریعة تتشوف للحریة والعتق«یخالف في ذلك؛ 

  بإیجاب العتق في مواضع، أو استحبابھ في مواضع أخرى، وقد بیَّن الشیخ رحمھ الله ذلك في كتابھ. 
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وأما المعنى الثاني الذي یختص بتصرف الشخص في شئون نفسھ كما یشاء، فھذا لا یصلح أن یكون 
  مقصداً من مقاصد الشریعة؛ وذلك لأمور: 

أن الشریعة قصدت إلى الحریة في حق من یفَقدھُا، والمراد بھ خصوص العبد أو الأمََة. أما  الأول:
  غیرھما فتوجّھ قصدِ الحریة إلیھ غیرُ متصوّر؛ إذ كیف تقُصَد إلى حریتھ مع تحققھا في حقھ. 

ع نصوصھا باعتباره مقصداً تھدف إلیھ الشریعة لا یطرد م» الحریة«أن استعمال مصطلح  الثاني:
  التي أكدت على عبودیة المرء � عز وجل، وأنھ لیس لھ التصرفُ في شيءٍ إلا بعد إذن سیده. 

فقط، » المباح«فھو محدودٌ ومخصوص بدائرة  -إن سلَّمنا لھذا المصطلح-» الحریة«وأما مجال 
ست على إطلاقھا، ، وھي مع ذلك لی»إباحة شرعیة«وھو ما أذَِن الشارعُ بفعلھ أو تركھ، ولذلك تسُمّى 

على معنى أنھ لو أدَّى الفعلُ المباحُ في أصلھ إلى ما لم یأذن بھ الشارع، فقد سُلب عنھ وصفُ الإباحة، 
بل الشارع یمنعُ تصرفَ المرءِ فیما ھو حقٌّ خالصٌ لھ إذا أدىّ إلى الإضرار ». الحریة«وخرج عن مجال 

  بالآخرین سواء قصد ذلك، أم لم یقصد.   
حُوھُنَّ بمَِعْرُوفٍ وَلاَ : قال تعالى وَإِذاَ طَلَّقْتمُُ النسَِّاءَ فَبَلَغْنَ أجََلھَُنَّ فَأمَْسِكُوھُنَّ بِمَعْرُوفٍ أوَْ سَرِّ

كان الرجل یطُلّق المرأةَ، فإذا قاربت «] قال ابن عباس وغیره: 231 [البقرة: تمُْسِكُوھُنَّ ضِرَارًا لِتعَْتدَوُا
ضرارًا؛ لئلا تذھب إلى غیره، ثم یطلقھُا فتعتد، فإذا شارفت على انقضاء العدة، انقضاءَ العدَّةِ راجعھا 

أي:  وَمَنْ یفَْعلَْ ذلَِكَ فَقَدْ ظلَمََ نفَْسَھُ طلّق؛ لتطول علیھا العدة، فنھاھم الله عن ذلك، وتوعدھم علیھ، فقال: 
  .)64(بمخالفتھ أمر الله تعالى

الله قسَّم مجالات الحریة إلى ثلاثة؛ في المعتقد، والأعمال،  أن الشیخ ابن عاشور رحمھ الثالث:
، ولا یعُتذر بأن الشیخ رحمھ الله قد »حریةَ الاعتقاد«. فجعل الشیخُ من مقاصد الشریعة: )65(والأقوال

ھم حریة الاعتقادات أسّسھا الإِسلام بإبطال المعتقدات الضالة التي أكَره دعاةُ الضلالة أتباعَ «فسَّرھا بقولھ: 
ومریدیھم على اعتقادھا بدون فھم ولا ھدى ولا كتاب منیر، وبالدعاء إلى إقامة البراھین على العقیدة 
الحق، ثم بالأمر بحسن مجادلة المخالفین وردھم إلى الحق بالحكمة والموعظة وأحسن الجدل، ثم بنفي 

  .)66(»الإكراه في الدین
ینُافي محكماتِ الشریعة التي أوجبت دعوةَ  من مقاصد الشریعة »حریة المعتقد«فإن القول بأن 

الكفار إلى الإسلام، وعدمَ قبول الكفر منھم إلا تحت رایة الإسلام بدفع الجزیة؛ فإن الله لا یرضى لعباده 
الكفر، فلماذا إذن أرُسلت الرسل، وشرُع الجھاد، وخُلقت الجنة والنار، بل وخُلِق الإنسان، ألیس لكي یعُبدَ 

  ألیس تعبیدُ الناس لربِّھم من مقاصد الشریعة القطعیة !اللهُ وحدَه! 
من المصطلحات الموھمة التي توُھنُ أمرَ الانقیاد للشریعة،  »حریة الاعتقاد«إنّ مصطلح  الرابع:

وتخیلّ للمرء أنھ في بحبوحةٍ من أمره، یستوي في حقھ الأمران؛ الإیمان والكفر؛ وذلك إیھام؛ لأن المراد 
] ھو التھدید، ولیس 29 [الكھف: وَقلُِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّكُمْ فَمَنْ شَاءَ فَلْیؤُْمِنْ وَمَنْ شَاءَ فَلْیَكْفرُْ من قولھ تعالى: 

لإطلاق الحریة في أن یعتقد المرءُ ما یشاءُ من كفرٍ أو شرك؛ فإن الله تعالى توعَّد من اختار الكفر في بقیة 
لِلظَّالِمِینَ نَارًا أحََاطَ بِھِمْ سرَُادِقھَُا وَإِنْ یَسْتغَِیثوُا یغُاَثوُا بِمَاءٍ كَالْمُھْلِ یشَْوِي الْوُجُوهَ إِنَّا أعَْتدَْناَ الآیة بقولھ: 

  .]29 [الكھف: بِئسَْ الشَّرَابُ وَسَاءَتْ مُرْتفََقًا
بالكفر  توحي بالرضا» حریة الاعتقاد«؛ لأن »عدم الإكراه«و» حریة الاعتقاد«وثمَّ فرقٌ كبیرٌ بین 

الذي یدلُّ على وجوب الإنكار، ووجوب الدعوة، وبیان المحجة، ثم  »عدم الإكراه«والإذعان لھ، بخلاف 
مع لزوم الجزیة؛ والسببُ في ذلك أن الإكراهَ لا یستفاد منھ في الإیمان  - إن أبََى الدخولَ في الدین-یتُرَك 
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افقاً لا مؤمناً مسلِّمًا، فالإیمان نعمةٌ یختصُّ الله بھا والمعتقدات بمقتضى العقل وطبیعة الحال، لأنھ یُفرِز من
  مَن یشاءُ مِن عباده.

ِ فمعنى قولھ تعالى:  شْدُ مِنَ الْغيَّ ینِ قدَْ تبََیَّنَ الرُّ لا تكُرھوا «] أي: 256 [البقرة: لاَ إكِْرَاهَ فيِ الدِّ
وبراھینھ، لا یحتاج إلى أن یكُرَه أحدٌ على  أحداً على الدخول في دین الإسلام؛ فإنھ بیِّنٌ واضح، جليٌّ دلائلھ

ر بصیرتھَ دخل فیھ على بیِّنة، ومن أعمى الله قلبھَ  الدخول فیھ، بل من ھداه الله للإسلام وشرح صدره ونوَّ
  . )67(»وختم على سمعھ وبصره، فإنھ لا یفُیده الدخولُ في الدین مُكرھًا مقسورًا

من إیمان أو كفر، بل للتنبیھ على أن الھدایة للإیمان من » دحریة المعتق«فلا تكون الآیة دالةً على 
  الله، والإكراه على الإیمان لا یفید المكرَهَ شیئاً ما لم یعتقد اعتقاداً حقیقی�ا ویعمل بھ. 

، ھو الرضا بالكفر، وقبول شعائره، وعدم »حریة الاعتقاد«أن من أوزار ھذا المصطلح؛  الخامس:
بعد أن كانت محلَّ - إنكار مظاھره، ثم تمییع قضایا الإیمان وأركانھ، ثم الاسترسال في الحدیث عن قضایا 

  صارت محلَّ تشكیكٍ وإنكار؛ ككفر أھل الكتاب، ومشروعیة الجزیة، وحد الردة.  -إجماعٍ من المسلمین
تختص بدائرة  -كما سبق التنبیھ- ھي في الحقیقة » حریة الأعمال«و» حریة الأقوال«أن  السادس:

المباح، ولیست على إطلاقھا، والقول بحریة ھذه الأمور یطُلق العنانَ لحریاتٍ أخرى یشوبھُا خبثُ المقصد 
ات التي والمآل، كحریة التعبیر، وحریة الرأي، وحریة المرأة، وحریة الطفل إلى آخر ذلك من المصطلح

كان المسلمون في غنىً عنھا، وعن محاولة بیانِ أنّ الإسلامَ كَفلَ مثل ھذه الحریات بضوابطھ وأحكامھ، 
  لیست على إطلاقھا، فلمّا دخلت الإسلام كانت مطلقة.» مخترعیھا«والعجبُ أنھا عند 

سترسال ، وفي الافي أنواع المقاصد» التھویل«ولعل البحث بھذا البیان قد وقف على مظاھر 
بابتداع مقاصد لم تتفق مع نصوص الكتاب والسنة، بل ھي في الحقیقة تصادمھا، ولم تثبت عند السبر 

  حقیقتھُا. 
وتبقى إشكالیةُ المصطلحات تحتاج لمناقشاتٍ ووقفات؛ لأن ھناك الكثیرَ من المقاصد المدعّاة تفتقد 

بیھ أننا لن نعُدمَ في تراثنا وعند علمائنا الصیاغة الشرعیة المستقاة من فھم النصوص، مع التأكید والتن
  المصطلحات الواضحات التي تغنینا عن استیراد مصطلحات مشكلات أو مفاھیم مبھمات.

  المطلب الثاني: التھویل في تطبیقات المقاصد. 
قد وقع في أنواع المقاصد وأقسامھا ومراتبھا، فیأتي ھ�ذا المطل�ب » التھویل«بعدما سبق من بیان أن 

ف��ي تطبیق��ات المقاص��د والاس��تناد علیھ��ا ف��ي بن��اء الأحك��ام، وإص��دار الفت��اوى.  »التھوی��ل«ن كی��ف وق��ع لبی��ا
  ولبیان ذلك فقد جاء ھذا المطلب في ثلاثة فروع:

  الفرع الأول: أھلیة الناظر في المقاصد
في التطبیقات على مقاص�د الش�ریعة، وبن�اء الفت�وى علیھ�ا، یلزمُن�ا ب�أن ننظ�ر أولا ف�ي » التھویل«إن 

أھلیة من یتصدرّ لھذا المقام؛ لأنھ من المعلوم أن استنباطَ مقصدٍ من مقاصد الشریعة فضلاً عن بناء الفتوى 
ولھ�ذا ق�ال الش�اطبي رحم�ھ الله ف�ي  علیھ من الأمور الدقیقة التي لا یصلح لھا إلا أكابرُ العلماءِ وفض�لاؤھم،

ومن ھنا لا یسُمح للناظر في ھذا الكتاب أن ینظ�ر فی�ھ؛ نظ�رَ مفی�دٍ أو مس�تفید؛ حت�ى «أول كتاب الموافقات: 
یك��ون ریَّ��ان م��ن عل��م الش��ریعة، أص��ولھا وفروعھ��ا، منقولھ��ا ومعقولھ��ا، غی��ر مُخلِ��دٍ إل��ى التقلی��د والتعص��ب 

یھ أن ینقلبَ علیھ ما أوُدع فیھ فتنةً بالعَرَض، وإن ك�ان حكم�ة بال�ذات، للمذھب، فإنھ إن كان ھكذا؛ خیف عل
  .  )68(»والله الموفق للصواب
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، فم�ا بالن�ا بم�ن »ریَّ�ان م�ن عل�م الش�ریعة«فإذا ك�ان الش�اطبي ل�م یجُ�ز النظ�رَ ف�ي كتاب�ھ إلا لم�ن ك�ان 
ى أحكامَ الشریعة، فضلاً عمن یتصدر للفتوى بمقاصد الشریعة، وبناء    الأحكام علیھا.یتھجَّ

ولیس المقام ھنا في بیان شروط المتصدر لاس�تنباط المقاص�د أو الفت�وى عل�ى أساس�ھا؛ لأن ش�روطھ 
لا تختلف عن شروط المجتھد المذكورة في كتابات الأصولیین، وإنم�ا یكُتف�ي ھن�ا بك�لام الش�اطبي، وتعبی�ره 

  شأنھ، والله أعلم.   حتى نعلمَ خطورةَ الأمر، وعظیم »ریاّن من علم الشریعة«الرائق، 
  الفرع الثاني: حجیة المقاصد 

  في الاحتجاج بالمقاصد من وجوه:  »التھویل«ویمكن بیان وجھ 
عدم التمایز بین مراتب المقاصد المتعددة، وذلك لأن مقاصد الش�ارع تتف�اوت م�ن ع�دة  الوجھ الأول:

  جھات:
تتفاوت من جھة القطعی�ة والظنی�ة، فم�ن مقاص�د الش�ارع م�ا ثب�ت بمجم�وع نص�وص الش�ریعة،  أولا:

وباطراد تص�رفات الش�ارع ف�ي الف�روع الفقھی�ة بحی�ث لا ی�دع مج�الاً للش�ك أن�ھ م�ن المقاص�د الت�ي وُض�عت 
 كمقص�د الحف�اظ عل�ى الكلی�ات الخم�س، ومقص�د» بالمقاص�د القطعی�ة«الشریعة لتحقیقھا، وھي التي تعُ�رف 

إقامة العدل، ومقصد التیسیر، ورف�ع المش�قة ع�ن الخل�ق، ومقص�د تحقی�ق مص�الحھم، ودف�ع المفاس�د ع�نھم، 
  فھذه المقاصد تعُتبر حجةً تثبتُ الأحكام بھا، وحجیتھُا نابعةٌ من مصدر استمدادھا وثبوتھا.

ل�ف فیھ�ا أنظ�ارُ وأما المقاصد الظنیة، وھي التي لم یق�م دلی�لٌ ق�اطع علیھ�ا، ب�ل ثبت�ت بأدل�ة ظنی�ة، تخت
العلماء، فھذه المقاصد لا تكون حجة، وإنما یسُتأنس بھا في ذكر الخلاف، ومثالھا: مقصد دفع الض�رر ع�ن 

  . )70(، ومقصد حفظ المال بضرب المتھم بالسرقة)69(زوجة المفقود
 ھن�ا یظھ�ر ف�ي ط�رد المقاص�د »التھویل«أن المقاصد تتفاوت من جھة الكلیة والجزئیة، ووجھ  ثانیًا:

الكلیة، وإن خالفت المقاص�د الجزئی�ة الخاص�ة بالواقع�ة، وتبری�ر ذل�ك ب�أن الأحك�ام المتناھی�ة یج�ب أن تنُ�اط 
  ، لا یسلَّم لھ. )71(عقلاً بما لا یتناھى زمانًا ولا مكاناً، وأن الثابت المطرد أولى بالتقدیم من الذي لا یطرد

: أنھ لا یصح تقدیم الكل�ي عل�ى الجزئ�ي تق�دیمًا لا ض�ابط ل�ھ، ب�ل إن ذل�ك یق�دح ف�ي الكل�يّ. والصواب
إن الجزئیات لو لم تكن معتبرة مقصودة في إقامة الكلي، لم یصح الأمر بالكلي من أصلھ، «یقول الشاطبي: 

یحص��ل ف��ي لأن الكل��ي م��ن حی��ث ھ��و كل��ي لا یص��ح القص��د ف��ي التكلی��ف إلی��ھ، لأن��ھ راج��ع لأم��ر معق��ول لا 
  .)72(»الخارج إلا في ضمن الجزئیات

المتعلق بحجیة المقاصد یكون بعدم اعتب�ار مرات�ب المقاص�د وأقس�امھا  »التھویل«وعلى ما سبق فإن 
عند الاحتجاج بھا، فحصول المس�اواة ب�ین المقاص�د القطعی�ة والمقاص�د الظنی�ة م�ن جھ�ة، أو ط�رد المقص�د 

  خرى یعُد انحرافاً في جانب الاحتجاج بالمقاصد.الكلي على حساب المقصد الجزئي من جھة أ
حیث وقع التوسع والاسترسال فیھ حتى تنزلت المقاص�د » بتحقیق المناط«وھو یتعلق  الوجھ الثاني:

ف�ي غی�ر مواض�عھا، وعمُِ�ل بھ�ا ف�ي غی�ر أماكنھ��ا، ب�ل وب�لا نظ�رٍ ف�ي الم�آلات أو العواق�ب المترتب�ة علیھ��ا، 
  ع لھ.فیستدل بالمقصد على غیر ما وُض

فمقصد العدل یسُتدل بھ على مساواة الذكر بالأنثى في المیراث، ومقصد حف�ظ الم�ال یسُ�تدل ب�ھ عل�ى 
إباحة الربا، ومقصد الأمن یتُـْرَك بسببھ الجھاد. وھذه المقاص�د وإن كان�ت ص�حیحة یتش�وّف إلیھ�ا الش�ارع، 

فالحرص على المقاصد محمود، لك�ن «لكنّھا تنزلت في غیر مواضعھا، واستخُدمت في غیر ما قصدت لھ. 
الخروج بھ عن حد الاعتدال أمر مذموم، وفقھ التنزیل لیس فقط ھو تحري المقصد، وإنما ھو أیضً�ا تح�ري 
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م���ا ی���ؤول إلی���ھ تنزی���ل المقص���د م���ن اس���تقامة ف���ي التطبی���ق، أو ج���ور عل���ى الأدل���ة الجزئی���ة أو الأحك���ام 
  .)73(»الشرعیة

المقاص��د، ف��إن المس��تدل بالمقاص��د ق��د یواج��ھ بع��ض المقاص��د فق��دان الموازن��ة ب��ین  الوج��ھ الثال��ث:
المتعارض��ة، لتع��ارض المص��الح الت��ي تحققھ��ا أو المفاس��د الت��ي ت��درأھا، ث��م لا یمی��ز ب��ین أول��ى المص��لحتین 

  بالتقدیم، أو أحق المفسدتین بالتأخیر.  
   )74(الفرع الثالث: دعوى انفصال المقاصد عن علم الأصول أو استبدالھا بھ

في تطبیقات المقاصد، دعوى الانفصال عن علم أصول الفق�ھ، فض�لاً » التھویل«إنّ مِن أبعدِ مظاھر 
على أن تكون المقاصدُ حاكمةً علیھ، وأشدّ من ذل�ك أن تسُ�تبدل مقاص�دُ الش�ریعة بعل�م الأص�ول، وك�أنَّ عل�مَ 

  الأصول قد بلغ مرتبة الإعفاء من ممارسة دوره في استنباط الأحكام. 
وبذرة ھذه الدعوى وضعھا الشیخ الطاھر بن عاشور رحمھ الله استناداً إلى قطعی�ة المقاص�د، وظنی�ة 

ن أص�ولاً قطعی�ة للتفقّ�ھ ف�ي ال�دین حُ�قّ «قضایا علم الأصول فقال في بدایات كتاب�ھ:  ف�نحن إذا أردن�ا أن ن�دوِّ
وتقََةِ التدوین، ونعَُیرِّھ�ا بمعی�ار النظ�ر علینا أن نعمد إلى مسائل أصول الفقھ المتعارفة، وأن نعید ذوَْبھا في بُ 

، ونضع فیھا أشرف معادن مدارك الفق�ھ والنظ�ر، ث�مّ )75(والنقد، فننفي عنھا الأجزاء الغریبة التي غَلِثت بھا
  .  )76(»نعید صوغ ذلك العلم ونسمّیھ "علم مقاصد الشریعة"، ونترك علم أصول الفقھ على حالھ

فالحاص��ل  «الله م��ا اس��تطاع أن یثُب��ت قطعی��ة المقاص��د إذ یق��ول: والملح��وظ أن الش��یخ نفس��ھ رحم��ھ 
  . )77(»للباحث عن المقاصد الشرعیة قد یكون علمًا قطعی�ا، أو قریبًا من القطعي، وقد یكون ظن�ا

على أنن�ا غی�رُ ملت�زمین للقط�ع وم�ا یق�رب من�ھ ف�ي التش�ریع، إذ ھ�و من�وط ب�الظن. « وقال رحمھ الله:
ثلُةٌ من القواعد القطعیة ملجأً نلجأ إلیھ عند الاخ�تلاف والمك�ابرة، وأن م�ا یحص�ل م�ن وإنما أردت أن تكون 

  .)78(»تلك القواعد ھو ما نسمیھ علم مقاصد الشریعة، ولیس ذلك بعلم أصول الفقھ
ق�د یك�ون الإم�ام اب�ن عاش�ور رحم�ھ الله أدرك «وقد برّر أحد الباحثین صنیع الشیخ رحمھ الله، فق�ال: 

تقى صعبًا حین رفع سقف الآم�ال ب�أن تك�ون المقاص�د قطعی�ة، وق�د یك�ون أدرك تم�ام الإدراك أنھ ارتقى مر
أن م�ا یروم�ھ تفَن�ى فی�ھ الأعم�ار، » مقاص�د الش�ریعة الإس�لامیة«حین انتص�ف مش�روعھ العلم�ي ف�ي كتاب�ھ 

ال�ذي وتخور فیھ الھمم، وتقصر الغایات، فصرف وجھت�ھ إل�ى معن�ى آخ�ر لا یق�ل أھمی�ةً ع�ن المعن�ى الأول 
   .  )79(»دبج لھ مقدمة كتابھ التي ضمنھا مشروعھ العلمي التجدیدي

وھ�ذا التبری��ر ق��د یك��ون مقب��ولاً ف��ي دع��وى قطعی�ة المقاص��د؛ ب��أن الش��یخ رحم��ھ الله ل��م یسُ��عفھ الوق��ت 
غی�ر ملت�زمین ب�القطع، إلا أن  -كم�ا ق�ال الش�یخ -والجھد للبحث عن المقاصد القطعیة، فاعتمد الظنیة؛ لأنن�ا 

لا یبُرر قطعاً مسألة استبدال مقاص�د الش�ریعة بأص�ول الفق�ھ. وم�ع ذل�ك فق�د لاق�ت ھ�ذه ال�دعوى ص�دى ذلك 
  ، ویمكن بیانُ وجھةِ نظرھم في أمور: )80(مسموعًا، وھوى متبوعًا لدى بعض الباحثین

أن المؤلفات المختص�ة بالمقاص�د ككتاب�ات الع�ز ب�ن عب�د الس�لام، وم�ا ص�نعھ الش�اطبي ف�ي موافقات�ھ  الأول:
  مؤذِنٌ بانفصال علم المقاصد عن علم الأصول. 

أن استقلال علم المقاصد من باب التطور العلمي أو الضرورات العلمیة كما استقلت القواعد الفقھیة  الثاني:
  عن علم الفقھ والأصول.

أن علم الأصول اعتنى بالاستنباط الجزئي عل�ى مس�توى الأف�راد، والحاج�ة الآن إل�ى عل�م المقاص�د  ث:الثال
بنظرتھ الأعم على مستوى الأمة والمجتمع، ومنھجھ الأشمل المبني عل�ى المص�الح والاستحس�ان؛ لیع�الج 

  مشكلات الأمة وتحدیات المجتمع.



  أیمن حمزة عبد الحمید إبراھیمد/ 
 

  

 2024 سبتمبر، 35 عدد:لا                    192

المقاص�د بالأص�ول، مح�لُّ  »اس�تبدال«ل، أو المقاص�د ع�ن الأص�و »استقلال«وكلا القضیتین؛ سواء 
رفض، وتعجُبٍ لا ینقضي من قائلیھا، ولولا أن ھاتین القضیتین قد أثُیــرتا لما احتجنا للكلام عنھم�ا، وبی�ان 

  ذلك في أمور:         
أن تصنیف بعض المؤلفات المختص�ة بقض�ایا المقاص�د لا یعن�ي ذل�ك انفص�الَ المقاص�د  الأمر الأول:

م الأصلي، كما أن الكتابة في بعض مباحث علم أصول الفقھ كالاجتھاد أو القیاس لا یعني نشأة عل�م عن العل
  الاجتھاد أو علم القیاس، بل یعني فقط مزید اعتناء واھتمام بھذه القضایا الجزئیة.

إل�ى معرفةَ ما یج�ب أن یفعل�ھ الم�رء أو یترك�ھ، والتوص�ل » المقاصد«أنھ إذا كان المرادُ من  الثاني:
ما یحبھ الله أو ما یبغضھ، فھو عین المراد من علم الأصول الذي أسُس لضبط مسالك الاس�تدلال والوق�وف 
على دلالات خطاب الله تعالى، وأمره ونھیھ ف�ي ك�ل حادث�ة، فكی�ف یت�رك عل�مٌ ضُ�بطت قواع�ده عل�ى م�دى 

  القرون لوھم علمٍ یدَُّعى استقلالھ.
ة الأصول قد تبیَّن فسادھُا، وقد سبق بی�انُ أن الش�یخ الط�اھر إن دعوى قطعیة المقاصد وظنی الثالث:

بن عاشور اكتف�ى بالظنی�ات م�ن المقاص�د. وإن س�لَّمنا بقطعیتھ�ا، فھ�ل إدراجُ القض�ایا الجزئی�ة تح�ت مقص�دٍ 
  معیَّن سیكون أیضًا على جھة القطع ! وبأي طریقٍ قطعي یمكن إدخال القضایا الجزئیة تحت المقاصد! 

لم یمكن الوصولُ إلى المقاصد إلا من خلال النظر في النصوص ومعرفة مقتضى الأم�ر  إذا الرابع:
والنھي، فبأي وجھٍ یمكن للمقاصد أن تتخطى علم الأصول الذي یتُعرف منھ على طرق الاستنباط ومس�الك 

اطراحُ النص�وص والاحتك�ام للعق�ول، وھ�ذا لا  »الاستبدال«أو  »الانفصال«العلة، إلا إذا كان وراء دعوى 
  یقولھ مسلم.  

إن ال��دارس والمتأم��ل لجھ��ود الأص��ولیین س��یرى كی��ف أنھ��م ربط��وا الأحك��ام بأوص��اف  الخ��امس:
منضبطة یمكن التحاكم إلیھا، ومع علمھم بالحِكمة التي من أجلھا شُرع الحكم كدفع المش�قة، ورف�ع الح�رج، 

بھ�ا، لتنض�بط وتط�رد م�ع اخ�تلاف الأش�خاص والأزم�ان والأم�اكن. فل�م یقیم�وا إلا أنھم لم یربط�وا الأحك�ام 
الأحك��ام بمع��زل ع��ن المقاص��د، أو ع��دم اعتب��ارٍ لھ��ا، أو أنھ��ا كان��ت غائب��ة ع��ن أذھ��انھم، وإنم��ا أنزل��وا ف��ي 

  منزلتھا، وعرفوا لھا مكانتھا، بلا طغیان على النصوص، أو تفلُّت من الأحكام.
، وم�ن ث�مّ یظھ�ر أث�ر مقاص�د ع�ن الأص�ول أو اس�تبدالھا ب�ھص�ال عل�م الوبذلك یظھر فس�اد دع�وى انف

 في تطبیقات المقاصد ، والخروج بھا عن دورھا في معرفة حكم التشریع وأسرار التكلیف. »التھویل«
  الخاتمة

ل بعض الملحوظات التي توصل إلیھا البحث، فمن ذلك   : وفي خاتمة البحث یمكن أن نسجِّ
ن القدامى لمقاصد الشریعة، وإن لم یكن على قدر الاتساع الذي عن�د المعاص�رین إلا أن تناول الأصولیی -1

أنھ اتسم بالض�بط والإحك�ام والاط�راد والتكاملی�ة فیم�ا كتب�وا، بخ�لاف المعاص�رین ال�ذین تن�اولوا المقاص�د 
 بص��ورة أحادی��ة تخض��ع لتف��اوت أذواقھ��م، واخ��تلاف مش��اربھم، فن��تج ذل��ك التب��اینُ ف��ي مرات��ب المقاص��د

  وأقسامِھا الذي لم تستفد منھ الشریعة ومقاصدھا. 
أن�ھ یج�ب تفعی��ل دور المقاص�د ف�ي الاجتھ��اد والفت�وى بم�ا وُض��ع م�ن ض�وابط واكتم��ل م�ن ش��روط؛ لأن  -2

الاجتھاد المبني على المصالح یتغیر بتغیر ھذه المصالح، لكن یبقى الحذر مانعاً م�ن تجاھ�ل النص�وص أو 
  التعدي علیھا.  
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أن حصر المقاصد الكلیة في المحافظة على الكلی�ات الخم�س تعَُ�د م�ن ص�حیح المعرف�ة الت�ي ثبت�ت عل�ى  -3
السبر عبر القرون، وأن تعََنّي البحث عن غیرھا بالتنظیر والتأطیر مما لا فائدة من�ھ، بق�در م�ا نحت�اج إل�ى 

  بن عبد السلام والشاطبي. تفعیل ھذه الكلیات والتخریج علیھا كما فعل غیر واحد من الأئمة كالعز 
یجب الحذر الشدید م�ن المص�طلحات الموھم�ة الت�ي ل�م تسُ�تقََ م�ن تراثن�ا الش�امخ المل�يء بالمص�طلحات  -4

  الواضحات البینات التي توالى العلماء على شرحھا وبیانھا والتطبیق علیھا. 
ب�أي  -م قب�ول اس�تبدالھا ب�ھومن باب أولى ع�د-لا یمكن قبولُ دعوى استقلال المقاصد عن علم الأصول  -5

ر ذلك منھجًا؛ نظریًا ولا عملی�ا؛ لأن�ھ یمتن�ع النظ�ر الفقھ�ي بالاعتم�اد المنف�رد  حال من الأحوال، ولا یتُصوَّ
  على المقاصد، بل لا بد من إعمال قواعد أصول الفقھ عند الاجتھاد.

الشرعیة كما قال الشاطبي، وعلی�ھ ف�لا من علوم » ریَّان«أن الباحث في مقاصد الشریعة لا بد أن یكون  -6
  تقُبلَ دعاوى من كل أحد افتقد التأصیل الصحیح، أو المقصد السلیم.

یجب التأكد من تحقیق المناط عند إعمال مقاصد الشریعة، بحیث لا یتُنـزّل المقصدُ ف�ي غی�ر موض�عھ ،  -7
  أو یؤول إلى ما یبطلھ. 

  ي كالآتي:وأما أھم التوصیات التي ینصح بھا البحث فھ
؛ حیث لم یحظ بكبیر اعتناء رغم أھمیتھ في رعایة مقاص�د » بقصد المكلَّف«توجیھ النظر إلى ما یتعلق  -1

الش�ارع، فق�د ین�اقض قص�دُ المكلَّ�فُ قص�دَ الش�ارع عالم��ا بالمناقض�ة حقیق�ةً، وی�دخلُ ف�ي ذل�ك الك�لام عل��ى 
س�د «حكمً�ا، وی�دخل فی�ھ الك�لام عل�ى ، وھو باب واسع؛ أو ین�اقض قص�دُ المكل�ف قص�دَ الش�ارع »الحیل«

  ».الذائع
الاعتناء بتخریج الفروع الفقھیة على مقاصد الشریعة عند الأئمة، لما فیھ من التفعیل المنشود للمقاص�د،  -2

أج��دى م��ن الدراس��ات  -ولا ش��ك-وبی��ان كی��ف اس��تعملوا المقاص��د ف��ي معالج��ة مش��كلات عص��رھم، وھ��ذا 
  لعلماء المبتعدة عن التطبیق.النظریة لمقاصد الشریعة عند آحاد ا

وأخیرًا نسأل الله الكریم أن یمن علینا بفضلھ، وأن یحسن قصدنَا، وأن یبصرنا بمقاصده، وحِكَمھ، 
وألطافھ في أحكامھ، وأفعالھ، وأن یرزقنا حسن التعبد بھا، إنھ ولي ذلك والقادر علیھ، وآخر دعوانا أن 

  ا محمد، وعلى آلھ وصحبھ وسلم . الحمد � رب العالمین، وصلى الله على سیدن
  قائمة المصادر والمراجع 

  تحقیق مشھور حسن، دار ابن عفان. ،الموافقات ،)ھـ790إسحاق الشاطبي (ت أبو .1
 ،تحقیق: سامي سلامة، دار طیبة للنشر والتوزیع ،تفسیر القرآن العظیم ،)ـھ774ابن كثیر (تأبو الفداء عماد الدین  .2

  ھـ.1420 ،الثانیةالطبعة 
  .ھـ1379، بیروت، دار المعرفة ،فتح الباري ،ھـ)852(ت يالعسقلانبن حجر أحمد بن علي  الفضل أبو .3
 ،، الفقیھ والمتفقھ تحقیق عادل العزازي، دار ابن الجوزيھـ)462أبو بكر أحمد بن علي بن الخطیب البغدادي (ت .4

  .ـھ1421الطبعة الثانیة، 
 ،مؤسسة الرسالة ،تحقیق الدكتور محمد سلیمان الأشقر ،المستصفى في علم الأصول ،ھـ)505(ت  الغزاليمحمد حامد أبو  .5

  .ھـ1417
  ھـ.1414 ،مؤسسة قرطبة ،شرح النووي لصحیح مسلم، ھـ)676زكریا یحیى بن شرف النووي (ت وأب .6
  ھـ.1347 ،المطبعة المنیریة ،تحقیق أحمد شاكر ،المحلى ،ھـ)456محمد بن حزم الظاھري (ت أبو .7
 تحقیق أحمد شاكر ،الإحكام في أصول الأحكامھـ)، 456(ت الأندلسي القرطبي الظاھري حزمعلي بن بن حمد أ .8

  ، دار الآفاق الجدیدة، بیروت.ھـ)1377(ت
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المكتبة الأزھریة للتراث،  ،مقاصد الشریعة والمصالح التي بنُي علیھا الأحكام ،ھـ)1424أحمد فھمي أبو سنة (ت .9
  ھـ.1438

)، المنثور في القواعد الفقھیة طبعة وزارة الأوقاف الكویتیة، ھـ794تلزركشي (بھادر بن عبد الله ابدر الدین محمد بن  .10
  .ھـ1405الطبعة الثانیة، 

مكتبة الكلیات  ،تحقیق شعبان محمد إسماعیل ،الإبھاج في شرح المنھاج ،)ھـ771ت(تاج الدین عبد الوھاب السبكي  .11
  م.1981 - ھـ 1401 ،الأزھریة

تحقیق محمد خلوف العبد الله، دار النوادر،  ،شرح الإلمام بأحادیث الأحكام ،ھـ) 702 تابن دقیق العید (تقي الدین  .12
  ھـ.1430 ،الثانیةالطبعة 

  بیروت.، دار الكتب العلمیة ،إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام ،ھـ)702تقي الدین أبي الفتح ابن دقیق العید (ت .13
 ،تحقیق عامر الجزار وأنور الباز، دار الوفاء ،ھـ)728لفتاوى لشیخ الإسلام (تابن تیمیة مجموع اأحمد تقي الدین  .14

  ھـ.1421
  ھـ.1403 ،كتب العلمیة، الطبعة الأولىدار ال ،، الأشباه والنظائرھـ)911(ت لسیوطيجلال الدین ا .15
المعھد العالمي للفكر منشورات ، الخطاب النقدي الأصولي من تطبیقات الشاطبي إلى التجدید المعاصر د،الحسان شھی .16

  م2012الإسلامي، 
  .م1971 ،طبعة ثانیة ،منشورات الجامعة اللیبیة، أصول الفقھ الإسلاميالدكتور، زكي الدین شعبان  .17
رسالة دكتوراه نوقشت في كلیة الشریعة بجامعة الأزھر  ،الاجتھاد ومدى حاجتنا إلیھ في ھذا العصر ،سید محمد موسى .18

  .م1971سنة 
تحقیق مشھور آل سلمان، دار ابن  ،إعلام الموقعین عن رب العالمینھـ)، 751(تقیم الجوزیة  الدین ابن سشم .19

  الجوزي، الطبعة الأولى.
جامعة أم  ،تحقیق: محمد مظھر بقا ،بیان المختصر شرح مختصر ابن الحاجب ،ھـ)749شمس الدین الأصفھاني (ت  .20

  .ھـ1406 ،القرى بمكة المكرمة
  ھـ.1418 ،دار الكتب العلمیة، الطبعة الأولى ،الفروق ،ھـ)684القرافي (ت شھاب الدین أحمد بن إدریس .21
  دار النفائس. ،تحقیق محمد طاھر المیساوي ،الإسلامیةمقاصد الشریعة  ،ھـ)1393(تالطاھر بن عاشور  .22
تحقیق: محمد الخوجة، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة  ،، مقاصد الشریعة الإسلامیةھـ)1393(تالطاھر بن عاشور .23

   .ھـ1425بقطر، 
تحقیق محمد حسن الشافعي، دار  ،المعونة على مذھب عالم المدینة ،ھـ)422المالكي (ت بن نصر أبو محمد عبد الوھاب .24

  .ھـ1418 ،الكتب العلمیة
  ، بیروت.دار الكتب العلمیة ،بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع ،ھـ)587علاء الدین الكاساني (ت .25
  بیروت.، دار إحیاء التراث العربي ،الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف ،ھـ)885علي بن سلیمان المرداوي (ت .26
 ،تحقیق الدكتور طھ جابر العلواني ،المحصول في علم أصول الفقھ ،ھـ)606الرازي (ت محمد بن عمر فخر الدین  .27

  .مؤسسة الرسالة
  ھـ.1424 ،الكتب العلمیة دار ،شرح فتح القدیر ،ھـ)861الھمام الحنفي (تكمال الدین ابن  .28
  .ھـ1407 ،دار ابن كثیر ،مصطفى دیب البغا تحقیق: ،صحیح البخاري ،)ھـ256 محمد بن إسماعیل البخاري (ت .29
       ھـ. 1416الرابعة، الطبعة الوجیز في إیضاح القواعد الفقھ الكلیة، مؤسسة الرسالة، بیروت،  ،محمد صدقي آل بورنو .30
 ،بیروت، دار الفكر ،تحقیق محمود مطرحي ،المجموع شرح المھذب ،ھـ)676محیي الدین أبو زكریا النووي (ت .31

   ھـ.1417
، دار إحیاء التراث العربي ،محمد فؤاد عبد الباقي تحقیق: ،صحیح مسلم ،ھـ)261مسلم بن الحجاج النیسابوري (ت .32

   .بیروت
  ھـ.1435 ،دار النفائس، الطبعة الأولى، طرق الكشف عن مقاصد الشارع ،نعمان جُغیم .33
  .ھـ1420 ،الأولىالطبعة دار المتنبي،  ،، تغیر الاجتھادھـ)1436(ت وھبة الزحیلي .34
  .ھـ1438 ،الطبعة الأولى ،ریةمإرشاد القاصد إلى معرفة المقاصد، دار التد ،یعقوب الباحسین .35
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مركز نماء للبحوث  ،تكوین ملكة المقاصد دراسة نظریة لتكوین العقل المقاصدي ،یوسف بن عبد الله حمیتو .36
  والدراسات.

  الھوامش
                                                        

توجیھ الاعتناء لھذا المأخذ مقصود؛ لا سیما في عصرنا الحالي؛ لأننا في حاجة لتبسیط العلوم صیاغةً ومنھجًا، من غیر  )1(
ركاكة في الأسلوب، أو ضحالة في الأفكار، ولنا في كتابات الأئمة كالنووي، وابن تیمیة، وابن رجب الأنموذج في ذلك، 

 ى، ولا تكاد تشعر أن بین زماننا وزمانھم ما یقارب ثمانیة قرون.  حیث جمعوا بین وضوح العبارة ودقة المعن
المكتبة الأزھریة للتراث، ، انظر: مقاصد الشریعة والمصالح التي بني علیھا الأحكام للشیخ الدكتور أحمد فھمي أبو سنة )2(

  وقد تناولت معظم كتب المقاصد مبحث الفوائد من دراستھا.، 74 ص، ھـ1438
». نھى عن بیع وشرط«من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیھ عن جده بلفظ:  ،)4/335( »الأوسط«طبراني في رواه ال )3(

: التلخیص الحبیر لابن حجر رفي طریق عبد الله بن عمرو مقال. وانظ ،)4/100(» مجمع الزوائد«وقال الھیثمي في 
)3/32(. 

برقم  ،رواه البخاري، كتاب البیوع، باب: لا یبیع على بیع أخیھ، ولا یسوم على سوم أخیھ، حتى یأذن لھ أو یترك )4(
 .)1412)، ومسلم، كتاب النكاح، باب: تحریم الخطبة على خطبة أخیھ، حتى یأذن أو یترك، برقم (2140(

)، والترمذي، كتاب الفرائض، باب: ما جاء في إبطال 2645رواه ابن ماجھ، كتاب الدیات، باب: القاتل لا یرث، برقم ( )5(
حدیث لا یصح؛ لا یعرف إلا من ھذا الوجھ، وإسحاق بن عبد الله بن أبي فروة قد «)، وقال: 2109میراث القاتل، برقم (

ا أو خطأ. تركھ بعض أھل العلم؛ منھم أحمد بن حنبل. والعمل على ھذا عند أھل العلم أن القاتل لا یرث، كان القتل عمدً 
 .)6/117( ،وصححھ الألباني بشواھده في إرواء الغلیل »وقال بعضھم: إذا كان القتل خطأ فإنھ یرث. وھو قول مالك

 .)2/534( ،انظر: المعونة للقاضي عبد الوھاب )6(
للتاج  )، الإبھاج شرح المنھاج2/382(، المستصفى للغزالي ،یراجع شروط الاجتھاد في كتب الأصول، ولعل منھا )7(

   .)3/254(، السبكي
ومعظم ذلك یشتمل «): 2/388بعد ذكره للعلوم الثمانیة التي یستفاد بھا منصب الاجتھاد ( »المستصفى«قال الغزالي في  )8(

إن أھم العلوم « ):6/25( »المحصول«. وقال الرازي في »علیھ ثلاثة فنون: علم الحدیث وعلم اللغة وعلم أصول الفقھ
 .»أصول الفقھللمجتھد علم 

  .)3/258( ،یراجع: الإبھاج شرح المنھاج للسبكي )9(
المناسب: وصف ظاھر منضبط یحصل عقلا من ترتیب الحكم علیھ ما یصلح أن یكون مقصوداً من «قال ابن الحاجب:  )10(

سب ھو )، وعرفھ الرازي بتعریفین الأول: بأن المنا3/108. انظر: بیان المختصر (»حصول مصلحة أو دفع مفسدة
الملائم لأفعال العقلاء في العادات، والثاني ھو الوصف المفضي إلى ما یجلب للإنسان نفعًا أو یدفع عنھ ضررًا. وجعل 

  .)158، 5/157التعریف الأول لمن یرى أن أحكام الله لا تعلل، والعریف الثاني لمن یرى أنھا تعلل. انظر: المحصول (
 .)107، 4/106الموافقات ( )11(
  .)4/107المرجع السابق ( )12(
  .413م، ص  1971 ،طبعة ثانیة ،منشورات الجامعة اللیبیة ،أصول الفقھ الإسلامي للدكتور زكي الدین شعبان )13(
الطبعة الثانیة،  ،تحقیق عادل العزازي، دار ابن الجوزي ،یراجع على سبیل المثال: الفقیھ والمتفقھ للخطیب البغدادي )14(

 .)2/454والمستصفى للغزالي (. )1/425(، ـھ1421
 .101 ص ،ھـ 1403 ،دار الكتب العلمیة، الطبعة الأولى، ینظر: الأشباه والنظائر للسیوطي )15(
 .)1/97( ،ھـ1405طبعة وزارة الأوقاف الكویتیة، الطبعة الثانیة،  ،المنثور في القواعد الفقھیة للزركشي )16(
القاعدة الثانیة: وھي أن قضاء القاضي یُنقض إذا خالف أحد أربعة أشیاء: : «»شرح تنقح الفصول«قال القرافي في  )17(

 .283 ص، »الإجماع، أو النص الجلي، أو القیاس الجلي، أو القواعد
للدكتور سید محمد موسى، وأصل ھذا الكتاب رسالة ، یراجع على سبیل المثال: الاجتھاد ومدى حاجتنا إلیھ في ھذا العصر )18(

طبعة  ،للدكتور وھبة الزحیلي ،وتغیر الاجتھاد، 445ص م، 1971ي كلیة الشریعة بجامعة الأزھر سنة دكتوراه نوقشت ف
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للدكتور محمد صدقي آل بورنو،  ،والوجیز في إیضاح القواعد الفقھ الكلیة ،25ص ھـ،  1420دار المتنبي، الطبعة الأولى 

 .384 ص، ھـ 1416مؤسسة الرسالة، بیروت، الطبعة الرابعة، 
  .)104الأشباه والنظائر للسیوطي ( )19(
 .)1/417المستصفى للغزالي ( )20(
  .)234، 32/233مجموع الفتاوى ( )21(
    ) وما بعدھا.  257ص ( ،للدكتور یعقوب الباحسین ،یراجع: إرشاد القاصد إلى معرفة المقاصد )22(
 م.  2007طبع بتحقیق محمد علي سمك بدار الكتب العلمیة، سنة  )23(
 .  )3/421( ،تحقیق محمد خوجة ،مقاصد الشریعة الإسلامیة للشیخ الطاھر بن عاشور )24(
 ) 2/17یراجع الموافقات ( )25(
)، ومسلم، كتاب الطھارة، باب: النھي عن البول 239رواه البخاري، كتاب الوضوء، باب: البول في الماء الدائم، برقم ( )26(

 ). 95/282في الماء الراكد، برقم (
. وممن أنكر ھذا )1/136(، ھـ 1347 ،تحقیق أحمد شاكر، المنیریة ،)136مسألة رقم ( ،جع المحلى لابن حزمیرا )27(

العلم القطعي حاصل ببطلان قولھم. لاستواء الأمرین في الحصول في الماء وأن «القول ابنُ دقیق العید في الإحكام فقال: 
. وانظر )1/25(، »س ھذا من مجال الظنون، بل ھو مقطوع بھالمقصود: اجتناب ما وقعت فیھ النجاسة من الماء. ولی

 . )1/198(، ھـ 1430 ،تحقیق محمد خلوف العبد الله، دار النوادر، الطبعة الثانیة، شرح الإلمام لھ أیضًا
)، ومسلم، كتاب 5136البخاري، كتاب النكاح، باب: لا ینكح الأب وغیره البكر والثیب إلا برضاھا، برقم ( رواه )28(

 ) 1419النكاح، باب: استئذان الثیب في النكاح بالنطق، والبكر بالسكوت، برقم (
 ) 1835مسألة رقم ( ،)9/471المحلى لابن حزم ( )29(
وإن أعلنت بالرضا؛ فیجوز بطریق الأولى، وشذّ بعض أھل الظاھر، فقال: لا ): « 9/194(» الفتح«قال ابن حجر في  )30(

 ». یجوز أیضا؛ وقوفا عند ظاھر قولھ: "وإذنھا أن تسكت"
  .)4119من الأحزاب، برقم ( النبي رواه البخاري، كتاب المغازي، باب: مرجع  )31(
 .)3/28( ،تحقیق أحمد محمد شاكر، دار الآفاق الجدیدة، بیروت ،الإحكام في أصول الأحكام )32(
 .)3/98(، تحقیق مشھور آل سلمان، دار ابن الجوزي، الطبعة الأولى ،إعلام الموقعین عن رب العالمین )33(
، وانظر: »الطواف...  –أي الحیض والنفاس  - ویمنعان ): «1/130» (المعونة«المالكي في قال القاضي عبد الوھاب  )34(

واتفق المسلمون «) فقال: 1/115» (بدایة المجتھد«وقد حكاه ابن رشد إجماعًا في  ).39لابن جزي (» القوانین الفقھیة«
   ..».على أن الحیض یمنع أربعة أشیاء، ثم ذكر منھا: الثالث: فیما أحسب الطواف.

لا یصح الطواف إلا بطھارة سواء فیھ جمیع أنواع الطواف، ھكذا جزم بھ ): «8/23» (وعالمجم«قال النووي في  )35(
) في شرحھ لحدیث عائشة: 8/146» (شرح مسلم«وقد حكاه النووي إجماعًا في ». الشافعي، والأصحاب في جمیع الطرق

أن الطواف لا یصح من وفیھ دلیل على «طوفي بالبیت حتى تغتسلي"، قال: "فاقضي ما یقضي الحاج غیر أن لا ت
  ».الحائض، وھذا مجمع علیھ...

في الصحیح من المذھب أن الحائض تمنع من الطواف مطلقا، ولا یصح ): «1/348» (الإنصاف«قال المرداوي في  )36(
منھا، وعلیھ جماھیر الأصحاب، وقطع بھ كثیر منھم. وعنھ: یصح وتجبره بدم، وھو ظاھر كلام القاضي، واختار الشیخ 

  ». الدین جوازه لھا عند الضرورة، ولا دم علیھاتقي 
فأما الطھارة عن الحدث والجنابة والحیض والنفاس فلیست بشرط ): «2/129» (بدائع الصنائع«ي في قال الكاسان )37(

لجواز الطواف، ولیست بفرض عندنا، بل واجبة حتى یجوز الطواف بدونھا...، وإن كانت الطھارة من واجبات الطواف 
طاف من غیر طھارة، فما دام بمكة تجب علیھ الإعادة؛ لأن الإعادة جبر لھ بجنسھ، وجبر الشيء بجنسھ أولى...، وإن فإذا 

، وانظر: البنایة في شرح »ھ شاة؛ وإن كان جنباً فعلیھ بدنةلم یعد ورجع إلى أھلھ فعلیھ الدم؛ غیر أنھ إن كان محدثا فعلی
   .)1/166)، وفتح القدیر (280، 4/279الھدایة (

  ) باختصار.230-26/214مجموع الفتاوى ( )38(
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)، ومسلم، كتاب الحج، 7288، برقم (رواه البخاري، كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة، باب: الاقتداء بسنن رسول الله ) 39(

  .)1337باب: فرض الحج مرة في العمر، برقم (
  .)26/233مجموع الفتاوى ( )40(
  .)241، 26/240الفتاوى ( مجموع )41(
عند كلامھ على القواعد الفقھیة بوصفھا الأصل الثاني من أصول الشریعة، » الفروق«في كتابھ أشار لذلك القرافي  )42(

دار الكتب  ،»الفروق« ،»قواعد كلیة فقھیة جلیلة، كثیرة العدد، عظیمة المدد، مشتملة على أسرار الشرع وحِكَمھ«فقال: 
 .)1/5( ،ھـ1418 ،العلمیة، الطبعة الأولى

، دار النفائس، »طرق الكشف عن مقاصد الشارع«ومن ذلك أیضًا ما كتبھ الدكتور نعمان جُغیم في بحثھ للدكتوراه  )43(
 ھـ.  1435 ،الطبعة الأولى

 .88 ص ،ھـ 1431للدكتور ھشام أزھر، وما بعدھا، مكتبة الرشد،  ،یراجع: مقاصد الشریعة عند إمام الحرمین )44(
للدكتور عمر صالح عمر، وما بعدھا، دار النفائس، الطبعة  ،یراجع: مقاصد الشریعة عند الإمام العز بن عبد السلام )45(

 .177ص ، ھـ 1423 نالأولى
 .      وما بعدھا 201 ص ،للدكتور یوسف البدوي، دار النفائس ،یراجع: مقاصد الشریعة عند ابن تیمیة )46(
 ) وما بعدھا،3/132( ،تحقیق مشھور حسن، دار ابن عفان ،یراجع: الموافقات )47(
المراد "بالابتدائي" أن یكون الأمر والنھي مقصود لذاتھ، فھو احتراز عن الأمر والنھي الذي قصُد بھ غیره، والمراد  )48(

 كان صراحة في الأمر والنھي احترازًا عن الأمر والنھي الضمني.   "بالتصریحي" ما
 المراد بذلك أن المقاصد التبعیة الثابتة بالنصوص الجزئیة تقوي وتثبت المقصد الأصلي، وتدعو لطلبھ وإدامتھ.   )49(
 .)3/138(، ھـ1425تحقیق: محمد الخوجة، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة بقطر،  ،مقاصد الشریعة الإسلامیة )50(
 .364 ص ،للدكتور یعقوب الباحسین ،إرشاد القاصد إلى معرفة المقاصد )51(
 .365ص  ،المرجع السابق )52(
  .)1/31الموافقات ( )53(
قواعد الأحكام، وشجرة المعارف، ومقاصد الصلاة، ھـ) ك 660تعُدُّ مؤلفات الإمام العز بن عبد السلام رحمھ الله ( )54(

ومقاصد الصوم، أنموذجًا رائقا رائداً في تخریج الفروع على مقاصد الشریعة بصفة عامة، وقد لفت النظرَ إلى ھذا أستاذنا 
ز بن عبد الدكتور محمود عبد الرحمن أستاذ أصول الفقھ بجامعة الأزھر، ومن ثمَّ فقد انعقد العزم على بیان منھج الع

 السلام في تخریج الفروع على المقاصد، أسأل الله أن ییُسر الانتھاء منھ عاجلاً.    
   .)3/167مقاصد الشریعة الإسلامیة ( )55(
  .)3/259المرجع السابق ( )56(
  .)3/279المرجع السابق ( )57(
 .)3/281المرجع السابق ( )58(
  .)3/283المرجع السابق ( )59(
  .)3/286السابق ( المرجع )60(
مؤمنون بلا «انظر مقالا بعنوان: "المساواة في تقسیم ممتلكات الأسرة بین تعالیم الفقھاء وأعراف المجتمع" على موقع  )61(

یشغل منصب أستاذ التعلیم العالي  ،باحث وأكادیمي مغربي عبد الرحیم عنبيلكاتب یدُعى  »حدود للدراسات والأبحاث
 بكلیة الآداب والعلوم الإنسانیة بجامعة ابن زھر بمنطقة أكادیر بالمغرب.

 .)3/371مقاصد الشریعة الإسلامیة ( )62(
  .)3/272المرجع السابق ( )63(
 .)1/629(، ھـ1420 ،الطبعة الثانیة، تحقیق: سامي سلامة، دار طیبة للنشر والتوزیع ،انظر: تفسیر ابن كثیر )64(
وأما المعنى الثاني فلھ مظاھرُ كثیرة ھي من مقاصد الإِسلام. وھذه المظاھر تتعلق بأصول «قال الشیخ في المقاصد:  )65(

 .)3/379(، »الناس في معتقداتھم وأقوالھم وأعمالھم
 .)3/380مقاصد الشریعة الإسلامیة ( )66(
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  .)1/682تفسیر ابن كثیر ( )67(
ومراد الشاطبي بفتنة بالعرض یعني أن الفتنة لیست مقصودةً مما في الكتاب، وإنما عَرَضت لھ  ،)1/124الموافقات ( )68(

 والله الموفق للصواب.  »وإن كان حكمة بالذات«لعدم أھلیتھ؛ ولذلك قال عقبھا: 
 حیث نقل تأصیل المسألة، وتردد الإمام الشافعي فیھا بین القدیم والجدید.  ،)1/428المستصفى للغزالي (یراجع:  )69(
ووجھ ذلك: أن الضرب قد یأتي بمصلحة حفظ المال ورده إلى أصحابھ، ولكن ستفُتقَد  ،)1/422المرجع السابق ( )70(

 مصلحة المضروب الواقع علیھ الأذى بالاحتمال.
مركز نماء للبحوث  ،الدكتور یوسف بن عبد الله حمیتو ،ن العقل المقاصديتكوین ملكة المقاصد دراسة نظریة لتكوی )71(

 .71 ص، والدراسات
  .)3/167یضًا: (أ)، وانظر 2/69الموافقات ( )72(
 .75ص  ،تكوین ملكة المقاصد للدكتور یوسف حمیتو )73(
، 367 صوفي خاتمة كتابھ كذلك، » إرشاد القاصد«ناقش ھذه الدعوى كلٌّ من الدكتور یعقوب الباحسین في كتابھ  )74(

 وما بعدھا، والدكتور نعمان جُغیم في كتابھ 74 ص ،»الخطاب المقاصدي المعاصر«والدكتور الحسان شھید في كتابھ 
، وفي مقدمة تحقیق محمد الطاھر المیساوي لكتاب مقاصد الشریعة الإسلامیة، 38ص » طرق الكشف عن مقاصد الشارع«

 . بعدھا وما 94ص 
 یعني خالطتھا ولزمتھا.   )75(
  .)3/22مقاصد الشریعة الإسلامیة ( )76(
 .)139/ 3المرجع السابق ( )77(
  .)3/142المرجع السابق ( )78(
  .68ص  ،تكوین ملكة المقاصد یوسف حمیتو )79(
كالدكتور سعید الأفغاني، والدكتور عبد المجید تركي، یراجع مقدمة تحقیق كتاب مقاصد الشریعة لمحمد طاھر  )80(

 .95 ص ،دار النفائس ،المیساوي


