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  ممخص:
السبيل الوحيد في التلاقي بتُ العلوم، سواء في العلوم الإنسانية أو  د  آخر، وتع إلىتتعدد الدناىج وتختلف من علم 

في ىذا أسهم وحاولت أن تستند عليها في تصوراتها، ولعل تنوعها  صور،لدناىج عبر العالعديد من اعرفت الفلسفة و ، الاجتماعية
 إلىعلى تنوع ثقافي ىائل في الصازاتو والذي قاده  وااعتمد الذين من الدفكر التونسي أبو يعرب الدرزوقيو  ،بناء منظومة فلسفية متينة

على فلاسفة غربيتُ  اعتمدفي مقالاتو على تنوع الثقافات ولزاولة الدزج بينها وقد يستند  .وتنظيمها ولزاورة العصر هتجديد أفكار 
 أمثال: ىيجل وماركس... 

ولضاول معالجة ، في الفلسفة الدعاصرة توساهموممكانة الفيلسوف الألداني ىيجل  إلىمن خلال ىذا الدقال سنحاول التطرق 
أن تكون ذات صلة بالفلسفات التي كانت -بالرجوع الى الدرزوقي–ىا ىيجل الإشكاليات التالية: كيف يدكن للفلسفة التي تبنا

 ؟ -انطلاقا من الدرزوقي– التي قدمها ىيجل للفلسفة الدعاصرة الإسهاماتفيما تجلت و قبلها؟ 
 ، الفلسفة الدعاصرة.الفلسفة، ىيجل، الدرزوقي، الدنهج :احيةمفتالكممات ال

Abstract:  
Methods varied and differ from one science to another, and it is considered like the only way to meet 

between sciences, whether in the human or social sciences. Perhaps philosophy is one of these sciences that 

has known a multiplicity of approaches throughout the ages, as it relied in its inception on a set of 

approaches and tried to base them on its perceptions, and perhaps its diversity contributed to build a solid 

philosophical system. The Tunisian thinker Abu Yarub Al-Marzouki is one of those who relied on a 

tremendous cultural diversity in his accomplishments; He based his articles on the diversity of cultures and 

trying to mix them. This was evident in his reliance on Western philosophers such as: Hegel and Mar...  

Through this article we will try to address the position of the German philosopher Hegel who contributed to 

contemporary philosophy. We try to address the following problems: How could the philosophy adopted by 

Hegel be relevant to the philosophies that preceded it؟ What are the contributions made by Hegel to 

contemporary philosophy؟ 
Keywords: philosophy, Hegel, Al-Marzouki, method, Contemporary philosophy. 
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كانت   إذمشاكل عصرىم  معالجةحاولوا  ولشنصوتهم في الحقبة الدعاصرة،  ذاعالدرزوقي من أبرز الدفكرين العرب الذين  د  يع
يقدم نهضة حقيقية. إن التنوع الفكري  أنأفكاره تدور حول العديد من التساؤلات بشأن معقولية الدشروع الفلسفي وىل بإمكانو 

ء فكره الذي نلمسو داخل مشروعو أحدث ثراء مفاىيمي وقد تجلى في اىتمامو لبعض الفلاسفة الغربيتُ، وذلك ما ساىم في بنا
 مقالاتو.والذي يبرز في جل كتبو و 

 اً وىذا ما يؤكد تأثره بالفلسفة الألدانية بصفة عامة وبهيجل خاصة. يعود سبب ولوعو واىتمامو بهيجل كونو فيلسوف 
تفتح كتاب ىيجل حتى تغرم بو لأنو يعطي صورة عن العالم فلسفة التاريخ، فلسفة الطبيعة،  إن، وعلى حسب قولو "ما اً موسوعي

نسانية وبعده ماتت الفلسفة بمعناىا التقليدي، فما في تاريخ الإبر الدرزوقي ىيجل آخر فيلسوف فلسفة الدين، الدنطق..." ويعت
 الجديد الذي جاء بو ىيجل؟ وكيف أصبحت الفلسفة بعده؟

 دور هيجل في فمسفة المرزوقي:.2
 المرزوقي وعلاقته بهيجل:.  2.2

يقرأ كتبو في أصلها ولكن ألدانيتو لم تسمح لو بذلك، واختار  أنبهيجل وأراد  اً يشتَ الدرزوقي في أكثر من لزطة أنو كان مولوع
 لثمرات العلوم بعد التمكن منها. يتابع تعليمو في اللغة الألدانية. وأعلن أن الفلسفة ىي رؤى وجودية وليست تأويلاً  أن

يست كما اعتبرىا ىيجل الدرزوقي أن يثبت أن الدرحلة الإسلامية لذا خصائصها والتي ساهمت في الفكر الفلسفي ولحاول 
مرحلة لم تضف شيئا بل ىي لررد نقل يوناني وترترة للفلسفة اليونانية، بل بالعكس فالفلاسفة الدسلمون كالغزالي وابن خلدون وابن 

تي لا ثباتو من خلال مستَتو الفكرية الإ إلىكما كانت عند اليونان. ىذا ما سعى   فوا الكثتَ لذذه الفلسفة ولم تبقرشد وغتَىم أضا
تزال متواصلة. أما الدافع الثاني تجلى في أن ىيجل كتب عن الأديان السماوية وخصص لذا فصلا في كتابو ولكنو لم يخصص فصلا 

 دين الإسلامي في حتُ أنو كان معجبا بو.لل
شكال أعشر شكلا من  حدأن" لم يخصص لو فصلا وقد درس وقد تحدث عنو في كتبو الأولى ولكن في كتاب" فلسفة الدي 

 لزاولة البحث عن العلة التي جعلت ىيجل يتجاىل ذلك. إلىيعرب  أبيبالدين ولم يتحدث عن الإسلام. وىذا ما دفع 
 هيجل ونسقه الفلسفي: 2.2

 أن  ويتداول  ،1، ويعد واحدا من أعظم الفلاسفة تأثتَا في تريع العصور1770ولد ىيجل في شتوتغارت بألدانيا عام 
مصطلح الفلسفة يعتٍ عند ىيجل "منهجا لفهم حركة التاريخ قبل كل شيء، لذلك يبدو من شبو الدستحيل أن نتحدث عن 

أنها ليست نظرية تاريخية فقط،  أي:بمعتٌ ان فلسفتو كلها تدحورت حول فلسفة التاريخ 2، دون أن نتحدث عن تاريخ البشر"ىيجل
 عموما. وىنا تكمن صعوبة الدراسات الذيجلية

                                           

 يستخدمها الفلاسفة على اختلاف آرائهم، وتعرض  أعمال الفلاسفة وآراءىم للمصطلحات الفنية الرئيسية التي ترلة من الشروحاتىذه الدوسوعة تقدم  *
 ية، والدثالية، والعقليةتكاد تكون ىياكل لدواقف فلسفية أكثر منها إجابات شافية مثل: الواقع عرضًا للإجابات الرئيسية عن الأسئلة الفلسفية والدذاىب التيوتقدم 

 .من خلال عدة مقالات حول الدنطق، والديتافيزيقا، ونظرية الدعرفة والأخلاق، وعلم الجمال فيتشتَ إلى الديادين الرئيسية للبحث الفلسوغتَىا. كما 
 .283، ص3112، 1، طالقاىرة، ترةالدركز القومي للتً ، الدوسوعة الفلسفية الدختصرة، تر: فؤاد كامل وآخرون، ري أرمسيون ،أنظر، جوناثان1
 .268ص، 1881 ، دار الدتٌ، الأردن،الحويك العطيةترترة: حياة  ،عالم الصوفي، غاردر ،جوستاين2
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من خلال فهم فلسفتو   إلا  بحيث لا يدكن فهم فلسفتو في قضية جزئية  ،إن فلسفة ىيجل متداخلة ومتًابطة بشكل عجيب
ما يطلق عليو  إلىوالحديث عنو يقودنا 1ن خلال النسق العام لفلسفتو"ككل بحيث "لا يتستٌ فهم نظرية ىيجل في التاريخ إلا م

 .  2" والجدل ىو العصب الرئيسي في فلسفتو"الديالكتيك" أو "الجدل الذيجلي
الجدل يستمد اسمو من الفعل اليوناني  أن  " ذكرت  *"الدوسوعة الفلسفية الدختصرة أن  عند البحث في معتٌ الديالكتيك لصد 

إذ يعتبر أرسطو ىو أول من أقام الجدل على أساس متتُ  ،"فن الحوار أو النقاش، أو الجدل"الذي يعتٍ "يحاور" ومعناه في الأصل 
في كتابو "الطوبيقا" مستهدفا أن يجد من البراىتُ ما يؤيد رأيو أو يدحض الرأي الآخر، ومعتٌ ذلك ىو أن الجدل عند أرسطو كان 

ية استدلال بل اعتبره طريق ستَ. لررد منهج استدلالي عقلي، في حتُ ىيجل قد لضا بالجدل منحى جديدا للغاية ولم يعتبره لررد عمل
رسطو ولصد العديد لشن يخطئون في فهم ىيجل وذلك عندما أفهوم الذي جاء بو الدفمفهوم الجدل عند ىيجل يختلف تداما عن 

 يقرؤونو بعقلية أرسطية، لذا لابد من قراءة ىيجل وفهمو من خلال مصطلحاتو وليس من خلال الدعاجم الفلسفية التقليدية. 
"نقيضها" الى "التأليف" بتُ الطرفتُ ويشرح ىيجل ىذا  إلىالجدل عند ىيجل من حركة ثلاثية تنتقل من "الدعوى"  يتألف

 عينهاأن يحل لزلها نقيضها. في حتُ أن ىذا النقيض تظهر فيو العيوب  إلىالثالوث ففي البداية تناول فكرة ناقصة تؤدي مناقضاتها 
دمج بتُ لزاسن التصورين في تصور ثالث ومع ىذا فالعلاج من دوره أن "يحل الل إذ لا يبقى طريق للخلاص سوى من خلا

الدشكلات السابقة ويتقدم بنا خطوة لضو "الحقيقة"، إلا أنو بدوره يكشف عن متناقضات، فينشأ من جديد موضوع ونقيضو، ثم 
ن الجدلية ىي تعبتَ عن أ :أي ،3طلقة("لفكرة الد)ا مقولة إلىيرتفع ىذا التناقض بينهما في تآلف جديد، وىكذا دواليك، حتى نصل 

الفكرة الدطلقة. كما أسلفنا  إلىالتفاعل بتُ الفكرة ونقيضها، على لضو يدفعها للتطوير والرقي على شكل سلم لولبي حتى نصل 
سابقا أن الجدل ىو عصب فلسفة ىيجل في حتُ أن التناقض ىو عصب جدليتو، وىو برأي ىيجل أصل كل حركة وتطور وتقدم، 

 .4ه ما تحققت حركة أي شيء وحيويتوولولا
مرتبط ارتباطا وثيقا بالتاريخ  الجدل الذيجليف ،5لتقدم من وجود متعارضتُ أقوياء""ما من شيء أفضل ل تدوينو ىناما يدكن 

نظرة ىيجل للتاريخ باعتباره مسرحا للجدلية، وىو سعي للرقي بالوعي والوصول للحرية ويرى أن التاريخ ىو مسار يعبر  إن  بحيث 
دورة عن التقدم من خلال الشعور بالحرية، وىذا الدسار لا يكون إلا من خلال صراع الدتناقضات وفقا لدنطقو الجدلي، وفي كل 

رقى في الشعور بالحرية. وىو لا يرى أن الحروب والصراعات بتُ الأمم ضرورية للتقدم فحسب، بل جدلية نتقدم لضو الأفضل والأ
تاريخية أثناء عرض مراحل يرى أن فتًات الرخاء والذناء والسلام الخالية من التناقض، ىي ليست عصورا تاريخية ولا يعتبر مرحلة 

 .6التاريخ
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القرن الثامن عشر حاولوا الدفاع عن ضرورة السلام بتُ الشعوب، في حتُ يعتبر ىيجل الحرب حالة ضرورية بتُ  إن فلاسفة
الشعوب وىي تلعب دورا كبتَا في تاريخها "فالحرب تحرك حياة الشعوب ولا تجعلها تتكاسل وتستكتُ، إنها في نظره دليل على 

ب تدريجيا معتٌ الحرية، وتتمسك بالحياة الدادية وحدىا وإذا عاشت الشعوب الصحة وسلامة الأخلاق وبدون الحروب تفقد الشعو 
ونرى أن نظرة  1البحتَة تحفظها من الركود والعفن" مياهفي سلام زمنا طويلا فإنها تفقد حياتها ووجودىا، فالرياح التي تهب فوق 

 ىيجل اتجاه الحرب نظرة غريبة نوعا ما اذ أنو يرى ضرورة وأهمية للحرب ووجودىا دليل على رقي وتطور الشعوب ىذا من جهة.
 منزلة الإسلام لدى هيجل: . 2.2

كأنو لم   قد تجاىل الحضارة العربية والتاريخ الإسلامي وقد مر عليو-الدوسوعي إرثومن خلال -فيظهر أما من جهة أخرى، 
فلسفة الدين لو تقريبا منزلة أول  -يكن، ولم يتحدث عنها في كتاب "فلسفة الدين" الذي يعتبر تأويلا لكتاب فينومينولوجيا الروح

ىذا التطور حركة  أن  كتاب عرفو بو ىيجل وىو فينومينولوجيا الروح وبتُ فيو كيف يتطور العقل الإنساني ليصبح فيلسوفا والثاني بتُ 
فالروح يصبح حرا وكريدا بالتطور التاريخي الذي يجعلو يدرك الحقيقة التي ىي في نفس الوقت فلسفية ودينية. حاول الدرزوقي أن -دينية

العلل مبينا من خلالذا 2يبحث في العلل التي جعلت ىيجل يتجاىل الإسلام، وكتب مقالة حول "منزلة الإسلام في تصنيف للأديان"
 لام ىذه الدنزلة.التي تجعل ىيجل ينزل الإس

بل ىو كتاب فلسفة دين نقدية تفكك تحريفات الأديان لتعيد  ،كتاب دين فحسب  الدرزوقيالقرآن الكريم في نظر  ديع لم
منها إلى حقيقتو، فطرة الإنسان الخلقية التي فطر الله الناس عليها ليكون مستعمرا في الأرض ومستخلفا فيها بقيم تحرره من الإخلاد 

فلسفتو عرضا من الطبيعي لا يستطيع فيو إلى الأرض والدشي مكبا، فيكون مشرئبا لدا يحرر من مفهوم الدين كما يعرضو ىيجل في 
 تنزيل الإسلام بتُ الأصناف التي حاول دراستها. 

لرموعات وذلك دلالة على تطور الروح صعودا لضو الوعي بذاتو  ثلاث إلىقام ىيجل ىنا بتقسيم أشكال الدين الدثلثة 
لشثلة بالدين الصيتٍ )الاعتدال(، و  ان "انفصام الوعي في ذاتو" بعنو المجوعة الأولى إلىوبحريتو. من الدين الدباشر لشثلا بالسحر ننتقل 

المجموعة الثانية لضو الذاتية تحت عنوان الجواز لضو الذاتية لشثلة  إلىوالدين الذندي )الخيال(، ودين اللامائية )الوجود الجواني(، ثم 
الدصري )دين الرمز(، ثم إلى المجموعة الأختَة بعنوان أديان  بالدين الفارسي )دين الختَ أو النور(، والدين السوري)دين الألم(، والدين

الفردية الروحانية لشثلة بالدين العبري )دين الجلال أو الوحدة(، والدين اليوناني )دين الجمال أو الضرورة(، والدين الروماني )دين 
 .ن الدطلق والدتجليسيحية أو الديحد الغاية لشثلا بالد إلىمسار الروح  لينتهيالغائية أو العقل(، 

كما لصد أن البنية العامة لعرض أشكال الدين في التكوينية التي يقدمها ىيجل تتمثل في ثلاث لرموعات دينية كل واحدة 
كانت تدثل الشعوب البدائية والتي ىي دين السحر منطلقا للدين الطبيعي ولكن لا يعدىا دينا   منها مؤلفة من ثلاثة أديان. البداية

بالدعتٌ التام للكلمة. وتحيط بها غاية تدثل الشعوب الدتحضرة ىي الدين الدطلق أو الدتجلي أو الدسيحية وىذا التحديد يعتُ نوع 

                                           
 .183ص، 1865 ،القاىرة ،دار الدعارف ،الشعب والتاريخ ،إسماعيل ،نازلي1
(، منزلة الإسلام في تصنيف ىيجل 3114أبو يعرب ) ،الدرزوقي2

 (.https://abouyaarebmarzouki.wordpress.com consulté le 12/12/2018:16/16/3114للأديان
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لا تداشيا مع توسيع مفهوم الدين في الفكر الحديث لأنو يفضل أن يعتبره الدسيحية الدقصودة. فهيجل لا يقبل بتسمية دين السحر إ
 . 1ما قبل الدين أو ىو الدين الدباشر الذي يخلو بعد من الوعي بالذات

الغاية وىو حضور الإسلام في كل ىذه الدراحل في حتُ أنو غائب بما ىو  إلىإن ىذه البنية تتضمن بعدا يلازمها منذ بدايتها 
. وما يلفت انتباىنا ىو حضوره حضور "الند الدضاد في غاية الكلام على الشكل الديتٍ الأتم. وىذا الحضور الدمثل واحد منها

للوجو السلبي من الدسيحية التي يعتبرىا الدين الخاتم يجعلنا نتساءل عن حقيقة ىذا التقابل بتُ الإسلام والدسيحية ليس في فلسفة 
: موقع سابق(، ويقصد الدرحلة الرابعة أو الدرحلة الجرمانية من 2012اريخ")الدرزوقي أبو يعرب الدين وحدىا وكذلك في فلسفة الت

آسيا ىي  فإن  تاريخ البشرية ووصف ىيجل لررى التاريخ كمسار الضوء، وكما أن الشمس تشرق من الشرق وتغرب من الغرب، 
 بداية التاريخ، وأروبا ىي نهايتو. 

راحل الدليس إلا ترويضا للإرادة الطبيعية على الخضوع للنظام وجعلها تطيع الدبدأ العام. قد جعل  اعتبر ىيجل أن تاريخ العالم
التي سارت فيها ىذه العملية ىي أولا مرحلة الطفولة والتي تبدأ من الشرق )الصتُ والذند( الذي لم يعرف الحرية إلا لفرد واحد، أما 

ىي )بلاد فارس ومصر(، وثالثا مرحلة الدراىقة والتي تدثلها اليونان، ورابعا مرحلة الرجولة  ثانيا مرحلة الصبا والتي تدثلها آسيا والتي
وتدثلها الدولة الرومانية، خامسا مرحلة الشيخوخة والتي يدثلها العالم الجرماني. ويصرح بقولو "إذا كانت الشيخوخة في الطبيعة تعتٌ 

 .2قوتها الكاملة"روح تعتٌ نضجها و شيخوخة ال فإن  الضعف والذرم، 
إلصازىا، ومن خلال ما قدمو  إلىوقد لخص ىيجل فلسفة التاريخ واعتبر أن الوعي بالحرية ىو النتيجة التي يتجو مسار التاريخ 

-الأول تحت عنوان "العقل في التاريخ" والثاني "العالم الشرقي"-ىيجل في كتاب "فلسفة التاريخ" والذي ىو عبارة عن لرلدين
و أو فالأول ىو دراسة نظرية في حتُ أن الثاني ىو التطبيق العلمي لو. فيو قد تناسى الدرحلة العربية ولم يذكرىا، ىل ىذا بقصد من

علاقة واضحة بالتاريخ الفعلي لكون أن كل التاريخ الوسيط إلى بدايات التاريخ الحديث،  تذة وجود :بدون قصد؟!  وما يدكن قولو
ع اعتبر صراعا بتُ الحضارتتُ العربية الإسلامية والجرمانية الدسيحية إذ "ىذا التلازم الدثلث في فلسفة الدين وفي فلسفة التاريخ ووقائ

ذاتو طرح السؤال التالي إذا واصلنا الكلام عليو من منطلق الوضع الراىن للعلاقة بتُ الحضارتتُ: ىل جعل الدسيحية غاية  التاريخ
 3عقلية السحرية إذ تتحقق بالفعل؟"للفصل عن إيصال البشرية، إلى الوجو الثاني من ال ةقابل

حر، فالروح  إنساننسان بما ىو الوعي بأن الإ إلىلتي تصل يرى الفيلسوف الألداني أن الدرحلة الجرمانية ىي أول الأمم ا 
ألدانيا حدا يجعلنا نتوقع أن لصد التجسيد النهائي للفكرة الدطلقة، التي لا يدكن  االألداني ىو روح العالم الجديد بحيث "بلغ تدجيد

تعصب عرقي و"كأن التاريخ انتهى عند ألدانيا، فهي التجسيد  هذا التقسيم الغريب الذي ينبئ عنف 4بعدىا أن يحدث تطور أبعد"
الدطلق للحرية! يناقض نظرية الجدل )الديالكتيك( عند ىيجل نفسو، فكأنو قد حكم على التاريخ بالتوقف، والتطور بنهايتو، والروح 

 5مطلقها، فقط عند الشعب الجرماني!" إلىبتحقق وعيها الكامل، والفكرة بالوصول 
                                           

 ، موقع سابق.(، منزلة الإسلام في تصنيف ىيجل للأديان3114الدرزوقي أبو يعرب )أنظر، 1
 183ص ،3116،بتَوت، دار التنوير ،العقل في التاريخ، ترترة، إمام عبد الفتاح إمام ،ىيجل2
 (، منزلة الإسلام في تصنيف ىيجل للأديان، موقع سابق.3114)الدرزوقي أبو يعرب 3
 .231، ص3113، 2ط ،القاىرة، الذيئة الدصرية العامة للكتاب ،برتراند رسل، تاريخ الفلسفة الغربية، ترترة، لزمد فتحي الشنيطي4
 ، موقع سابق.(، فلسفة التاريخ عند الفيلسوف الألداني ىيجل3118الشافعي، سلمان علاء)5
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لأوروبا بشكل عام، ولألدانيا بشكل خاص، فقد جعل  العصبيةو  يةعنصر ال تلكم دراسة فلسفة ىيجلفي  تاريخيا وحظوما نلا  
أوروبا مركز العالم ونهاية التاريخ! وىو في تعصبو لا يصل لذذا الحد، بل يقول "إن القدر المحتوم للإمبراطوريات الآسيوية أن تخضع من 

 1ن الأيام أن تستسلم لذذا الدصتَ"يوم م للأوربية، وسوف تضطر الصتُ في
قد تجاىل الحضارة العربية والتاريخ الإسلامي، ومر عليو كأنو لم يكن إذ أنو اختزل مراحل التاريخ  هفالدتأمل في فلسفتو يجد

لذا أي قيمة  تالحضارة العربية والإسلامية التي جاءت بعد الرومان ليس "إلى تاريخ شرقي قديم، ثم يوناني وروماني، ثم جرماني! وكأن
عمل الدرزوقي على ترترة لـ "دروس في فلسفة الدين لدى  2ي سقطة كبتَة في حق فيلسوف كبتَ"ولا ذكر أو حتى إشارة! وى

مهتما بنشر الضميمة التي حررىا بيد كون ىيجل نفسو   إلىلذذه التًترة، ويعود السبب الأول  تُرئيسي تُدافع تذة وجودىيجل" و 
وضع اكتفى ب وإنماوكانت تحت عنوان "دراسة منطقية في أدلتو وجود الله"، كما أن كتابو الدعروف بــ "فلسفة الدين" لم يحرره كاملا 

 الخطة والذوامش وبعض الفقرات وراجع بعض أعمال طلبتو.
الدين مع مراجعة ىيجل والضميمة التي حررىا بنفسو. أما الدافع أنو يدلك أربع مرات الدرس في فلسفة  :يقول الدرزوقي

مغروما بهيجل كان دوما في تساؤل حول تجاىل ىيجل للإسلام مع أنو معجب بو، وقد تحدث عنو في  كونوالثاني، بعيدا عن  
ي بتُ من خلالو كيف يتطور العقل مؤلفات أخرى، وعلما أن كتابو "فلسفة الدين" لو منزلة أول كتاب لـ "فينومينولوجيا الروح" والذ

الإنساني ليصبح فيلسوفا، أما الثاني بتُ أن ىذا التطور ىو حركة دينية معتٌ ذلك أن الكتاب الثاني "فلسفة الدين" ىو التأويل 
ي في نفس الوقت الذيجلي لـ "فينومينولوجيا الروح" أي أن الروح يصبح حرا كريدا بالتطور التاريخي الذي يجعلو يدرك الحقيقة التي ى

 فلسفية ودينية. 
لدنزلة الإسلام عنده ىيجل، وفسر بأن "الإسلام في الحقيقة حركة تنويرية من منطلق الدين"  تفستٍَ  إيجادحاول الدرزوقي 

ويقارنو بالثورة الفرنسية والتي ىي حركة تنويرية من منطلق الفلسفة، لذلك يعتبر أنهما تتصفان بنفس الصفات وهما يعبدان المجرد ولا 
 لة الإسلام وذلك لسببتُ هما:يهتمان بالدتعتُ ومن ىنا وضع الدولة الدستحيلة دو 

 بو المجتمع. يبتٌأنها تسوي بتُ الناس وىذا لا  •
 بتُ الناس وىذا يتعلق بالأخلاق. يقوم عل التمييزإن معيارىا  •

 اً خلقي اً معيار  يعد  إلا بمعيار التقوى الذي كذلك دولة تسوي بتُ الناس ولا تعتًف بالطبقية ولا بالعرقية ولا تعتًف   :إذن
يتوبيا لكن ىي التي يحلم بها الانسان الحالي بعد أن رأى  أنهاا يتوبيا، وقد ترجم الدرزوقي ىذا الكتاب وكتب في مقدمتو وأكد يعتبرى

، وإذ ما واصلنا فكر 3شئم العولدة بات يحلم بــ"يتوبيا الإسلامية" التي ىي حقيقة وليست بتوبيا والإسلام يسميها فطرة الإسلام 
ينية فإننا لا يدكن أن نعتبر الدين الدسيحي غاية لذذه التكوينية إلا إذا "انقلب بمعيار السلطان الطبيعي وبمنطق ىيجل في عرضو للتكو 

ىيجل نفسو إلى النقي الدطلق للدين بتحقيق حلم السحرة أي السلطان الدطلق على الطبيعة. بذلك يكون مآل ىذه الغاية تأليها 

                                           
 .41، ص3116، دار التنوير، بتَوت، ىيجل، العالم الشرقي، ترترة، إمام عبد الفتاح إمام1
 .(، فلسفة التاريخ عند الفيلسوف الألداني ىيجل، موقع سابق3118الشافعي، سلمان علاء)2
 :31/14/3115( فسحة فكر، الدفكر التونسي أبو يعرب الدرزوقي. 3115مالك ) ،تريكي3

http//www.youtube.com/watcconsulté le 12/04/2017   
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لشاملة التي يكون فيها الانسان ذا سلطان حقيقي على الطبائع وليس بمجرد ساحر: وليس للإنسان متعينا في عصر التكنولوجيا ا
 .1"سر عبارة موت الرب الحقيقي ليس نيتشو بل ىيجل

الدباشر أو التقنية ويقر الدرزوقي في ىذا إذ أن "ما يكاد يطابق أزمة الإنسانية  للدين أو ىو اللادين اً تام اً يعتبر ىذا نفيو  
الحالية إنسانية العولدة التي تجعل الجميع عبيدا ما يجعل التضاد مع الإسلام ذا معتٌ لأنو ىو الوحيد الذي يدكن أن يدثل الحائل دون 

بحيث لا يقبل الدقارنة بالسلطان غتَ الدباشر  2عة عامة )سلطان السحرة("لى الطبيىذا الدآل الحزين للبشرية: وىذا السلطان مباشر ع
الذي نقوم بو لضن الآن بالآلات الصناعية على الدوضوعات الطبيعية في جزئيتها. ىذا السلطان الذي يرتكز عليو الانسان الدتحضر 

، أي العالم إليوعليو وىذا باعتباره أمرا خارجيا بالنسبة على الأشياء الطبيعية الجزئية والدفروض أنو قد انسحب من العالم وقد حافظ 
الذي "لو قيام ذاتي وخصائص كيفية ذاتية لو، وىو قد وضع لو قوانتُ، بحيث تكون ىذه الأشياء بما لذا من خصائص كيفية 

ثقف نسان الديفيتو، يستعملو الإلعالم حرا في كمتضايفة فيما بينها، وبما يقوم من علاقات ترابط متنوعة. وىذا السلطان الذي يتًك ا
الإنسان  ن  إيقصد الدرزوقي ىنا معرفتو بالأشياء كما ىي في علاقتها ببعضها البعض بحيث  وىنا بفضل معرفتو لكيفيات الأشياء

نسان معرفتها، ويؤثر فيها يجعل نفسو ذا أىلية بما ىو غتَ فتتبتُ نقاط ضعف الأشياء، ومن نقاط ضعف الأشياء ىذه، يتعلم الإ
 بفضل كونو قد تسلح حتى يهجم عليها من نقاط ضعفها فتخضع لو راغمة. 

ىيجل، ومن ىذا الإعجاب بدأ كل شيء كما يقول ريتً، وىو يعبر  عند الفيلسوفعجابا شديدا إأحدثت الثورة الفرنسية 
دليل على أن القدسية المحيطة بالطواغيت وآلذة الأرض قد في أحد رسائلو لصديقو شلينج أن الثورة رمز العصر، يجب أن تكون ال

انتهت. يضيف أن مهمة الفلسفة الآن "أصبحت تتمحور في الدفاع عن كرامة الشعوب، حتى لا تكتفي فقط بالدطالبة بحقوقها 
ىيجل ظل وفيا  ن  إثورة فعجاب قد تزعزع مع سنوات الإرىاب وعدم الاستقرار السياسي الذي تبع الوإنما تفتكها، ورغم أن ىذا الإ

 .3"لروح الثورة الفرنسية ورأى ضرورة الثورة
)آخر حياتو(، 1830-1829في كتاب "المحاضرات في تاريخ الفلسفة" الذي كتبو ىيجل على فتًات زمنية لستلفة في سنة 

د الذاتية. قد تواصل ىذا يتحدث عن ضرورة الثورة على الدؤسسات القديدة أن ما تدمره الثورة قد سبق أن فقد مبررات وجو 
والانبهار مع ىيجل إلى آخر حياتو فنجده قد كتب عن الثورة الفرنسية بعد أربعتُ سنة من قيامها بأسلوب شاعري:  الإعجاب
على الجميع الإحساس بالبهجة والحبور وىزت الروح في  وأشاعتشراقة رائعة للشمس، رحبت بها تريع العقول الدفكرة، إ"كانت 
 أن   :ويرى ريت4ًصالحة حقيقية بتُ الله والعالم."م إلىشعريرة عميقة جعلتنا نشعر في تلك اللحظة بالذات أننا توصلنا العالم بق

 إلىوصول الوالحماس الذي أدخلتو الثورة على التاريخ وما عقبها من تحديات في عدم وجود حلول لدشاكلها وعدم  الإعجاب
مشكلا أساسيا في عصر ىيجل ووقفت عاجزة في أن تجد لو حلا  متمثلا في الاستقرار، ثم سيطرة الاستبداد. فإنها بذلك طرحت 

"أعلت مفهوم الحرية ليصبح فكرة أساسية تقوم عليها الدولة ثم ليتحول ىذا الدفهوم مع -الثورة-التحقيق السياسي للحرية لكونها
                                           

 (، منزلة الإسلام في تصنيف ىيجل للأديان، موقع سابق.3114الدرزوقي أبو يعرب )1
 الدوقع نفسو.2
: ، بانورامافلسفة الثورة" عند ىيجل"“(، رحلة الباحث التونسي حسن الطرابلسي من "زمن "ابن رشد إلى 3117حسن ) ،الطرابلسي3

http://www.almothaqaf.co (consulté le 27/02/2019). 
 الدوقع نفسو.4
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ق طبيعي. لكن السنوات التي عقبت الثورة سيطر عليها الإرىاب وفشلت الثورة في تحقيق السلم " إلى حالإنسان"ميثاق حقوق 
 1 تحقيق الحرية على أرض الواقع."والأمن وبالتالي أخفقت في

حينما يحقق إنسانيتو وبها  الإنسانأصبحت فكرة الحرية مبدأ مركزيا ومادة أساسية لفلسفة ىيجل والتي اعتبرىا أساس وجود 
فضل على ألدانيا، اللذا  سبقيستطيع قيادة حياتو الإنسانية. كما يرى في آخر صفحات مؤلفو "فلسفة التاريخ" بأن الثورة الفرنسية 

أنو  إلا  واطنتُ. ووسعت دائرة الحرية وحقوق الد الإقطاعيةفلقد أدخلت إليها القوانتُ النابليونية الددونة القانونية وألغت الامتيازات 
 تعابتَ إلا   ىيمان فلسفة ىيجل إه ىيجل ذروة العقل. يدكن القول الدين الذي يعتبر  قد تدثل في إرجاعهااعتبر خطأىا الوحيد 

الفلسفية عن الثورة الفرنسية، وانطلاقا من ىذا فإن حنفي يرى أن ىيجل ىو أرسطو العصر الحديث لأنو ترع بتُ "الدنطق والوجود، 
ح والتاريخ، الدثال والواقع، العقل والحس، الله والدولة، الدين والفلسفة عن طريق الصتَورة، فكلا الطرفتُ يدثلان مرحلتتُ لصتَورة الرو 

وفيجتو في الدثالية الألدانية، بتُ كانط وديكارت في الفلسفة الغربية، بتُ الشرق والغرب مثل  واحدة ضد ثنائيات اليونان، بتُ شيلنج
 2"جوتو

في حتُ أن الدرزوقي لا يجد طرحا لعملية اشتباه بل يعتبره أفضل صياغة لوحدة الوجود الدادية الدثالية وكذا الفلسفية الدينية، 
التي ىيمنت إلى حد الآن إيجابا أو سلبا على الفكر الإنساني. يرى أن ىذه الوحدة مبثوثة في كتاب "ظاىريات الروح" ويشرح ذلك 

 ورديها التنظتَي والتطبيقي من منظببع اوتراليتهن ىيجل "يقدم للقضايا الفلسفية عامة نظريِِّها وعملِيِّها إ حد الذوامش بقولوفي أ
الوحدة بتُ الإشكاليات الفلسفية بما ىي دينية، والإشكاليات الدينية بما ىي فلسفية، ومن ثم فهو صريح التوجو لضو تجاوز إشكالية 

كما أنو لم يعد 3ية الصوفية لشارسة وتنظتَا ترعا"عة بتُ التجربتتُ الفلسفية لشارسة وتنظتَا، والدينثنائية الفكر لاستنتاج فلسفة جام
يهتم بإشكالية التوحيد التي اعتبرت لزسومة في تطور الفكر، أو في تجربة العقل، أو في ظهور الروح لشارسة وتنظتَا حيث صارت 

يعرب   على ىذا فإنو يتناقض مع قراءة أبيبناء ، و ل لشكلو النهائي عند ىيجلد العقالفروق بتُ ضروب الفكر لررد مراحل في صعو 
كل أثر للاشتباه لنجد أن ىيجل فتح بابا جديدا يوفق بتُ الديتٍ والفلسفي، بتُ السياسي والديتٍ، ليتضح لنا مع ىيجل، في كتابو 

 موما."فلسفة التاريخ" مدى الارتباط الكبتَ بتُ الفلسفة السياسية والفلسفة ع
ربط ىيجل في ذلك بتُ الدبدأ الأساسي للثورة الفرنسية مع الدبدأ الأساسي للعقل للفلسفة القديدة، فأناكساجوراس الذي  

ىو الذي يحكم العالم، وأنو أختَا توصل الإنسان إلى أن الفكر ىو الروح الحقيقي الذي يدير العالم. إن  nousاعتبر أن العقل 
عقل الثورة بالنسبة لذيجل متطابق مع العقل الفلسفي، وكل ذلك تحقق في بعده السياسي مع الثورة الفرنسية، ولذذا فإن "ريتً" يعتبر 

 تو وأبعادىا الديتافيزيقية يفقدىا لأبعادىا الحقيقية، فتتحلل وتفقد جذورىا من أساسها. أن فصل النظرية السياسية لذيجل عن فلسف
فالثورة الفرنسية حدث سياسي وتاريخي جسدت فلسفة عصر الأنوار والدفكرين الدوسوعيتُ، والتي قد مرت بمراحل وتحولات 

ت حكومة الإرىاب والدقاصل الجماعية، وتحولت الحرية إلى ظرفية وتاريخية إلى أن انقلبت على نفسها ودخلت في أزمة حقيقية وقام

                                           
 الدوقع نفسو.1
 موقع سابق. فلسفة الثورة" عند ىيجل،"“(، رحلة الباحث التونسي حسن الطرابلسي من "زمن "ابن رشد إلى 3117الطرابلسي، حسن )2
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رعب والثورة إلى فوضى وسادت الدقولة السياسية الشهتَة )الثورة تأكل أبناءىا(، ومن ىنا أخذ ىيجل يتساءل بعمق "ما الذي 
 1على ىذا النحو إلى طوفان مدمر؟" جعل الفكر العقلي الحي ينقلب

بتُ الدادة والصورة، بتُ الدفاىيم  ضٌ تناق تذ ةالعملية والتطبيقية وجد أن   وتجسيدىاالفرنسية  وبعد أن تأمل ىيجل مبادئ الثورة
معللا " السبب أن  رجال الثورة لم  الصددالنظرية ولزتوياتها الواقعية، بينما ىو كائن وما يجب أن يكون، ويقول ىيجل في ىذا 

بها، ذلك لأن  تحقق ىذه الأفكار بالفعل يحد من حرياتهم لأن  قيام الدؤسسات يسمحوا بالتطبيق العملي الجاد للأفكار التي نادوا 
الدستورية وسيادة القانون وإعطاء كل ذي حق حقو سوف يعتٍ في الحال أن تتحول الحرية الدطلقة إلى حرية مقيدة متناىية لزددة، 

 .2ة تدمر ما تقوم ىي نفسها ببنائو"ولذذا راحت الثور 
رة الفرنسية وانقلابها على نفسها جعل ىيجل يفكر كثتَا في لزتوى مفهوم الحرية، فلا وجود لحرية طبيعية كما أن تراجع الثو 

أو حرية عمياء في نظره. فالحرية ىي الخضوع الواعي لدبدأ أو قانون عام، ولا وجود لحرية مطلقة، وبالتالي فإنو على ضوء أخطاء 
الدفاىيم السياسية والفلسفية كمفهوم الحرية تحديدا، لذلك فإن  الثورة  و لبعضيحتصحبالثورة الفرنسية في مساراتها قام ىيجل 

الفرنسية في نظره وإن لصحت على صعيد الدبادئ والشعارات واندفاعاتها الأولى الدبكرة والدبشرة. التي أخفقت على مر الزمن في 
 تجسيد ىذه الدبادئ على أرض الواقع.

، كما في "سنواتو الأختَة كان  هبيوم الباستيل وظلت الحرية الشغل الشاغل في فكر  وقد ظل ىيجل طوال حياتو يحتفل 
كثتَ من معاصريو في خوف مطلق يدثل أعمق أزمة للروح الوعند  هم، لقد كان سقوط الثورة الفرنسية عند1789يستًجع روح عام 

رض للإرىاب ويفسره بأنو كان نتيجة للحرية التي أكدت )ظاىريات الروح( أن يعلو الدعنون بـ:ويحاول قسم ىام في أول كتاب كبتَ 
ا شيء مطلق لا يرتبط بسياق العلاقات الأخلاقية أو تنظيم الدؤسسات" تقديم حوصلة  نايدكن عليوو  3نفسها بطريقة لرردة على أنه 

أن الثورة الفرنسية شكلت الدنظور العام لذيجل في رؤيتو لتاريخ العالم وبقدر ما ألذمت الفكر الألداني بصفة عامة والفلسفة  مفادىا
ا سمحت لذيجل بمراجعة ىذه الثورة على صعيد الوعي النظري خاصة في جوانبها العملية.  الذيجيلية بصفة خاصة. فإنه 

الدعنون ة عن "مبادئ لرردة بدون ضوابط أخلاقية أو قانونية، وىذا ما ألذمو في كتابو الثورة الفرنسية عبار  أن   ىيجل يرى
)أصول فلسفة الحق( لتَكز على مفهوم الدولة الواقعية وفكرة الدؤسسات والمجتمع الددني، فالدؤسسة ىي القالب الواقعي للمفاىيم بـ:

 .4"النظرية والفلسفية
اعا لشا لم يتحقق جوىر فلسفة ىيجل في مقاربتو للواقع العيتٍ وفي رؤيتو الفلسفية في وبالتالي ما يتحقق ىو أكثر غتٌ واتس

الدطابقة بتُ الفكر والوجود والدصالحة بتُ المجرد والعيتٍ. فالنظام الفلسفي الذيجلي لا يقتصر على التفاعل مع الثورة الفرنسية 
صطلح الثورة عند حديثو عن الإسلام، فهو يعتبر أن الإسلام ثورة يتجاوزىا إلى حضارة الإسلام كونو يستعمل م وإنماومبادئها 

                                           
 .6، ص3116، 1ط،بتَوت،دار التنوير للنشر والتوزيع،إمام عبد الفتاح إمام، دراسات في الفلسفة السياسية عند ىيجل1
 .6مرجع سابق، ص إمام عبد الفتاح إمام، دراسات في الفلسفة السياسية عند ىيجل،2
 .32، ص3113القاىرة،  ،ز القومي للتًترةالدركأقدم لك ... ىيجل، تر: إمام عبد الفتاح إمام، ، سبنسر ليود، كروز أندرزجي3
 36/13/3118، تم الاطلاع عليو http://www.almothaqaf.com(، "الفلسفة ورمانها عند ىيجل". صفيحة الدثقف، 3118قادة، ) ،"جليد4
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 Der Mohammed Anismusوالذي يطلق عليو  Geistالشرق التي كسرت كل خصوصية وكل تبعية مضيئة ومطهرة للفكر 
 الدين الذي أكد على الوحدانية وجعلت من الواحد المجرد وحده الشيء الدطلق. 

د تجاوز الخصوصية التي وجدت في اليهودية وىذه الأختَة لم يدض الله تحالفو إلا مع اليهود، ذلك أن الإسلام ق ونستشف من
ولم ينزل وحيو إلا على ىذا الشعب في حتُ أن الإسلام ىو "عبادة الواحد ىي الرابطة الوحيدة مع كل شيء. وفي ىذا البعد وىذه 

كما يبرز إعجابو بالفكر الصوفي عند جلال الدين الرومي و"يذكره في لزاضراتو عن 1كل حاجز وكل تدييز قومي وصنفي"  القوة يزول
تاريخ الفلسفة ويتحدث عن التوحد بتُ الروح الإنسانية والله. كما يبدي إعجابو بسرعة انتشار الإسلام وأن كل من يعتنق الإسلام 

قديم العبادة المجردة، وقد سعوا إليها بأكبر قدر من الحماس   يصبح متمتعا بكل الحقوق لجميع الدسلمتُ وغاية الدسلمتُ كانت في ت
Begeisterung  وىذا الحماس كان عبارة عن تعصبFanatismus"2. 

 
 خاتمة: .2

ركز على قبتو و أن يقف عند ترلة من الدشاكل الدعاصرة لححاول الدفكر التونسي ، يدكن القول ان وتقدمتم من خلال ما 
كثر تنوع من سابقيو. وىيجل من بتُ أبرز ما جعل فكره أىذا قا من اىتمامو بفلاسفة غربيتُ، الامر انطلاضرورة النهوض الحقيقي 

 لكونو قدم أفكار سابقة لعصره. الفلاسفة الذين وقف عندىم وحاول تسليط الضوء عليو
زوقي آخر موسوعي إذ أن ىيجل  الفلسفة أخذت منحى آخر مع الفيلسوف الألداني والذي يعتبره الدر  أن  القول  نايدكنكما  

خلفو ولا يزال يخدم الفلسفة ليومنا ىذا. أحدث ثورة فكرية على مر العصور وتجلى ذلك في نظرية  إرثاً كغتَه من الفلاسفة ترك 
ة كهدف أعلى على قراءة معمقة للثورة الفرنسية وعلى أهمية مبدأ الحري قومت ائلة ومنفتحة على الدستقبل والتيالثورة التي نعتبرىا متف

 .للتاريخ
ينبغي للفلسفة أن تنطلق منها لفهم الدستقبل، فهيجل ليس صاحب فلسفة مثالية مفارقة للواقع بل ىو مهتم بالحياة 
السياسية منذ شبابو، ففلسفتو متسقة مع روح عصرىا التي كانت الثورة الفرنسية أىم حدث فيو وما تليها من الحروب النابليونية 

وواقع ألدانيا الدتخلف آنذاك. ولقد رأى ىيجل في الثورة الفرنسية نقطة تحول ليس فقط في تاريخ فرنسا فحسب وإنما وعودة الدلكية 
 .وذلك ما أدى بنا الى ابراز الدعاني في العالم كلو

 
 
 
 
 
 قائمة المراجع:. 4
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