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 ممخص:
ة التي عرفت ابؼرأة في الأسطورة السومرية و كذا ابؼصرية تقديسا رمزيا؛منتقلةً بو و منو من الأنثى و ابؼرأة إلى الأـ و الإبؽة، ىذه الأختَ    

دّة منتقلة بذلك إلى الدولة. حيث كانت الإبؽة في صورة "إنانا"السومرية التي صوّرىا السومري في ع ؛بدورىا داخل الأسرة و المجتمع أسهمت
أشكاؿ و نسج بؽا الكثتَ من الأساطتَ التي صاغت لنا و أوصلت لنا ىذا التقديس بصورتو النصية و الرمزية، و كانت أيضا الإبؽة في صورة 

لتًانيم ا "إيزيس" ابؼصرية و التي صوّرىا ابؼصري بدوره في عدّة صور ترمز إلى الألوىية ابؼهمة في التكوين الألُوىي ابؼصري من خلبؿ التعاويذ و
 التي تصوغ ىذه القداسة.

مع فكانت بذلك الإبؽة "إنانا" السومرية، و "إيزيس" ابؼصرية أكثر صورتتُ أنثويتتُ و أموميتتُ شكّلتا مفهوـ القداسة الأنثوية بعد المجت
 الأمومي الأوّؿ.

 إيزيس،إنانا،السومرية، ابؼصرية،الأسطورة، إبؽة، تقديس. الكممات المفتاحية:
Summary: 
The woman in the Sumerian and Egyptian myth  legend and so on became symbolically revered, 

moving from female and woman to mother and goddess, the latter, who in turn contributed within 

the family and society, moving to the state. The goddess was in the sumerian image of "Inana", 

portrayed by Sumerian in several forms and woven into many of the legends that were formulated 

for us and delivered this reverence to us in his textual and symbolic image, and was also the goddess 

in the image of The Egyptian Isis, which the Egyptian also portrayed in several images symbolizing 

the important divinity in the Egyptian divinity through spells and hymns that shape this holiness. 

The Sumerian goddess Inana and Egypt's Isis were the most feminine and maternal images that 

shaped the concept of female holiness after the first maternal society. 
Keywords: Isis, Inana, Sumerian, Egyptian, Legend, Goddess, Sanctification. 
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 مقدمة:
بالنسبة لإنساف العصر القديم  ىذه الأختَة،حيث كانت بتقديس ابؼرأة ارتبط التصوّر الديتٍ الّأوؿ في حياة الإنساف البدائي     

موضع حب و رغبة، و موضع خوؼ و من جسدىا تنشأ حياة جديدة، و ىي كإبؽة و كبطل أسطوري عبّر عن حياة اجتماعية 
،و كيف (1)واقعية صُورت على شكل قصص و روايات تعبر عنها، "و ىذا ما فسر العلبقة بتُ الأسطورة و التاريخ منذ القديم"

من خلبلو اكتشاؼ ابغقيقة التاربىية الكامنة وراء الأساطتَ، سواء في تلك الأساطتَ البدائية أو الكلبسيكية، و قد حاوؿ الباحثوف 
في ذلك تفستَا يرى أفَّ أبطاؿ الأساطتَ الكلبسيكية ذاتها لم تكن في نظره رموزا بغالات ـ(  7986ػػ  7997متَسا إلياد )وضّح 

ة معينة.بل كانت أيضا صورا للبحتذاء و التقليد و القدوة، فكانت ببطولتها تصورا للعديد أو أوضاع و ظروؼ ثقافية و اجتماعي
 فإلى أي مدى قُدست ابؼرأة في الأسطورة ابؼصرية و السومرية؟ من التفستَات الأسطورية حينها و حتى بعدىا.

ىي من اكتشف الزراعة، و كاف لكل ىذا أثره على التكوين النفسي و الروحي و الديتٍ  طوري،سكبطل و كرمز أ  كانت ابؼرأة
 و من منطلق الأمومة الزراعية نتجت الألوىة الأمومية، كبداية لتقديس ابؼرأة . (2)للئنساف.

 آلهة الأمومة:: 1
، قدبية قدـ المجتمع الإنساني،  بشكلها و أفَّ العائلةبكاف الاعتقاد سائدا حتى أواسط القرف التاسع عشر،         الأبوي القائم اليوـ

وأفَّ المجتمعات الأولى قد تشكلت في بداياتها نتيجة لتجمع عدد من ىذه العائلبت و تزايدىا تدربهيا،إلّا أفَّ ىذه الفرضية التي 
في دراستهم من أدلة   االأخرى، بدا قدّمو  وـ الإنسانيةتهاوت أماـ النقد العلمي الذي وجهو إليها عدد من رواد الأنثروبولوجيا و العل

 على وجود شكل أقدـ من أشكاؿ العائلة سبق شكلها الأبوي ابغديث نسبيا.  كافية
و ىذا الشكل لا يقوـ على قيم الذكورة و سلطة الأب، بل على قيم الأنوثة و مكانة الأـ.و إفَّ التجمُّع الأوّؿ لم يؤسس بقيادة 

تبلور تلقائيا حوؿ الأـ التي شدّت عواطفها و رعايتها الأبناء حوبؽا في أوّؿ وحدة إنسانيّة متكاتفة ىي  الرجل المحارب الصيّاد، بل
 العائلة الأمومية.

فمن خلبؿ  المجتمع القديم ابؼتمركز حوؿ الأـ،فاضت طبائع ابؼرأة و صفاتها لتصيغ حياة ابعماعة و قيمها و علبقتها و نظمها و 
طفابؽا ىو العاطفة التي ميّزت علبقاتها بالمحيط الأوسع، و ىو النموذج الأساسي للعلبقات السائدة بتُ أفراد بصاليتها، فحب ابؼرأة لأ

 (3)ينظروف لبعضهم على أنّّم إخوة في أسر كبتَة تتسع لتشمل المجتمع الأمومي صغتَا كاف أـ كبتَا
 ابؼيثولوبعية كلها، بفضل وظيفتها الإبمائية.و انطلبقا من ىذا،شغلت الإبؽة الأـ مكانة بارزة في أبماط العالم 

في غالب الأحياف تكوف الإبؽة الأـ ىي زوجة الإلو الذي بيوت ثّم يبعث حيا، و ىي في الوقت عينو عذراء: "إنانا 
و بسثل ىذه الإبؽة قوى الأرض ابؼنتجة، بينما يرتبط الإلو بتجدد الطبيعة في الربيع، و بالتعاقب  و"إيزيس لأوزيريس ".(4)لدموزي"

الدوري للفصوؿ، و تعدّ الإبؽة الأـ من أكثر ابؼيثولوجيات الشخصية الإبؽية الأنثوية الرئيسة.ففيها بالذات يتجسدُ عنصر ابػلق في 

                                  
 .47ـ، ص: 7997، 2( علي القيم:ابؼرأة في حضارات بلبد الشاـ القدبية،دار الأىالي،دمشق،سوريا،ط1
 .225ـ، ص:2977، 7( خزعل ابؼاجدي: السحر و الدين ػػػ في عصور ما قبل التاريخ ػػ دار نينوى،دمشق، سوريا،ط2
 .28،ص:7( فراس السوّاح: لغز عشتار ػػػ الألوىة ابؼؤنثة و أصل الدين و الأسطورة ػػ دار علبء الدين،دمشق،سوريا،ط3
 عالج العنواف.( سيأتي ذكر تفصيل بؽذه الأسطورة في نقاط بؿددة ت4
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ة بصَّعت الإبؽة الأـ في ذاتها كثتَا من شتّى الشخصيات الإبؽية الأنثوية: بدءا من أقدـ ، و في بـتلف ابؼيثولوجيات ابؼتقدم(1)العالم
 إبؽات الأرض، حتّى الأشكاؿ المجرّدة التي ترمز إلى ابغكمة الأبظى.

لم تبقَ ىذه و على امتداد زمن طويل كاف لكلّ شعب تقريبا إبؽتو الأـ ابؼبجلة التي كاف بؽا كثرة من الأقاليم في شتّى القرى، و 
الشخصيات ثابتة لم تتغتَّ على مرّ القروف، لكنّها كانت في الأحواؿ كلها مرتبطة بالطاقة الأنثوية  التي بذلّت حتى في أثناء خلق 

افة العالم، و خلق النباتات، و ابغيوانات و البشر،و الآبؽة، و في التجدد السنوي للطبيعة، ففي طور ابغضارة و ابغياة ابؼدنية، و الثق
ابؼدنية، و ابغرؼ و ابؼعارؼ و الشرائع ابؼكنونة، و عدّت ابؼدينة بدورىا في ابغقب القدبية، رمزا للؤـ، فهي أيضا بضت وراء أسوارىا 

 (2)السكاف، كما برمي الأـ أطفابؽا
النار، ابغيواف، ابؼدفن، الكهف،  ) تاربىيا الأعلى (3)إلى القوؿ بأنَّو "لو تأمَّلنا أىم عناصر دين الباليوليت "ابؼاجدي "خزعل يذىبو 

ا تشكُّلُ عالم الرحم عند ابؼرأة، و يوضح كذلك أفَّ ال نار ابؼعبد، الكهفي، الدمى الأنثوية( لرأينا أفَّ ىذه العناصر تبدو كما لو أنَّّ
بصيع ابغيوانات ذوات الرحم  دلالة على دؼء الرحم و حرارتو الثابتة و ابغيواف دلالة على التشكُل ابعيتٍ الأوَّؿ الذي ىو واحد في

و يقتًب من الشكل ابغيواني في تلك البدايات، أمَّا ابؼدافن و الكهوؼ و ابؼعابد الكهفية فهي الرحم نفسو الذي بعأَ إليو الإنساف 
ة، و لا في حياتو و عبادتو، و يعطي الكهف صورة رمزية للرحم الذي بىتبئ في أحشاء ابعسد و بىفي فيو أسرار ابغياة و الولاد

التجريدية أحيانا، تعبػّرُ عن تلكَ الرؤى  طبيعتها و أشكابؽاشك في أفَّ جدراف الكهوؼ، التي جسدت الرسوـ الأولى للئنساف ب
 (4)الأولى لعالم الرحم الذي يزخرُ بعناصر ابغياة

يم بـتلفة و متطورة، حسب رفت ابؼرأة بدفاى، عٌ ؽ ـ( 599ـ ػػػ ؽ 8999العصر ابغجري ابغديث :) في زمن النيوليتففي عصر 
و بؽذا  ،مراحل بؿددة، فقد كانت الأنثى ابؼسيطرة )الإبؽة الأنثى  سيطرة ابؼرأة( التي أتت ىذه ابؼرحلة بعد مرحلة اكتشاؼ الزراعة

ارتبطت أبنية ابؼرأة بالزراعة كونّا ىي أوّؿ من اكتشفها، ثّم صارت ىي التي بسثلها بابػصب و الولادة. عرفت أيضا ابؼرحلة الثانية 
 بدرحلة المجتمع الأمومي، و الذي عبّر عن أبنية الأـ في الأسرة.

 مباشرة: عبادة الإبؽة الأـ. جاءت مراحل: ابػصب و الزراعة، ثمؽ ـ : 6999ػػ  8999بعدىا و برديدا:
أوَّؿ معبد بوتوي على بسثيل أنثوية و ذكرية و عقائد ما بعد ابؼوت و بدايات عبادة القضيب و  ظهر ؽ ـ: 5899ػػ  6999

 ابؼزارات و ابؼدافن.
 دمى الإبؽة الأـ الواقفة ل أوَّؿ رسم بؼلبمح وجو بشري بدلبمح كاملة و ملونة ظهر ؽ.ـ  5799ػػػ  5899

 مارسة الزواج ابؼقدسيضا تصور بؼو أ
 .بساثيل الأـ الإبؽة البدينة ) عشتار(ظهور ؽ.ـ  4999ػػ  5799

                                  
 ( كانت إنانا العنصر ابؼهم في بؾموعة تكوين ابػلق السومري، و كانت إيزيس الأقنوـ الرئيس من أقانيم ابػلق ابؼصرية.1
 ( ـ.ؼ. ألبيديل:سحر الأساطتَ ػػ دراسة في الأسطورة و التاريخ و ابغياة ػػ تر:حساف ميخائيل إسحاؽ، دار علبء الدين 2
و العصر ابغجري القديم مصطلح مستخدـ منذ بكو منتصف القرف التاسع عشر، و ىو ذو أصل يوناني، و ىو العصر الذي بيثّل ابؼرحلة ( عصور الباليوليت أ3

 الأولى و الأطوؿ.
 .75ـ،ص:7998، 7، دار الأىلية، بتَوت، لبناف،ط7( خزعل ابؼاجدي،متوف سومر ،ج8
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مى الطتُ في عصور ما ، فصورة الإبؽة الأـ كما مثلتها د(1)من ىذا ابؼوجز التاربىي يوضع تطوّر التصور الأمومي عبر التاريخ النيوليتي
بىية اللبحقة في سومر، و مضموف الدعوات و الصلوات التي كانت ترفع بؽا الطقوس و ػػ  استمرّت خلبؿ العصور التار قبل التاريخ،

التي كانت تقاـ لأجلها، فهناؾ تفاصيل وافية التي يستطيع أي باحث من خلببؽا تتبع التقديس الذي بغق ابؼرأة التي اعتبرت إبؽة و 
 ربة و أمُا.

اف للئبؽة الأـ في الأسطورة السومرية مثلب، "بقيت في ذات الصورة التي بيكن أف و الذي يلفت النظر أفَّ الصورة التي بزيّلها الإنس
توجد في رقم الطتُ ابؼسمارية ابؼكتوبة عن الآبؽة الأـ بعد بطسة آلاؼ سنة أو أكثر من ىذا التاريخ" و ختَ مثاؿ على ذلك 

خلببؽا إنساف ما قبل التاريخ عن ابػصب بالسمنة ؽ ـ، و التي عبّر من  7899الأسطر الواردة في دعاء للئبؽة الأـ في حدود 
 ابؼفرطة،أو الثديتُ الكبتَين.

 
 تماثيل حجرية تمثل الآلهة الأم في العصر النيوليتي.

عكس ملبمح دينية في عبادة ابػصب و ظهور التماثيل الأنثوية النيوليتية في عدَّة وضعيات بفثلة للئبؽة الأنثى  يعدفمن خلبؿ ىذا، 
واسعة الانتشار، و دؿَّ بالتالي على أفَّ ابؼرأة و ارتباطها بابػصب و الولادة كانت ابؼثاؿ الأقرب شبها للطبيعة فهي تشبو دورة 

ا بتُ فتًة التزاوج ابػصب و الإبشار و الربيع و عودة ابغياة، خاصة مع عدـ وضوح الدور الذي يلعبو الرجل في ىذا بالعودة للتباعد م
ا الإبؽة ابؼسؤولة في بـياؿ  و الولادة، و كل تلك التطورات التي تطرأ عليها و لا تطرأ على الرجل، كل ذلك جعل من ابؼؤكد أنَّّ

 الإنساف آنذاؾ عن ابػصب في الكوف على مستوى الأرض و على مستوى السماء.
" و التي ىي "إنانا" حافظت بساثيلها في العصر النيوليتي على كثتَ من و يذكر فراس السواح في كتابو: لغز عشتار، أفّ "عشتار

خصائص "عشتار" )إنانا(  العصر الباليوليتي، و ذلك من حيث التًكيز على مناطق ابػصوبة ػػ كما بسثلها الصور ابؼرفقة في آخر 
رأة ابؼمسكة بثدييها العاريتُ، و التي ستكوف لدى  البحث ػػػ و إبراز ىذه ابؼناطق في مقابل بقية الأعضاء، و ىي أيضا في وضعية ابؼ

 (2)كل ثقافات الشرؽ القديم تقريبا كرمز بػصب الآبؽة الأـ
و يظهر تقديس ابؼرأة باعتبارىا العامل ابغاسم في الإخصاب و الإبقاب بدظهر زراعي إلاىي في ظهور عبادات ابػصب، التي كانت 

كل نواة الديانة الزراعية التي كانت بروّلا نوعيا عن الديانات السحرية التي سادت في العصور الأـ بؿورا بؽا. و عبادة الإبؽة الأـ تش
 ابغجرية القدبية.

                                  
 تَ عن الأزمنة التي سبقت اكتشاؼ الإنساف للكتابة.( العصر النيوليتي، أو عصر ما قبل التاريخ، ىو تعب1
 .27( فراس السواح: لغز عشتار ػػ الألوىة ابؼؤنثة و أصل الدين و الأسطورة ػػػ،مرجع سابق،ص: 2
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و ارتباط الزراعة بابؼرأة و بالآبؽة الأـ، بومل معتٌ جنسيا عميقا يؤكد فكرة التجانس ابعنسي الكوني، و لذلك استوجب ىذا حضر 
لاحقا جنب العامل الأنثوي و ىذا ما تؤكده الأسطورة السومرية،  وذكر ػػػ و الذي جاء التأكيد عليػػ كما أسلفنا ال (1)العامل الذكري

هما الذكريتُ: "دموزي" و أوزير"و ىذا الذي سيظهر مفهومو في تو كذا الأسطورة ابؼصرية في مثالي: "إنانا" و "إيزيس"، مع رمزي
 ،وفي أسطورة  "إيزيس" مع "أوزيريس".أسطورة "إنانا"السومرية مع دموزي الراعي إلو ابػصب

و من خلبؿ البحث في موضوع قداسة  ابؼرأة في الأسطورة السومرية ننطلق من أفَّ الأسطورة حالة ذىنية أو عقلية مكملة للفكر 
 العلمي من حيث أنّا تنبع من الرغبة في الإبياف الذي يساعد الإنساف في مواجهة الأزمات.

لفة التي وصلتنا ىي ابؼثاؿ و الدليل الذي جعلنا نتصوّر فكرة التقديس التي مسّت ابؼرأة و جعلتها الأـ، و و  النصوص ابؼقدسة ابؼخت
 الإبؽة و المحاربة و ابؼعابعة و ربةّ الإخصاب ابؼسؤولة عن ابغكم.

زمن البدء في عملية  و لقد كاف الفكر الأسطوري السومري، الأساس الّأوؿ في التعرؼ على تدخل ابؼقدّس و القوى الإبؽية في
 التكوين و ابػلق، و تنظيم ابغياة على الأرض، بتدخل الآبؽة التي علمت الإنساف الزراعة.

ابغياة ابعديدة، ىي جوىر  بابؼرأة و الأـ،في ابؼيلبد و في ابؼتعلقو القوى الفاعلة في ىذا كلّو، القوى الكاشفة عن نفسها في ابػصب 
 الأرض.

بؽة ابؼختلفة، إتاحة الفرصة  للئ ابؼرأة، و إعطائها الدور الرئيس في ابػلق و التكوين، و تسيتَ شؤوف ابغياةو يرجع السبب في بسييز 
 الأـ القدرة أو الفعالية في أحد الأمرين الآتيتُ أو كلببنا و بنا:

 ابػلق، و فيو تتحقق القدرة على الإبداع و منح ابغياة. .7
 على حفظ استمرارية ابغياة، كما تثبت بو صفة الأمومة ابؼلبزمة بؽا.الإبقاب، و تتجلّى بو قدرة الآبؽة الأـ  .2

 و يفتًض أف تتوفر في الآبؽة الأـ واحدة أو أكثر من ابػصائص:
 كونّا الأصل في الكوف أو ابؼظهر الأوّؿ فيو، و ما ابؼظاىر الكونية الأخرى سوى تفرعات عنها. .7
التحكّم بها، و كذلك حفظ حياة البشر و سائر ابؼخلوقات بشتى السبل، دورىا ابؼؤثر في إدامة حيوية الآبؽة الأخرى و  .2

 مثل التأثتَ في خصب الطبيعة، و زيادة القدرة على التكاثر، و ابؼساعدة على بمو الأطفاؿ و إرضاعهم.
من مكانة زوجها  و تكوف الإبؽة الأـ، ىي زوجة الإلو الرئيسي في بؾمع آبؽة أيةّ ديانة،  بذلك فإف مكانتها تستمد أبنيتها .3

 و مركزه.
 إفّ عبارة ابؼرأة في ىذه الفتًة الزمنية كانت تشتمل على أبعاد كثتَة منها: و من ىذا ف

البعد الشخصي و الرمزي و الوظيفي،و بخصوص البعد الشخصي فإف الإبؽة "إنانا" كانت بسثل الأنثى بكلّ قابلياتها و مداركها 
بذمع في شخصيتها كل ابغالات الإبهابية و السلبية للمرأة، و بعبارة أخرى ابغالات النفسية التي ودوافعها الباطنية و غرائزىا، و ىي 

 بسر بها ابؼرأة باستثناء ما يطرأ عن ابغمل و الولادة، نراىا قد برزت و ضخمت ثمّ جسدت بالإبؽة "إنانا"
 "الإبؽة ابؼرأة" و قد بسثل البعد الثالث، أو البعد الوظيفي للئبؽة أمّا البعد الرمزي بؽا، فكانت على وجو الدقةّ بسثل "الإبؽة ابؼراىقة" ثمّ 

 الأـ في مسؤولياتها، و ابؼهن و الأعماؿ التي تقوـ بها  و الواجبات ابؼلقاة على عاتقها، و دورىا في ابغياة العملية ابؼختلفة.
                                  

 .642ـ، ص:2972، 7، ابؼركز الثقافي العربي، بتَوت،لبناف، ط2( خزعل ابؼاجدي:كتاب إنكي ػػ الأدب في وادي الرافدين ػػ، ، ج1
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ة المجمع الكوني، بعد أف كانت في العصر ابغجري في الأسطورة السومرية بقد الإبؽة الأـ أو الربةّ الكبرى قد صارت إحدى آبؽ
ابغديث "النيوليتي" أنثى كونية عظمى ػػ كما أسلفنا الذكر ػػ و ىي منشأ الأشياء و مردّىا، عنها تصدر ابؼوجودات، و إلى ربضها 

 يؤوؿ كل شيء كما صدر.
، بينما بقيت مكانتها القدبية على حابؽا في ضمتَ النّاس غتَ أفَّ ىذا التحوّؿ في مكانتها في سومر، لم يتم إلّا على النطاؽ الربظي

 عامة بفن لم يتوجهوا إلّا إليها عند ابػوؼ و اليأس و أزمنة الشدّة.
 إنانا في الأسطورة السومرية::2

بدسمياتها الكثتَة ىي الإبؽة الأـ، أمَّا الإبؽة العذراء أو الإبؽة  (2)ثم انتقلت إلى "ننخرساج" (1)الإبؽة الأـ في سومر تسمى"كي"    
ملكة السماء كما توصف و كما بظاّىا صموئيل نوح كربير في كتابو:)إنانا ملكة السماء و (3)البنت فقد احتفظت بها الإبؽة "إنانا"

ورة التي انشطرت إلى شكلَي ابغب و ابغرب، لم الأرض(، و التي ظلت لفتًة طويلة بسثل الصفات ابؼضادة للؤمومة، لكن ىذه الص
تبق ىكذا، بل حازت "إنانا" على صفات الأمومة أيضا لا بفعل داخلي منها، بل في بؿاولة لامتصاصها لكل أنواع الألوىة ابؼؤنثة، 

رناىا سابقا، و الأسطر و بقد صفات إ"نانا" بروز على ذات الصفات التي وجدت ماثلة في الأشكاؿ الطينية للئبؽة الأـ و التي ذك
 ؽ ـ يعبر عن ىذا:7899التالية التي سنقتبسها من دعاء سومري كُتب إلى الإبؽة إنانا في حدود 

 أيتها السيدة، إنَّ ثدييك ىما حقلك 
 و حقلك الواسع الممتدُّ الذي يسكب الحنطة

 و الماء متدفقا من العلى للمولى و الخبز من العلى 
 لمولى و الخبز من العُلىالماء متدفقا من العلى ل

 (4)اسكبي للمولى المأمور ليشرب منك
في الغالب  جة تمَّ دبؾها لتمثّلفهذه الأنشودة أو ابؼقطع من الأسطورة و أساطتَ أخرى، الواردة عن "إنانا" ىي قصص سريعة دار 

بية التي سبقت ابؼيلبد، في تلك الفتًة مظاىر دينية و اعتقادات سياسية ظهرت في بلبد سومر، بنا علبمتاف ظهرتا في العصور القد
البعيدة ظهرت دويلبت صغتَة متناثرة حوؿ سومر التي بذلت بؿاولات كثتَة لتوحيدىا و إقامة مراكز سيطرة مركزية حضارية 

 قدـ ابؼزيد من الازدىار لشعوب تلك الدويلبت بدا يضفي عليها ىالة منالذي يوسياسية واحدة، اعتقدت أنّا ذلك النموذج 

                                  
 .747ربة السومريتُ التي جسدت الأرض، نقلب عن: ماكس شابتَو: معجم الأساطتَ، ص:  ( 1
كي في أعماؿ خلق ( التي تعتٍ سيدة ابعبل، و بؽا أبظاء عديدة تتصف و تدؿ على أنّا الإبؽة الأـ، و كانت "ننخرساج" في معتقدات سومر تشتًؾ مع الإلو إن2

 الإنساف في الأساطتَ القدبية، و بعدىا قامت بدور الإبؽة الأـ. الآبؽة و البشر و نسبت إليها أدوار خلق
تو"إلو الشمس، غتَ أفَّ بعض (من ابؼعروؼ أفّ الإبؽة "إنانا" حسب قوائم الأنساب للآبؽة أنّّا ابنة "ستُ" إلو القمر، و أفَّ أمها "ننكاؿ" و أفَّ بؽا أخا ىو "أو 3

ة لآنو و مرة زوجة لو، و ينبغي أف يلبحظ أف مثل ىذه الاختلبفات ليست على قدر كبتَ من الأبنية ذلك لأف الأساطتَ تنسبها خلبفا لذلك فتجعلها مرة ابن
 منزلة الآبؽة و علبقة بعضها مع البعض الآخر غتَ ثابتة دائما، فهي تتغتَ أحيانا تبعا للمؤثرات السياسية و الكهنوتية. 

 .647رافدين ػػمرجع سابق، ص:( خزعل ابؼاجدي،كتاب إنكي ػػ الأدب في وادي ال4
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السمو الروحي و خاصة على مكانة الآبؽة المحلية، حيث عملت الرؤى على توحيد التكوين الروحي لتصبح "إنانا" آبؽة سومر الأكثر 
 شعبية.

يروي الشاعر في أحد ابؼدونات الأدبية التي تتحدث عن دور الربة "إنانا"، حيث لم تسمح لنفسها بالنوـ بل تسهر على أف بذعل 
 دائن البلبد"من "آكاد" أعظم م

 أن يجمع كل شيء في المخازن،
 أن تكون مدينتهم موطنا راسخ الأركان.

 أن يأكل أىلها مأمون الطعام.

 أن يشرب أىلها مأمون الماء.
 أن تشيع الرؤوس المستحمة البهجة في الساحات.

 أن يزينّ الناس مكان الأفراح..
 في تلك الأيام امتلأت آكاد بالذىب.

 المشعة امتلأت بالفضةبيوتها المضيئة 
 إلى عنابرىا جيء بالنحاس و الصفيح و حجر اللازورد

 (1)صوامعها انتفخت من كل جوانبها

كاف مركز عبادة الآبؽة "إنانا" في مدينة الوركلبء، و أىم الأسباب التي أعطت مدينة الوركلبء شهرتها و أبنيتها، ابزاذىا منذ أقدـ 
 "الصور مركزا لعبادة الآبؽة "إنانا

و ىذه الصورة جعلت إنانا توصف بدلكة السماوات و الأرض و في مقطع ىذا النص الذي يظهر )إنانا( و ىي تظهر  للنبيل 
 "لوكيوس" بهذا الوصف كملكة،تلبية لصلواتو و دعواتو، و ىي ترفع عنو السحر يرد عليها: 

يس" أـ المحاصيل التي لعثورىا على ابنتها "بتَسفوني" أعطت "أيا ملكة السماء ابؼباركة، بأي اسم بربّتُ أف أدعوؾ، ىل أدعوؾ "ستَ 
النّاس قمحا و خبزا بعد أف كانوا يلتقطوف جذور البلوط البسيط طعاما، ىل أدعوؾ فينوس النورانية، التي منذ بدء ابػليقة بصعت 

أدعوؾ أربسيس أخت "أبولو" ابؼنتَ، بتُ الذكر و الأنثى برباط ابعنس و ابغب، فقدرت بذلك استمرار نسل البشر إلى الأبد؟ ىل 
بـففة آلاـ النساء عند ابؼخاض؟" لتًد عشتار )إنانا( على النبيل :"أنا الطبيعة، الأـ الكونية و سيدة ابؼوجودات بصيعا، ابنة الزمن 

حاكمة السموات  البدئية و ربةّ كل شيء حي، ملكة الأموات، و ملكة أىل ابػلود، أنا التجلّي الأوحد لكل الأبؽة و الآبؽات،
لفة في بصيع العليا و بحار الأرض، و العالم السفلي، يعبدني ابعميع في وجوه متعددة و برت أبظاء كثتَة، و يتقربوف إلي بطقوس بـت

و ابؼصريوف ابؼتفوقوف في ابغكمة القدبية، فسيدعونتٍ بابظي ابغقيقي: ابؼلكة "إيزيس" و يعبدنوني بالطقوس اللبئقة أرجاء الأرض،
 (2)"بي

                                  
 .48ـ، ص:2997، 7( صموئيل نوح كربير: طقوس ابعنس ابؼقدس عن السومريتُ ػػػ إنانا و دموزي ػػػ تر: ناىد خياطة،دار رسلبف، ط1
 .99( فراس السواح: لغز عشتار،مرجع سابق، ص:2
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كتبت الكثتَ من الأساطتَ عن الإبؽة إنانا منها التي جعلتها بصورة ابؼرأة، و منها التي جعلتها بصورة الأنثى التي تنزؿ لعالم سفلي 
 (1)من أجل "دموزي" و عملت على جعلها تصبح إبؽة سومر الأكثر شعبية سنذكر منها الأىم و الفاصل أسطوريا فقط

 
 يرمزان للخصب و الأنوثة تمثالان للإلهة إنانا

 أ:أسطورة إنانا و الآلهة: 
حيكت العديد من الأساطتَ حوؿ الإبؽة إنانا و الآبؽة التي اتصلت بها، فقد كانت أوّؿ ىذه الأساطتَ مرتبطة بنسبها الإبؽي مع  

وىية و التاج ابػالد و عرش ابؼلكية، و ىذا الأختَ الذي سلّم إنانا النواميس ابؼقدسة الكهنوتية و الأل(3)و "إنكي" (2)الإلو "إنليل"
 يتلخص ىذا في نص سومري يقوؿ إنكي فيو:

 سأمنح ابنتي إنانا 
 كهانة السماء المقدسة

 (4)إصدار الأحكام، إصدار القرارات
الإلو "نانا القمر"،  مثار جدؿ بتُ باحثي السومريات، و قد اتفقت الآراء على أفَّ "إنانا" ىي إبنة(5)كانت علبقة إنانا بالإلو "آف"

و لكنّها بسبب ابؼكانة العظيمة التي حازت عليها، ارتبطت بالإلو "آف" في بعض الأساطتَ كزوجة أو كعشيقة، فقد روت أسطورة 
ب مدوّنة باللغتتُ السومرية و الأكدية ابظها:"السيّدة ابؼتعالية التي ىي وحدىا العظيمة" أفَّ الإلو "آف" رفع "إنانا" على ضوء طل

                                  
مثلّت ابؼفتاح الرئيس لفهم أسطورة بلبد الرافدين، تتألف الأسطورة من أكثر من ( إفَّ أسطورة إنانا التي تمَّ الكشف عنها و نشرت بشكل متكامل و جديد  1

كاف بدثابة أجزاء   أربعمائة بيت يتكّوف منها النص بشكل تقريبي يتضح التكامل ابؼطلوب، تّم بذميع الأسطورة على أكمل وجو من أكثر من ثلبثتُ لوحا، بعضها
عدد كبتَ من التلبميذ الذين كانوا يدرسوف علوـ ابغضارات القدبية و يشاركوف في التنقيب عنها، أغلبية الألواح أو بؿطمة، شارؾ في عملية بذميع تلك الألواح 

قبل ابؼيلبد، كانت تلك الألواح ابؼهمة  7759أجزاء منها كتب بشكل أصيل و بواسطة ابؼهتمتُ بالأساطتَ من ابعيل السومري القديم الذي عاش قبل حوالي 
 سية منذ أربعة آلاؼ سنة، تقريبا منذ خراب نيبور ػػ نفر.مدفونة و من

ضاء، و ىو بىتص ( إلو سومري،بابلي، و الاسم يعتٍ )اف( أي سيّد،في اللغة السومرية، و )ليل( أي جو الأرض و ما فيو، و بهذا يكوف معتٌ الاسم سيّد الف2
 بكلّ سلطة فاعلة في ابعو و ابؼناخ.

ة الكبار لدى السومريتُ كذلك، )انو، انليل، انكي( و الساـ ىو )اف كي( أي سيد الأرض. نقلب عن:حسن نعمة: موسوعة (معبود بابلي، و ثالث الآبؽ3
 .757ـ، ص:7،7994ميثولوجيا و أساطتَ الشعوب القدبية و معجم أىم ابؼعبودات القدبية،دار الفكر اللبناني،بتَوت،لبناف،ط

 .792ـ،ص: 2979، بتَوت، لبناف، 2شورات تكوين،ط(خزعل ابؼاجدي، ابؼيثولوجيا السومرية،من4
 .36ص: مرجع سابق،( إلو السماء في الأسطورة الرافدينية، نقلب عن ماكس شابتَو، معجم الأساطتَ، 5
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( ابؼعادلة لرتبتو ىو، و جعل منها بقمة السماء )الزىرة( و زودىا بالإشارات الإبؽية ابؼناسبة. ثمَّ  منحها الآبؽة إلى مرتبة قرينتو )أنتوـ
الإلو أنليل السيادة على الأرض. و يبدو أفّ الإبؽة "إنانا" برالفت رغم ذلك مع أخيها إلو الشمس )أوتو( و مع أبيها إلو القمر 

ا( و كوّنوا ثالوثا كوكبيا مضادا لإلو السماء )آف(، لكنَّها عندما شعرت بثقل بؿاولتها تراجعت عن ذلك، و وقفت في نّاية )نان
 الأسطورة مع )آف( و ىي برلم بسيادة السماء.

يضا اعتباطيا، فقد أ (1)مكانة متميزة بتُ الآبؽة، و لم يأت ارتباطها بالإلو )آف(حسب الأسطورة السومرية كانت للئبؽة إنانا   
أو عشيقة. و كما تظهر أيضا في أسطورة أخرى مع دموزي كإلو، في أسطورة خطبة إنانا (2)ظهرت في بعض النصوص كزوجة لو.

حيث تعالج ىذه الأسطورة التنافس الأزلي بتُ بمطي الزراعة و الرعوية، توشك "إنانا" في مستهلّ الأسطورة على اختيار زوج..و يقع 
 على دموزي.اختيارىُا 

 ،بفا كلّف دموزي عناء بضلها على تغيتَ رأيها، (3)تقوؿ الأسطورة:"إنانا" ترفض بادئ الأمر الراعي دموزي
 لمَ أنت معرضة يا إنانا العذراء عن الراعي؟

 اختاريو يا أختاه زوجا لك.
 فهو صاحب اللبن الطيب، و الزبد الشهي.

 و كلّ ما تعملو يداه جميل.
 زي زوجا يا أختاه.فلا تعدلي عن دمو 

 الفلاح على الراعي و تقول: رتؤثغير أنّ أختو "إنانا" ُ 
 لن يكون الراعي زوجا لي

 و لن يمسني و إن كان في أبهى حللو الصوفية
 زوجا بديلا عن الفلاح  يو لن أرضى ل

 ىذا الذي يزرع الخضروات و الشعير و القمح.
 و التنتُ كور" أسطورة إنانا في صورة الإبؽة التي برتاج إلى مساعدة آبؽة آخرين في " كما  و تظهر أيضا إنانا

فقصة  أو أسطورة إنانا و التنتُ "كور"تأتي ضمن المحاولات الكثتَة التي حاوبؽا الآبؽة لقهر ىذا التنتُ. و "إنانا" كانت واحدة     
ا بحماس قب "قاىر كور" و رغم أفَّ الإلو كاف بوذرىا من ابؼخاطرة، إلاَّ من ىذه الآبؽة، حيث تتصدى لو و تتغلّبُ عليو و تناؿ ل  أنَّّ

 ة و ترميو و تدوسو بقدميها:شديد ترميو بابغرب
 "سأرميو بالحربة الطويلة

 و سأوجّو ضدّه كل أسلحتي

                                  
 .45نقلب عن ماكس شابتَو، معجم الأساطتَ،مرجع سابق، ص: (إلو السماء في الأسطورة السومرية.1
 .345ػػ  349ص ص:  7ابؼاجدي،دمشق، سوريا،دار نينوى، ط:( الديانة السومرية،خزعل 2
عن: خزعل  ( يعتٍ اسم دموزي باللغة السومرية )الإبن الشرعي( أو )الإبن البار( و حتُ انتقل الاسم إلى اللغة  الأكدية أصبح يلفظ ب"بسوز"، نقلب3

 .775ابؼاجدي،أنبياء سومريوف،ص:
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 و بالغابات المحيطة بو سأضرم النار
 و في .... سوف أغرس فأسي البرونزي

 سأنزع عنو ىيبتو و كجبل آرتا
ث بركي ىذه الأسطورة عن إنانا في صورة يح(2)ولوبوفي أسطورة شجرة ابغ(1)و لا ننسَ ذكر أسطورة تظهر فيها إنانا مع جلجامش 

ابؼرأة الضاحكة و ابؼرحة و السعيدة،التي أخذت شجرة ابػالوب التي كانت تنمو على ضفاؼ نّر الفرات فاقتلعتها ريح جنوبية من 
و رغم خوؼ إنانا من آنو و أنليل إلا أنّا أخذت ىذه الشجرة إلى مدينتها أوروؾ و غرستها في بستانّا ابؼقدّس، و  جذورىاّ،

حلمت أف تكبر و تصنع من خشبها سريرا و كرسيا، و لكن لم يكن الذي بسنتو، فقد استعمرت الأرواح الشريرة حسب القصة ىذه 
أف تطلب من جلجامش البطل مساعدتها، و فعل ذلك و أنقذ الشجرة من الأرواح التي  الشجرة، فما كاف من الإبؽة :إنانا" إلّا 

سكنت فيها، و لتكافئو على مساعدتو صنعت إنانا بعلجامش بأغصاف ىذه الشجرة طبلب و مضربا لكنهما سقطا في العالم 
 (3)السفلي.

 : أسطورة ىبوط إنانا إلى العالم السفلي:ب
 قالت إنانا:

 السلام، ملكة السماء أنا ملكة دار
 سوف أزور إلو الحكمة، سوف أمضي إلى الأبسو

 أقدّم فروض الطاعة و الاحترام لإلو الحكمة في أريدو،
 أصلي لأنكي في أعماق المياه الحلوة العميقة

 في بداية التكوين و الخلق، قسم الكون إلى ثلاثة عوالم:
 السماء، الأرض،العالم السفلي

 عد إلى السماءإنانا السيدة التي تص
 السيدة النجمة المتألقة،

 أغني ثناءك، إنانا المقدسة،
 (4)السيدّة المتألقة في الأفق

 من العظيم الأعلى فتحت أذنها، إلى العظيم الأسفل

                                  
ية،ىو حاكم أوروؾ، ابؼعروؼ بطغيانو، و اشتهرت بع أسطورة ابػلود التي بركي قصتو حتُ بحث عن عشبة ( جلجامش، أو كلكامش حسب التًبصة العرب1

 ابػلود بعد موت صديقو.ذكر في العديد من الأساطتَ الأكدية و السومرية بروايات عديدة، البطل،ابغاكم، و منقذ الإبؽة إنانا و عشتار.
فراس السواح: مدخل  يعود ىذا النص السومري بتاربىو إلى فتًة التدوين السومرية خلبؿ عصر أسرة أور الثالثة في نّاية الألف الثالث قبل ابؼيلبد، نقلب عن: (2

 .299، د س، ص:7إلى نصوص الشرؽ القديم،دار علبء الدين،دمشق، سوريا،ط
 .26، 25ـ، ص ص:2972، 7إنانا و جلجامش و شجرة ابػالوب ػػ،دار ابؼدى،بتَت، لبناف،ط ( ناجح ابؼعمور: تقشتَ النص ػػ قراءة في أسطورة3
 .778ـ ص:2976،دمشق، سوريا،7( صموئيل نوح كربير: الأسطورة السومرية ػػ ػػ إنانا، إرشيكيكاؿ، دبيوزي ػػ تر: شاكر ابغاج بـلف،ط4
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 الآلهة  العظمة فتحت أذنها إلى العظيم الأسفل،
 إنانا 

 من العظيم الأعلى فتحت أذنها إلى العظيم الأسفل،
 السيدّة المقدسة،
 ىجرت السماء،

 نزلت إلى العالم إلى العالم الأسفل، 
 تخلّت عن مكانتها المقدسة في السماء،

 عن كل مقراّتها،
 نزلت إلى العالم الأسفل،

 شدت النواميس السبعة إلى وسطها،
 (1)جمعت في يدىا كل النواميس

 (2)إنانا آلهة الحب التي تشكلت من كل تفاصيل الحياة

مكانالعالم السفلي و ىو مكاف معروؼ في الأسطورة  السومرية، و ىو العالم الذي بوتوي على أرواح ابؼوتى، و يوضح النص أولا 
 (3)ىو ابؼكاف الذي يعرؼ ب"كور"و التي تعتٍ ابؼكاف الفارغ بتُ سطح الأرض و البحر الأوّؿ

أخرى، ىي "أسطورة ىبوط إنانا إلى العالم  الأسطورة النموذجية حوؿ :إنانا" و العالم السفلي ػػ حسب النص ػػػ و نصوصو  
السفلي"، التي تأتي في سياقها الصحيح، بتُ حب و زواج دموزي من "إنانا"، و حكم "إنانا"عليو، بعد أف خرجت من العالم 

 الأسفل، بأخذه إلى ىنا بديلب عنها، ثمَّ مطاردتو و موتو و مراثيو.
" للهبوط إلى العالم الأسفل، و ىناؾ آراء كثتَة حوؿ سبب "ىبوط إنانا إلى العالم تبدأ الأسطورة من رغبة أو توؽ الإبؽة "إنانا

ا ذىبت  ا ذىبت لتسيطر على ىذا العالم و بركمو بدلا من أختها "أريشكيجاؿ"، و ىناؾ من يرى أنَّّ السفلي"، فهناؾ من يرى أنَّّ
"كربير" بأفَّ الدافع قد يكوف الطموح و الرغبة في إخضاع العالم السفلي  يرىلأسباب معينة و لتقيم عالم الأموات كنوع من النشور،

إلى سلطانّا، و لكي تقي نفسها شر أية فواجع قد تتعرض بؽا في العالم السفلي توصي "إنانا" وزيرىا بأنّّا إذا لم تعد خلبؿ ثلبثة 
 أياـ فعليو أف تؤدي شعائر ابغداد بؽا...

ا ذىبت    لتناؿ ابػلود، و الرأي الأختَ فيو ضعف كونو لا يتناسب مع إبؽة خالدة أصلب مثل"إنانا".و ىناؾ من يرى أنَّّ
ىجرت إنانا السماء  ػػػ حسب الأسطورة ػػ و تركت الأرض لتكمل سيطرتها على الأرض و أصابها نوع من الأذى ابعسدي، إلّا إنّا 

 (4)سدي أكبر من ابؼوت، و في كلب ابغالتتُ يقوـ الإلو "إنكي"ىنا ىبطت من الأرض إلى العالم السفلي، و سيصيبها أيضا أذى ج

                                  
 . 772،ص:( صموئيل نوح كربير: إنانا ملكة السماء و الأرض،مرجع سابق1
 .756( صموئيل نوح كربير: الأسطورة السومرية ػػ إنانا، إرشيكيكاؿ، دبيوزي ػػ مرجع سابق، ص:2
 .374( صموئيل نوح كربير، من ألواح سومر،تر:طو باقر،تق:أبضد فخري،)دوف معلومات طبع( ص:3
 .723:ماكس شابتَو: معجم الأساطتَ،ص: ( أحد أىم الآبؽة في الأسطورة السومرية، و ىو الراعي الأكبر لأوريدو. نقلب عن4



         ISSN :1112-4377                              مجلة المعيار                                                                            

 6266(  السنة:    26)رت   7عذد:    62مجلذ:  

311 

ا تربط إلى جسدىا نواميس الزينة في يدىا ، ثمَّ تضع ابؼقدسة بدساعدتها.و من قبل ابؽبوط إلى العالم الأسفل تقوـ بعملتُ: أوبؽما أنَّّ
 بقيَّة النواميس ابؼقدسة الأخرى.

ا توصي وزيرىا  سماء صراخا، و أف يبكي في بيت الآبؽة، و يلبس ثوبا بفزقا، ثمَّ يذىب إلى أنليل، و بىبره بأف بيلؤ الو ثانيهما أنَّّ
موتها، و إف لم يستجب "أنليل" فعليو الذىاب إلى الإلو نانا، إلو  بينع بأفَّ إنانا ذىبت إلى العالم الأسفل، و أف يقوـ بدساعدتها و 

إنكي" إلو ابغكمة، الذي يعرؼ طعاـ و ماء ابغياة ليعيدىا إلى ابغياة، و ىذا القمر، و إف لم يستجب فعليو الذىاب إلى الإلو "
ا ذىبت متحديةً قوانتُ العالم الأسفل. ا كانت تعرؼ مسبقا بأنّّا ستموت، و لذلك فإنَّّ  يعتٍ أنَّّ

ر أريشيكيجاؿ كانت دخلت إنانا إلى قلب العالم الأسفل و ىي عارية و بؾرّدة من نواميسها ابؼقدسة،و عندما دخلت إلى قص
حيث قاموا بتوجيو نظرة ابؼوت إلى إنانا، ثمَّ أطلق كلمة:"تعذب الروح" (1)الأختَة بانتظارىا جالسة على عرشها بويط بها الأنوناكي

 (2)فتحوّلت إنانا ابؼتعبة إلى جثةّ، و شدّت ىذه ابعثةّ إلى عمود منتصب..

 

ن خلبؿ عوالم الآبؽة "إنانا" بالسيطرة على العالم السفليػػ حسب الأسطورة السومرية ػػ مو ابػلبصة ابؼركزة للؤسطورة تتمثل في رغبة 
لبؿ ىبوطها إلى العالم السفلي الذي يرمز إلى الرغبات ابؼكبوتة المحمّلة بالشعور بالذنب،و بعذاب الضمتَ عديدة ، قد اكتملت خ

لة، و عندما تعود من رحلة العالم الأسفل، إلى مكانّا في ابعنّة، تكوف ىي ، لتصور رحلة الروح إلى العوالم المجهو (3)ابؼتجاوز للحدود
أكمل روحا، و ذلك ينعكس على فكرتها اللبىوتية، التًاتيل إلى "إنانا" تقرّ بإبقازاتها التي لا تعدّ و لا بُرصى و بؽا خصائصها تلك 

 السعيدة ابػصبة، المحبة ابؼتعالية، ابغكيمة.
 السومرية: : إنانا إلهة الخصبج

يرى السومريوف، أفَّ ابػصب ليس خاصية في التًبة نفسها و لكنو قوة كونية،جرى بذسيدىا في آبؽة أنثى و التي ىي "إنانا" و      
بؼَّا كانت خصوبة الأرض و ابؼرأة ىي بؿور الإنساف في ىذا العالم فإفّ "إنانا" كانت قوة أساسية في ىذا الكوف و بؿركا ديناميكيا 

 لأحداثو و العذراء لقبها، و العذرية جوىرىا رغم أنّّا ترمز للجنس و ابػصب و ابغب، فهذا ابعوىر لا يبد لو لقاء عابر و لا فعالا
 بضل و لا ولادة، و تبقى عذريتها رمز إخصابها الأبدي.

 على النطاؽ الديتٍ الربظي، لأفَّ لم يتم بالفعل برطيم صورة الأـ الكبرى و تشتيتها إلى صور بـتلفة برت أبظاء متعددة، إلّا     
صورتها الأولى كأـ واحدة للكوف و البشر قد استمرّت في الضمتَ الشعبي، و استمرّت معتقداتُها و طقوسها و عباداتها قائمة إلى 

 (4)جانب العبادات الربظية ثمّ بروّلت في الفتًات ابؼتأخرة إلى عبادات سرية بسارس في ابػفاء.

                                  
معوف برئاسة "آنو" ( القضاة السبعة الذين يصدروف الأحكاـ على كل من يتجاسر و يذىب إلى ىذا العالم متحديا، و ىو اسم بيثل آبؽة البانثيوف السومري، بهت1

بؽة للعالم السفلي، و ىم الذين يقرروف مصائر البشرية في بؾلسهم.نقلب و "أنليل" ولدوا من "انشار و كيشار"و ىم أرباب الأرض حسب الأسطورة البابلية و آ
 .49ـ، ص:2978، 2عن: معجم الأساطتَ: ماكس شابتَو، رودا ىندريكس، تر: حنا عبود،دار علبء الدين،دمشق،سوريا،ط

 .479ػ  478ـ،ص ص:2،2979( ابؼيثولوجيا السومرية، خزعل ابؼاجدي ،بتَوت،لبناف،دار الرافدين، ط2
 .77ـ،ص:7،7996، تق: أدونيس، دار الساقي،بتَوت،لبناف،ط7( ديواف الأساطتَ ػػػ أناشيد ابغب السومرية ػػ ، قاسم الشوّاؼ،ج3
 (لغز عشتار، فراس السواح، مرجع سابق،ص: 4
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تماثيل متنوعة تمثل صورة إنانا )عشتار( التي عبدت في أماكن مختلفة من بلاد الرافدين على فترات زمنية مختلفة، و ىي 
 تمثلّ أسطورة الخصب

يعتبر فراس السواح نقلب عن صموئيل نوح كربير،أنَّو لا يوجد نص واحد مطرد يعطي صورة متكاملة عن أسطورة ابػصب التي تدور 
، و علبقتو بإنانا، و لكن بيكن إعادة بناء ىذه الأسطورة اعتمادا على عدد من النصوص (1)الإلو الراعي دموزي حوؿ دورة حياة

التي برتوي ضمنا على ما يشتَ إلى كونّا سلسلة في أسطورة طقسية واحدة تتكشف فصوبؽا تدربهيا، و ىي ترسم في بؾموعها ستَة 
 (2)تُ "إنانا".حياة الإلو التي تبدأ بحب مستعر بينَو و ب

 

 : أسطورة الإلهة المؤنثةّ إنانا"من خلال طقوس الزواج المقدّس:د
لا بيكن ابغديث  عن أسطورة ابػصب السومرية ابؼتعلقة بالإبؽة "إنانا"دوف ابغديث أيضا عن النصوص ابؼتعلقة بالزواج ابؼقدس و 

صاؿ الرمزي كونو ابؼنتقل من الفلبح ابؼزارع، إلى الإلو المحب لإنانا ابؼتصلة مباشرة بالإلو "دموزي"، اتصالا رمزيا و دينيا، يكمن الات
 في نصوص بركي عن حبهم ابؼتصل بابػصب الأرضي منتقلب للخصب البشري الذي يضمن استمرار الوجود.

أناشيد عن ابغب ابؼتبادؿ بتُ و قدّمت لنا النصوص السومرية ابؼرتبطة بدا بّظي بالزواج الإبؽي أو الزواج ابؼقدس في الفتًة السومرية، 
كافةّ البلبد،الطبيعة و ابغيوانات و البشر، و ىذا التقليد ىو   بىصب رجل و امرأة يرمزاف إلى إلو و إبؽة، ثمّ بواسطة اتصابؽما ابعنسي

 (3)وص السومرية.سومري الأصل كما يعتقد، و على اعتبار أنوّ كاف بومل كل ابػتَ و الرخاء و الكثرة للبلبد،فقد عبّرت عنو النص

                                  
الشماليتُ الذين وفدوا إلى سومر الواقعة جنوب "أريدو"   ( دموزي بيثل الرمز الواضح للمنتج الزراعي، الفلبح ابغبيب ابؼرافق للئبؽة "إنانا"، بيثل شربوة من البدو1

 كما يوصف بالراعي الفلبح، و الثور السماوي النجمي، و ابؼلك أيضا، و ىو الذي شغل عقل إبؽة سومر "إنانا".
 شكل الأسطورة الذي ينطوي على تقديم القرابتُ وّ دموزيّ ىو النموذج الأصلي لكافة آبؽة النبت الذين بيوتوف و يبعثوف ثانية مع انبعاث النبت في الربيع، و في

 ابؼقدسة لدموزي، يكوف سجن الإلو في العالم السفلي، دافعا أساسيا للؤسطورة و سببها في ىبوط "إنانا" إلى العالم السفلي.
بة أو من آبؽة ابؼوت" و وصل إلى نتيجة مفادىا أفَّ و يرى "نائل حنوف" في بحث نشره في بؾلة بظر بعنواف:"ىل كاف بسوز)دموزي( في عقائد السومريتُ إلو ابػصو 

و كاف يتعرض سنويا  "دموزي" عرض بثلبثة مظاىر: الإلو الراعي حبيب الإبؽة "إنانا" و خطيبها و زوجها فيما بعد، إلو من آبؽة العالم السفلي عالم الأموات،
 تزىر الطبيعة و تزداد خصوبتها بقيامو.للموت مع ذبوؿ ابػضرة خلبؿ فصل الصيف و يقوـ ثانية في الربيع حيث 

 
 . 36:  ( فراس السواح: مدخل إلى نصوص الشرؽ القديم،مرجع سابق،ص2
 ، 7( ديواف الأساطتَ ػػػ سومر و أكاد و آشور ػػ  قاسم الشوّاؼ،ج 3
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تطوّر الزواج ابؼقدّس من ذلك الطقس الزراعي القديم، و لم يأخذ صورتو الواسعة و الشاملة و الكبتَة إلّا في زواج "إنانا" من 
و قد وضع صموئيل نوح كربير كتابا كاملب في طقوس ابعنس ابؼقدس و بصع فيو صورة الزواج الإبؽي ابؼقدس السومري، و  "دموزي"

 بيكن تلخيص مراحلها بالنقاط ابؼتتابعة التالية:
 اختيار إنانا لدموزي من بتُ الآخرين و يتضمن ذلك دعوتو و تفضيلو. .1

 الصابوف.استحمامها بابؼاء و  .2

 لوة.التودد و ابػ .3

 إقامة السرير ابؼثمر في حرـ الآبؽة و تطهتَه و إعداده. .4

 "قيامة نشوبر" )وزير إنانا( لدموزي إلى حضن عروسو. .5

 (1)ابؼضاجعة و إخصاب الكوف كلّو. .6

و من أجل معرفة العلبقة بتُ الإخصاب الإبؽي ابعنسي الطابع و الإخصاب الطبيعي الزراعي الطابع بلتار ىذا ابؼقطع من قصيدة 
 سومرية تصف ىذا ابؼشهد:

 لعلّ الرب الذي دعوتو إلى قلبك
 الملك، زوجك الحبيب يتمتعّ بأيام مديدة على حضنك الحلو،

 المقدّس  امنحيو حكما عظيما و مجيدا 
 امنحيو عرش الملك على أساس مكين

 امنحيو القدرة على تدبير شؤون الناس، الصولجان 

 
 .566لإلو دموزي و ىما تحت شجرة الحياة.من كتاب إنكي،خزعل الماجدي، ص صورة من رقيم طيني للإلهة إنانا و ا

 
ا   على الرغم من عدـ كوف الإبؽة"إنانا"ىي الصورة الوحيدة التي ابكلت إليها صورة الأـ السومرية الكبرى في وادي الرافدين، إلّا أنَّّ

 جعلتها ابؼرأة و الأنثى و الأـ ابؼقدسة.كانت الصورة  الرئيسية التي كاف بؽا ديانة منظمة و معابد و عباد، 

                                  
 .735، 23( طقوس ابعنس ابؼقدس عند السومريتُ ػػ إنانا و دموزي ػػ، صموئيل نوح كربير، مرجع سابق،ص ص : 1
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 إيزيس في الأسطورة المصرية:: 3
تعتبر الأسطورة ابؼصرية بنصوصها ابؼتمثلة في التعاويذ و الأناشيد، الصورة الأخرى التي نسجت لنا أشكالا تقديسية للمرأة و      

ت أقنوما مهما من أقانيم الألوىية ابؼسؤولة عن ابػلق ابؼصرية، و .ىذه الإبؽة التي مثلّ(1)الأـ، و بسثلت ىذه الصورة في "الإبؽة إيزيس"
العصر ابغجري، و التي اتصلت مباشرة بالأقنوـ الآخر للؤلوىة الإلو "أوزيريس" و  الأمومة التاربىية التي عُرفت في التي أعادت صورة

 الذي يرتبط إلى حد كبتَ بها، ارتباطا تقديسيا، ألوىيا و رمزيا.
حيث  يذكر جيمس فريزر في كتابو:الغصن الذىبي (2)زيس"حاضرة بقوّة أيضا بجانب الرجل في ابغياة الآخرة، معو تتعبّدكانت "إي   

 (3)بأنّّا إبؽة ابغنطة و ابػضرة،و ربةّ ابػبز
دلتا في ولدت حسب الأسطورة ابؼصرية  في مستنقعات ال(5)و نوت (4)و ىي ربةّ القمر و الأمومة،و كانت الابنة الأولى ؿ"جب"

اليوـ الكبيس الرابع. اعتلت العرش إلى جانب زوجها و أخيها "أوزير")أوزيريس( و مساعدتو في عملية برضتَ مصر،فعلمت النساء 
طحن الذرة، و غزؿ الكتّاف و حياكة القماش، كما علّمت الرجاؿ فنّ شفاء الأمراض و عودتهم إلى ابغياة الأسرية، و بعد أف 

القتيل عن طريق السحر و شعائر التحنيط، انسحبت إلى مستنقعات الدلتا خوفا من انتقاـ أخيها "سيت" أعادت ابغياة لزوجها 
 القاتل، و تفرغت لتًبية ابنها "حورس" و جهزتو للبنتقاـ لأبيو من عمّو "سيت".

ف سحرىا متحدا مع اشتهرت بالسحر، و لم يكن الآبؽة أنفسهم بدنجاة من سحرىا،كما يوضح ريتشارد باتريك في قولو:" كا
حكمة "بروت" )إلو ابغكمة و الكتابة( و كاف بينح للبشر باعتباره طريقة ػػ خصوصا ػػ في العلبج و من ثمَّ كانت تروى العديد من 

واع القصص ابػاصة بها مرارا لكي تعلّم الناس تعاويذ الشفاء ابػاصة، التي كانوا بوتاجونّا لعلبج أمراض مزمنة متعددة ابتداءً من أن
 ابغمى إلى لدغات ابغيوانات.

عادة كانت بذمع ىذه الأنواع من العلبج في صحائف طبية )تكتب على البردي( و عندما بيرض شخص ماكاف ابؼعالج يرجع إلى 
 الصحيفة ابؼناسبة، فمثلب كاف ابؼريض بابغمى أو ابغرؽ بول موتا بؿل "حورس" في حتُ بيثّل ابؼعالج "إزيس"، كاف ابؼعالج يتلو

التعويذة المحددة على سلطانية برتوي على خليط من اللبن البشري و الصمغ و شعر القطط ثمَّ يدىن ىذا ابؼرىم ابػشن على جسم 
 (6)ابؼريض، و الذي كاف غالبا يشعر ببعض التحسّن.

ا استوعبت إليها بقية الأمهات، ثّم بذاوزت عبادَتها حدود مص  ر خلبؿ ابغقبة ابؽيلينستية و عُبدت في بصيع أصقاع مصر، حتّى أنَّّ
ف القرف السادس ابؼيلبدي الرومانية، حتّى وصلت ضفاؼ نّر الراين في وادي النيل بقي عبّادىا على إخلبصهم بؽا حتّى منتص

 إلى كنيسة. عندما أغُلق معبدىا الرئيس في مصر و بروّؿ

                                  
 ( اسم "إيزيس" ىو الشكل اليوناني للئسم ابؼصري "أسيت" أو "إيسيت" و يعتٍ: ابؼتًبعة على العرش.1
 .72ـ، ص:2979( منذر ابغايك: كتاب ابؼوتى ػػ وىم ابػلود ػػ دار آراـ، دمشق، سوريا،2
 .499ـ،ص:2974( جيمس جورج فريز،الغصن الذىبي،تر:نايف ابػوص،دار الفرقد،دمشق،سوريا،3
 ( ىو أحد أعضاء التاسوع بهليوبوليس،و ىو إلو الأرض.4
5.  ( إبؽة السماء، و ترسم عادة مرصعة بالنجوـ
 .54،ص7999، ،7( ياروسلبؼ تشرني: الديانة ابؼصرية القدبية،تر : أبضد قدري ،القاىرة، مصر،دار الشرؽ،ط6
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رأسها تاجا يتخذُ شكل قرني بقرة بينهما قرص و برف بو صُورت الإبؽة "إيزيس" في الفن التشكيلي على ىيئة امرأة تضع على 
ريشتاف ػػ كما يوضح ىذا الشكل ابؼرفق في آخر البحث ػػ ، كما بقدىا أحيانا بجسم بشري و رأس بقرة. و بقدىا إلى جانب زوجها 

ابؼرضع و ىي تلقم ثديها لابنها  لأـا تساعده أو برميو بذراعيها المجنحتتُ، أو نراىا تنوح و تولوؿ عند أسفل التابوت، أو في وضعية
 (1)حورس أو تعاضده في صراعو مع :سيت".

و نظر ابؼصريوف القدماء إلى الرّبة "إيزيس" ليس فقط على أنّّا أخت "أوزير" و زوجتو ، و لكن أيضا باعتبارىا بموذجا للؤـ ابؼخلصة 
 التي كانت ترعى و برمي ابنها "حورس".

 
 ية:أ: إيزيس إلهة الخصب المصر 

كما كانت عقيدة ابػصوبة ذات أبنية في الأسطورة السومرية مع "إنانا" فهي بالأبنية الرمزية أيضا في العقيدة ابؼصرية مع      
 "إيزيس" لتعلقها ابؼباشر مع الزراعة ػػ كما أسلفنا الذكرػػ و  إذا نظرنا من زاوية ابػصوبة و ابعفاؼ إلى الآبؽة الأربعة )أوزير إلو

الإبؽة إيزيس)زوجة أوزير و رمز الأنوثة ابؼقدسة(، )الإلو ست إلو الصحراء و الليل و ىو رمز الشر(، الإبؽة  ابػضرة(،
فيمكننا القوؿ أفّ ىذه الآبؽة بسثّل صراع ابغياة ابػصبة ضد جفاؼ ابؼوت في مصر النيل، الذي يسبب خصوبة الأرض و (2)"نفتيس"

اولت أف تؤكد على جانبي ابػصبي و العاطفي، في رسم صورة ىذه الآبؽة.و إيزيس إنتاجها للمحاصيل، و رغم أفّ الأساطتَ ح
 الذي يعتبر معتٌ ابظها ىنا خاصا و الذي يشتَ إلى من ظهور الشمس في الأفق)الغسق(

 (3)ض.لإدامة الزراعة و خصوبة الأر  ت ضروريةنتاج الزراعة و وجودىا أصبح التي ىي رمز الإخصاب ابعنسي، ىوو الإبؽة الأـ 
 على رمزية "إيزيس" في ىذا مواطنا يعطي أبنية بؽذه ابؼرأة التي مثالاو لأف ابؼرأة ىي مكتشفة الزراعة عمليا، فلقد أصبح ابؼصري 

 في بزليد النيل،و زيادة الاتصاؿ بتُ السماء و الأرض، بتُ ابغياة و ابػصب. أسهمت
 ب: أسطورة إيزيس و أوزير:

" . زير، لأف الطقوس ابؼصرية ارتبطت بها ىي وزوجها "أو مع "أوزير"بابغديث عن "إيزيس" لابد وأف نذكر الأسطورة ابؼتعلقة بها 
" إلو ابػصوبة أو النيل أراد أف يكوف بفلكة إبؽية فعمل على تكوينها منو ومن أختو ومن زوجتو إبؽة زيروتقوـ الأسطورة على أف "أو 

لسحر "إيزيس" ووزيره إلو التدبتَ والعلم "توت" ، لكن "ست" إلو الشر وأخو"أوزريس" حقد على أخيو ودبر لو ابغكمة والتشريع وا
 الشر ، فصنع لو تابوتا بصيلب على مقاسو وأغراه بالنوـ فيو ، ثم أغلق عليو وألقى بو في النيل.

"ست" واستولى على التابوت بالقوة ، ومزؽ أخاه  بحثت "إيزيس " عن زوجها حتى عثرت عليو ، لكن قبل فتحها للتابوت ىابصها
 إلى اثنتُ وسبعتُ قطعة بعدد مقاطعات مصر آنذاؾ ، فنثر في كل مقاطعة جزءا من أجزاء أخيو "أوزريس" .

                                  
 .27ـ،ص:  2996، 7الدين،دمشق، سوريا،ط( فراس السوّاح: مدخل إلى نصوص الشرؽ القديم،دار علبء 1
م (إحدى الآبؽات القدبية في ابؼيثولوجيا ابؼصرية،و ربة ابؼوت، و أخت سيت كانت بؽا القدرة على إحياء ابؼوتى،نقلب عن:ماكس شابتَو: معج2

 .782الأساطتَ،ص:
 .226( خزعل ابؼاجدي:السحر و الدين ػػ في عصور ما قبل التاريخ ػػ مرجع سابق،ص:3
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" لم تيأس وطافت في بصيع ابؼقاطعات لتجمع أشلبء زوجها ، وأعادت تركيب جسده من جديد ، ثم قرأت عليو بعض إيزيسلكن "
 ذ والرقى السحرية فعاد إلى ابغياة مرة أخرى .التعاوي

مرأة في استًجاع اىنا تظهر قوة وشجاعة "إيزيس" ك(1).رغم أف عودتو لم تكن بؼدة طويلة إلا أنو أبقب خلببؽا ابنو الوحيد "حورس"
 عادتو إلى ابغياة من جديد.إحق زوجها ، ب

 

 
 التمثال يظهر الإلهة إيزيس و ىي ترضع ابنها حورسصورة و تمثال، يمثلان الإلهة إيزيس مع أوزيريس. 

حتُ بضلت "إيزيس" ىربت من مطاردة "ست" وبعيدا عن أعينو. وقد وضعت ابنها "حورس" على أحراش الدلتا . ىددت ىذا 
قدماء التي الصبي عدة أخطار ، لكنو بقى منها بيقظة وعناية أمو ، فكانت صورة الأـ مع رضيعها من أحب الصور عند ابؼصريتُ ال

 بسثل الإبؽة الأـ وعلى حجرىا رضيعها ، والتي تشبو إلى حد بعيد صورة العذراء مريم وابنها ابؼسيح .
ترعرع "حورس" في ابػفاء برت أعتُ أمّو ، وبؼا كبر قاتل ضد عمو "ست" فانتصر عليو  وشوه صورتو ، ثم أخذتو أمو "إيزيس" إلى 

 " أىلا بك حورس يا ابن أوزريس أيها الشجاع مخلص حقو ابن إيزيس ووريث أوزريس ":قاعة المحاكمة فحياه الآبؽة قائلتُ 
نستنتج أف أبنية ودور "إيزيس" لم تقف على قصة زوجها فقط . فلما اشتد النزاع بتُ ابنها "حورس" وعمو "سيت" الذي أنكر 

ثبات النسب إابنها وشرفها ، فقضت المحكمة ب نسب ابن أخيو ، ورفع دعوى أماـ بؿكمة الآبؽة ، ىنا ىبت "إيزيس" للدفاع عن
 .لابنها بشهادة "توت" وانتصرت "ايزيس" مرة أخرى

ي التي  . فه، واكتسبت من خلببؽا إيزيس حب وتقديس ابؼصريتُكثر الأساطتَ شعبية بتُ ابؼصريتُلقد كانت ىذه الأسطورة من أ
دفعتو ابؼياه إلى جده في الأختَ و تىي ترثي لو و تندب، لت نهاية فأخذت تبحث عن جثة زوجها ومن حبّها لم ترضَ للموت ك

قطعة و نثرىا في مناطق مصر كلّها، و كما  72ىناؾ، لكن بطريقة ما تبعها "ست" و لم يتًكو و خطف منها ابعثةّ و قطعّها إلى 
كبتَ رمزية نزوؿ "إنانا" إلى العالم   نعلم حيثيات ىذه القصة ابؼشهورة التي ذكرت في العديد من ابؼصادر، فهي تشبو إسقاطا إلى حد

 السفلي من أجل "دموزي". 
كانت إيزيس النموذج ابؼصري للؤـ ابؼثالية ابؼوجودة في كثتَ من الأساطتَ لشعوب بـتلفة و التي بيكن لأي امرأة في أية ثقافة أف 

 تتأسّى بها كما يقوؿ عالم الأساطتَ دونالد ماينزي: 
بة عذراء بسثل جنس النساء)يعتٍ صفات ابؼرأة التقليدية( و قد تنوعت خصائص الأمهات الرباّت "كاف بموذج الأـ ابؼثالية ر 

ابؼتعددات و ابؼتنوعات في بـتلف ابؼواقع ..كانت واحدة بسثل روح الأرض، و ثانية بسثل روح ابؼاء و ثالثة بسثل روح ابؽواء أو 

                                  
 .62، 67ـ،ص ص:7985، 7،القاىرة،مصر،دار مطبعة الأمانة،ط7( ابراىيم بؿمد ابراىيم: الأدياف الوضعية في مصادرىا ابؼقدسة، ط1
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مهات ابؼثاليات و اللبتي كنّ يعتبرف في عيوف ابؼصريتُ صورا بـتلفة السماء.. و قد بصعت إيزيس كل ابػصائص ابعوىرية لتلك الأ
 (1)بؽا"

 أنا امرأة مفيدة لأخيها
 أنا زوجتك و شقيقتك و أمك

 عد إذن إليّ، على جناح السرعة
 لأنيّ أشتاق لمشاىدة وجهك من جديد،منذ الزمن الذي

 فالظلام يبقى لنا ىنا لم أتمكن من تأملّو في
 في عيوننا و إن كان رع في السماء

 إنَّ السماء و الأرض متحدتان و الظلام يخيم اليوم على الأرض
 إنَّ قلبي يخترق لانفصالو عنك، يا للويل.

 إنيّ أطأ الأرض و لا أكلّ أبدا عن البحث 
 في داخلي حرارة بسبب حبي لك

 تعال لأراك 
 إنيّ أبكي على وحدتك 

 لأني أشتاق لرؤياك تعال إليّ، على جناح السرعة
 (2)سوف تحمى، تحمى في سلام

خلبص، فصوروا بؽا صورا من ابعواىر لأنّا في اعتقادىم أـ الإلو، وكاف كهنتها وكاف ابؼصريوف يعبدونّا عبادة قائمة على ابغب و الإ
 .ابغليقوف ينشدوف بؽا الأناشيد
في ريبة صورة مقدسة لديهم ، حيث كانت توضع في  -ابؼعجزات الذي بضلت بو في معجزة من  –وكاف بسثابؽا وىي ترضع ابنها 

معبد ابنها "حورس" في منتصف فصل الشتاء من كل عاـ ، أي في الوقت الذي يتفق ومولد الشمس السنوي في أواخر شهر 
 .ديسمبر

                                  
 .64ـ،،ص:2977، 7( دوف ناردو: الأساطتَ ابؼصرية، تر: أبضد السرساوي، مر: علبء الدين شاىتُ، تع: علبء الدين شاىتُ، ابؼركز القومي،ط1
 .79ص:( نفس ابؼرجع،2
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 تمثال و صورة يمثلان الإلهة إيزيس و ىي ترضع ابنها حورس في الدلتا.

" على ابؼوت، كما كاف بؽا فضل عظيم في تبوء ابنها ابؼكانة يريزيس" كانت سببا في انتصار زوجها "أوز نلبحظ بفا سبق أف "إو 
العليا بعد انتصاره على "ست" ، حيث توّج ابنها ملكا للعالم وإبؽا في نفس الوقت بفضل حرصها وجهودىا . وبؽذه ابؼعاني الأثر 

 العميق في ابؼسيحية فيما بعد .
 ة طابع بفيز جعلها تلهب مشاعر وأحاسيس ابؼصريتُ، وما ميّز الأسطورة إف بؽذه الأسطور 

 .ىو وفاء الزوجة لزوجها وحبها لو ، وبحثها عمو في كل مكاف ، وكذا حبها لرضيعها وبزليصو من مكائد عمو "ست"
صلبة وىو عبارة عن  أبوليوس ه ردأو و للؤبنية التي توليها الأسطورة ابؼصرية للئبؽة "إزيس"، سنورد نصا يعد دليلب على ذلك،حيث 

 مرفوعة إليها )إيزيس( في كتابو التحولات يقوؿ فيها : 
أيتها القديسة ، منقذة الجنس البشري الأزلية ، المدافعة دوما عن البشر الفانين ، أنت تعدين نفسك وقت الرزايا، أيتها "

اس في لا وىي مكلوءة بعطاياك وأعمالك الطيبة، تجيرين النَّ الأم الرؤوم، ليس ثمة نهار ولا ليل، ولا حتى دقيقة قصيرة تمر إ
البحر وعلى اليابسة، وفي زوابع الحياة تمدين بساط النجاة، وترمين شباك القدر الذي لا راد لو، وتهدئين حنق المصير، 

لقة العالم، وتشعلين ون، ويسجد لك آلهة الظلام السفليون أنت تديرين حالعليّ  لآلهةضين شر حركة الكواكب،يبجلك اوتروّ 
 ،الشمس، وتوجهين المعمورة

ة البيئات بإيماءة منك تشتعل النيران، تستجيب لندائك الكواكب، أنت ينبوع تعاقب الأزمنة، وفرح من يسكن السماء، وربّ 
ابين وتتكاثف الغيوم، وينبت الزرع، وتصعد الشروقات. قواك تخيف طيور السماء، والكواسر الشاردة في الجبال، والثع

 (1)"المختبئة تحت الأرض،والوحوش العائمة فوق الأمواج ، ولكنني أمجدك طمعا في الثواب ، أنا فقير العقل 
من خلبؿ النص الذي يظهر قداسة للئبؽة "إيزيس"، يوضح فيو كاتبو العديد من النقاط التي بذعل ىذه الإبؽة قد أوليت مكانة 

بيكننا جعلها ضمن ابػط الرمزي التقديسي مع "إنانا"و ىذا وجو آخر للشبو و عظيمة بتُ الآبؽة و بتُ البشر،حتى أنوّ 
الإسقاط..في عبارة"يسجد لك آبؽة الظلبـ السفليوف" نفهم بأفّ بؽا تأليها في العالم السفلي و ىو الذي يشبو التأليو ابػاص بالإبؽة 

 "إنانا".
 إنَّ إيزيس الماىرة، التي صانت أخاىا

                                  
 .729ـ،ص:7988( رندؿ كلبرؾ: الرمز و الأسطورة في مصر القدبية،تر: أبضد صليحة،ابؽيئة ابؼصرية،القاىرة،مصر،1
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 و بحثت عنو
 خر وسعا حتى وجدتو،و لم تد

 قد ظللتو بريشها و منحتو الهواء بجناحيها،
 و صاحت من فرط سعادتها، و عادت بأخيها إلى الوطن

" من جديد، و يبتُ  سطورة التي بصعت" إزيس" و "أوزيرمن خلبؿ ىذا النص الذي يوصف بالأنشودة و  الذي يبتُّ أكثر تلك الأ
 .لوىذه الإبؽة في إنقاذ ىذا الإ أسهمتكيف 

إيزيس ترضع الطفل بإعطائو إصبعها بيصّها بدلا من ثديها، كذلك راحت كل ليلة تلقيو في النّار بغية  (1)صورت متوف التوابيت
إتلبؼ جانبو الفاني،فيما كانت بروؿ نفسها إلى طائر السنونو، و تطوؼ حوؿ العمود نادبةً حظها العاثر، ظلّت على ىذه ابغاؿ 

فيو ابؼلكة تراقبها فرأت الطفل ملقى في النّار فصاحت مذعورة، فكاف أف حرـ الطفل من نيل ابػلود بعض الوقت إلى أف كانت 
 (2)الذي كاف مقدّرا لو أف ينالَو"

 وضعت إيزيس ابنا لأوزوريس ىو حورس
 ملكا على عرش والده

 و التي ملأت السماوات و الأرض بكاملها 
 تاج من إيزيس المشرقة بالذىب

 الرب أغسطس الذي ىو 
 كائن في مركزه المقدس بين الآلهة في السماء

 وصي عرش الآلهة على الأرض
 و قاىر آلهة الدوات

 و بفضلو تصبح المرأة ملكة على مصر
 سيدة الدولة العظيمة

 سيدة النوبة
 ملكة مصر العليا و السفلى

 (3)إيزيس الأم المبجلة و الإلهة المقدس

رت على شكل تعويذة عابعت فيها "إيزيس" طفلب بالسحر .. و ىذا يقارب إلى حد بعيد ما شهدناه نلحظ أسطورة أخرى ذك   
 سابقا في نص "إنانا" )عشتار( التي عابعت "النبيل" تقوؿ التعويذة: 

                                  
 ( انتشرت متوف التوابيت في عهد الدولة الوسطى التي انتقدت مفهوـ بناء الأىراـ في الدولة القدبية، 1
 .244(خزعل ابؼاجدي:الدين ابؼصري،مرجع سابق،ص:2
 .59،دس،ص:3س بدج: الديانة الفرعونية،تر: ناىد خياطة،دار علبء الدين،دمشق،سوريا،ط( والي3
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"لا تخافي أنا الربةّ إيزيس، أعطني ابنك و سوف أعالجو، ناولت الأم طفلها بسرعة و ىي لا تمتلك نفسها من الرعب، 
فحملتو "إيزيس" بحنان بدأت الربةّ حينئذ تتلو تعاويذ متنوعة، ذاكرة كل أسماء العقارب، و مسيطرة بقوتّها عليهم و على 

 (1)"سمومهم

 خاتمة:
ىكذا تعاملت الأسطورة ابؼصرية مع ابؼرأة و الإبؽة "إيزيس" كأـ تبحث عن الأب و تصونو و برافظ على الابن و تساعده، و يعتقد 
أفّ التًكيبة الاجتماعية الأسطورية كاف بؽا مغزى استًاتيجي في الثقافة ابؼصرية عبر العصور، فهي التّي نقلت ىذا التقديس من ابؼرأة 

لإبؽة. و أسقط ىذا على المجتمع و على العائلة، حيث كانت "إزيس" بموذجا أسريا رمزيا لكل صورة امرأة في المجتمع، إلى الأـ إلى ا
 و لكل صورة أـ في الأسرة.

فكما عرفت ابؼرأة قداسة جعلتها تأخذ مكانةً مهمة بصورة "إيزيس" في النصوص ابؼقدسة ابؼصرية، فكذلك كانت بتلك ابؼكانة في 
 ابؼكاف.ذا التقديس، و جعلو يصنع بؽا ىذا فهذا لرمزيتها في أبنية ى ىنا إذا تقدستابؼرأة السومرية بصورة "إنانا" و الأسطورة 
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