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 : صممخ  
على مواد التًاث الإسلامي،  ذا الدنهجىذه دراسة في الدنهج "الفيلولوجي" عند بعض الحداثيتُ الذين ساركا ستَ الدستشرقتُ في استعمالذم كتطبيقهم لذ

لحداثة كتأتي أهمية ىذه الدراسة في ظل ما يذاع كيشاع من طرؼ الاستشراؽ قديدا كحديثا، كما يساؽ من شبهات حوؿ التًاث الإسلامي، تولى دعاة ا
مواطن الأثر الاستشراقي الفيلولوجي في كىدفنا ىو جلوي بعضو من  ،عن حقيقة الإسلاـ كأصولو كمنابعوالتًكيج لذا خاصة في أكساط الشباب لإبعاده 

 . الكتابات الحداثية
في الدرس التًاثي الإسلامي علمية معرفية كاعزىا  كلتحقيق ذلك حاكلنا باختصار الإجابة عمٌا يلي: ىل غاية الحداثيتُ الذين طبقوا الدنهج الفيلولوجي

اقتضى منا البحث: العرض، التحليل كالنقد، ك تبياف ماضوية الأمة الإسلامية؟ أـ أف تطبيقو جاء لأجل إحداث قطيعة إبستيمولوجية مع ىذا التًاث؟؟ 
 ذلك في كتابات الحداثيتُ الداعية إلى بذديد ىذا التًاث.لبعض التطبيقات الفيلولوجية الاستشراقية على التًاث الإسلامي، ثم تتبعنا آثار 

ف استمداد التًاث الإسلامي من غتَه، كقد حذل بعض بيالأف الدستشرقتُ استخدموا الفيلولوجيا في دراسة التًاث الإسلامي : كقد خلصنا إلى
ده، كلكن كجدناىم ينقلوف مع الفيلولوجيا آراء الدستشرقتُ كنزعاتهم الحداثيتُ حذك الدستشرقتُ في دراساتهم النقدية، كلزاكلاتهم لإحياء التًاث كبذدي

 .كيصلوف في غالب الأحياف إلى ذكر نتائجهم

 .الاستشراؽ، الفيلولوجيا، الحداثة، التًاث، النقد :مفتاحيةالكممات ال
Abstract:  
This is a study in the “philological” approach of some modernists who followed the path of orientalists in 

using and applying it to the materials of Islamic heritage. It is especially among young people to keep it 

away from the reality of Islam and its origins and sources.our goal is to highlight some of the areas of the 

Orientalist philological impact on the writings of the modernists,in order to achieve this, we tried briefly to 

answer the following: Is the goal of the modernists who applied the philological method in the Islamic 

heritage lesson scientific epistemological and cherished by showing the past of the Islamic nation? Or was 

its application in order to create an epistemological break with this heritage؟؟,the research required us: 

presentation, analysis and criticism, of some Orientalist philological applications on the Islamic heritage, 

and then we followed the effects of that in the writings of the modernists calling for the renewal of this 

heritage. 
We have concluded : that orientalists used philology in the study of Islamic heritage to show the derivation 

of the Islamic heritage from others. Philology is the views and tendencies of orientalists, and they often 

reach to mention their results. 
Keywords: Orientalism, philology, modernity, heritage, criticism. 
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  : مقدمة .1
قرآنا كسنة، كحيه لم يلغً كجود  إيدانها كمعرفتها إلى الوحيفي  برزت للوجود أمة أخرجت للناس تؤمُّهم في الختَ كتنأل بهم عن الشر، مستندة

السماكية، فصاغ بالاجتهاد لبنات الفكر الأكلى لبناء لذذه الدعوة بدكره  العقل، كاستجاب ل دعاه إلى ساحة الاجتهاد الرحبةالعقل، ب
كالفلسفة، ثم زين ىذا البناء أدبا كفنا من  فقها كأصولا كتصوفا كعلم حديث، ثم أكغل في الإعماؿ فأبدع في علم الكلاـ :حضارة الإسلاـ

 صنوؼ شتى.
بهجة، كاستطالت بأفناف الدعرفة حتى بلغت أسوار الصتُ  ر حدائق ذاتتلك في لرموعها ساحات البناء الحضارم التي أنبتت في ثراىا الثٌ 

ككلٌى الغرب كجهو شطر الشرؽ، كأقبل بعض أبنائو على الصٌرح ة الجهل، من غفلفي ىذه الأثناء كانتبو العقل الأكركبي غربا،  شرقا، كالأندلس
كعكف ، "الاستشراؽ"ذب الزلاؿ، في ظاىرة تسمى ب: الثقافي الإسلامي الذم قصيرت آماده، ككثيرت أمداده، إقباؿ الظمئ على الداء الع

كالتأثر، كالتعميم، كالدقارنة،  ثركالأ"على درس التًاث الإسلامي، كانبرت أقلامهم تكتب فيو، كطبٌقوا في ذلك مناىج عدة: الدستشرقوف 
 .الدنهج "الفيلولوجي" أبرز تلك الدناىج التي اعتمدكىا دكيع، كالبناء كالذدـ"... كغتَ ذلك

 كقد خطا بعض الدفكرين الحداثيتُ خطٍوى الدستشرقتُ في قراءاتهم لدواد التًاث الإسلامي الدختلفة كطبٌقوا ذات الدنهج، كأكصلهم ذلك إلى 
 في مؤلفاتهم كمصنفاتهم. نتائج أذاعوىا على رؤكس الأشهاد

الذين ساركا على خطى الدستشرقتُ في استعمالذم لذات عبارة عن دراسة في الدنهج الفيلولوجي عند بعض دعاة الحداثة  إف ىذه الدراسة:
في ظل ما يذاع كيشاع من طرؼ الاستشراؽ قديدا كحديثا، كما يساؽ  ذلكتأتي أهمية ، ك على لستلف مواد التًاث الإسلامي الدنهج كتطبيقو

من شبهات حوؿ التًاث الإسلامي، تولى دعاة الحداثة التًكيج لذا خاصة في أكساط الشباب لإبعاده عن حقيقة الإسلاـ كأصولو كمنابعو، 
 كربطو بغتَىا من الديانات كالفلسفات كالأفكار.

بعض من مواطن الأثر الاستشراقي الفيلولوجي في كتابات الحداثيتُ، كتبياف ستَ ىؤلاء ستَ الدستشرقتُ في  كالذدؼ من دراستنا ىذه: جلوي 
 نقدىم للتًاث، خاصة البعيدين منهم عن العلمية كالدوضوعية. 

رس التًاثي الإسلامي علمية مؤسسة ىل غاية الحداثيتُ الذين طبقوا الدنهج الفيلولوجي على الد كلبلوغ ىدفنا ارتأينا معالجة الإشكالية التالية:
على البحث الجاد كالاستقصاء الدوضوعي؟؟، كىل ىي معرفية كاعزىا تبياف ماضوية الأمة الإسلامية؟ أـ أف تطبيقو جاء لأجل إحداث 

 قطيعة إبستيمولوجية مع ىذا التًاث؟؟
ػػ لستلفة ػػػػػ في تطبيقاتهم الفيلولوجية على التًاث الإسلامي، منهج الدعالجة: اقتضى منا البحث أف نتختَ نماذج من مدارس استشراقية ػػ    

 كاقتصرنا في ذلك على العرض كالتحليل، ككنا نتدخل بالنقد أحيانا حسب الدقتضى.
، كلبناف، أما حينما عرضنا للنماذج الحداثية، فقد زاكجنا بتُ التحليل كالنقد في تتبع مواطن الأثر الاستشراقي عند بعض الدفكرين من: مصر 

ا عليو كالجزائر، كالدغرب الأقصى، كتونس، كفي كل ذلك نأينا عن كل ذاتية كالتزمنا الدوضوعية العلمية. إلا ما نقلناه من أصحابو، فقد كنٌ 
 أمناء. 

:على ثلاثة مباحثىذه الدراسة ػػػػ إضافة إلى الدقدمة كالخابسة ػػػػػػػ  كقد قسمنا  
.ستشراؽ كالدنهج الفيلولوجيػػػػػػ الدبحث الأكؿ: مفهوـ الا  

.الإسلامي ػػػػػػػ الدبحث الثاني: تطبيق الدستشرقتُ للمنهج الفيلولوجي على التًاث  
 ػػػػػػػػ الدبحث الثالث: نماذج من أثر الاستشراؽ الفيلولوجي على الحداثيتُ في دراستهم للتًاث.
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  .مفهوم الاستشراق والمنهج الفيلولوجي .2
 . تعريف الاستشراق: 2.2

 أ ــــ المعنى اللغوي للاستشراق:
شٍرؽً...كشرَّقيوا ذىبوا إلى 

ى
الشرؽ، من "شرؽ"، كفي لساف العرب:" شرؽ: "شىرىقت الشمس تىشٍريؽ شيريكقنا كشىرٍقان: طىلعت، كاسم الدوضع: الد

شٍرؽ فقد شرؽ".
ى
: الأخذ في ناحية الدشرؽ، يقاؿ: شتاف بتُ ميشر   1ككل ما طلع من الد "" كالتَّشريًقي   2ؽ كميغرٌبو

"، " كاسٍتشٍرؽ،  كعند النظر إلى لفظة "استًشٍراؽ" لصد أنها مصوغة على كزف استفعاؿ فقد أضيف: "الألف كالستُ كالتاء" إلى " شىرىؽى
... كاستشراؽ: عناية كاىتماـ بشؤكف الشٌرؽ، كثقافاتو كلغاتو... أسلوب غربي للسيطرة على الشٌرؽ كإعادة  يىسٍتشٍرؽ اسٍتًشٍراقنا، فهو ميسٍتشٍرؽن

اسٍتىشٍرؽ: "طلب علوـ أىل  4شرَّؽ: أخذ في ناحية الدشرؽ. 3بنائو كبسط النفوذ عليو. استشرؽ الأكركبي: اىتم بالشرؽ كالدراسات الشرقية.
  5الشرؽ كلغاتهم )مولٌدة عصرية(، يقاؿ لدن يعتٍ بذلك من الفرلصة." 

": يتعلم أك oriantلسياؽ ففي اللاتينية كىي لغة العالم الأكركبي قديدا "تعتٍ كلمة "كلا بأس من إضافة مدلولات معنوية أخرل في ذات ا
"، Orientation، "كبالإلصليزية "7": "كجٌو أك ىدل أك أرشد"Orienter، كبالفرنسية تعتٌ كلمة "6يبحث عن شيء ما"

أك الاجتماع أك الفكر أك الأدب لضو اىتمامات شخصية : تعتٍ "توجيو الحواس لضو ابذاه أك علاقة ما في لراؿ الأخلاؽ orientate"8ك"
  9في المجاؿ الفكرم أك الركحي."

التوجو لضو الشرؽ، أم جهة الدشرؽ، كىو معتٌ مادم،  نستخلص لشا أنًفى ثلاثة معاف لغوية: برت مدلولتُ مادم كمعنوم. فالاستشراؽ من
كطلب الشرؽ مكانا كىو 10شٍرؽًي كىالٍمىغٍرًبي فىأىيػٍنىمىا تػيوىلُّوا فػىثىمَّ كىجٍوي اللَّوً إًفَّ اللَّوى كىاسًعه عىلًيم ﴾كىو من قبيل قوؿ ا﵁ تعالى في القرآف:﴿ كىللًَّوً الٍمى 

 صًرىاطو ن يىشىاءي إًلىىى بلاد الشرؽ أقصاىا كأدناىا كأكسطها كما بيناه آنفا، كىو مادم أيضا، من قبيل: ﴿ قيل ل لَّوً الٍمىشٍرؽًي كىالٍمىغٍرًبي يػىهٍدًم مى 
 كطلب الشرؽ: طلب العلم كالدعرفة الدعبر عنها بالنور، الساطعة من الشرؽ، كىذا معنوم، كقد كجد عند الدسلمتُ الدتصوفةً 11مُّسٍتىقًيمو﴾ 

                                           
 ، مادة: "شرؽ".2244، ص 4ج ـ،1997: 1، دار صادر، بتَكت، لبناف، طلسان العربابن منظور، لزمد بن مكرـ بن منظور الإفريقي الدصرم، ػػػ 1
 .170 ـ، ص2005ىػ ػػػػ 1425: 9، تدقيق، عصاـ فارس الحرستاني، دار عمار، عماف الأردف، طمختار الصحاحالرازم، لزمد بن أبي بكر بن عبد القادر، ػػػػ 2
 .1192، ص 2ـ، ج2008ىػػ 1429: 1، عالم الكتب، القاىرة، مصر، طمعجم اللغة العربية المعاصرةػػػ عمر، أحمد لستار،  3
 .480ـ، ص 2004: 4، مكتبة الشركؽ الدكلية، القاىرة، مصر، طالمعجم الوسيطػػػػ لرمع اللغة العربية، 4
 .310، ص 3، ج ـ1960ىػػ ػػ 1380مكتبة الحياة، بتَكت، لبناف، ط: ، دار معجم متن اللغة العربيةرضا، أحمد، ػػػػػ 5
ق 1414، شتاء سنة:22، لرلة الاجتهاد، دار الاجتهاد، بتَكت، لبناف، العدد: "الاستشراق ومنهجية النقد عند المسلمين المعاصرين"مد، ػػػ ينظر: الشاىد، السيد لز 6
 .197ـ، ص 1994ػػػػ 
 .586ـ، ص 2004ىػػ ػػػ 1424: 2، دار الكتب العلمية، بتَكت، لبناف، طقاموس فرنسي عربيبحاث، ػػػػ مركز الدراسات كالأ 7
 .206ـ، ص 1995: 1، دار الفكر اللبناني، بتَكت، لبناف، طمعجم المصطلحات الألسنيةػػػػػ مبارؾ، مبارؾ،  8
 .197مرجع سابق، ص  الاستشراق ومنهجية النقد عند المسلمين المعاصرين،، الشاىد ػػػ 9

 .115ػػ سورة البقرة: الآية:  10
 .114ػػػ سورة البقرة: الآية:  11
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لسهركردم" كمن ضمن أكلئك الدتصوفة الذين قالوا بهذه الدعرفة "ا 1ا نوع من الدعرفة "الإشراقية" برت مسمى "نظرية الفيض"ا فلسفيِّ تصوفن 
 .)الدقتوؿ( الحلبي

 ب ـــــ المفهوم الاصطلاحي:
( الاصطلاحي يتبتُ بالعودة إلى معناه اللغوم العائد لكلمة: " شىرٍؽ" كما قلنا، ككلمة شىرٍؽ ىي orientalismإف مفهوـ الاستشراؽ )

اؽ ػػػػ جهة الشَّرؽً بالنسبة للبحر الأبيض الدتوسط، كىذا ما يذىب إليو الدستشرؽ الألداني "ركدم بارت"بقولو:" كالدصطلح ػػػػػ يقصد الاستشر 
لعصور القديدة، إلى الوقت الذم كاف فيو البحر الدتوسط يقع كما قيل في كسط العالم، ككانت الجهات ، بل إلى ا2يرجع إلى العصر الوسيط

الأصلية تتحدد بالنسبة إليو، فلما انتقل مركز ثقل الأحداث السياسية بعد ذلك من البحر الدتوسط إلى الشماؿ بقي مصطلح الشرؽ رغم 
فهذا التحديد الجغرافي يسهل لنا فهم التعريف الذم نقلو الكثتَكف لشن عرفوا  ،3ط"ذلك دالا على الدكؿ الواقعة شرؽ البحر الدتوس

 4: " علم الشرؽ أك علم العالم الشرقي" والاستشراؽ في كتبهم كالذم مفاده أن
 كلكن ىذا التعريف يحيلنا إلى السؤاؿ عن الشرؽ ذاتو، أم شرؽ؟ كأم عالم شرقي؟

رج التعريف الآنف "اليوناف" كىي التي نقلت بعض علوـ مصر القديدة ػػػ إف جعٍل الدفهوـ حبيس الجهوية غتَ م وصل للمعتٌ الدطلوب، ىل يخي
م؟ ىذا قبل الديلاد، أما بعده" فإف انبعاث مذىب الأفلاطونية ا﵀دثة، قد بدأ كغتَى كىي شرقية ػػػػػػػػ من خلاؿ رحلة "فيثاغورس" ك"طاليس"

ليهودم، ثم أخذ الإطار الفلسفي على يد الفيلسوؼ الدصرم "أفلوطتُ" من أبناء صعيد مصر، ثم لم على يد " فيلوف" الفيلسوؼ الشرقي ا
فهل يستثتٌ كل ذلك؟  5يشهد تاريخ النصرانية في قركنها الأكلى مثل القديس "أكغسطتُ"، كىو مسيحي شرقي مغربي من مدينة قرطاجة"

لك من رحلة "البتَكني" إلى الذند التي جمع فيها شتاتا من حضارتها كعرٌفها الدسلمتُ في كالدسلموف قديدا طلبوا الشرؽ كنهلوا منو كلأدؿ على ذ
 !! ، فيصبح البتَكني مستشرقا طالبا لدعرفة الشرؽ6الزمن العباسي من خلاؿ كتابو " برقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أك مرذكلو"

 كىل تستثتٌ "الأندلس" أياـ الحكم الإسلامي من ظاىرة الاستشراؽ كىي موجودة إلى الجنوب كالجنوب الغربي من أكركبا؟
 " إف أصوؿ العلوـ التجريبية كالعقلية كالركحانية التي كصلت إلى الغرب ىي في أساسها شرقية قديدة أضف إليها بعد ظهور الإسلاـ العلوـ

ذه الدعارؼ القديدة كمنهجتها كصبغتها بالصبغة الإسلامية حتى بسكن الغرب من الإفادة منها، كإكماؿ تطويرىا كبناء الإسلامية التي طورت ى
 7حضارتو على أسسها العقلية فقط دكف الإيدانية."

                                           
لة لتجاكز : أك نظرية الصدكر، ىذه النظرية تدخل في باب حدكث العالم كقدمو، كىي نظرية فلسفية ظهرت في الفكر اليوناني قاؿ بها "أفلوطتُ" كمحاك نظرية الفيضػػػػػ  1

في صورة الخلق كالإيجاد دكف أف تعتًيو الكثرة كالتغتَ، =أيهم عن صدكر الكثتَ ػػػ العالم الدادم بجزئياتو ػػػػػ عن الواحد البسيط كىو ا﵁ صدكرا مباشرا الصعوبة التي تلزـ في ر 
، تهافت الفلاسفة أبو حامد لزمد بن أحمد،، فالدوجودات تصدر عن ا﵁ ضركرة في صورة فيض كانبثاؽ كذلك بتوسط سلسلة من العقوؿ الدفارقة. = ينظر في ذلك: ]الغزالي

 كما بعدىا[. 88: )د، ت(، ص 8برقيق: سليماف دنيا، دار الدعارؼ، القاىرة، مصر، ط
 [.1508، ص3ج، مصدر سابق، معجم اللغة العربية المعاصرة: الحقبة الواقعة بتُ العصور القديدة، كالأزمنة الحديثة في أكركبا. = ]عمر أحمد، العصر الوسيطػػػػػػ  2
 .17ـ. ص 2011، ترجمة: مصطفى ماىر، الدركز القومي للتًجمة، القاىرة، مصر، )د، ط(: ، الدراسات العربية والإسلامية في الجامعات الألمانيةػػػػػ بارت، ركدم 3
 .17ص ،الدصدر نفسوػػػػػ 4
 .198سابق، ص  ، مرجع"الاستشراق ومنهجية النقد عند المسلمين المعاصرين"ػػػػػػ الشاىد،  5
 النحو كالشعر ...كغتَ ذلك" = كقد ذكر البتَكني: "ديانتهم كاعتقادىم في ا﵁، كفي الدوجودات العقلية كالحسية، كفي التناسخ كلغتهم، كحسابهم كجمع شيئا من كتبهم فيػػػ  6

صحيح: كزارة الدعارؼ الذندية، مطبعة لرلس دائرة الدعارؼ العثمانية، ت، تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولةينظر: ]البتَكني، أبو الريحاف لزمد بن أحمد، 
 ـ[.1958ىػػ 1377حيدر آباد، الذند، سنة: 

 .199، ص ـ1997ق 1417 :1ىرة، ط، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي، القاالاستشراق في السيرة النبويةعبد ا﵁ لزمد الأمتُ، ػػػ النعيم،  7
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جهة كاحدة، كيلغي الغرب "  إف التعريف السابق "لركدم بارت" يوصف بالواسع كالدطلق، لأنو يدخل كل الشرؽ ػػػ قديدا كحديثا ػػػػ كيجعلو في
"ككلمة مستشرؽ تعتٍ: كل عالم غربي يشتغل بدراسة الشرؽ كلو، أقصاه ككسطو كأدناه، في لغاتو منها. الأندلس" كقد تعلم الغرب " أكركبا" 

 .1كحضاراتو كآدابو كأديانو"
قولو:" ىو الدراسات الغربية الدتعلقة بالشرؽ الإسلامي في ىذا ما جعل ػػػػػػ ربدا ػػػػػػ الأستاذ "حمدم زقزكؽ" يذىب إلى بزصيص الاستشراؽ ب

 .2لغاتو كآدابو كتاريخو كعقائده كتشريعاتو كحضارتو بوجو عاـ"
فإذا كاف من العستَ كضع مفهوـ لزدد للاستشراؽ يتناسب مع الإطلاؽ كالتقيد جهة كمكانا، قًدما كجدٌة، فإننا نقتبس لشا تقدـ مفهوما 

و كل دراسة للعالم الإسلامي في بيئتو كعصره، لغة كتاريخا، عقائدان كعوائدان، ثقافةن كأدبنا". كيدخل في ىذا الدفهوـ حضاريا لو فنقوؿ: "ى
 "الاستشراؽ الجديد". كالدستشرؽ: ىو كل عالم غربي يهتم بدراسة ذلك كلو، أك جانبا من جوانبو. 

 تعريف المنهج الفيلولوجي: 2.2
( Philogie) فإف كلمة "فيلولوجيا" دخيلة عليها من غتَىا، كلو عدنا إلى التاريخ لوجدنا أف "كلمة:إذا جئنا إلى اللغة العربية 

بدعتٌ الخطبة أك الكلاـ، فكأف كاضع التسمية  Logos      كالثاني: ، بدعتٌ الصديق Philoمركبة من لفظتتُ إغريقيتتُ أحدهما: 
كىي كلمة")مفرد(. كعلم . 3دراستو من حيث قواعده كأصولو كتاريخو" لاحظ أف فقو اللغة يقوـ على حبٌ الكلاـ للتعمق في

 .5"عندنا فقه اللغة. كىو يطلق على: "4الفيلولوجيا علم يبحث عن أصوؿ الكلمات كاشتقاقها"
غتَ كلكن يظهر أنو غتَ متفق على مدلوؿ ىذه الكلمة، فهناؾ من يقوؿ:" ...بقي من البحوث ما يسمونو "الفيلولوجيا" كىو بحث 

لزدٌد النطاؽ كلا متميز الحدكد، كذلك أف مدلوؿ ىذه الكلمة قد اختلف كثتَا باختلاؼ العصور كباختلاؼ الأمم، كلا يزاؿ 
العلماء يختلفوف في فهمها كإطلاقها...كأحيانا تطلق كيراد بها: دراسة لغة من اللغات من حيث قواعدىا كتاريخ أدبها كنقد 

  .6ضا: دراسة الحياة العقلية كمنتجاتها على العموـ في أمٌة ما، أك طائفة من الأمم"نصوصها، كقد يطلق كيراد بو أي
، أك بلغة ما على الخصوص ىي الدرموز إليها باسم "الفيلولوجي افنوع الفيلولوجي الكلاسيكية"  االدتعلقة باللغات القديدة على العموـ

(philologie Classique) فقو . يقوؿ الأستاذ "صبحي صالح": ")اللغتتُ الإغريقية كاللاتينيةسة فهي التي كانت تعتٌ بدرا
اللغة( كاف ىذا الاسم إذا أطلقوه لا ينصرؼ إلا إلى دراسة اللغة الإغريقية كاللاتينية من حيث قواعدهما كتاريخ أدبهما كنقد 

 7نصوصهما، كأصبحنا اليوـ نعد ىذه الدراسة متحفية كنسميها فقو اللغة الاتباعي"
كن الاستعماؿ الغالب عند  الدستشرقتُ ىو الفيلولوجيا كليس فقو اللغة، كالفرؽ بتُ  مدلوؿ فقو اللغة عندىم  كبتُ مدلولو عند كل

نو علماء اللغة العربية  ىو: التطبيق " فإف ىناؾ تباين بتُ مدلوؿ فقو اللغة عند علماء اللغة العربية، كبتُ مدلولو عند الدستشرقتُ، فإ
                                           

 .18، دار الدعارؼ، القاىرة، مصر، )د، ط(، )د، ت(، ص الاستشراق والخلفية الفكرية للصراع الحضاريػػ زقزكؽ، لزمود حمدم،  1
 .18، ص الدرجع نفسوػػ  2
 .20ـ، ص 1960ىػػ 1379: 1، دار العلم للملايتُ، بتَكت، لبناف، طدراسات في فقه اللغةػػػ صالح، صبحي،  3
 .1761، ص 4ػػ عمر، معجم اللغة العربية الدعاصرة، مصدر سابق، ج 4
 .20، مصدر سابق، ص دراسات في فقه اللغةػػػ صالح،  5
 .14ـ، ص 2004: أبريل 9، نهضة مصر للطباعة كالنشر، مصر، طعلم اللغةػػ كافي، علي عبد الواحد،  6
 .20سابق، ص ، مصدر دراسات في فقه اللغةصالح، ػػػ  7
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اللغة العربية علم تطبيقي يتناكؿ جميع الدباحث التي بست إلى اللغة بسبب سواء أكاف ذلك في أصولذا أـ في فركعها أـ في عند علماء 
مقتصر عندىم على الدباحث التاريخية التي تبتُ أصل اللغة  philologyتاريخها، كأما الدستشرقوف فإف )فقو اللغة( الذم يسمونو: 

 1التي أدت إلى ارتقائها كنهوضها، فهم بذلك جعلوا منو علما نظريا بعيدا عن التطبيق"كنشأتها كتطورىا، كالعوامل 
  تطبيق المستشرقين للمنهج الفيلولوجي. .3

يعرؼ بػ "عصور الظلاـ" بفعل بات كالذم في العصور الوسطى يظهرػػػػػػ من خلاؿ التاريخ ػػػػػػػػ أف الظرؼ الذم عاشتو المجتمعات الأكركبية 
ػػػػػ الكنيسة كرجالذا، دفع التنويرين من فلاسفة كمفكرين لرفع لواء التفكتَ كالعقل بدؿ الإيداف كالاتباع، ىذا الظرؼ الداخلي، يضاؼ إليو 

طراؼ في زمن خارجيا ػػػػػ بركز الإسلاـ كقوة عربية لزلية كعالدية تعتمد في زادىا الركحي على القرآف الكرنً. كإنشاء الدسلمتُ لدكلة متًامية الأ
قياسي، فمثلا: "أدل سقوط القسطنطينية بكثتَ من علماء بيزنطة إلى اللجوء إلى غرب أكركبا فأدخلوا معهم طرقهم في قراءة النصوص 

خلفو الآباء من  القديدة...فأدل ذلك إلى بركز الحس النقدم لدل الكثتَ من الباحثتُ الذين أرادكا التخلص من التقليد كالتسليم بكل ما
. 2دكف فحص كبرر، كاطلاعهم على أبحاث الرحلات الاستكشافية للحضارات كالأمم في الشرؽ كالغرب، كاتصالذم بالحضارة الإسلامية"

ا ككاف من نتائج ىذه الثورة العقلية، ظهور تيار من الدفكرين ينادم بضركرة كضع قاعدة تبتٌ عليها الحياة العقلية في أكركبا، كمهدكا لذ
 نقد.بالدراسة كال

"كمنذ ذلك الحتُ بدأ الاعتناء بالنص كالوثيقة لأنها الشاىد الوحيد على الغائب من ىذه الأمم فأصبح لا بد من التأكد أكلا من صحة 
الدعلومات الواردة فيها، كالتأكد من صحة الوثيقة نفسها كمن صحة نسبتها إلى صاحبها. كمن ىنا برزت الحاجة إلى علم يسعى إلى 

ما تتضمنو ىذه الوثيقة أك النص اللذين كصلا إلينا في نسخ كثتَة كأزمنة بررير لستلفة، كفي بعض الأحياف إلى نسخة فريدة، الكشف عن كل 
 3قد تكوف أصلية، كقد لا تكوف، علم يبتٌ على أسس متينة من شأنها بياف كيفية التعامل مع النص كالوثيقة في جميع الحالات"

نية من أدب كفلسفة كتصوؼ...كغتَىا كلو يعتمد على ما كصلنا مكتوبا، كخاصة علم التاريخ؛ فالدؤرخ لا بد كمعلوـ أف مدار العلوـ الإنسا
 لو في إثبات الحقائق كالشهادات من إثبات صحة النص حتى يتوافق مع ما يسمع فيؤصل لذذه الحقائق كيطمئن لتلك الشهادات، كلا تقلُّ 

العلم. كىنا تكمن الخطورة كالإلحاح كالحاجة إلى ىذا العلم."كلقد حدد بعض الدؤرختُ علم حاجة اللاىوتيتُ عن حاجة الدؤرختُ لذذا 
 5حتى أف الدمثل النموذجي كالدنظر الأبرز للاستشراؽ الفيلولوجي ،4الفيلولوجيا من بتُ العلوـ التي تسدُّ ىذه الحاجة كتقمع ىذه الشدة"

مية يقوؿ:" الابراد بتُ الفيلولوجيا كالفلسفة ابراد تعلم كتفكتَ لعملية التفكتَية التعلٌ لقياـ اكالفلسفة زكجاف  ا"أرنست ريناف" يجعل الفيلولوجي
 6لذا يجب أف تكوف خاصية العمل الفكرم في عصرنا: فيلولوجية كتعلم"

                                           
ـ، 2000ىػػ 1460: 2برقيق: ياستُ الأيوبي، الكتبة العصرية، بتَكت، لبناف، ط فقه اللغة وأسرار العربية،ػػػ ينظر: الثعالبي، أبو منصور عبد الدلك بن لزمد بن إسماعيل،  1

 .11، 10 ص ص:
، يوسف،  2  .24ـ، ص 2009: 1، دار صفحات، دمشق، طوالتقديستاريخ وعقائد الكتاب المقدس بين إشكالية التقنين ػػ الكلاٌـ
 .25، 24ص ص:  ،الدصدر نفسوػػ  3
 .25، ص سابق رجع، متاريخ كعقائد الكتاب الدقدس، ػػ ينظر: الكلٌاـ 4
 .125ـ، ص 2014ىػػ 1435: 1، ط، دار الحضارة، الرياضالتأويل الحداثي للتراث التقنيات والاستمداداتإبراىيم عمر، ػػػ  5

6
-Ernest Renan, The future Of Science Ideas Of 1848, Translated By: Alfred Vandam & C.B. Pitman, London: 

Chapman And Hall, Limited, 1891, p: 125. 
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وثائق التاريخية كالتعرؼ على للاستعانة بو في دراسة ال 1كيعتبر إلداـ كبسرس بعض الدستشرقتُ بشتى اللغات داعما داعيا لتأسيس ىذا الدنهج
لستلف الحيثيات التاريخية التي كتبت فيها كمرت بها " كنتيجة لتخصص بعض الدستشرقتُ في العديد من اللغات القديدة، فقد ظهر الدنهج 

 .بطلانهاثائق من ككل ذلك في سبيل إثبات صحة ىذه الو  2الفيلولوجي حيث التًكيز على الناحية اللغوية في دراسة الوقائع التاريخية"
ضركرة إخضاع الكتب الدقدسة حدت إلى الثورة العقلية على الكنيسة في أكركبا  كانت ىذه مرحلة أكلى لانطلاقة الدهنج الفيلولوجي، ثم إف

 .يهاف بعض الدستشرقتُ الدنهج الفيلولوجي كبدأكا يفكركف في تطبيقو عل)العهد القدنً كالجديد( للدراسة النقدية، فتلقٌ 
ئل الذين اعتمدكا ذلك الدستشرؽ الألداني "قلهاكزف"، "فقد بدأ بدراسة اللاىوت لنقد التوراة، ثم بزرج باللغات الشرقية "على االأك  كمن

، ككضع "فلهاكزف" ك"جراؼ" برت الدنهج الفيلولوجي أسفار العهد القدنً: 3إيفالد" في "جوتنجتُ"، فعد من أشهر تلاميذه كقد خلفو فيها"
، ثم عتٍ "فلهاكزف"  كمدرستو )تلامذتو( من بعده بدراسة الحقب التاريخية لبتٍ إسرائيل" لكشف معالم 4فر التثنية، كتوراة الكهنة""العهد، س

تطور ىذه الجماعة خلاؿ عصرىا الأدبي، كبخاصة مع اكتشاؼ لفائف النقوش كأقواؿ السجلات، كتم التعرؼ من خلاؿ الكتابات عن كل 
لحقيقية الواقعية للعصر نفسو، كىكذا اختفى لديهم الخياؿ الذم حدد موقفهم للعصور الأكلى السابقة على الكتابات جيل، كبرديد الأسس ا

 5الدوجودة لدينا، فتلك الفتًة اختفت من رؤاىم كأصبحت كما لو لم تكن"
 "شموئيل ركلس درايفر" كالباحث الذولندم كلم يكن تطبيق ىذا الدنهج حكرا على الدستشرقتُ الألداف " كقد كضع كل من الباحث الإلصليزم

 .6"ج. فيلد بوير"، ... الأساس لتاريخ أدب العهد القدنً كنظرية علمية قائمة بذاتها"
: أف الدين لذم منطقاعلى الكتب الدقدسة كبالتالي الدين بػ: "نظرية التطور في علم الأحياء" فحصل  ياكاستعاف بعضهم في تطبيقو للفيلولوج 

تقى من مرحلة إلى مرحلة، " استخدـ داركف نظرية التطور كالارتقاء في علم الأحياء، كاستخدمها ىيجل في علم التاريخ، تطور كار 
لواحد، بل كاستخدمها أصحاب نظرية الوثائق في الدين، كقالوا أف الدين بدأ إيدانا بالأركاح زمن الإنساف البدائي، ثم تطور إلى الإيداف بالإلو ا

. 7اكؿ أف يطبق نظرية ىيجل في التاريخ ليبتٍ نظاما لتطور الديانة اليهودية في شبو الجزيرة العربية في عصر ما قبل الإسلاـ"إف قلهاكزف ح
إف القاعدة   !! كىذا يعتٍ ػػػ حسب فلهاكزف ػػػػػػ أف اليهودية تطورت إلى الإسلاـ ما داـ حدد الدكاف كالزمن، كإلا ىل ينشأ دين من عدـ

ينطلق منها "فلهاكزف" كجماعتو تضع كل دين ػػػػػ بدا في ذلك الإسلاـ ػػػػػػ برت طائلة التطور التاريخي، كىذا ينسف كل عقيدة تتعلق  العامة التي
 بإنزاؿ الكتب السماكية، كمبعث الرسل ...كغتَىا من مسلمات الإيداف. 

                                           
توسيع آفاقنا كمن إلقاء نظرة إلى ذلك العالم الغريب  ػػ يقوؿ "ركدم بارت":" كما كنا لننفذ إليو )يقصد العالم(، إف لم نكن لضتكم بتُ أيدينا على معينات معينة بسكننا من 1

قواميس لنشق بها طريقنا إلى اللغة علينا، كلو اقتصر أمر الصعوبات في ذلك الدسعى على الصعوبات اللغوية، لكفت عائقا لا يقهر، فنحن بحاجة إلى كتب في قواعد اللغة كإلى 
 [.13، الدراسات العربية الإسلامية، مصدر سابق، صبارتغة الفارسية كاللغة التًكية" = ]العربية كالل

 .35سابق، ص رجعم الاستشراؽ في الستَة النبوية،ػػػ النعيم،  2
 .724، ص 2ـ، ج1964: 3، دار الدعارؼ، مصر، طالمستشرقونػػػػ العقيقي،لصيب،  3
، ترجمة: أحمد لزمود ىويدم، المجلس الأعلى للثقافة، الدركز القومي للتًجمة، مصر، الحديثتاريخ نقد العهد القديم من أقدم العصور حتى العصر ػػ ينظر: شازار، زالداف،  4

 .147، 144ـ، ص ص: 2000)د، ط(:
 .151، ص الدصدر نفسوػػ  5
 .148ص ، الدصدر نفسوػػػ  6
ـ، في الساعة: 21/07/2018، بتاريخ: https://www.booksera.net ، برميل من موقع:التاريخ والعلمالقرآن والكتاب المقدس في نور ػػ كامبل، كلياـ،  7

 .77، ص23:09

https://www.booksera.net/
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، كلا بد ىنا لتطبيقه على القرآنثم حاكلوا استصحاب ذات الدنهج ككما تقدـ فإف بعض الدستشرقتُ طبقوا الدنهج الفيلولوجي على التوراة، 
من ذكر الدوقف الأكركبي الدتجذر في المجتمع الغربي آنذاؾ عن الإسلاـ كالقرآف كعن سيدنا رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم، نستحضر قوؿ 

الدفع كالدشاحنة...فهذا الدين الدعادم للمسيحية لا  "ركدم بارت"" كاف موقف الغرب الدسيحي في العصر الوسيط من الإسلاـ، ىو موقف
ف يدكن أف يكوف فيو ختَ، كىكذا كاف الناس لا يولوف تصديقهم إلا لتلك الدعلومات التي تتفق مع ىذا الرأم الدتخذ من قبل، ككانوا يتلقفو 

بباف لوضع القرآف الكرنً كوثيقة على منصة البحث كىذاف س 1بنهم كل الأخبار التي تلوح لذم مسيئة إلى النبي العربي كإلى دين الإسلاـ"
 الفيلولوجي.

"ككاضح أف نظرية الوثائق تشكك في صحة كحي التوراة...كلو أف ىؤلاء الدتطرفتُ درسوا أيضا القرآف لرفضوا أف يكوف ا﵁ قد أكحى بشيء 
 .3بتُ القرآف كالتوراة كالإلصيل ارف تاريخياكحاكؿ أف يقموريس بوكام" ىذا الدنهج أيضا "كمن أكلئك الذين طبقوا  2إلى لزمد"

، كلكنهم خرجوا بنفس النتيجة التي كعلم المكي والمدنيكبعض الدستشرقتُ انشغل بدراسة فيلولوجية لبعض العلوـ الدتصلة بالقرآف الكرنً، 
الدكي كالددني ىو إثبات أف القرآف  خرجت بها مدرسة قلهاكزف عن العهد القدنً، "كالدقصد الأساسي الذم يريد أف يوصل إليو عن طريق

و لتٌُ الكرنً منتج ثقافي يخضع لأثر البيئة كيتطور بتطورىا، كتنعكس فيو الدصالح الاجتماعية كالتوجهات السياسية، فقيل عن القرآف الدكي بأن
 4سبب القوة كالانتصارات"مسالم، كيقبل حرية العقيدة بسبب حالة الضعف التي يعيشها الدسلموف، كأما الددني فهو عنيف قاس ب

كإف كاف قد سهل الخلوص لدراسة للقرآف الكرنً من طرؼ الاستشراؽ الفيلولوجي فما بعده أيسر من مواد التًاث الإسلامي، يقر الدستشرؽ 
الدعيار النقدم نفسو الذم بارت" بذلك في قولو:" كلضن في ىذا نطبق على الإسلاـ كتاريخو، كعلى الدؤلفات العربية التي نشتغل بها "لداني الأ

 يافػ "نولدكة" ػػػػ مثلاػػػػػ في كتابو "تاريخ القرآف" ينزع  دراسة الفيلولوج ،5نطبقو على تاريخ الفكر عندنا كعلى الدصادر الددكنة لعالدنا لضن"
لدكة إضافة على الفيلولوجيا على لصدر الإسلاـ كما بعده، يقوؿ متًجم كتابو: "يعتمد نو  دراسة الأحداث التاريخيةللقرآف الكرنً إلى 

يب الأحداث التاريخية التي تشتَ إليها بعض الآيات كالسور، كيربطها ببعضها بهدؼ تشكيل قاعدة تاريخية يدكن الاعتماد عليها في إعداد ترت
 بالدوازاة مع كلامو عن القرآف.كىو بذلك ملزـ بتقدنً مادة تاريخية عن الإسلاـ  6أفضل" لزمتٍ للسور كالآيات يؤدم بدكره إلى فهمها بشك

صا أدبيا كقد باف تأثتَ "نولدكة" بدنهجيتو الفيلولوجية النقدية التي طبقها على القرآف في مستشرقتُ آخرين انطلقوا من القرآف أيضا باعتباره ن
كالذم استطاع القياـ بدغامرة كادت ، كمن أكلئك الدستشرؽ الألداني "كارؿ برككلماف" الدشتغل بتاريخ الأدب العربي" فطبقوها على الأدب

 7تودم بحياتو، في شبو الجزيرة العربية بحثا عن نقوش عربية، ككاف يلقي في بيتو دركسا عن النقوش العربية كالخط العربي"
بعض الدستشرقتُ التي يريد  "التأثر"كىناؾ من تتبع التاريخ الإسلامي، فظهرت منتجاتهم متبعة للمنهج الفيلولوجي كاعتماده ليخدـ قضية 

ستشرقوف في  الدشتغلتُ بالتاريخ الإسلامي إثباتها كإلصاقها ػػػػػػػ كصفة لازمة ػػػػ بالتًاث الإسلامي، كىذه القضية أعد لذا منهج آخر يتبعو الد
 كالتاريخ الإسلامي عموما. والسيرة النبويةكتاباتهم التاريخية عن القرآف 

                                           
 15ػػػ بارت، الدراسات العربية الإسلامية، مصدر سابق، ص 1
 .73ػػػ كامبل، القرآف كالكتاب الدقدس، مصدر سابق، ص 2
 ـ.1990ىػػ 1411: 3، ترجمة: حسن خالد، الدكتب الإسلامي، بتَكت، لبناف، طوالإنجيل والقرآن والعلم التوراةػػػ ينظر في ذلك: بوكام، موريس،  3
، الدملكة العربية السعودية، طالعلمانيون والقرآن الكريمػػػ الطعاف، أحمد إدريس،  4  .530ـ، ص 2007ىػػ 1428: 1، دار ابن حزـ
 .16، 15سابق، ص ص: ػػػ بارت، الدراسات العربية الإسلامية، مصدر  5
 XVI، كلمة الدتًجم، ص: 1ج ـ،1938: 4، ترجمة: جورج تامر، بتَكت، لبناف، طتاريخ القرآننولدكو، تيودكر، ػػػ  6
  .99، ص ـ1993: يوليو 3، دار العلم للملايتُ، بتَكت، لبناف، طموسوعة المستشرقيندكم، عبد الرحمن، بػػػ  7
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". كالدستشرؽ الآنف "برككلماف" باعتباره التأثرالأثر و منهج آخر ىو ػػػ أك بالأحرل شبهة ػػػػ " كقد استعملوا الدنهج الفيلولوجي لدعم
كالفارسية  ةالآراميمتخصصا في بعض اللغات القديدة "لا يتحدث عن تأثر النبي كدعوتو بالدسيحية كاليهودية فحسب بل إنو ليضيف إليهما 

  1لولوجي لتأكيد التأثر"كالبابلية...كبذلك فإنو يستخدـ الدنهج الفي
كلضيل القارئ الكرنً في ذلك إلى كتاب رائد الاستشراؽ الجديد "برنارد لويس" الدوسوـ بػ " لغة السياسة في الإسلاـ " حيث يظهر بلبوس 

جمع بعض الدفردات السياسية الدتداكلة في دىاليز الحكم قديدا كحديثا، كعلى "التأثر" ا﵀اؾ من "الفيلولوجيا". فقد حاكؿ صاحبو "لويس" 
 (.في الفكر السياسي الإسلاميألسنة الساسة كالدشتغلتُ بالسياسة ككتبتها كالدنظرين لذا، كبالدختصر )الدصطلحات السياسية 

قبل الإسلاـ... أصوؿ اللغة السياسية تستمد أصولذا  يقوؿ عن ىذه الدصطلحات:" بعضها بالقطع ليست إسلامية، أك ترجع إلى مرحلة ما
سياسة بشكل تصاعدم من بلاد العرب القديدة، كالدعتقدات الدينية الدختلفة اليهودية كالدسيحية...كقد أثريت اللغة العربية التي تستخدـ في ال

 2بكلمات دخيلة أكثر... من الدصطلحات الفارسية كاليونانية كاللاتينية" 
" لويس" الاصطلاحات الشفهية فقط بل الرموز الدادية أيضا، "فاستخداـ النبي صلى ا﵁ عليو كسلم للعصا، أك الرمح كغتَه،  كلا يقصد

لآرامية اعتبره رمزا للسلطة عند العرب القدماء، كالتاج كالعرش كالسرير كلها دخيلة من الفارسية. كذكر كلمات: "إماـ " التي تعتبر دخيلة من ا
ة، مع كلمة "ملة" ككلمة "الشوكة" التي تصور عنده القوة الوحشية، ككلمة "كطن" التي برمل مدلوؿ الولاء السياسي، كىي كلها أك العبري

 3أجنبية عن الإسلاـ." 
ـ، كيقوؿ كيسوؽ لنا كىو يتكلم عن علاقة الحكاـ با﵀كومتُ مصطلح "الخليفة" ك"الرئيس" ك"الدواطن"، فتَجع الأكلىيىتُ إلى ما قبل الإسلا

  4عن الأختَة، أنها خارج التجربة السياسية الإسلامية بساما، كمن ثم غتَ معلوـ في لغة السياسة في الإسلامية.
بجمع مفردات السياسة في كتاب كاحد، إلا أف الدستشرقتُ قبلو قد ذكركا نتفا من  لغةمع أف برنارد لويس ػػػػ كقد حاز السبق ػػػػ أصٌل لذذه ال

للغة السياسة في الإسلاـ كنذكر على سبيل التمثيل لا الحصر أف "برككلماف" أصٌل لدفردة "الرعية". كمن جملة ما قالو: " الرعية،  ىذا التأصيل
 5 أم القطيع، كجمعها رعايا، كما يدعونهم تشبيو سامي قدنً كاف مألوفا حتى عند الأشوريتُ"

تراث الإسلاـ فقاؿ: "كالكلمة العربية الدستعملة للدلالة على الجماعة ىي الأمة كذكر "جوزؼ شاخت" تأصيلا " لدفردة " أمة " في كتابو 
 6غة العربية الفصحى للدلالة على الكيانتُ العرقي كالديتٍ." لكلعلها مأخوذة من الكلمة العبرية "عماه" كتستعمل ىذه الكلمة بال

العربي الجديد الدتنبو لا بالدبادئ الدانوية كالزرادشتية كالدسيحية كحدىا بل كيوسع "كيلز" دائرة الاتصاؿ بقولو: " ففي فارس اتصل ىذا العقل 
نانية التقى أيضا بدؤلفات الإغريق العلمية، التي لم تكن مكتوبة فقط باللغة اليونانية بل في ترجمات سريانية كذلك، ثم إنو كجد العلوـ اليو 

ندلس تقليدا يهوديا ناشطا في نواحي التأمل الفكرم كالجدؿ. كالتقى في كسط بدصر أيضا، كما أنو استكشف في كل مكاف كخاصة ببلاد الأ

                                           
 .49سابق، ص رجعػػػ النعيم، الاستشراؽ في الستَة النبوية، م 1
 .17، 15ـ، ص ص: 1993: 1، ترجمة: إبراىيم شتا، دار قرطبة، الجيزة، مصر، طلغة السياسة في الإسلاملويس، برنارد، ػػػ  2
 .66، 63، 39ػػ ينظر: الدصدر نفسو ص ص:  3
 100، 97 :ػػ ينظر: الدصدر نفسو ص ص 4
 .108ـ، ص 1968: 5، ترجمة: نبيو أمتُ فارس كمنتَ البعلبكي، دار العلم للملايتُ، بتَكت، طتاريخ الشعوبػ برككلماف، كارؿ،  5
 .199ـ، ص 1979، الكويت، كآخركف، المجلس كالوطتٍ للثقافة ، ترجمة: لزمد زىتَ السمهورمتراث الإسلامػػػ شاخت، جوزيف،  6
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لدطبوعة، آسيا بالبوذية كبدا بلغتو الحضارة الصينية من ألواف التقدـ الدادم، فتعلم منها صناعة الورؽ التي يرجع إليها الفضل في ظهور الكتب ا
  1عند الذنود" الفلسفةثم اتٌصل ذلك العقل بالرياضة ك

أك "لويس" أك "شاخت" أك غتَىم، كاختلفت أزمنة كجودىم،  "كات" "برككلماف" أك كمهما اختلفت أسماء الدستشرقتُ "قلهاكزف" أك
)كيستثتٌ من ذلك الدنصفتُ بالطبع( فإف ذلك يهدؼ إلى  كاختلفت منتجاتهم، كتبتُ اعتمادىم منهج الفيلولوجيا لإثبات التطور أك التأثر

 أمرين: 
لإسلاـ من كل إبداع، كإظهاره على أنو ترقي كتطور للأدياف السابقة، أك ببساطة ككضوح نفي صناعة الإسلاـ لأية حضارة، افراغا أكلذما: إ

" مكسيم رك دنسوف" في تصحيحو للأصالة التاريخية للحضارة العربية فػفقد نادل البعض منهم بعدـ استعماؿ مسمى: "حضارة عربية" 
الواضح أنو يجب أف نتخلى عن مفهوـ كاسع النطاؽ "حضارة أك ثقافة عربية" يفتًض أنها انتشرت في أعقاب :" كمن يقوؿ!!الإسلامية

 2غزكات...فمنذ أكائل العصور الوسطى جسدت ىذه الحضارة إرث الثقافات القديدة للشرؽ الأدنى"
رده إلى أصوؿ: يهودية أك مسيحية أك زرادشتية أك بوذية ثانيهما: زرع التشكيك في قلب الدسلم كعقلو من ناحية أصالتو، كلزاكلة ربطو أك 

" أدلة سطو فكرم، يعمل الدستشرؽ جاىدا لتوضيحها كتسليط الضوء عليها، ، فحالات التشابو بتُ الديانات برولت كما يقاؿ إلى:أك
للأصل الذم أخذ منو الإسلاـ أفكاره لإقناع اليهود كالنصارل بالثبات على عقيدتهم من جانب، كمن جانب آخر لإقناع الدسلم بالعودة 

 3لأف منهج الأثر كالتأثر لا يخلوا من أىداؼ تنصتَية كتهويديو"
  نماذج من أثر الاستشراق الفيلولوجي على الحداثيين في دراستهم للتراث. .4

أحزابا كشيعا، منهم الرافض لو كالدنتفض ضده، كمنهم الدصنٌف الذم  الاستشراقي من الواضح كالدعلوـ أف الدفكرين العرب انقسموا أماـ الددٌ 
أك "الحداثيوف" الذين تأثركا بحضارة  4الحداثةدعاة  الأختَفصيل قبل الدنصف كرفض المجحف، كمنهم الداعي إليو الداعم لو، كمن ىذا ال

 الغرب تأثرا بالغا.
 فكرا كفلسفة كفنا كشعرا كنثرا كإعلاما... نزكحهم كنزكعهم:غوا فيها كىؤلاء كما قبلوا الاستشراؽ، قبلوا أيضا قوالبو كأفر 

كقد حاكؿ بعض ىؤلاء الحداثيتُ قراءة التًاث الإسلامي كاستعانوا في ذلك بنفس مناىج الدستشرقتُ، كلا نريد ىنا بسط كل الدناىج في  
في كتاباتهم نماذج من ىؤلاء الدفكرين الذين استعملوا الدنهج الفيلولوجي قراءاتهم ػػػ نقدىم ػػػ الدختلفة لذذا التًاث الدتنوع، إنما يهمنا ذكر 

 متأثرين بالدستشرقتُ. 
 5أكؿ من طبق مبادئ الفيلولوجيا على اللغة العربية بداية في مؤلفو "فلسفة اللغة العربية" جرجي زيدان"يعدٌ "

                                           
 .206ـ، ص، 1967: 1، ترجمة: عبد العزيز توفيق جاكيد، مطبعة السعادة، القاىرة، طتاريخ العالم موجزػػ كيلز، ىربرت جورج،  1

2
- Maxim Rodinson , The Arabs, Translated by Arthur Gold hammer, The University of Chicago Press, And croom 

Helm,LTD , United States, 1981, pp ; 10. 11. 
 .39ػػػ النعيم، الاستشراؽ في الستَة النبوية، مرجع سابق، ص  3
عربي الحديث خاصة بعد : مصطلح أطلق على عدد من الحركات الفكرية الداعية إلى التجديد، كالثائرة على القدنً في الآداب الغربية ككاف لذا صداىا في الأدب الالحداثة ػػػ 4

 [.454، ص 1، جعمر، معجم اللغة العربية الدعاصرة، مصدر سابقلدبدعتُ الآف إلى الحداثة باسم التجديد كتارة الصدؽ الفتٍ"= ]الحرب العالدية الثانية "يديل كثتَ من ا
ىػػ 1418: 1ط، ترجمة: إبراىيم خورشيد كزملائو، مركز الشارقة للإبداع الفكرم، الإمارات العربية الدتحدة، دائرة المعارف الإسلامية موجزػػػػ لرموعة مستشرقتُ،  5

 .5386، ص 16ـ، ج1998
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نية يورد أنو:" لم تشتق إحداهما من الأخرل، كلكنها فركع لأصل قد طوتو يد ففي تقسيمو للغات السامية الدعركفة، العربية كالسريانية، كالعبرا
تُ الأياـ، كىو لغة قدماء الساميتُ الذين سكنوا ما بتُ النهرين...كربدا كاف الدعبر عنهم في التوراة بسكاف أرض شنعار الذين عمركا ما ب

عضهم سواحل سوريا كتنوعت لغتهم كعرفت باللغة الفينيقية، كمنها اللغة النهرين بعد الطوفاف"...جعلت لغاتهم تتنوع شيئا فشيئا فسكن ب
ا العبرانية، كسكن آخركف العراؽ العربي كحدث عن تنوع لغتهم اللغة الآشورية...كآخركف اقاموا بشبو جزيرة العرب كتنوعت لغتهم كتولد عنه

  1اللغة العربية بفركعها...كمنها لغة قريش التي كتب بها القرآف"
قدمها زمنا كلم يستثن "زيداف" من الكلاـ باللغة العربية الكتابة بها، بل تراه في كلا الحالتُ يقدـ العبرانية على العربية، في إشارة منو إلى تك 

كتابة( كبالتالي يسهل عليو القوؿ بالأخذ منها كالاقتباس، ككذلك فعل في كتابو "تاريخ التمدف العربي"، كىو يتكلم عن ديواف الإنشاء )ال
، كإنما كانوا  يكتبوف فقاؿ:" لم يكن العرب في جاىليتهم يعرفوف الكتابة إلا نفرا قليلتُ، كلم تكن كتاباتهم بالأحرؼ العربية الدعركفة اليوـ

   2بالأحرؼ العبرانية اقتباسا من اليهود في جملة ما اقتبسوه منهم"
يجعل العرب الدتكلمتُ باللغة العربية كالكاتبتُ بها عالة على غتَىم في الكلاـ كالكتابة على حد  كىذا التعميم في استعماؿ الدنهج الفيلولوجي

سواء، كليس الدقاـ مناسبا كفاية لنطيل الرد على ىذا الرأم كلكن يكفي أف نورد قوؿ النحوم السرياني "أقليمس يوسف داكد": "كأشهر 
انية كالحبشية بفركعهن الكثتَة، كإنما ذكرنا العربية أكلا لأف العربية باعتًاؼ جميع ا﵀ققتُ ىي اللغات السامية ىي العربية كالعبرانية كالسري

أشرؼ اللغات السامية من حيث ىي لغة كأقدمهن كأغناىن. كمعرفتها لازمة لدن يريد أف يتقن معرفة سائر اللغات السامية كلا سيما 
، كأقل من ذلك أنها أقدـ لغات العالم كما زعم غتَىم بلا السريانية... ثم إننا لا نعتقد أف الآرامية ىي  أقدـ اللغات السامية كما زعم قوـ

كىذا رد كفاية على  3بينة كلا أساس. بل نثبت مع العلماء ا﵀ققتُ أف اللغة العربية ىي التي تقرب إلى أـ اللغات السامية أكثر من أخواتها"
 قوؿ زيداف أف العربية لغة مولدة.

مقتطفتُ فقط من كلاـ الدفكر اللبناني "زيداف" في حديثو عن اللغة العربية، يظهر فيهما كتاباه الآنفتُ "فلسفة اللغة العربية" ك  نقوؿ هما
 حق  "تاريخ التمدف العربي" بلبوس الفيلولوجيا الاستشراقية، كلا ضتَ من كقفة أخرل في ىذا الدقاـ عند شهادة "دائرة الدعارؼ الإسلامية" في

: "تاريخ آداب اللغة العربية" بقولذا:" ككاف ىذا الدصنف أكؿ كتاب بالعربية ترسٌم الدبادئ الأكركبية، كقد بتٌ "زيداف" مصنفو على كتاب
كىذه شهادة على ىذا الدصنف في لزكمة إنصاؼ اللغة العربية، لأنو لا بأس أف نذكر بدا فعلو  4أساس كتب "برككلماف" "كإيوار" كغتَهما"

 " في كتابو الآنف: "تاريخ الشعوب العربية" كالذم انهمك فيو بالتأصيل لدفردات اللغة العربية من غتَ بيئة العرب."برككلماف
" خاصة في سلسلتو النقدية للعقل العربي، كعلى سبيل الدثاؿ لا الحصر في كلامو الجابريكيبرز أثر الاستشراؽ الفيلولوجي أيضا في كتابات "

قولو كلا معقولو نسوؽ قولو:" ...فليس ىناؾ قديدا كلا حديثا، معقوؿ متحرر بساما من اللامعقوؿ، كبالدثل ليس عن التًاث الإسلامي مع
ن ىناؾ "موركث قدنً" يدكن عزلو، ىكذا بتُ مزدكجتُ، عما عبرنا عنو قبل بػ" الفكر الديتٍ العربي" كالذم نقصد بو الكتاب كالسنة كما يدك

لي، ذلك لأف ىذا المجاؿ التداكلي نفسو يتحدد أساسا بػ"الدوركث الجاىلي" أم بنوع الثقافة كمستول الفكر أف يقرآ داخل لرالذما التداك 
عنو ىنا السائدين في مكة كالددينة على عهد النبي، إف ىذا المجاؿ التداكلي العربي الجاىلي الإسلامي لم يكن منغلقا كلا كاف معزكلا عما نعبر 

                                           
 .52، 51ـ، ص ص: 1987: 1، دار الحداثة، بتَكت، لبناف، طفلسفة اللغة العربيةػػ زيداف، جرجي،  1
 .244، 243، ص ص:1مكتبة الحياة، بتَكت، لبناف، )د، ط(، )د، ت(، ج تاريخ التمدن العربي،ػػ زيداف، جرجي،  2
 08ـ، ص1879، دير الآباء الدكسكيتُ، الدوصل، العراؽ، الشهية في نحو اللغة السريانيةاللمعة ػػػ أقليمس، يوسف داكد،  3
 .5388، ص 16دائرة الدعارؼ الإسلامية، مصدر سابق، ج ػػػ لرموعة مستشرقتُ، موجز 4
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رسى قواعد التأثر في قراءة الفكر الديتٍ )الكتاب أذا لا يدع لرالا للشك في أف "الجابرم" ػػػ رغم الضيازه للعقل ػػػػ كى 1بػ "الدوركث القدنً" "
"  2كالسنة( في دائرة الدوركث، ىذا الدوركث الذم يحدده بعد ذلك بقولو:" نقصد بو ذلك الخليط من العقائد كالديانات كالفلسفات كالعلوـ

ابرم "الفكر الديتٍ العربي" ليس ىو استنباطات متأخرم علماء الإسلاـ، بل ىو أيضا الكتاب كالسنة في عصر "كىكذا فما يسميو الج
   3الصحابة، ككلها في نظره متأثرة أساسا بالدوركث الجاىلي العربي، كلا يدكن عزلذا عنو"

ل أف الرياضة كالمجاىدات الصوفية تكشف للإنساف عن فيقوؿ عنو:" فهو ير  "الحلاج"كفي نفس الكتاب يعرض الجابرم لدسألة الحلوؿ عند 
موجودة  5كىذا تصريح منو على أف الثقافة الذرمسية 4الصورة الإلذية فيو طبقا للقوؿ الدأثور: "خلق ا﵁ آدـ على صورتو" كىي عبارة ىرمسية"

لصحيحتُ من حديث أبي ىريرة أف ا﵁ خلق كالغريب أف ذات الحديث تكلم عنو قبلو "لزمود أبو رية" فقاؿ:" كفي ا6في حديث صحيح 
كالدسألة ىنا لا تعتٍ إقحاـ "أبي رية" في تيار  7آدـ على صورتو، كىذا الكلاـ قد جاء في الإصحاح الأكؿ من التوراة )العهد القدنً("

ديدة كتكرر بلباس آخر، كعند الحداثيتُ كلكن تعتٍ أف الدقولات الفيلولوجية استهلكت من قبل الدستشرقتُ ثم يعاد بعضها في قوالب ج
يها الجابرم ىذا الحديث ينتمي إلى الثقافة الذرمسية، كعند أبي رية موجود عند اليهود، كىذا تأكيد لدزاعم الدستشرقتُ أف السنة النبوية ف

 كتأكيد على مدل التناقض كالتضارب الدوجود في آراء الدتٌبًعتُ. 8استمداد من تلك الثقافات.
" برت عنواف: "الدين كالدكلة كالقيم الكسركية" في مسألة "الطاعة" قائلا:" كبدا أف ما يجمع المجتمع كالدكلة ىو الدين، كما ككىتب "الجابرم

﵁ يحقق الانسجاـ بينهما ىو الطاعة ﵁ كلصاحب الدكلة، فإف القيم الدطلوبة ىي تلك التي تربط بتُ الاثنتُ، كحدة الدين كالدكلة كطاعة ا
، كرغم أف الجابرم 9كتلك قيم كانت جاىزة في الدوركث الفارسي، كلم يكن الأمر يتطلب سول تبيانها كالتًكيج لذا باسم الإسلاـ"كالخليفة، 

في ىذا الاستدلاؿ يعرض لقضية التوظيف السياسي للدين من "بتٍ أمية" إلا أنو لا يخفى على أحد أف طاعة الحاكم من أسس النظاـ 
د أمرنا ا﵁ بها كرسولو الكرنً صلى ا﵁ عليو كسلم، كذلك موجود في نصوص القرآف كالسنة سواء، فأنى لذا أف السياسي في الإسلاـ، كق

  !! تكوف سلعة من الدوركث الفارسي مركج لذا في دىاليز الحكم الأموم ؟؟
الخارج بالتجارة كالحج كالعمرة مع الشاـ من ليحتج برت عنواف: "مشكلة التأثتَات الدسيحية" بحجة انفتاح مكة على هشام جعيط" ثم يأتي "

عرب كسرياف كيوناف كمع أىل اليمن كالأحباش كالفرس، كمكة رغم صغرىا كانت مسرحا لذذا الانفتاح الذم عرفت فيو قريش جاذبية 
                                           

 .141ص ـ،2009ارس : آذار/م10ت، لبناف، ط، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَك تكوين العقل العربيػػػ الجابرم، لزمد عابد،  1
 .141سابق، ص  مصدرالجابرم، تكوين العقل العربي، ػػػ  2
 .152، مصدر سابق، ص التأويل الحداثي للتراث التقنيات والاستمداداتػػ السكراف،  3
 .208ص مصدر سابق، الجابرم، لزمد عابد، تكوين العقل العربي، ػػػ  4
(: " ىي جملة آراء قديدة تصعد إلى "ىرمس" الذم يطلق اليوناف اسمو على الإلو الدصرم "لضوت" كىي مبسوطة في كتب مصرية كيونانية لا (Hermétismeهرمسية: ػػػ  5

 [207ص  ـ،1983ىػ 1403، الذيئة العامة لشؤكف الدطابع الأمتَية، مصر، المعجم الفلسفييعرؼ تاريخها كلا أصلها على كجو اليقتُ"= ]لرمع اللغة العربية، 
ىـ  6 لىقى اللَّوي آدى عىلىى صيورىتوًً طيوليوي سًتُّوفى ذًرىاعنا فػىلىمَّا خىلىقىوي قىاؿى اذٍىىبٍ فىسىل مٍ عىلىى أيكلىئًكى النػَّفىرً مًنٍ  ػػػ كالحديث ركاه البخارم عىنٍ أىبي ىيرىيػٍرىةى عىنٍ النَّبي  صىلَّى اللَّوي عىلىيٍوً كىسىلَّمى قىاؿى : خى

يَّةي ذير يَّتًكى فػىقىاؿى السَّلايـ عىلىيٍكيمٍ فػى الٍمى  يَّتيكى كىبرىً لىمٍ ىـ فػى قىاليوا السَّلايـ عىلىيٍكى كىرىحٍمىةي اللَّوً فػىزىاديكهي كىرىحٍمىةي اللَّوً فىكيلُّ مىنٍ يىدٍخيلي الجىٍنَّةى عىلىى صيورىةً آدى لائًكىةً جيليوسه فىاسٍتىمًعٍ مىا يحيىيُّونىكى فىإًنػَّهىا برىً
ـ، كتاب 2002ىػػػ 1423: 1، أبو عبد ا﵁ لزمد بن إسماعيل، دار ابن كثتَ، دمشق بتَكت، طصحيح البخارييػىزىؿٍ الٍخىلٍقي يػىنػٍقيصي بػىعٍدي حىتىَّ الآف". = ]البخارم، 

 [1546، ص 6227الاستئذاف، باب بدء السلاـ، رقم: 
 .181)د، ت(، ص  6الدعارؼ، القاىرة، مصر، ط ، دارأضواء على السنة المحمديةرية، لزمود،  ػػػ أبو 7
 .156ػػػ ينظر في ىذه الدسألة: السكراف، التأكيل الحداثي للتًاث، مصدر سابق، ص  8
 .78ـ، ص 2001: مارس 1، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، لبناف، طالعقل الأخلاقي العربيػػػ الجابرم، لزمد عابد،  9
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" كفي ىذا ا﵀يط، ظهر لزمد، الدسيحية، من ىنا يؤسس "جعيط" لفكرة "التأثر" فيصرح بعد ذلك بتأثر الدعوة ا﵀مدية بالدسيحية. إذ يقوؿ:
الفتًة  كقد كاف من الصعب عليو ألا يتأثر بالدسيحية مبدئيا، إف التأثتَات الدسيحية على الخطاب القرآني أىم بكثتَ من التأثتَات اليهودية في

 1الدكية عندما ظهر الإسلاـ كبرددت معالدو الديتافيزيقية كالعقدية"
لولوجيا من الدستشرقتُ الذين قالوا بهذا الرأم قبلو فيقوؿ:" إف أىم الدؤرختُ من مثل قلهاكزف كتور أندرم، كيشيد في ىذا السياؽ بأرباب الفي

 2يقركف قوة التأثتَ الدسيحي كىم لزقوف في ذلك"
الداضي" كيقصد " فإنو دأب على نفس منواؿ الاستشراؽ الفيلولوجي حينما ذكر أف الستَة النبوية قامت بعملية ػ"بروير أركون محمدكأما "

عد القرآف بو" تقوية بعض العقائد كالقيم الدوجودة في الداضي من أجل دلرو في النظاـ الجديد للعقائد كالدمارسات كىو ما فعلتو الستَة النبوية ب
 3بالنسبة للجاىلية"

ػػػ كىو يتحدث عن امتزاج الثقافات ػػػػػػػ  في كتابو "ضحى الإسلاـ" فقد أدخل الدنهج الفيلولوجي أيضا في تبياف أحمد أمين"ثم ننتقل إلى "
ن تأثر الحضارة الإسلامية بثقافة غتَىا كعدد كجوه ذلك، في الأدب كالشعر، كعلم الكلاـ، كالفلسفة، كالدنطق، كالرياضيات، كمثل لذلك باب

"أم الثقافات كاف أكثر تأثتَا في الثقافة العربية؛ الدقفع كأبي نواس كالفرؽ الكلامية كالفارابي كابن سينا...كغتَىم بعدما استهل كلامو بسؤاؿ: 
، حتى أنو طبق ذات الدنهج في تبياف تأثر الأدب بالأسطورة الفارسية عندما قاؿ:" كيضع الفرس 4الثقافة الفارسية، أـ الثقافة اليونانية؟"

أساطتَ الفرس أف مسكن السيمرغ على الشجرة  الأساطتَ فينحو العرب لضوىم؛ فقوؿ العرب في العنقاء يشبو قوؿ الفرس في "سيمرغ" كمن
التي تقي كل البذكر، كىي في ا﵀يط الواسع على مقربة من شجرة الخلد...كما تزاؿ الأسطورة تدخل بتُ العرب حتى يدخلها الفتَكز آبادم 

 5في القاموس ا﵀يط"
 بذلك الإيداف كالقرآف كالسنة، فهؤلاء العلماء كل في لرالو كلضن نرل أبلغ التأثتَ في ىؤلاء كغتَىم ىو الإسلاـ كحتُ نقوؿ الإسلاـ نعتٍ

، الذم عرؼ بو ما أنتجوا ىذا النتاج الحضارم إلا انطلاقا من إيدانهم، كانطلاقا من نصوص القرآف كنصوص السنة الآمرة بالعلم كالعمل معا
رسية كاليونانية كالذندية. كربدا ىذا الذم يعتًؼ بو أحمد أمتُ فالحضارة الإسلامية كما الثقافة نالت حظها من إسلاـ ىؤلاء قبل علومهم الفا

                                                   .6لاحقا بقولو:" ككاف للإسلاـ أثر كبتَ في ىذا الامتزاج"
 خاتمة: .5

 التالية: النتائجنصل في نهاية ىذه الدراسة إلى 
)فقو لغة( ثم بروؿ استعمالو إلى  بو للمقارنة بتُ اللغات القديدةئ دالذم اعتمده الدستشرقوف بدراحل تاريخية، فقد بي  ػػػػ مرٌ الدنهج الفيلولوجي

 منتجات العقل على عمومها لدقارنة تراث بتًاث.

                                           
 .163، 162ـ، ص ص: 2007: كانوف الثاني/ يناير 1، دار الطليعة، بتَكت، لبناف، طية الدعوة المحمدية في مكةتاريخػػػ جعيط، ىشاـ،  1
 .163، ص الدصدر نفسوػػػ  2
 .76ـ، ص 1996: 2، ترجمة: ىاشم صالح، مركز الإنماء القومي، بتَكت، لبناف، طالفكر الإسلامي قراءة علميةػػػ أركوف، لزمد،  3
 .343، 336، مؤسسة ىنداكم، القاىرة، مصر، )د، ط(، )د، ت(، ص ص: ضحى الإسلامػػػ ينظر: أمتُ، أحمد،  4
 .344، ص الدصدر نفسوػػػ  5
 .345، صمتُ، ضحى الإسلاـ، مصدر سابقحمد أأػػػ  6
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ة اليهودم كالدسيحي كبياف ػػػػ استعمل بعض الدستشرقتُ ىذا الدنهج ليس للمعرفة التاريخية للتًاث الإسلامي، بل لإبراز تراث الآخر خاص
 استمداد التًاث الإسلامي منو، كبالتالي فاستعانتهم بالفيلولوجيا ىي لتعضيد منهج "الأثر كالتأثر".

 ػػػػ تابع بعض الحداثيتُ الدستشرقتُ في استخدامهم لذات الدنهج في دراساتهم النقدية لزاكلة لإحياء التًاث كدعوة منهم لتجديده، كلكن
 إلى ذكر نتائجهم. يافلوف مع الدنهج آراء الدستشرقتُ كنزعاتهم كيصلوف في غالب الأحكجدناىم ينق

أخطاء  ػػػػ تابع الحداثيوف الدستشرقتُ في قراءتهم التاريخية بوضع القرآف الكرنً على منصة الفيلولوجيا، كىذا أحاؿ الدستشرقتُ للقوؿ بوجود
 ـ الحداثيوف بذلك. لزً يد فوجدكا ذلك فعلا، فأي بشرية فيو، مثلما طبقوه على العهد القدنً كالجد

الكرنً صفاتو الدميزة التي تسمو بو ػػػ كنص  للقرآف كنص أدبي نثرم، فللقرآف تهم الأدبية الفيلولوجيةافي قراءجانبوا الصواب في متابعتهم ػػػ كما 
 مقدس ػػػػػ على النصوص الأدبية الأخرل.

، كغايتها كاحدة، كالقوؿ بتأثر الإسلاـ ػػػػػ قرآنا كسنة أك ستَة كدعوة ػػػ باليهودية أك الدسيحية، عملية ػػػػ إف مصدر الديانات السماكية كاحد
 كحدتها، كسار الحداثيوف بتُالربط في شكل عليهم تغليط كتدليس، لأف الدستشرقتُ طبقوا الدنهج الفيلولوجي على الكتب الدقدسة متفرقة. فأي 

 في فلكهم ىذا أيضا.
اكلات بعض الحداثيتُ في تطبيقهم لذذا الدنهج لم تكن دراسة معرفية كإف كانت نقدا فهو غتَ بناء، كلكن جاءت من أجل ىدـ التًاث ػػػػػ لز

 الإسلامي، كقوؿ كثتَ منهم بتأثره ىو عملية إفراغو من لزتواه الثرٌ، كمن كل إبداع. 
 اثنتُ: ػػػػػػ إف نتيجة ىذا التطبيق الذم رأيناه لا بزرج عن أمرين

، كمن ثم ربطو بتًاث آخر الإسلامي أكلذما: زرع التشكيك في قلب الدسلم من ناحية تاريخو كأصالة دينو، كبالتالي بلوغ القطيعة مع التًاث
 . ..أك مسيحي أك فارسي أك ىرمسي م يهود

 ثانيهما: نفي صناعة الإسلاـ للحضارة.
مئات السنتُ إلى اليوـ في كتب الدستشرقتُ كتابعيهم من الحداثيتُ، ىو عملية تكرار كاجتًار ػػػػػ إف كجود التشابو لنفس الأفكار كالآراء منذ 

 نقد التًاث بجديد الأفكار كجديد الحجة. عنتدؿ قطعا على إفلاس منظومة الاستشراؽ كالحداثة معا. كعجز عقوؿ مفكريها 
أك ػػػػػ من اللامنطقي القوؿ بخلوص التًاث الإسلامي أدبا كشعرا كفلسفة كتصوفا كفنا من ألواف التًاث الإغريقي أك الفارسي أك اليوناني 

الدسيحي أك اليهودم أك الغنوصي أك الذرمسي أك الآشورم أك البابلي، فهذه موجودة فعلا كبنسب متفاكتة كىي من قبيل التًاكم، فلا يوجد 
 ث لأم حضارة يقوـ من عدـ، كمن الإنصاؼ القوؿ بذلك.ترا

كلكن من التعصب الدقيت كالإجحاؼ القوؿ بأف الحضارة الإسلامية تلونت بتًاث غتَىا كتأثرت بو تأثرا بالغا في جميع لرالاتها، بل لضسب 
 ."الدغلوب كتبعية الأضعف للأقولتأثتَ الغالب في أخذنا بقانوف: "أف الإسلاـ بحضارتو كاف مؤثرا في غتَه على الأقل إذا 

"التأثر" ىو إقرار منهم بسماحة الإسلاـ كالدسلمتُ كعدـ تعصبهم، فقد أبقوا لذذه الحضارات في  ػػػػػػ إف قوؿ الحداثيتُ )تبعية للمستشرقتُ( بػ
ض الدكؿ الدستدمرة التي دمرت كشأف بعليس  العراؽ كاليمن كالشاـ كآسيا الصغرل كمصر بعضا من تراثها حيٌا كلم يطمسوه أك يدمركه 

 بدخولذا أراضي الدسلمتُ ػػػػػػ في الحاضر كالغابرػػػػػ كل رطب من تراثها كيابس.
 من ىذه الدراسة: التوصياتىم ما أأك ػػػػػ 
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رفي لا يستهاف بو، ػػػػ ضركرة القراءة الفيلولوجية للبيئة العربية قبل الإسلاـ من طرؼ الدختصتُ الدخلصتُ لأصالتهم، كذلك لوجود رصيد مع
، كندرة التدكين ىي التي حالت دكف بلوغو للتالتُ "الجاىلية" فهي جاىلية الدين كليست جاىلية الإبداع فهذه الفتًة كإف كصفت بػ

 كحصولذم عليو.
 قلاـ غتَنا. ػػػػ الاىتماـ بالدراسات التاريخية الجادة لدعرفة التًاث الإسلامي معرفة علمية ذاتية، كليست معرفة لتًاثنا بأ

ملتقيات إلى أيضا الكتابات الحداثية كترد على أباطيلها بالحجة العلمية كالدليل القاطع، كالدعوة  ػػػػػػ بريتُ مكتبة بأقلاـ منافحة تبتُ غثٌ 
 مناظرات علمية علنية في ىذا الشأف.  برؤل نقدية، ك 

التي تبتُ جمالية التًاث الإسلامي كترد عن الدواقع الكثتَة التي تسيئ إليو ليلا كنهارا.   ػػػػ أهمية كلوج العالم الافتًاضي، كإنشاء الدواقع كالدنتديات،
 .مكدينه مكتراثه مبأصالتهكتنوير عقوؿ الشباب كملء قلوبهم 
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