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 ممخص: 
بها الدفكروف العرب  الدعاصروف ،  انشغلالتي تعتبر إحدى الدسائل التي  تهدؼ ىذه الدراسة إلى البحث في مسألة التًاث،       

وىي من الإشكاليات الرئيسية في الفكر العربي الحديث والدعاصر ، لدا للتًاث من حضور في حقل الدراسات الفكرية والفلسفية 
إلى دراسة التًاث  ابذهوالحضور وحدوده . ولعل الدفكر الدصري حسن حنفي واحد من الذين بصرؼ النظر عن طبيعة ذلك ا

عليو، إيدانا منو بأف فهم الحاضر متوقف على فهم الداضي. فهذه الدراسة براوؿ تسليط الضوء على الدنهج الظواىري  والاشتغاؿ
ن التًاث القديم، وموقفنا من التًاث الغربي ومن الواقع .لذلك الشعوري الذي حاوؿ حنفي  تطبيقو على الجبهات الثلاثة: موقفنا م

 ماىو موقف حسن حنفي من القراءات الدختلفة للتًاث ؟  بسثلت الإشكالية الدركزية لذذه الدراسة فيما يلي:
 

 صالة ؛ الدعاصرة ؛ الواقع. التًاث ؛ التجديد ؛ الدنهج ؛ الأ : الكممات المفتاحية
 Abstract: 
This study aims to research the issue of heritage, which is one of the issues that 

contemporary Arab intellectuals are preoccupied with, and is one of the main problems in 

modern and contemporary Arab thought, because of the heritage's presence in the field of 

intellectual and philosophical studies regardless of the nature and limits of that presence. The 

Egyptian thinker Hassan Hanafi is perhaps one of those who went to study and work on 

heritage, believing that understanding the present depends on understanding the past. This 

study tries to shed light on the al-Zawahiri's emotional approach, which Hanafi tried to apply 

on three fronts: our position on the ancient heritage, our position on the Western heritage and 

reality.           
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  مقدمة: .1
 بالعلاقة بتُ الوافد والراكد أوبتُ الثقافة الغربية و وحتى وقتنا الراىن، القرف التاسع عشرالعرب منذ  والباحثوف الدفكروف انشغللقد     

 ثقافيا، أو فكريا ثقافتنا، بوصفو غزوا أو الغربي على فكرنا الذي يدارسو الفكر إلى الأثر فمن الدفكرين من نظر ، الثقافة العربية الإسلامية
والدطالبة بالتحصن بالدوروث الثقافي  من جذورنا، تقتلعنا حتى لا إلى سد أبواب ونوافد الثقافة العربية أماـ رياح الثقافة الغربية، اوبالتالي دعو 

بل كاف لو علاقة بالآخر )الغرب(، فحاولوا معرفة الذات من جديد، لتحديد  التًاث مستقلا بذاتو،ب  اىتمامهمفلم يكن .العربي الإسلامي
والدعاصر إلى  ديثإف ما دفع الباحثتُ في الفكر العربي الحومنو  بسنع العربي الدسلم من الدشاركة في الحضارة الدعاصرة.العلل والأسباب التي 

وإلى التفكتَ في الدشروع الحضاري القومي للأمة العربية والإسلامية ىي الأزمة التي تتخبط فيها ىذه الأمة، أزمة تتميز بالعمق  ،دراسة التًاث
. وأمتنا تراثية تاريخية، لا يدكنها أف تعيش خارج موروثها زدىارااوالتعقيد وتزداد تفاقماً من وقت إلى آخر في وقت يزداد فيو الغرب الدتقدـ 

 ثقافي والحضاري كما لا يدكنها أف تنعزؿ عما يجري في عصرىا وىو عصر كلو برديات حضارية. وأماـ أزمة الثورة والتغيتَ الاجتماعي وأزمةال
وىو واحد من الدفكرين الدعاصرين في بناء مشروع - (5391/0205)"حسن حنفي"البحث العلمي وىي أزمة التًاث والتجديد ينطلق 

يكوف عند صاحبو خطة عمل نظرية للخروج من التخلف وبذاوز الأزمة التي تعيشها الشعوب العربية  ،ميفكري نظري حضاري قو 
 فيا البحث في التًاث العربي والإسلامي،ىو  كاف همو الجوىري "حسن حنفي" ويظهر جليا للعياف أف الدفكر.والإسلامية في واقعها الدعاصر

ىي  وما .؟الذ أـ مؤيدا ا؟ ىل كاف رافضا لذمنهاموقف حسن حنفي  ماالدختلفة للتًاث؟ و لدقصود بالتًاث؟ وماىي القراءات ا ترى ما
  الدوجهة لدوقفو من التًاث؟ الانتقادات

 مفهوم التراث:. 2
 الدلالة اللغوية للتراث: 1.2
الواو ياء كسر ما قبلها  انقلبتوالدتَاث أصلو مِيوْراَث "الورِْثْ، الوَرَثْ، والإراَثْ، والورِاَثُ، والتػُراَثُ واحد (لساف العرب)جاء في كتاب        

يخلقو  الإرثُ في الحسب "والتًاث ما والتًاث أصل التاء فيو واو" والتًاث والإرث والدتَاث: ما ورث وقيل: الورِْثُ والدتَاثُ والدتَاثُ في الداؿ،
زيْدُ ابنُ مِرْبَعٍ  عنوفي " والتاء فيو بدؿ من الواو .الآباء والأجداد أي أنو كل ما ورثو الأبناء عن ،أي أبنائو وأىلو من بعده  الرجل لورثتو

أي: كونوا على  الأنصاريُّ رَضي الُله تعالى عنو، "قاؿ: إنيي رسوؿُ رَسوؿِ الِله صلَّى الُله علَيو وسلَّم إليكم؛ يقوؿُ: كونوا على مَشاعِركِم"،
، 1"إبراىيمَ" عليو السَّلا ُـ أبَيِكُمْ واؼُ والوقوؼُ بعَرفةَ والحلْقُ والرَّميُ؛ "فإنَّكم على إرثٍ مِن إرْثِ مواضِعِ نُسُكِكم، ومَعالِِِ عبادتِكم؛ ومنها الطَّ 

أي في أصل صدؽ وىو على إرث من كذا على أمر قديم توارثو الآخر عن الأوؿ كما بسكننا أف نفهم من ىذا التعريف أف التًاث مثلو مثل 
قاؿ الله و 2" يتًكو الديت للحي كذلك ىو شأف التًاث ىو بدثابة ترؾ الداضي في الحاضر الذي خلقو لنا الأسلاؼ.الإرْث والدتَاث الذي 

)سورة (  وَاجْعَلْهُ رَبِ رَضِيًّا وَيرَِثُ مِنْ آلِ يَـعْقُوب يرَثِنُِي مِنْ  لَدُنْكَ  وَليًِّا فهَبْ  لِيَ ودعاءه إياه )عليو السلاـ تعالى أخباراً  عن زكريا 
 ورثو الشيء ابوه( أو )ورثو بعضا عن بعض قدما( أو اورثو )كَابراً  عن كَابر(أفيصتَ لو متَاثي ويقاؿ ) بعدي أي يبقى،( 06مريم:

 فيعرفو على أنو مشتق من الإرث: وىو بقية الشيء والدتَاث والرًماد والأمر القديم توارثو الآخر عن الأوؿ. (الدعجم الوسيط)أما صاحب    
على أف كلمة  (الدعجم الوجيز)وجاء في .3 ( إنَكُمْ عَلَى إِرْثٍ مِنْ إِرْثٍ أبَيِكُمْ ابِػْراَىِيمَ  )صلى الله عليو وسلم:  قولو  وفي حديث باب الحج

                                           
1
 2456 .الصفحة أو الرقم، صحيح ابن ماجو : الدصدر ، الألباني : المحدث، يزيد بن شيباف : الراوي - 

 .201-199، ص 2،1992،دارصادر، بتَوت، لبناف، ط2مجلسان العرب، ابن منظور، - 2
، معجم اللغة  المعجم الوسيطشوقي،ضيف، ،2456 .الصفحة أو الرقم، صحيح ابن ماجو : الدصدر ، الألباني : المحدث، شيبافيزيد بن  : الراوي -  3

 .14، ص2004، 4العربية،القاىرة،مصر،ط
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ن مادة ورث ويقاؿ ورث فلاف الداؿ ومنو وعنو يرثو وِرْثاً وإرْثاَ، ويقاؿ: أورثو الدرض ضعيفا والحزف هماً، والتًاث يعبر عن التًاث  مشتقة م

وتأَكلُونَ التـُرَاثَ أكْلًا لَمًا ويُحِبُونَ المَالَ   )  : كما وردت لفظة التًاث في القرآف الكريم في قولو تعالى 1الإرث والقيم الإنسانية الدتوارثة".

 كما تعتٍ . حَصَلَ لَذمُْ مِنْ حَلَاؿ أوَْ حَراَـ تأَْكُلُوفَ التػُّراَث" أي الْمِتَاَث " أَكْلًا لَمِّا " أَيْ مِنْ أَيّ جِهَة .فمعتٌ 09الآية سورة الفجر،  ( حًبًا جَمًا
تَاث وىي تدؿ على التقاليد والألراد القومية والشواىد الحضارية والثقافية الدوروثة عن الأجداد فنقوؿ مثلا: كلمة التًاث في اللغة الإرث أو الد

 .2أو تراث شعب" تراث بلد
 .يخلقو الرجل لورثتو ماو  يتًكو السلف للخلف من قيم لستلفة، فهي ما والخلاصة أف كلمة التًاث برمل في طياتها معاف لغوية كثتَة ومتنوعة،

 ؟اصطلاحاالدقصود بالتًاث  فما الدعتٌ الحقيقي والجوىري لذذا اللفط ، إلىنصل وحتى 
 للتراث: الاصطلاحيةالدلالة  2.2
إذا كاف الباحثوف يتفقوف على أف التًاث ينتمي الى زمن الداضي، فإنهم يختلفوف في بذديد ىذا الداضي، فبعضهم يرى أف التًاث: ىو كل      

 ويعرؼ على ىذا الاساس بأنو كل ما ورثناه تاريخيا. بعيد،من الداضي ال ما وصل إلينا
خلفتو الأمة من إرث ديتٍ وثقافي وأدبي وعلمي حضاري وفلكلوري فالتًاث بالدفهوـ الحديث والدتداوؿ  "كل ما ويعرفو بعض الباحثتُ بأنو   

الفكر والعمل في التاريخ الإنساني عبر العصور،  وصل إلينا مكتوبا في علم من العلوـ أو لزسوسا في فن من الفنوف، لشا أنتجو ىو كل ما
 فكل أمة إذف تراثها الذي ىو بشرة فكرىا وعقائدىا وحصيلة جهدىا العقلي والروحي والإبداعي.

"جابر عصفور": "بأنو ما ورثناه تاريخيا عن أسلافنا الذين ىم الأمة البشرية التي لضن امتداد طبيعي لذا، فالتًاث متَاث إنساني  الدفكر ويعرفو
ويعرفو آخر: بأنو نتاج بشري يعبر عن كينونة الذات ضمن شروط تاريخية أسهمت في تشكيل  3لجهد بشري خلفو الذين أورثونا إياه."

 إف كاف ثابتا لدى منتجيو فهو متحوؿ في الأزمنة والعصور، وىو راد الذين ألصزوا بفعل الإبداع ورؤيتهم الخاصة للوجود،خصوصيات الأف
 4".ويرى الدفكر "فهمي جدعاف": "أف التًاث عبارة عن لرموعة من الدواقف وليس لرموعة من الدعارؼ

لجنبات، كثتَ الابعاد وعميق الاغرار فيو اصوؿ الدين، وفيو الدذاىب الفقهاء، الدفكر" زكي لصيب لزمود" التًاث أنو:" عالِ فسيح ا ويعرؼ   
زجت فيو وفيو الشعر وفيو النثر الأدبي، وفيو الفلسفة وفيو الكتب الدتصوفة، وفيو علوـ اللغة وفيو العلوـ بكل أنواعها"، فهو التًاث الذي امت

 5 وانما حتى العلوـ النظرية الاخرى كالفلسفة والشعر". ،على الفقو والدين فقط بصيع الدعارؼ والعلوـ ولِ يقتصر

إف بصيع ىذه التًاكمات والدتكدسات الضخمة من الافكار والدأثورات، والكتب والدباني، فهي في لرموعها بسثل الدكوف الأساسي للتًاث    
الشعر وإرساؿ الحكمة والشجاعة في القتاؿ  الإسلامي    كما يعطي مفهوما آخر للتًاث في موضع آخر من حيث أنو" شروح الدين ونظم

يز وإكراـ الضيف وما الى ىذه الجوانب من الحياه اسلافنا" وىو لرموعة السلوكات والصفات الخلقية الحميدة التي ينبغي على الانساف اف يتم
 بها.

                                           
 .11،  ص 1994،وزارة التًبية والتعليم،القاىرة،مصر،د،ط، سنة المعجم الوجيزنبيل عبدالسلاـ،ىاروف، -  1
 .11، ص1998"،دراسة تاريخية ومقارنة"،ديواف الدطبوعات الجامعية،الجزائر،د،ط، التراث الإسلاميحنفي حسن،  -  2
 .45، ص 1991، 1، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، "لبناف"، طالتراث والحداثةالجابري لزمد عابد،  - 3
لغات، جامعة الداب و الآ: الدرايا الدقعرة لعبد العزيز بضودة،مذكرة لنيل شهادة الداستً، في بزصص الأدب عربي، كلية مفهوم التراث في النقد الحديثبن حامد عبلة، - 4

 .37، ص 2017-2016السنة الجامعية: )الجزائر(لزمد بوضياؼ"، الدسيلة"، 
 .191،ص 1993 ،2ط لبناف، والتوزيع، بتَوت، دار الشروؽ للنشر ،عربي بين ثقافتينلزمود زكي لصيب، - 5
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ب، لأنو يراعي الشمولية في برديده فهو يضم  ومادي الذي وصل إلينا من الداضي البعيد والقري واجتماعيفالتًاث عبارة عن موروث ثقافي  
 1كالأخلاؽ والعادات والتقاليد".  الاجتماعيةكل الدقومات الثقافية كالعلم والأدب والتاريخ واللغة والدين والدقومات 

 :حسن حنفيمفهوم التراث عند  3.2
وصل إلينا من الداضي داخل الحضارة السائدة فهو إذف قضية موروث وفي نفس  "حسن حنفي" التًاث: "بأنو كل ما يعرؼ الدفكر        

الوقت قضية معطى، حاضر على عديد من الدستويات وأما بعض الباحثتُ فتَوف أف التًاث" ىو كل ما ىو حاضر فينا أو معنا من الداضي 
يعرؼ التًاث بأنو: ف غتَنا سواء القريب منو أـ البعيد، ىذا التعريف عاـ وشامل، أما الدفكر "لزمد عابد الجابري"سواء ماضينا أـ ماضي 

 2الفلسفة والتصوؼ." الكلاـ، الفن، الأدب، اللغة، الجانب الفكري في الحضارة العربية الإسلامية العقيدة الشرعية،
 
 صالة:لأموقف دعاة ا.3
في مشروعو التجديدي إلى نقد العقلانية الإسلامية في الفكر الغربي الدعاصر والذي يقصد بو الإنتاج "حسن حنفي"  ىدؼلقد  -   

 "الطهطاوي"مؤسس حركة الإصلاح الديتٍ، و "الأفغاني الدين بصاؿ"الثلاثة  بروادىاالفكري منذ فجر النهضة العربية حتى الآف أو الذي بدأ 
رائد التيار العلمي العلماني، بحيث نمتد جذور ىذه التيارات الثلاثة في التاريخ قبل عصر النهضة  "لشبلي الشمي"مؤسس اللبرالية الحديثة، و
 بن رشد"الوليد  أبوالديتٍ وعند " حسن العطار" و" للإصلاحابن حنبل" بالنسبة أبضد ابن تيمية" " و الشيخ "و"عند لزمد عبد الوىاب" 

ضيات والطبيعيات ياعلماء الر  بالنسبة للتيار الليبرالي، وعند علماء الدسلمتُ، " ابن الأزرق"وفقهاء السياسة الشرعة الدتأخرين مثل  والدعتزلة
 . 3واللغة والتاريخ بالنسبة للابذاه العلمي العلماني

إف من السهل وصف »ـ حسب رأيو1952على ىذه الابذاىات الثلاثة بالابذاىات الدينية التي ظهرت قبليسمي  "حسن حنفي"ولصد   
ـ إذ يحكم ىذه الابذاىات بناء ثلاثي يضم طرفتُ متعارضتُ وطرؼ أوسط، الأوؿ الابذاه المحافظ أو 1952الابذاىات الدينية في مصر قبل

و الليبرالي الذي بسثلو الجماعات التقليدي الذي يدثلو الدؤسسة الدينية أو الجماعات الدينية مثل الإخواف الدسلمتُ، الثاني الابذاه العلماني أ
أو التجديدي الذي يتًاوح  الإصلاحيالثالث الابذاه 4الدناىضة للمؤسسة الدينية مثل الليبراليوف والعلمانيوف والداركسيوف والغربيوف بوجو عاـ

 .«5بتُ الابذاىتُ الدتعارضتُ السابقتُ
 أف الابذاىات الثلاثة وبالرغم من تنوعها واختلافها في مواقفها إلا أنها في لرملها تعبر عن ابذاىات دينية لا غتَ. "حسن حنفي"لنا  يبتُ   

فكر الغربي ما يقاؿ بال ىذا الدوقف ينزع إلى الاكتفاء بالتًاث الأصيل ويرفض كل لزاولات ربطو  بالدعاصرة أو التحديث أو»: حيث يقوؿ
آت، ولذلك تراىم يعتزوف بهذا التًاث لأنو جزء من  ى أف التًاث القديم فيو كل شيء لشا معتٌ أو ما ىوعل وقولذم بذلك جاء بناء

سماه بالابذاه الذي  "حسن حنفي"وىذا الدوقف في نظر  «6الشخصية الإسلامية وجزء من ثقافة الدسلمتُ التي وضعها الآباء والأجداد
يكتفي بالتًاث ويفتخر بو ويعتز بو فيما يرى وذلك يعتٌ أف تراثنا القديم حوي كل شيء لشا مضى أو لشا ىو آف وىو فخرنا وعزنا وتراث 

لا » :لله عنوقوؿ الإماـ مالك رضي ا مثل ىو مأثور فيماوتبرز معاف كثتَة ،يو حل لجميع مشاكلنا فالآباء والأجداد، علينا الرجوع إليو ف
                                           

 .24، ص  1992،   4، الدؤسسات للدراسات والنشر والتوزيع، القاىرة "مصر"، طموقفنا من التراث  القديمحنفي حسن،  - 1
 .19-15ص الدصدر نفسو ،،  - 2
 .53، ص 2020سنةالجزائر، سعيدة، ،11، المجلد4، لرلة متوف، العددالعقلانية العربية وأسس بناء المشروع الإصلاحي عند حسن حنفيتتَس حبيبة،  - 3
 .6ـ،  ص 1952/1981مصر، د.ط،،،القاىرةليو دب، مكتبة م4، جالدين والثورة في مصرحنفي حسن، - 4
 .6الدصدر نفسو، ص- 5
 .25صـ.2013الجزائر،سنة،، قسنطينة1لرلة النقد الثقافي، العدد، التجديد عندحسن حنفيمراجي رابح ،  - 6
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 نير ختَ القروف ق "حديث لشا ىو وارد في الأحاديث النبوية الشريفة مثل  تبرز معاف كثتَةكما  « ىذه الأمة إلا ما صلح بو أولذاآخر صلح ي
ر الذىبي في ، فلا يتقدـ الحاضر إلا بالرجوع إلي الداضي أو أف التاريخ يستَ في زىو مستمر وأف قمة التاريخ كانت في العص"ثم الذي تلاني

 .1نقضى وولىاالداضي وأنو لا يدكن اللحاؽ بهذه القمة من جديد، فذاؾ عصر الطهارة قد 
يقدـ  الأختَوالفخر بهم والاعتزاز بهم وىذا  الأولتُأف ىذا الابذاه يتميز بالمحافظة على تراث  "حسن حنفي"من ىذا الدنطلق يرى       

 .الأجداد ماضيإلى أنو يدكننا الدضي قدما في الحاضر إلا بالالتفات إلى  بالإضافةمنطقي،  برىانية لا ترتكز على أساس يتبريرات واى
والتي ،للمشاكل التي حدثت في الداضي  والإجاباتحوى على كل الحلوؿ  عتبارهابوفي نظر بعض الباحثتُ فهذا الابذاه ينظر إلى التًاث      

ويغلب على ىذه الرؤية حسب  ،فيو عن حلوؿ لكل الدشاكل التي تصادفنا في الحياةفينا بعد، بحيث يجب الرجوع إليو والبحث  ستأتي
 .2"بالتًاث عتزازلاواالعاطفة  "حنفي"حسن 

موضحا أف قضية التًاث ليست قضية مبتذلة مركزية في إطار الاعتزاز بالداضي والفخر بل ىي تصور   "حسن حنفي"وفي ىذا الصدد لصد    
ليس » :الفخر والعزة وقد قاـ حسن حنفي بالرد على ىذا الابذاه الذي يكتفي بالاعتزاز بهذا التًاث فيما يليكامل شامل لا يقتصر على 

لأف الاعتزاز بالداضي إسقاط من الحاضر عليو بدعتٌ أنو تعويض عن قصور جيلنا  والأجدادالتًاث قضية واعتزاز بالداضي لدا تركو الآباء 
للعواطف القومية الدعاصرة التي تقوـ على بعث النهضة القومية التي تسربت إلينا من مسار الحضارة الغربية في  انصياع ،بالذروب إلى الداضي

وفي غياب العقل  ،ةيماسية السائدة في عصرنا والتي تغطي الواقع بسيل من الخطب الحبالقرف الداضي، الاعتزاز بالداضي استلاـ للنزعة الخطا
 « 3يسود الانفعاؿ

الأىواء وتقليد  إتباعربط فكرة الاعتزاز والافتخار بالتًاث بالانفعاؿ الذي ىو ناتج عن  "حسن حنفي"يدكن التوصل إليو إلى أف ما      
إلى ذلك الاعتزاز  بالإضافةف غياب العقل ىو غياب الفهم الصحيح للتًاث القديم الغرب، وبهذا لا وجود للعقل في فهم التًاث، لأ

د صاحبو في مغالطات خطابية الغتَ منهجية ويتحكم فيها ميل العواطف ويسود الانفعاؿ الناتج عن الدراىقة الفكرية والافتخار بالدوروث ق
 ."حسن حنفي" رأيحسب 

الأولى لفهم الدين  فمن جهة التأمل والتأسيس بدحاولة جعل العقل الديزا الإصلاحيةإعجابو بنموذج العقلانية  "حسن حنفي"ولقد سجل    
 .4"بصاؿ الدين الأفغانيوالأخذ بو في بزفيف سعادة الأمم ولزاولة تنقية العقوؿ من الخرافات والأوىاـ التي علقت بها وذلك ما لصده عند 

قف بالدوقف ولا يدكن تسمية ىذا الدو » وبعد أف سجل إعجابو بالابذاه لصده يأخذ منو موقفا واضحا وصريحا لضوه وذلك فيما يلي:      
الناس تبغي المحافظة على مكاسبها والبقاء في مناصبها أو  نمعينة مولكن ىذا الدوقف يكشف عن وضع اجتماعي لفئة  -المحافظ بالقضية

ترنوا إلى مكاسب أعظم ومناصب أعلى عن طريق الدزايدة، في الدين والحمية في الدفاع عنو فهي ظاىرة اجتماعية أكثر منها ظاىرة فكرية، 
 :5ويكشف ىذا الدوقف عن الآتي« الاجتماعي ببنائهاوكثتَا ما بردد الظواىر 

                                           
 .30ـ، ص2017، 2، طالقاىرة، مصر، مؤسسة الذنداوي، والتجديد، موقفنا من التراث القديمالتراث حنفي حسن، - 1
لنيل شهادة الدكتوراه، في بزصص فلسفة من كلية علوـ إنسانية والاجتماعية، جامعة رسالة مقدمة، التراث والتجديد عند حسن حنفيبحثية،  ةلستار ديدوش لزمد، ورق- 2

 . 2د.ت، ص - ، الجزائر،أبوالقاسم سعد الله2الجزائر
 .30، )مصدر سابق(، ص التراث والتجديدحنفي حسن، -3
 .53، )مرجع سابق(، ص العقلانية العربية وأسس بناء المشروع الإصلاح عند حسن حنفيتتَس حبيبة،  - 4
 .31-30، )مصدر سابق(، ص ص التراث والتجديدحنفي حسن،  - 5



         ISSN :1112-4377                                                                      مجلة المعيار                                    

 6266(  السنة:    26)رت   2عذد:    62مجلذ:  

118 

ويكتفي  -الخاصة ممصالحهالذاتي للتًاث لا يؤمنوف بشيء، ولا يبغوف إلا المحافظة على  كتفاءلا اوذلك أف أصحاب  دعوة /النقاف: أ   
  1".إقامة جدوؿ إحصائي لجماعة العلماء والذيئات الدينية

ولدا كانت ىذه الفئة يطبعها إحدى طفيليات المجتمع الدتخلف فإنها تعيش عليو وتستمد ويودىا من وجوده ويستغلها الوضع  العجز:/ ب   
وتبرير وجوده أماـ الجماىتَ، فهي إذف عاجزة عن جعل شيء ولو كانت قادرة لفعلة  السياسي القائم من أجل إخفاء الشرعية على نفسو، 

وىو عجز فكري لأنها فئة .2جز تقييم معركتها في السواء وتبعد أنظار الحاضرين عن واقعهم وبذعلهم يعيشوف في الداضيوتعويضا عن ىذا الع
و ودروس العصر  والدآثرغتَ قادرة على القياـ بأي دور في قضية التغتَ الاجتماعي مع أنها مازالت مرتبطة بالشعب في الدواسم والأعياد 

 3". الدغرب والعشاء
ذاتية فارغة خالية من أي مضموف ىو موقف نرجسي لا يرى  فإف ىذا الدوقف ذاتي خالص تنقصو الدوضوعية ويكشف عن /الترجسية:ج   
يسمى بالدصلح الديتٍ الذي  ينكشف إلا بتأثر من خلالو وىو ما ولا ،4وئأبعد من مصالحو الخاصة يعيش ويدور في فلك أىوا الإنساففيو 

ين في نقائو وصفائو وىو ما يسمى بالدصلح الاجتماعي أو إف شيئنا بالثائر الذي يغتَ من بناء الواقع نفسو يرخص النفاؽ ويكشف عن الد
كما   واستكانةوخنوع  فومنعطوتستً ومساومة ولشالأة كما ىو الحاؿ في الأوؿ أو عن عجز  تفاؽوىذه النرجسية ناشئة في الحقيقة إما عن 

 .5"ىو الحاؿ في الثاني
 ما يدكن التوصل إليو من خلاؿ ما قدمو حسن حنفي لضو ىذا الابذاه كالتالي: -   
 يدعي المحافظة والتمسك بالتًاث. بذاها -  
 يتستً وراء ىذا الابذاه لتحقيق مصالحو الشخصية ومصالح السلطة.-  
 اني.يحتوي على أبعاد أو أنماط نفاؽ ونرجسية وعجز حيث النرجسية ىي نتاج الأوؿ والث-  
بالتجديد دوف الرجوع إلى الداضي أو التًاث لأف التًاث حسبهم خاؿ  كتفاءالا وىو الذي يدعو إلى   :  موقف دعاة المعاصرة .4

وبذرد من  والإقداـمن عوامل التقدـ والتحضر والرجوع إليو لا شك يقود أصحابو إلى التخلف والالضطاط والتقهقر وغياب الشجاعة 
على لساف  "حسن حنفي"الثقافة والفكر وكل ما يدت بصلة إلى مسايرة العصر ولذلك يقوؿ  ربتطويالدسؤولية في ابزاذ أي قرار يدس 

ولا يحتوى على أي عنصر من عناصر التقدـ، وبأنو جزء من تاريخ  « ف القديم لا قيمة لو في ذاتو كفاية إلا وسيلةإ»التيار أصحاب ىذا 
وتتجو لذذه السلبيات الدوجهة من طرؼ ىذا الابذاه إلى التًاث فإنهم يدعوف إلى البديل الدقتًح كونو يحقق الواقع .6أو أحد مظاىره التخلف

أف الجديد علمي عالدي يدكن »ويستَ فوؽ التطور الذي وصل إليو الآخر ) الغرب( حيث يقوؿ حسن حنفي ىذا التيار الداعي إلى التجديد 
 وىذا الابذاه بسثلو«7كأف ىذا الدوقف فيو ما يدعو إلى القوؿ بأنو على حق من حيث الدبدأ وعلى خطأ من حيث الواقعو  «زرعو في كل بيئة

                                           
 .31الدصدر نفسو، ص - 1
 .31نفسو، صالدصدر  - 2
 .31ص الدصدر نفسو،  - 3
 .31الدصدر نفسو، ص- 4
 .31صالدصدر نفسو،  - 5
 .26، )مرجع سابق(، صالتجديد عند حسن حنفيمراجي رابح ،  - 6
 .26الدرجع نفسو، ص - 7
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العلمية في تقييم التًاث  الحل الراديكالي وىو ظاىرة اجتماعية نابذة عن تفاوت علمي وظيفي وأسبابها قصور النظرة "القطيعة الدعرفية" مقولة 
 ويكشف ىذا الدوقف عن الآتي:.1الغرب، الازدواجية بتُ رفض تقليد القديم مع تقليد الوافدد تقلي

جزء من  فالتًاثفليس التًاث قيمة إف لِ يكن كغاية في ذاتو فعلى الأقل كوسيلة :»يقوؿ "حسن حنفي"  قصور النظرية العلمية:  1.4
تلغي أو تسقط عن الحساب  الدخزوف النفسي للمعاصرين فهو إذف إحدى مكونات الواقع ، كالعادات والتقاليد والأمثلة الشعبية وىذه لا

ل بصاىتَ بأخرى أفضل، وواقع بواقع آخر أكمل بل بتطوير الدوجود بالفع ستبداؿاوتغيتَ الجماىتَ وتطوير الواقع لا يتم بطريقة آلية عن طريق 
 «2دوف نظر إلى التكاليف أو الوقت أو الجهد

أو بيئتو فكرة أف التًاث وأي  وأو الباحث أو من يريد تطوير واقع القارئكاف الدفكر أو   سواءيحاوؿ حسن حنفي أف يقدـ لأي شخص    
طوير الواقع وجب أف تكوف لدينا شيء موروث إذ لِ يكن ىو الغاية الدنشودة للبحث فيها فعلى الأقل أف يكوف أداة من أجل التطوير ولت

 يرى ىو: حسب ما الأفقيمن واقعنا وعدـ تقبلو، فهو البناء  روبلشارسة قائمة على الفعل لا الذ
 : التقليد 2.4   

وذلك لصدور الجديد عن بيئة  الخصومةبزاطر ىذه الفئة بالوقوع في التقليد وباستعارة بذارب سابقة وبالوقوع في العمومية ونسياف       
لذلك كاف  الاشتًاكيةلبيئة الثقافة الوطنية وىي في الغالب البيئة الأوروبية سواء كانت الدعوة إلى النظم الليبرالية أـ إلى النظم  مغايرةثقافية 

 .3سلوكيا وثقافيا ،وفبأنصار التجديد متأور 
متأثرا بو أيضا أف الدغلوب مولع بتقليد الغالب لذلك لضن تقلد الآخر في مأكلو  "حنفيحسن "لأننا لصد  'ابن خلدوف'ىنا قد نورد قوؿ -   

 ؟فأين ىويتنا لضنومشربو ونظمو وسلوكياتنا 
 : زدواجيةالا  3.4     
ا فيو وتظن أف التًاث ثقافيِّ  تة أمر علمانية، كما نشأت في الغرب وتكوننيدي وذلك أكثر ىذه الفئة تربطها بأوروبا أوشاج ثقافية أو   

 اجتماعياأماـ الدسلمتُ وتؤمن بالله بينهما وبتُ نفسها، تريد منهجا  الإلحادالقديم تراث إسلامي لا يرتبطوف بو دينيا أو ثقافيا، فهي تدعى 
رة العلمية برتم عليهم وحدة والله في أف النظ الإنسافوتؤمن بدنهج صوفي خالص يحدد العلاقة بتُ  والإنساف الإنسافجذريا يحدد العلاقة بتُ 

 .4"الدنهج
وأنو لا يدكن تصنيع الريف عن طريق وضع آلة في القرية تدخل من جانب الفاكهة وبزرجها من جانب آخر معلبات، فينظر » :إذ يقوؿ   

ينقل  -وينقل نظريتو إلى الضريح القادر على القياـ بالدعجزات وإلى الوالي القادر على القياـ بالكرامات والإعجابإليها الريفي بعتُ الدىشة 
آليا بل  الفوقيالبناء  تغيتَنظرتو ىذه إلى الآلة فكل بالنسبة إليو شيء يثتَ الدىشة في غياب الرابطة بتُ العلة والدعلوؿ فيتغتَ البناء التي لا 

 « 5 تفستَ القديم من أجل تغيتَ النظرة للعالِ وىذا ىو شرط التصنيع وأساس التقدـ لابد من عملية إعادة
بحيث أف التجديد لا بالدنهج الصحيح و  بالعلميكوف أف طريق التقدـ والتجديد  يرى "حسن حنفي" أف الفكرة الآتية ستخلاصايدكن       

للستَ إلى الأماـ والتجديد  مضبوطة استًاتيجيةتقدـ يحتاج إلى لفا ،قدـتفي تطور و يقتصر على التقنية الدتطورة مثلا حتى يدكن أف نقوؿ لضن 
فهما صحيحا فنحن لا لضتاج إلى تقنية متطورة نتعجب منها وتندىش بل نريد رابطة تربط  وفهمويقوـ بإعادة تهيئة ىذا الدوروث القديم 
                                           

 .201ـ، ص2007، 1القاىرة/مصر، ط، دار النشر نيويورؾ للنشر والتوزيع، فلسفة حسن حنفي مقاربة تحليلية نقديةالنشار مصطفى،  - 1
 .32، )مصدر سابق(، صالتراث والتجديدحنفي حسن، - 2
 .32صالدصدر نفسو،  - 3
 .33ص، )مصدر سابق(، التراث والتجديدحنفي حسن،  - 4
 .32الدصدر نفسو، ص - 5
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من أجل برقيق التجديد للستَ  الأفكارولِ تتغتَ بناءىا الفوقي عالِ  الإنتاجالسبب بالدسبب فمجتمعاتنا غتَت البناء التي الذياكل ووسائل 
للابذاه الذي  هعرفناما  من خلاؿ  ستنتاجواما يدكن و قدما وىنا لصد حسن حنفي متأثرا بفكرة كارؿ ماركس ) البناء التحتي والفوقي(. 

لى نقص الذمة والشجاعة وىو ذاتو التخلف في التاريخ ىذا الأختَ يدعو يكتفي بالتجديد فقط دوف القديم لأف الارتباط بالقديم يؤدي بنا إ
يرى الغرب أساس التحديث وىذا  لأنوإلى الليبرالية الأوروبية القائمة على الحرية والفردية الشخصية ويعد حنفي رافضا وناقدا لذذا الابذاه 

 ج واحد ذو أساس وقواعد. منه إتباعخطأ وقعوا فيو ىؤلاء نتيجة لقصور النظرة العلمية وعدـ 
لنظريات  وىو الحل الانتقائي الذي يعتمد على تضمن التًاث الذي يكتفي بالجمع بتُ التًاث والتجديد، ىو : التوفيقي الاتجاه .5

  1".شكل سطحيبطبقا للهوى  نتقائيةلااتقدمية في نسيجو وكذلك على صلاحية بعض النظريات العلمية العلمانية المحايثة لو، وسببو النزعة 
الجديد لدقاييس القديم، فهو موقف شرعي من الناحية  وإرجاعيعتٍ ىذا الدوقف الثالث الآخذ من القديم ما يتفق مع العصر » حيث يقوؿ :

 إعلافكن النظرية يود أف يستوعب مزايا كلا الدوقفتُ السابقتُ وأف يتخلى عن عيوبهما وقد عبر الكثتَوف عن نواياىم للقياـ بهذا الدور، ول
يتم لحساب القديم وبذلك يرجع إلى الدوقف الأوؿ  امذلك بأسلوب خطابي فإذا تم شيء فإالنوايا شيء وبرقيقها شيء آخر خاصة ولو تم 

لذلك بقيت الدشكلة برتاج إلى دراسة وإلى بذديد الصلة الدقيقة بتُ التًاث  ،.«وإما لحساب الجديد وبذلك يرجع إلى الدوقف الثاني
بنظرة علمية بعيدة عن كل خطابة أو عن برقيق أي مصلحة شخصية وقد ظهرت عدة لزاولات جادة للتًاث والتجديد تتم  والتجديد
 .بطرقتتُ 

وذلك عن طريق انتقاء مذىب أوروبي حديث ومعاصر ثم قياس التًاث عليو، ورؤية ىذا الدذىب الدنقوؿ في  : التجديد من الخارج -أ   
  2."من قبل ومن ثم نفتخر بأننا وصلنا إلى ما وصل إليو الأوروبيوف الدعاصرين بعشرة قروفتراثنا القديم وقد برقق 

في ىذه الطريقة أنو ركز على الجوانب التقدمية في تراثنا القديم، موضحا  "حسن حنفي"لقد سبق الذكر أف  : التجديد من الداخل-ب   
لكننا بصيعا لزاولات جزئية تبرز بعض الجوانب التقدمية الأصلية في تراثنا القديم، كما أنها انتقائية في أخذ ما تريد وترؾ ما لا » حسن حنفي

من خلاؿ ىذا الدنطلق  "حسن حنفي"ويوضح .«بعض الجوانب المحافظة في تراثنا القديم  نتقاءاتريد فالمحافظ لو نفس الحق الذي للتقدمي في 
رابط بينها  التوفيق لو معنياف: معتٌ سلبي ومعتٌ ايجابي ، الدعتٍ السلبي ىو أف تأتي بأجزاء متناثرة لا» :حيث يقوؿرد رأيو و التوفيق ويمعتٌ 

وتكوف منها بناء كليا سرعاف ما يتفكك ويقوـ على نفاؽ وتظاىر كمن يأخذ بالتحديث كمضموف وبتًؾ الأشكاؿ الخارجة للتًاث أو بتُ 
للابذاىات التي  إشارةوىنا ،«3والاجتماعية ةخر نتاجات العلم وفي نفس الوقت تسود حياتو اليومية الخرافة أو في النظم السياسيمن يأخذ بأ

 تكتفي إما بالأخذ بالتًاث أو الأخذ بالتجديد فقط وىنا يظهر سلبية ىذا الدوقف.
وىو استيفاء حجتتُ أصليتتُ شرعيتتُ كالتًاث والتجديد والأصالة والدعاصرة فهما لا شك فيو أف المجتمعات منها » :يجابيلإأما التوفيق ا   

سبيل إذف في ىذه المجتمعات إلا التحديث من  ولا –برديث إلا من خلاؿ التواصل  أيالتًاثية كما ىو الحاؿ في لرتمعاتنا ولا يدكن عمل 
قضية التًاث والتجديد ىي في »أف  "حسن حنفي"ومن خلاؿ ىذا الدنطلق يبتُ  .«4ؿ برديات العصرخلاؿ التواصل وفي نفس الوقت قبو 

 .5«أساسها مسألة التنظتَ الباشر للواقع منذ خطأين شائعتُ: الأوؿ الذي يتحدث عن العصر وكأف العصر يحتوي على حلولو في ذاتو
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سبقة سواء كانت موروثة أو منقولة أو عصرية بذمع بتُ الدوروث والدنقوؿ، فالتًاث والخطأ الثاني ىو الذي يبدأ باستنباط الواقع من نظرية م
الواقع بنظرية علمية ويقوـ أصحاب الدوروث  إدراؾبينهما بل الدقصود منو  والإصلاحوالتجديد ليس الدقصود منو التعامل مع معطيات ثقافية 

ىذه النظرية وليس  مصدرفي نفس الخطأ وىو البدء بنظرية مسبقة وعلى الواقع أف يتكيف طبقا لذا وإف اختلفا معا في  »وأصحاب الدنقوؿ 
 «1تَغيوصلاحيتها فكلاهما يدافعاف عن فكر لا عن واقع وكلاهما من أنصار التًاث وليس من أنصار الت أسسهافي 
ر على الجمع بينهما قتصت في مسألة التًاث والتجديد ىو أف ىذه الأختَة لا "نفيحسن ح"ما يدكن التوصل إليو من خلاؿ ما قدمو        

عتبر أف الدوروث القديم يحتوي في داخلو عن حلوؿ لكل الدوضوعية أما الخطأ الثاني فيتمثل أف تأو الأخذ بأحدهما أو التوفيق بينهما وإنما ىي 
علمية أي بالعلم والدعرفة وليس بدعطيات ثقافية فكلاهما أي الخطأين يدافعاف عن فكر مسألة التًاث والتجديد تقوـ على إدراؾ الواقع بنظرية 

 " التًاث والتجديد"ـ موقفو من تلك المحاولات التجديد ابذاه قضية ديق "حسن حنفي"لصد و ولا يعبراف عن واقع.   ،ما
اتفاؽ في تنالدوروث والدنقوؿ من أجل التوفيق بينهما وكأف العصرية  التًاثيتُفأما لزاولات التجديد فإنها أيضا تتم عن طريق الجمع بتُ »

أف تلك المحاولات أخطأت في  "حسن حنفي"ىنا يبتُ ،« 2القديم مع تراث العصر فهي لزاولات فكرية وإف كاف الواقع ىو الدقصود التًاث
للأساس الشعوري للجماىتَ وىي لا تعبر عن واقع نبتغي  غفلةإصدارىا لحكم يتمثل في أف التًاث القديم والعصري يتفقاف فهذا ناتج عن 

تعبر عن مضموف الواقع  التجديدعبر عن فكر أصحابها فقط لا غتَ، ثم يضيف حسن حنفي ويوضح أف قضية تمنو غاية وىدؼ بل ىي 
اث والتجديد" فهو القادر أما " التً » :الذي نعيشو بصفة مباشرة من أجل فهم التًاث فهما صحيحا وإحداث تغيتَ كلي شامل في قولو

وما يدكن ،«3على التنظتَ الدباشر على تغيتَه فالتًاث ىو نظرية الواقع والتجديد ىو إعادة فهم التًاث حتى يدكن رؤية الواقع ومكوناتو
جديد تكمن في استخلاصو أف التًاث يحتوي الواقع وىو في حد ذاتو نظرية وأف ىذا الواقع يختلف من عصر إلى عصر ومن ىنا فوظيفة الت

لنا فهم الواقع وإحداث تغيتَ ويوضح حنفي أف البداية للتغيتَ تكوف بالتًاث أو بالواقع فكلاهما يعبراف عن  ىذا الدوروث كي يتستٌ ةإعاد
والصاعد،  سواء بدأنا من التًاث لفهم الواقع أو التنظتَ الدباشر للواقع فكلا الدنهجتُ النازؿ» :منهج مادمنا لِ نغفل عن أحدهما ويقوؿ

، ولا ر، فلا الواقع يستنبط من الفكانفراديؤدياف إلى نفس النتيجة ويصلاف إلى نفس التحليل إف تم تطبيقهما معا وليس كلا منهما على 
الفكر يأتي من الواقع الدسطح الجزئي وإف كاف يأتي من الواقع العريض، وذلك راجع واقعة الوحي الذي ىو مصدر التًاث وكيف أنو جاء 

ىنا يبتُ حسن حنفي أف الواقع كاف قبل نزوؿ الوحي واقع يسوده الجهل والخرافة والشعوذة ولا  «4لبية لنداء الواقع وتكييف على أساسوت
نزوؿ الوحي أصبح الدنبع الأساسي لذذا التًاث الذي بتُ أيدينا وأنو جاء تلبية لنداء ىذا الواقع  ديقوـ على أساس العلم والدعرفة ولذذا بع

قوـ فكرا ما ويدكن أف نعبر يعاش، وبهذا يعتبر ىذا الأختَ ىو الدقصود وليس الفكر في حد ذاتو لأننا إذا فهمنا تراثنا وواقعنا نستطيع أف الد
 بوجو الخصوص. ىيجل الفيلسوؼ الألداني  فريدريك ب متأثرا هعن كليهما بالدنهج النازؿ والصاعد وىنا لصد

 
 
 :المنطمقات المنهجيةموقف حسن حنفي من  .6
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لِ يكن عبثا على أرض الواقع وإنما كاف يعبر عن موقفنا الحضاري وواقعنا الدعاصر   "التًاث والتجديد" بدسألة "حسن حنفي"إف اىتماـ    
الدستعملة وفي البحث العلمي في  الإسلاميةتكمن في أزمة الدناىج في الدراسات  ىكركيزة أساسية ليس ىذا فقط وإنما عتَ عن أزمة أخر 

 من الدنطلقات الدنهجية الدستعملة في دراسة التًاث؟ وموقف ىو ماف،بلداننا 
في الجامعات والدعاىد العليا فإذا   الإسلاميةأف التًاث والتجديد أيضا تعبتَ عن أزمة أخرى وىي أزمة الدراسات  "حسن حنفي" الدفكريرى   

بتَا عن عت «التًاث والتجديد» رة في واقعنا فإف أزمة الدراسات الإسلامية ىي أزمة البحث العلمي، لذلك كافكانت أزمة التغيتَ أزمة الثو 
  متتُ:أز 
الأزمة التي ظهرت أو ما يصطلح عليها بأزمة الدناىج راجع إلى خطأين في  حيث أف،1"أزمة التغيير الثوري وأزمة البحث العلمي 1.6 

الحالية إلى خطأين النزعة العلمية والنزعة الخطابية، الأولى تسود معظم دراسة الدستشرقتُ والثانية تسود معظم وترجع أزمة الدناىج » :قولو
ريط في الحضارات التي يدرسونها، كما قد تعم النعرة قدراسات الدسلمتُ وقد تعم النزعة الخطابية بعض دراسات الدستشرقتُ عندما يقوموف بت

كتَ منهجي أولي، وكلا الخطأين راجعاف إلى فنظرا لتبعيتهم للمستشرقتُ أو لاستعمالذم الشائع والدشهور دوف تالعلمية دراسات الدسلمتُ 
 « 2الطابع الحضاري لكل فئة من الباحثتُ

ترمي إلى  «مادية»العلمية أساسا من استعماؿ منهج أو طريقة أو عادة بزالف بساما موضوع البحث لأنها  زعةتنشأ الن : العلمية زعةالن2.6
بيعة دراسة الفكر عن طريق الحوادث التاريخية أو الوقائع الاجتماعية أو ترجعو إلى الإبداع الشخصي أو الأثر الخارجي وىذا متناقض بساما لط

الظاىرة وبعد بروؿ نصوصو إلى معاني والدعاني إلى أبنية نظرية فوصف ، "الوحي" موضوع البحث باعتباره ظاىرة نشأت من مصدر قبلي وىو
ويوضح حسن حنفي أف ىذه   3إلى معتٌ عن طريق منهج في التفستَ والفهم وكيفية برويل الدعتٌ إلى نظرية عن طريق البناء العقلي لذا

الظاىرة ظاىرة فكرية في عموميتها صادرت عن الوحي وأف ىذه النعرة نشأت نتيجة تعارض الدنهج مع الدوضوع الددروس لذذه الظاىرة ولصد 
م عليها حكيقدـ تقييم للظاىرة الددروسة وذلك خلاؿ إرجاعها إلى مصدرىا الأصلي ألا وىو النص ثم ذلك إصدار  "حنفيحسن "

وبعد ذلك تقييم الظاىرة الفكرية بإرجاعها إلى مصدرىا الأوؿ وىو النص أو :» وذلك من خلاؿ ما قدمو في قولو )بالسلب أـ بالإيجاب(
جانبتُ الأوؿ يتابع خروج عن من النص أو سلبية أي من الخارج فإف كانت الظاىرة الفكرية تعبتَا حضاريا الحكم عليها بأنها إيجابية أي 

 الظاىرة الفكرية من النص وىذا ىو الوصف الظاىري التكويتٍ الذي يبتُ النشأة والتطور والثاني يرجع الظاىرة الفكرية إلى النص من جديد
يقدـ لنا  "حسن حنفي"ىنا و «.4فية أخرى أو من بناءات وأحكاـ بينية وىذا وصف للظاىرة الارتداديلتصفية ما يدكن أف يعلق من آثار ثقا

أو النص القرآني يبحث في نشأتو  " الوحي"وصفا للمناىج الدستعملة لدراسة الظاىرة الفكرية من خلاؿ صدورىا من النص وىو إشارة إلى 
وتطوره وىذا ما سماه تكوين الظاىرة أما الدنهج الثاني منهج يخالف الأوؿ فهو يقوـ بدراستها من خلاؿ إرجاعها للعارض من أجل تصفيتها 

ادية خالصة لذا أصلها في تصبح الظاىرة م»:في قولو  ىذا "حسن حنفي"ويوضح  .أو ثقافتها  يئتهامن كل الشوائب التي علقت بها نتيجة لب
ل الكتاب ىالتاريخ الذي أعطاىا أساسها وفي المجتمع الذي أعطاىا طبيعتها ويرجع ىذا الخطأ نسبيا إلى أف بصيع الدستشرقتُ أو جلهم من أ
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والسنة عن اعتقاد أو عن ينكروف الوحي الإسلامي ومن الدستحيل بالنسبة إليهم إرجاع الظواىر الفكرية التي يدرسونها إلى أصولذا في الكتاب 
 « 1تاريخالتعود بل يروف أف الوحي ذاتو نتاج 

خاصة  "حسن حنفي"العلمية في نظر  نزعةمن ىذا الدنطلق الدنهجي الدستعمل في دراسة الظاىرة الفكرية أف ال ستخلاصواوما يدكن    
بالدستشرقتُ عند دراستهم للتًاث الإسلامي أو الفكر الإسلامي حيث أنهم جردوه من أصلو والذي ىو الوحي واعتبروه نتاج التاريخ وكأنهم 

الدوضوعية في استخداـ مناىجهم يؤدي بالفكر الإسلامي إلى الضياع لأف أغلبية  انعداـيدرسوف الفكر الإسلامي بدوضوعية إلا أف 
عليهم وىنا لصد  ىالأوؿ لأف نوازعهم الذاتية تطغ اإلى أصله)الوحي( الظاىرة الفكريةيرجعوف  ينكروف الوحي ومن الدستبعد الدستشرقتُ

ينبو إلى أف ىذه النعرة العلمية تؤدي إلى التفريغ من المحتوى أي استبعاد الوحي وإبعادنا عن فكرنا الإسلامي ومن خلاؿ ىذا  "حسن حنفي"
  .الدستشرقتُقاـ بنقد مناىج 

 حيث أف  .اـ بنقد مناىج الدستشرقتُ أولذا النعرة العلمية التي تعتٍ التفريع الدركزيقومن خلاؿ ىذا رأى بعض الباحثتُ أف حسن حنفي     
فالنعرة العلمية التي تقوـ عليها مناىج الدستشرقتُ تعتٍ دراسة الظاىرة الفكرية كظاىرة مادية خالصة، وكتاريخ » :" يقوؿحسن حنفي"

برديد  واجتماعية واقتصاديةوحوادث تاريخية لزضة، يدكن برليلها إلى عوامل لستلفة سياسية  اجتماعيةخالص مكوف من شخصيات وأنظمة 
ن ىذه العوامل الدتفرقة تركيب الظاىرة بدعوى تفستَىا وىكذا تفقد الظاىرة طابعها الدثالي وتنقطع عن م ابتداءنشأتها وطبيعتها، وبراوؿ 

  «2أصلها في الوحي
الإسلامي بدناىج مادية لزضة وبذلك فقد الفكر طابعو الدثالي  الفكرإلى أف الدستشرقتُ قاموا بدراسة التًاث الإسلامي أو  إشارةىنا  -   

يؤمنوف بالوحي الإسلامي وربدا ردوه  كتاب لاالوسبب ذلك أف جل الدستشرقتُ كانوا أىل  بينو وبتُ الوحي أي صلة. الصحيح ولا تكوف
 لبيئتو باعتباره نتاجا لذا، وكذلك عدـ بزصص الدستشرؽ في ميداف بحثو والحقيقة ىي بزصصهم بداية في التاريخ، كتاريخ العلوـ والحضارات

ذاتو عن ذلك بتخصيص لتجديد" "التراث واخاصة وأف الدنهج التاريخي كاف أىم مناىجهم وبقية الدناىج كالذوامش عليو، ويكشف نص 
 –لتحليلي لدنهج اا -يالتاريخالدنهج  وىي: الاستشرافيةناىج الدتم نقد قد و ، 3منفردا -الدنهج التاريخي  -الجزء الأكبر من نقد الدناىج لنقده

أجزائها، فيقوـ التاريخ بالرصد عد ترتيبها في بنية نظرية تسمح بآلية عمل تكاملية فيها بتُ ي -تَمنهج التأثر والتأث-الإسقاطيالدنهج 
ادية بأخرى مثالية وشعورية ويفتح الباب الدالدوضوعي الوصفي للظاىرة دوف تنقيب عن الأصوؿ في الوحي والشعور وىو ما يستبدؿ الظاىرة 

شيدية برد الفكر إلى رُّ وال السُنِيةٌ لردىا إلى علل آلية، وىو تفريع الفكر من لزتواىا الدثالي ويظهر الشخص دوف الفكر في اصطلاحات 
  4.الشخص

بنقد مناىج الدستشرقتُ فيقوـ التاريخ باستخداـ الدوضوعية ابذاه الظاىرة الددروسة  ىذا الدنطلق الدنهجي من "حسن حنفي" الدفكرقاـ    
 دوف البحث في منبعها في الوحي الشعوري.

الظاىرة من لزتواىا الدثالي يقوـ الدنهج التحليلي بردىا إلى علل وظواىر سابقة في الوجود فيفتتها إلى أجزاء وشظايا متناثرة  إفراغوبعد    
ي الذي يسقط الانطباعات والصور الذىنية من ذىن الباحث على ما بقي من الظاىرة في طاقسلاالدنهج ا يأتيضاء عليها، ثم قليمهد لل

 .5"الظاىرة الدوجودة في الواقع وغتَ الدوجود في فكرة "حسن حنفي"وبدوقف نرى  الإدراؾهمها لزاولة مصحوبة بخطأ في لزاولة لتفستَىا وف
                                           

 .71صالدصدر نفسو،  - 1
 .71صالدصدر نفسو،  - 2
 .194ص)مرجع سابق(،  فلسفة حسن حنفي مقاربة تحليلية نقدية،النشار مصطفى،  - 3
 .195صالدرجع نفسو،  - 4
 .196ص الدرجع نفسو،  - 5
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اورة وىو الباقيات من الظاىرة فيحيلها إلى حضارات وأجناس وأدياف أخرى سابقة أو لز تاتيأتي منهج التأثتَ والتأثر على الفالأختَ وفي    
) التفريغ  إلى الخارج أيا ما كاف ذلك الخارج، الدهم ىو ويليحخطوات لو ولا منطق يطيقو الباحث بدجرد النظر في الأثر و منهج تلقائي لا 

ما يدكن و .1"ق تسمية ىذه الظاىرة بذلك نظرا لابذاه الفاعلية والقوة الناشئة عن تآزر الدناىج الأربعة وىدفهاوربدا كاف الأليَّ الدركزي( 
حسب ما وضحو حسن حنفي لأف ىذه  "الذاتية الشعورية "على إتباع الظن والذوى ولا تقوـ على  تقوـالدناىج الأربعة  استخلاصو أف ىذه

ولزتواىا وبذريده من   الإسلامييظهر أف النعرة العلمية إدعاء لا يقوـ على أساس منطقي ومنهج موضوعي صحيح وإنما ىدفها تفريغ الفكر 
 ظرهكل ما يخصو وىذه مغالطة في ن

من مناىج الدستشرقتُ في دراسة الفكر الإسلامي وما وصفو لذا بالنعرة العلمية  موقفو "حسن حنفي" وضحبعد أف  :زعة الخطابيةالن3.6
وىي نزوع الباحث الدسلم للدفاع عن دينو وحضارتو،  أو ما سماه بالتجميع الدركزي. )النزعة الخطابية(لصده أيضا يقوـ بنقد مناىج الدسلمتُ 

 وىو ابذاه ساذج يعبر عن مراىقة فكرية وىو ذات الاحتماؿ الثاني فيما سبق كما يدكن أف يكوف عليو عقيدة الباحث والنتائج الدتًتبة على
 حسن حنفي ىذه النزعة لدى الباحثتُ الذين ينتموف إلى نفس الحضارة يبتُو .2مناىج لزكمةعلى ذلك وتعتمد ىذه النزعة على طرؽ لا 

ـ بها الباحثوف الذين ينتموف إلى نفس الحضارة وىو الخطأ الدضاد للنعرة العلمية و وىي النزعة التي تسود معظم الدراسات التي يق» :في قولو
تعطي الأولوية للوحي على التاريخ إلا أف الابذاه ابذاه ساذج يعبر عن السائدة في معظم دراسات الدستشرقتُ وبالرغم من أف النزعة الخطابية 

ويصدر الفكر مندفعا في بضية دوف وضوح نظري، فهو ناتج عن أزمة أكثر من  ولانفعاؿنوع من الدراىقة الفكرية حيث تسود العاطفة 
 «3صدوره عن موقف فكري، أزمة الحق الضائع والعجز العقلي، والتخلف الجماىتَي

ة الخطابية في عدة مناىج ىي في الحقيقة تنويعات لستلفة على الخطابة دوف أف تكوف مناىج لزكمة ذات أصوؿ وقواعد نزعوتظهر ال   
 ة الددى:قصتَ والرؤية الحدسية  والدهاترات ريط أو الدفاع والجداؿقوأهمها التكرار أو برصيل حاصل والت

  لذا.الددروس دوف الإدلاء بأي فهم أو تفستَ  النص وىي تكرار مضموف التحصيل:أ/ التكرار أو    
ريط للتًاث القديم أو لدصدره ثم الدفاع عنو والدعوة لو والدفاع في الحقيقة خلط قوتظهر النزعة الخطابية أيضا كالت ريط أو الدفاع:قب/الت   

التساؤؿ ودوف أف يحاوؿ معرفة أي بناء نظري لو أو أي  بتُ التبرير والتفكتَ، فهو يقيل موضوعو ثم يبرره ويدافع عنو دوف أف يضعو موضوع
 .4أسس عقلية يقدـ عليها

و الأمثلة على ذلك كثتَة فمثلا »ة الخطابية والطريقة التي استخدمناىا في الفهم زعحسن حنفي مثالا عن مثل ىذا النوع من الن اويورد لن   
 .«5عندما يتحوؿ إلى وظيفة نفسية تساعد على الدفاع عن السلطة زيوالتندوف أف نتحقق من سوء فهم  التنزيوالتوحيد ندافع عن 

ىو أف الباحث يدعي فهم مضموف النص دوف أف يقدـ دليلا وافيا كافيا و  ) التحصيل الحاصل(ما يدكن التوصل إليو أف الطريقة الأولى    
بالظاىرة دوف البحث عن أساسها النظري ويحاوؿ الباحث الدفاع عنها يدعو إلى الفهم والتفستَ لذذه الظاىرة أما الطريقة الثاني وىي التسليم 

 وتبريرىا
للمنهج الدعوى السالفة في الصراع بتُ الباحثتُ من  فهي نتيجة 1كل كاتب  بوابةرىيب  أساسينشأ عن اترات: هالم و ج/الجدل   

 .الحضارة نفسها أو من حضارتتُ لستلفتتُ
                                           

 .196الدرجع نفسو،  ص - 1
 .200-199ص صالدرجع نفسو،  - 2
 .98-97سابق(، ص ص ، )مصدر التراث والتجديدحنفي حسن،  - 3
 .100صالدصدر نفسو،   -4 
 .100الدصدر نفسو،  ص - 5
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بالإمكاف تسمية النزعة الخطابية منهجا فذلك لأنها استطاعت أف تتحوؿ إلى منهج في الدراسة قائم إذا كاف  د/ الحدس قصير المدى:   
الددى ما يلاحظو بعض الباحثتُ من حقائق في التًاث توصف صتَ على الحدس القصتَ الددى في الابذاىات الحالية، ويقصد بالحدس الق

من نشأتها من الوحي، ىو حدس لأنو قائم على إدراؾ مباشر لبعض حقائق في التًاث وىو قصتَ الددى لأنو لِ يتعد نظرات متفرقة  ابتداء
 .2ىنا وىناؾ دوف أف تتجمع في بناء نظري كامل يدكن أف يكوف نموذجا لوصف الظواىر الفكرية أو منطقا لتفستَ الوحي

فكرية فقط أساسها القدـ نقدا وافيا للطرؽ الدستعملة في النزعة الخطابية القائمة على فكرة وىذا ناتج عن الدراىقة  "حسن حنفي" فالدفكر   
لنا ىذا النوع في  يبتُ "حسن حنفي"ولصد   اترات وتطورىا الحدس القصتَ الددى لدى الباحث.هريط ونشأتها الجدؿ والدقالتكرار والت

لاـ الدوروث من نظرية كمثلا ليس علم ال وإقباؿالتوحيد كما يصوره الأفغاني » :يقوؿ وضحا كمثاؿ على ذلكالحركات التجديدية الدعاصرة م
وتأسيس للمجتمع الواحد ذي الطبقة  الإنسافولا بررير  3الذات والصفات والأمثاؿ بل ىو حياة وحركة وقوة على الأرض وحياة في الشعور

الوجداف الإنساني من كل  برررقطب  د سيدالواحدة وتوحيد للشعور بتُ القوؿ والعمل والوجداف والفكر وتوحيد البشر كما يصوره الشهي
 «4والإخاءقيود وتأسيس لمجتمع العدؿ 

حاوؿ أف يقدـ لنا تصور ذىتٍ لفهم الدفاىيم ووصفها  "نفيحسن ح"وما يدكن التوصل إليو من أفكار من خلاؿ ىذا الدنطلق ىو أف  -   
فنحن لا نتحدث عن الحرية  التنزيووالتوحيد مفهوماف يختلفاف وعند حديثنا عن مفهوـ  التنزيوفي إطارىا الدناسب لذا فمثلا نتكلم عن مفهوـ 

تتميز بتكرار رأي ترديد السابق في الحاضر بدوف أساس أي النزعة الخطابية() هذه الأختَةف ذلك الخاص بالإضافة إلى وفلكل مفهوـ مفهوم
 أو قواعد أو منهج يبتُ لنا أف ندافع عن تراثنا بدوف أف نبحث في ىذا التًاث.

ويوضح بعض الباحثتُ أف ىذه نقيضا للحركة السابقة أي النعرة العلمية، ينزع ىذا الأسلوب إلى التكتل والتمركز الداخلي والتعميم على    
نقد أيضا بنقد مناىج الدستشرقتُ يقوـ  ماومثل (بالتجميع الدركزي)، وفرض سياسة إحلاؿ الواردات على الواقع وىو ما تم التعبتَ عنو الخارج

 .5مناىج الدسلمتُ على اختلاؼ الغايات، فليس الذدؼ ىو التجديد بل الحفاظ على الدعتقد الشخصي وصونو من كل نقد أو شك
لصده موضحا موقفو الصريح والتوضيحي  "حسن حنفي"تُ حسب رأى ت أىم الدعطيات التي تتميز بها تلك النزعوفي الأختَ بعد ما بتُ   

خطأ النزعة الخطابية" أنها  فإذا كاف خطأ النعرة العلمية أنها" تعرؼ كيف تقوؿ" دوف أف تعرؼ" ماذا تقوؿ" "فإ» :الذي نتج منهما في قولو
كيف تقوؿ" والتًاث والتجديد لزاولة لتفادي الخطأين معا إذ يحاوؿ أف يعرؼ " ماذا يقوؿ" وىو التًاث تعرؼ" ماذا تقوؿ" دوف أف تعرؼ "  

 «6و"كيف يقوؿ "وىو التجديد
فهم الظاىرة بكل جوانبها وىي عكس النزعة تومنو نستنتج أف النزعة العلمية أدركت الدنهج الصحيح لفهم الظاىرة الفكرية ولكنها لِ    

ا كاف الدنهج صحيحا والفكرة خاطئة تؤدي إلى عدـ القدرة على فهم وتفستَ الظاىرة الددروسة وىو نفس الخطأ الذي وقعت فيو الخطابية فإذ
فإذا   ، التجديد" تفادي خطأ النزعتتُ يكوف ذلك عن طريق "ل،نقدا لكليهما وقدـ بديلا للفهم  "حسن حنفي"النزعة الخطابية ولذذا قدـ 

 .كاف التًاث وسيلة فالتجديد ىو بيت القصيد الذي نصبو إليو 

                                                                                                                                                        
 .103الدصدر نفسو، ص - 1
 .104صالدصدر نفسو،   - 2
 .104ص، )مصدر سابق(، التراث والتجديدحنفي حسن،  - 3
 .104الدصدر نفسو، ص - 4
 .200ص، )مرجع سابق(، فلسفة حسن حنفي مقارنة تحليلية نقديةالنشار ومصطفى،  - 5
 .105، )مصدر سابق(، صالتراث والتجديدحنفي حسن،  - 6
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النصوص الدتوارثة جيلا بعد جيل سوى  يرى في لا  "يحنفحسن  "ف أ ىو يغضبناالددافعتُ عن التًاث، الذى أننا من  باعتباروصفوة القوؿ 
 يبلد، فه يّ أ واطنتُ والدواطنات فيوالدعتقدات السائدة بتُ الدبالأفكار والقيم  أي، الواقعيمن التًاث، وىو يهتم بالدوروث  الداديالجانب 

إف العقبة لا توجد فى النصوص بررؾ سلوكهم وتكمن وراء نظرتهم للحياة. وإذا كاف ىناؾ من يعتقد أف التًاث ىو عقبة أماـ التقدـ، ف التي
 والتيالحاضر  فيتسود بتُ الناس  التيوالدعتقدات والتصورات الجيل الواحد، الجدير بالاىتماـ ىو تلك الأفكار  لدىتتعدد تفستَاتها  التي

بتُ الدوروث بهذا الدعتٌ والدين، فالدين بحسب فهم  ييساو  لا "يحسن حنف" والدفكربردد كيف يواجهوف حاضرىم ويصنعوف مستقبلهم. 
مصر  و. ومثل ىذا الأمر مفهوـ بساما فيب الناس لو ىو عنصر واحد من عناصر ذلك الدوروث، ولكن ىناؾ عناصر أخرى داخلو لا علاقة لذا

 .وإف كاف الخطاب عن التًاث يتجاىلو
تقتضى بالفعل عقبة أماـ التقدـ. النهضة الحقيقية  أنها يبعض عناصر ىذا الدوروث الحإلى نظر  عندما "حسن حنفى" نتعارض مع كما

الاختلاؼ، والدساواة بتُ الرجل والدرأة،  بو الغيب، وقبوؿ الحق في ما قد يأتيعمل، وعدـ التواكل على ال التمسك بالعلم، والإخلاص في
 .واحتًاـ الوقت ولكن بعض القيم الدتوارثة تشجع على الإيداف بالخرافات 

والتمسك بدا   ييدعو ببساطة للعودة إلى الداض الذي يرفض منهجتُ فيما يسمى الإصلاح. أولذماعندما   "حسن حنفي"  نتفق مع ولضن لا
 على كل قيمتو، ليس بالضرورة صالحا للحاضر، يالداض  من وجهة نظره، وما كاف صالحا فيكاف عليو السلف الصالح. الزماف قد تغتَ

كل عناصره سوؼ يبقى طريق النهضة بعيد الدناؿ، فلا يدكن برقيق النهضة فى رأيو إلا إذا كانت لاستسلاـ للموروث با يدعو الذي وثانيهما
ت الانتقاء بتُ عناصر الدوروث والحرص على اتباعها إذا كانت تتفق مع ضرورا يلذا والدشجعة على تواصلها. ينبغ ىناؾ الثقافة الدمهدة

 .لى طريق النهضة والستَ عليوتعوؽ الانتقاؿ إ النهضة وتنحية تلك العناصر التي
 خاتمة:.7

 :يلي ما بصلة من النتائج أهمها ستخلاصا" يدكن لقراءات الدختلفة للتًاث من احسن حنفي  موقف" ومن خلاؿ دراستنا لذذا الدوضوع 
لشا يدكن لجيلها الحالي ىو لرموع ما خلفتو قرائح الأقدمتُ وصفوة الأسلاؼ من فكر وعلم وفن ونمط عيش وفنوف حضارة  التًاثإف أولا/

حياة أقواـ.. لغتهم وأفكارىم وعقيدتهم ولشارساتهم الحياتية  فهو الإفادة منو، والاستعانة بو على حل ما يواجو من الدشكلات والتحديات،
أورثتنا إياه أمتنا من  التًاث العربي ىو لرموع ما ورثناه، أوو  ورؤاىم، إلصازاتهم وأعرافهم من عادات وتقاليد تصنع ما نطلق عليو الدوروث

 فمعناه.ريالخبرات والإلصازات الأدبية والفنية والعلمية، ابتداءً من أعرؽ عصورىا إيغالًا في التاريخ، حتى أعلى ذروة بلغتها في تقدّمها الحضا
 .بسيط والصعوبة تكمن في التعامل معو

سلبيا يبدو للوىلة الأولى متمثلا في ابذاىات ثلاثة والتي رأى أنها  بقراءة ما قدمو سابقوه حيث أخذ موقفا "حسن حنفي" الدفكرقاـ  /ثانيا
 يدكن إحداث تغيتَ أو إعادة بناء كل ما ىو تراثي. قرأت التًاث قراءة سطحية وبالتالي لا

 مسؤولية كل جيل. يوى الدعوة إلى البحث في التًاث بحثا من العمق أكد على / لثاثا
كمشروع ثوري من خلاؿ برويل كل عناصر   " التًاث والتجديد"ل ذلك قدـ بديلا بذسد في مشروعوومقاب بذاىاتلاابتُ حضور  /رابعا 

 التًاث إلى إيديولوجية ثورية لتفستَ الواقع الدعيشي. 
لديها أي  )قدـ نقدا للمستشرقتُ من خلاؿ منطقاتهم الدنهجية التي بسثلت في النعرة العلمية معبرا عنها أنها تعرؼ كيف تقوؿ  / خامسا
 ولكن لا تعرؼ ماذا نقوؿ. منهج(
تدرؾ كيفية  معبرا عنها أنها تعرؼ ماذا نقوؿ ولكنها لا،وجو نقدا للمنطلق الدنهجي الدتمثل في النزعة الخطابية الخاصة بالدسلمتُ  /سادسا
 القوؿ.
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التجديد إعادة تفستَ التًاث طبقًا لحاجات العصر؛ فالتًاث ىو الوسيلة والتجديد ىو الغاية، وىذه الغاية ىي  "حنفي"حسن يعتبر ومنو 
ما الإسهاـ في تطوير الواقع وحلّ مشكلاتو، وبذلك فالتًاث عنده ليس ىدفاً بذاتو، بل وسيلة تُدار حولذا إمكانات التجديد، أيْ: إفّ كلّ 
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