
         ISSN :1112-4377مجلة المعيار                                                                                                          

 5252:  السنة  25:    عدد  52:   مجلد

169 
 

   والمعاصر الفكر الغربي الحديثالديني والفلسفي في  تنازع
The dialectic of the religious and the philosophical  

in the context of the modern and contemporary Western philosophy. 

 1الشريفبوساحة أحمد                            
  قسنطينة -جامعة الأمير عبد القادر للعلوم الإسلاميةطالب دكتوراه  

                                                                      boussaha19ahmedelcharif@gmail.com 

 00/90/0900النشر علي الخط  90/09/0909القبول   90/0909/ 90تاريخ الوصول 

Received 09 /03/2020  Accepted 05/10/2020 Published online 15/09/2021 

 :ملخص
صورة التنازع  مبرزة ،يني والفلسفي في سياق الفلسفة الغربية الحديثة والمعاصرةالد  بين  التنازع مسألةالورقة البحثية  هذه تسائل 

له  نقدا جذريا للدين والتنكر كما يتصور البعضوتبُين  الورقة أن فلسفة العصر الحديث لم تكن  ، والتصادم وكذا الإئتلاف والتكامل
إلى الفلسفة  الورقة، كما تطرقت "يالكل ماد"وأس ست لحداثة عقلانية قوامُها  ،مج دت العقل وحدهأنها  ذلك قابلمفي و مطلقا، 

باعتبار أن الدين فطرة و ضرورة  وجودية  نزع القداسة عنه،بدل  المعاصرة وبيان كيف أعادت الروح  لجسد العالم من جديد،
 . وأخلاقية لابد منها

فلاسفة العصر الحديث لم يتنكروا لروح الدين سواء باسم العقل أو العلم ، وإنما تنكروا ومن نتائج هذه الورقة البحثية أن  
الفلسفة لممارسات رجال اللاهوت، وبعد أن خَفَتَ صوت هؤلاء، فُسح المجال واسعا أمام عودة التلازم بين الديني والفلسفي في 

 . الغربية المعاصرة

 .المعاصر ،الحديث ،التكامل ،التنازع ،سفيلالديني والف :الكلمات المفتاحية
Abstract: 

     The basic  idea of  this  research  revolves  around  the  relationship between the religious and 

philosophical in the context of modern and contemporary Western philosophy  and raises the question of the 

relationship between them, in a constant question through the ages, highlighting an overview  of conflict and 

collision  as well as a relationship of coalition and complementarily, and indicate that  philosophy  of  

modern  times  was  a radical  critique  of  religion  and an  absolute  disavowal  of it . This  philosophy  has  

worked  to  transcend  the  mind and  glorify  it,  to  establish  a rational  and  materialistic  modernity  based  

on  "all  material"  and  to  remove  the  Holiness  from  the  world .  

    The paper proceeded to contemporary philosophy kept pace with this vision or re-emerging the 

spirit of the world considering Religion as an existential and ethical humanitarian necessity .  
                It was decided through this paper that the philosophers of the modern era did not renounce the 

spirit of religion either in the name of reason or science, but rather deny the practices of the Clergy 

(theology), and after the voice of these people abated, we note the resurgence of religious and philosophical 

correlation in contemporary philosophy.  
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 : مقدمة
ُطالع لتاريخ الص لة  

أن  هذه الصلة تجل ت    ليظفر بحقيقة جوهرية مؤد اها المنهجي   ،يني والفلسفيبين الد  لاشك  بأن  الم
ف من قوة يخفت  ال أرادتبصورة ثالثة  أو -الفلسفي على الدينيالديني على الفلسفي أو  ضمن تعالقات وتعاقبات دائرية؛ إم ا هيمنة

صورات الفهم البشري كرارية لتمطية الت  هي الحركة الثلاثية الن  وهاته ، تارة أخرى الإئتلافالإلتقاء و  تمثلت في ، دام بينهماالص  
ا تعبر  عن، رين الديني والفلسفيك  للف    . عبر العصور معرفيةمتلازمة إنسانية وجودية و  إنه 
والنظر إليها في ضوء الخبرة الإنسانية  ،احية التاريخيةذه العلاقة من الن  لهالعودة  نصرف القول إلى أن  وإذ عرف هذا، فإن نا  

تي الذي سيطر فيه الفكر اللاهو اللاهوتي بالفلسفي أو العصر الوسيط فيها امتزج التي الفلسفة اليونانية  فيالطويلة المتراكمة سواء 
عمق وأصالة الخبرتين لدى  لحديثة والمعاصرة موضوع الدراسة، يأخذ بأيدينا إلى مكاشفةالفترة اأو  ،السلطة السياسية على المسيحي
بما  ،للإنسان يني والفلسفي ضروريانأن تجعلنا على وعي بأن الد   ومن شأن هذه العودة، الخبرة الدينية والخبرة الفلسفية، أي الإنسان

مسار  لذا فإن  و  .1الإنسان يةطفولة الفكر البدايات من كان الخبرتين  ن  تواشج بأ ،تجعلنا على وعي كذلكو ، هذا العالم أنه يسكن
قلق معرفي ومنهجي، دفع بنا إلى صوغ المسألة وما يدور حولها من إعادة طرح إلى  الذي أدى   لاقة الس جالية التاريخية بينهما، هوالع

من  وصراع مستمر ،علاقة تناقض هي علاقة الديني بالفلسفييحق صرف القول إلى أن  هل  :تساؤلات دراستنا وفقا للصورة الآتية 
اأم ؟  رأسا   رينالفك   طبيعةُ  حيثُ  وإذا نحن أقررنا بهذه التنازع و الص دام ؟  من جهة البنية التكوينية الأصلية علاقة ائتلاف وتكامل أنه 

مشروعية و مي للبحث عن شرعية توظيف تحك   من الملاءمة المنهجية صرف الت فسير إلى أن هذا التنازع ما هو إلا   واقعيا فهل
  في بعُدها الفلسفي ؟ وفي بعُدها الديني أ سواء   ،لطةالس  
هوت اللا   صراع، أي العقل، والفكر الفلسفي هو كل ما تعلق بسلطة بسلطة المقدسهو كل ما تعلق  ،اعتبار أن الفكر الديني بمعنى 
  .للتحكم في زمام السلطة الزمنية اسوت والن  

تاريخ  لافتتين في محطتينعلى وإذ تقرر هذا الأمر، وبانت تساؤلات دراستنا، فإننا نكتفي بهذا، ونصرف السعي إلى الوقوف 
سياسية لأوضاع الاورة من خلال استقراء وإبراز الص   ؛العلاقةعمق بحث في لل ،المعاصرةالفلسفة الحديثة و الفلسفة  ،الغربيةالفلسفة 

   .الديني والفلسفيبين علاقة الورصد ، والفكرية التي كانت سائدة
  : الفلسفة الحديثةالديني والفلسفي في جدل   :أولا  

وكاان لهاذا ، الحاديثن العصار الوسايط إلى العصار ، نقطاة التحاول ما(3541) للقساطنطينية سانة تارا الأ يعتبر المؤرخون فتح
لعلااوم العربيااة إلى اللاتينياااة في أروبااا ببيزنطااة، وصااقلية، وإيطالياااا، ابتااادأت تر ااة ا"حااين  ،حركااة التر ااة ،منهاااا عدياادةأساابا  التحااول 

وتم نقلهااا أولا ماان العربيااة إلى اليونانيااة في أواخاار القاارن التاسااع إلى  ،وإساابانيا، و قااد عااني المتر ااون بالطااء والكيمياااء وأحكااام النجااوم

                                                           
حيااة المتادين اليومياة  يتزايد وضوحا أن العناصر العقلية المكونة للتدين ، أي القدرة علاى أن يكاون المارء متادينا، تباين وجاود تصاميم لفارن خااس وأن ممارساتها في مماأصبح "  1
هي في المتوسط أمر ( ، أو الضمير الحي  فتابوهات ، أو الخوف من الر  ، أو الأرواح ، أو السل أساطير ، أو إحتفاليات ، أوأو  بأن تكون في شكل تصوف ، أو شعائر ،)

إيكااارت  :رأنظاا" ثاباات وراثيااا   وظيفاي بيولااوجي ، هااذا هااو الساابء في أن التاادين لكان النظاار إليااه علااى أنااه تكيااف تطاوري ينتمااي إلى طبيعااة الإنسااان الشاااملة باعتبااار أناه مكااون
 13:م ، س  5134،  3، ط ، القااهرة ، المركز القاومي للتر اة مصطفى إبراهيم فهمي:  ، تر ةالتطور البيولوجي للعقل والسلوك الدينيين،  وشيفنهوفلوولف  و،  فولاند

و ماا  53: م ، س  5132،  3للنشر والتر ة والتوزيع ، بيروت ، ط، تر ة وتقديم ، رضوان السيد ، جداول كيف يتكون الدين كتا  ، ألفرد نورث هوايتهد ، : وأنظر  .
 .بعدها 
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، في بريطانيااا ثم 35، 35،31 : ثم توسااعت التر ااة، وانتقلات إلى مشاارق أروبااا، ووسااطها وجنوبهاا في القاارون الثلاثااةالعاشار الماايلادي 
 .1"أسبانيا

، تتفاق ماع الادينفي سابيل إقاماة فلسافة فت مان جهاود المدرسايين ضع  التي ، في إنجلترا وفرنسا ،الفلسفة الإسمية نضجوكذلك 
بحكام كانت لإيطاليا وبيزنطة علاقاات ثقافياة ترجاع إلى القارن الثالاث عشار وقد  ، في جامعة باريس يالأرسطمت العلم الطبيعي وحط  
تعلام اللغاة اليونانياة والنقال منهاا إلى اللاتينياة  ، فنشاطاليونانياةقريء بين الكنيسة اللاتينية والكنيسة تومحاولات ال ،بين البلدين التجارة

وقااد  ،الأدباااء إلى فرنسااا وإنجلااترا وألمانيااا وهولناادا انتشااروماان إيطاليااا  ،عشاار في القاارن الخااامس  القااديم عام ااا دحااص صااار الشااغف بااالأ
، وثاورة أنها عاودة إلى الثقافاة القدلاة ،حقيقتهانهضة "، فكانت الخامس عشر الطباعة في منتصف القرن اختراعساعد في تسارع ذلك 

  .2"على ما استحدث العصر الوسيط من أد  وفلسفة وفن وعلم ودين
كثاير مان الغاربيين أن دراساة القادماء كفيلاة اعتقاد  ، و 3الوثنياةالأفكاار والأخالاق ب وهاي ممزوجاة ذه الثقافة القدلاةجلبت هاستُ  

وجااءت كشاوف "، سميت الآدا  القدلاة بالإنساانياتفسميت هذه النزعة بالمذهء الإنساني و  ،وحدها بتكوين إنسان بمعنى الكلمة
المسايحية وكاان لهاا أدياان  مات كثيرة عان شاعو  كانات بمعازل عانالخامس عشر بمعلو ، في أواخر القرن دريكو ماجلانو كولومبوس
في الغاار  المساايحي نظريااة جدياادة في الإنسااان تكتفااي وهكااذا تكوناات  ،، فظهاارت فكاارة الاادين الطبيعااي والأخاالاق الطبيعيااةوأخاالاق

 .4"بالطبيعة وتستغني عما فوق الطبيعة
فقاد كانات المدنياة اليونانياة والرومانياة تقاوم  ،روح اليوناان والروماان تلك الفاترة لم يادركوا حقيقاة مفكروا أن ولكن من الواضح 

أمثااال ، ر بهااا أعاااظم الفلاساافةوراء الطبيعااة وعااالم الغيااء وقااد تااأث   بماااوكاناات العقااول مشااغولة  ،علااى علاقااة وثيقااة بااين المااواطنين والآلهااة
، وضاامن هااذا السااياق الفلساافة في كمااال الاادين والتصااوف ياارون أنرجااال الأفلاطونيااة الجدياادة  حااص أن ،سااقراط أفلاطااون وأرسااطو
معق دة التر كيء، والتي هي ثمرة نضال بين رؤيتين للعاالم، واحادة إيريقياة أرضية الفكر الأوروبي "  جاكلين روستقول المؤرخة الفرنسية 

ااان تتجابهااانفي مواجهااة مسااتمرة منااذ باادايات الإ وأخاارى يهوديااة مساايحية،  ااا إن الث قافااة الأوروربيااة .  مبراطوريااة الرومانيااة، و لا تنفك 
باين الفارادة والخصوصاية، صاراع لم ينتاه بعاد، اذ ماازال يلاحاق  هي وليدة هذا الص راع الذي دام ألفي سنة و الذي أنتج وعيا يجمع ماا

 5"أوروبا الثقافة حص اليوم
 .الفلسفة خصيمة الدين  - 1 
، جعاال الفلساافة خصاايمة الاادين وتوجيااه أدق اتالفلساافة عاان الاادين أو بعبااار  انساالا   الن زعااة الإنسااانيةكااان ماان  ثااار لقااد   
، وقاد ورمياه بالجهال والغبااوة والبربرياةبجمياع مظااهره  ،ومها اة العصار الوسايط( الأرساطية المسايحية ) فلسافة المدرساية للقد الالاذع الن  

ناااات البروتسااااتانتية في الباااادء إلا ، فمااااا كااخل  المااااذهء الإنساااااني إلى المساااايحية نفسااااها وأخااااذ يعماااال علااااى تقويضااااها ماااان الااااد  تساااار  
                                                           

 .5و1: م ، س5132، مؤسسة كنوز الحكمة للنشر والتوزيع ، الجزائر ، د ط ، تأثير الفلسفة الإسلامية في الفلسفة الغربيةعمار طالبي ، : أنظر  1
  . 4: ن ، س .س.، دار المعارف ،القاهرة ، د 4، ط تاريخ الفلسفة الحديثة يوسف كرم ،: أنظر 2 
وهو مؤر  إسباني مسيحي، انزعج  Alvaroحص أن الفارو ( الكنيسة)العلوم الدينية والتركيز على العلوم الكونية، خوفا من مصادمة رجال الدين تعمد الغربيون عدم نقل  3

تأثير الفلسفة الإسلامية في الفلسفة الغربية ، مرجع سابق ، : من أبناء قومه المسيحيين الذين يريبون في قراءة الكتء العلمية العربية أكثر من ريبتهم في قراءة الإنجيل ، أنظر
 . 5: س
   . 6: تاريخ الفلسفة الحديثة ، مرجع سابق ، س 4 
 . 33و  32س  م ، 5133 ، 3ط مراجعة زهيدة درويش، ديبو ،تر ة أمل  ،(قصّة الأفكار الغربية)مغامرة الفكر الأوروبي لين روس، جاك  5
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ين يقاوم علاى الفحالح الحار، أي الفهام الخااس ، ثم زعمت أن الد  العبادةودعوى إصلاح في الكنسية و " احتجاجات على الغفرانات"
لفحلح الحاار فااذهبت ، ثم تناولاات العقائااد باااحاجااة إلى ساالطة تحاادد معاااني الكتااا خصااية بغااير جربااة الش  ، وعلااى الت  للكتااا  المقاادس
 – 3531)  لوووثر، وقااد قااام وعة دينيااة باهتااة خاليااة ماان كاال موضاا، وبااددت علاام اللاهااوت يااير محتفظااة إلا بعاطفاافيهااا كاال مااذهء

الكنااااااائس  وإنشااااااءالعقيااااادة الساااااالفية  بزعزعاااااة، ( 3465 – 3411)  كلفووووووان، و ( 3413 – 3535)  زفنجووووول ، و( 3456
القاوى الطبيعياة وتحفياز الهمام إلى البحاث  واساتخدامفكان التوجه العام نحو الإبتكار والإتقان وطلء أسبا  القاوة والاترف   ،المستقلة

في  ،1أرخمياادسإحياااء علاام في هااذه الفااترة ، وقااد أعيااد بااع علماااء وفنااانون كبااارعاان قوانينهااا فخاارج العلاام الآت وازدهاارت الصااناعات ون
، واتساعت الساماء دة فازاد سالطان الإنساان علاى الأرنل إلى ميكانيكا جديالذي تحو  ق العلم النظري القرن السادس عشر الذي طب  

 .2التلسكو  اختراعأمام الأنظار بفضل 
ين فتكاون هناا  عادة فلسافات إلحادياة وروحانياة مسايحية على الفلسفة التي ستستقل عن الاد   اسيكون لكل هذا صدى قوي 

يعاارف لاادى بااات  وهااذا مااا ،وفلساافة تجمااع كاال هااذه الوجهااات المختلفااة في بعااض المااذاهء مااع تفاااوت بينهاااوفلساافة تشاايد بااالعلم 
ماؤرخي الفلسافة بباادايات تحاول الحقبااة الحديثاة، ومغااادرة الرؤياة الإيريقيااة للعاالم وكااذا الرؤياة المساايحية للعاالم أيضااا، والشاروع في بسااط 

 .3الرؤية الحديثة للعالم
 ،الخااامس عشاارفي القاارن الفلساافة اليونانيااة وتجديااد المعرفااة بأرسااطو  اكتشااافإعااادة "و ،ثقافااة العصااور الوسااطى كااان تقهقاار 

، فصاااارت هناااا  تصاااورات ونظرياااات كافياااة مااان الفلسااافة مكنااات مااان تأسااايس العلاااوم الإختبارياااةالأوفااار في خلاااق الظاااروف الاااتي  الحااا 
كماا بارز اهتماام   –من جهة أخارى  –ومنهج منطقي من التدريء على الفلسفة المدرسية في القرون الوسطى  –من جهة  –اليونانية 

، وهاي مساألة ( Secularization)  ، أي تحويال الإهتماماات إلى اهتماماات دنيوياةاة والسيطرة عليهواع جديد باستغلال الطبيع
 .4"نمطية ميزت عصر النهضة

كما ذكرنا  نفا أن الإنتقال الذي حدث في القرون الوسطى من الواقعية التصورية إلى المذهء الإسمي إلى الإهتماام بالأشاياء  
الماديااة كااان لااه دور في باازوغ فجاار العلااوم الطبيعيااة وذلااك بمساااعدة النظريااات اليونانيااة التأمليااة فمااثلا نظريااات الااذرات الميكانيكيااة عنااد 

نيكوو  ، والتي كان لها تأثير كباير وااصاة علاى المفكار قعية التصورية الخاصة بالرياضياتفلاطونية الجديدة الواوكذلك الأديموقريطس 
ختصاااار كاااان إ، وب(3611.ت)وكبلووور (3451.ت)كوبرنيكووووسفي أوائااال عصااار النهضاااة ومااان بعاااده "،( 3565.ت)  الكووووزا ي

بالنظرياة وحاده لم يكان كافياا  الاهتماامإن ، النهضاة إلى اهتماماات عملياة فاذةر اليونانيون للكون النظريات بينماا حولهاا فلاسافة عصا
، وقباال نهايااة القاارن السااابع نفسااه وهااذا مااا حصاال في عصاار النهضااة عنااد اليونااان ولا في القاارون الوسااطى لااولا الجمااع بينهمااا في الوقاات

 اللاهااوت: ة فصااار هنااا  ثلاثااة نشاااطات فكريااة هاايعشاار تأسساات الميكانيكااا التقليديااة الااتي هااي أساااس العلااوم الإختباريااة والرياضااي
ونعاني حصاارا اللاهاوت والفلساافة ولاذا كااان مان المهاام ، ارنااة ماع مااا كاان في القاارون الوساطىبالمق ،5"والفلسافة والعلاام الطبيعاي( الادين)

                                                           
1
 .وفلكي يعتبر أحد كبار العلماء في العصور الكلاسيكية وهو عالم طبيعة ورياضي ومهندس ( م.ق  535 – 533)يوناني ولد : أرخميدس   
  . 2: تاريخ الفلسفة الحديثة ، مرجع سابق ، س  2

،  3ط العبيكان،  ، تر ة فاضل جكتر، المملكة العربية السعودية آ م العقل الغربي، فهم الأفكار التي قامت بصياغة نظرتنا إلى العالم، ريتشارد تارناس،  كتا :أنظر   3
 . 112: م ، س  5131

  . 151: م س 3،5135ط ز دراسات الوحدة العربية بيروت، حيدر حاج اسماعيل ، مرك: تر ، الفكر الغربي، تاريخ ينار سكيربك ونلز ييلجي  4
  . 113: المرجع نفسه ، س 5 
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، والفيلسااوف أعمااال ديكااارت ولايبنتااز العقليااين، وأعمااال لااو  وهيااوم الحساايين للفلساافة أن تحاادد مكانهااا ماان العلاام الطبيعااي فكاناات
وت أكثار وخاصاة عناد هُاهي في صميم التأسيس للحدود الفاصلة بين العلم الطبيعي والفلسفة التي انحازت إلى علم اللا  الألماني كانط 

 . ديكارت ولو  وبركلي
وباانفس  دين أم الفلساافة أم العلاام الطبيعااي،، الاافي باادايات عصاار النهضااةع الإهتمااام كااان النقاااد حاااد ا ومثااير ا حااول موضااو  

النظااري العقاايم الااذي ساااد القاارون  الاسااتنباطيدرجااة الإهتمااام طرحاات مشااكلة الماانهج كضاارورة اسااتراتيجية لتحرياار البحااث ماان المجااال 
، دفاع ، بال يعاني أناه ياير مثمارياير صاحيح جديدة وهذا لا يعني أنهبالنسبة للذين يبحثون عن معرفة الوسطى الذي لم يأت بالجديد 
، الأداة (Novum Organum) ، إلى وضااااع ماااانهج جديااااد ( 3656 .ت)  فرانسوووويس بيكووووونهااااذا الناااازاع الإبسااااتمولوجي 

في عااالم  أفلاطووونالااتي تصااورها قضااى الماانهج الجديااد علااى جنااة الفااردوس في الآخاارة   ،ي ساايوفر لنااا الساالطة علااى الطبيعااةالجدياادة الااذ
، باال صااارت قاادرة الإنسااان علااى اريخاريخ المقاادس للخاالاس هااو جااوهر الت اا، ولم يعااد الت ااهااوت المساايحي في نهايااة التاااريخالمثاال أو اللا  

تحليال كياف ياتم  بيكوون، واساتطاع يتحار  قادما ولكان بتوجياه الإنساان ، فالتااريخوالسيطرة عليها هو جوهر التاريخ استغلال الطبيعة
، مثاال م خاطئااة تصاادر عاان الطبيعااة البشااريةوهااي مفاااهي أوهووام القبيلووة" : وهاايأوهااام تحاادق بالعقاال البشااري أربعااة فكااار في تحرياف الأ

، وتتعلااق هااذه أوهووام السووو  و ريااد لكاال شااخلح وعاان تربيتااه وخلفيتااه، وتصاادر عاان الماازاج الفوأوهووام الكهووف –التفكااير الريااائبي 
، "المحار  الأول"و"القضااء والقادر"ة وكأنهاا ذات مادلولات واضاحة مثال تعاابير يامضافانحن نساتعمل اللغاوي  بالاساتعمالالتحريفاات 
 .1، وهي مفاهيم خاطئة تصدر عن التعليم الفلسفيأوهام المسرح وكذلك

عليهااا الأزمااان حااص باادت وكأنهااا حقااائق لا مناااس  تإن مراجعااات بيكااون هااي حفريااات عميقااة لترساابات وتراكمااات تعاقباا 
شاكل هاذه ، فتُ فعنا بحكام الريباة والمتعاة واللاذةبيعة البشرية التي تادا من معطيات الط  ، بدء  النظر فيها يبين أنها أوهامعادة ، بينما إنهام

فااات ، بالإضااافة إلى تحري، فهااي تحريفااات اجتماعيااة عامااةجياال إلى جياال لا يعااني أنهااا حقااائق ماانوتوارثهااا وتناقلهااا ، الريبااات عااادات
، وهنااا يشااير إلى بعااض الأفااراد الااذين صاانعوا التاااريخ والأحااداث سااواء كااانوا فلاساافة أو رجااال دياان أو الفاارد عاان طريااق ميولااه الفرديااة
، وماا تشاكله للغاة واساتعمال المادلولات الغامضاة، كما أشار بيكاون إلى أ ياة اقد تصنع تحريفات وأوهامسياسيين أو علماء فشهرتهم 
، كمااا انتقااد التعلاايم الفلساافي وخاصااة المااوروث اليوناااني وفلساافة القاارون بااالواقع عااوالم و يااة لا صاالة لهااا هااذه الخيااالات والمجااازات ماان

 .الوسطى 
عصار التناوير في القارن ، مؤذن اا بقادوم صراع ضد العادات والجهل والماوروثأمام برنامج كامل للتنوير ولل "بيكون"لقد وضعنا  

، باين الفكار اليونااني الممثال رحلة فاصلة بين نوعين من التفكايرم ، هيبيكونبأن حقبة ؛ وبسبء هذا، فإنه لكن الإقرار الثامن عشر
 .، والأريانون الجديد منهج الإستقراء الديني الممثل باللاهوت المسيحي في المنهج الأرسطي الصوري النظري والمتنازع مع الفكر

دس ، الااذي يجعاال الحااالعقاالير ساالطة ابع عشاار يجهاار باسااتبعاد كاال ساالطة ياا، في القاارن الس اا( 3641 .ت) ديكووارت وكااان
وأن "،جعاال العقياادة الدينيااة فااوق متناولااهو   ،علااى صااوته مااع إلانااه بالعقاال يل ااء صااوت الااوحي، ولكنااه فيهااا المعيااار الوحيااد للحقيقااة

لا البحااث فيهااا ، و 2"لاسااتدلالاتي الضااعيفة[ تلااك الحقااائق]ولم أجاارأ علااى إخضاااع ... الحقااائق المنزلااة الااتي تقااود إليهااا تفااوق أذهاننااا
وسابينوزا  بعاد وتعمقات ماع ماالبرانش في فرنساات فيما إمتد   ،في محاولة توفيقية بين الفلسفة والدين ،يكون إلا بمدد خارق من السماء

                                                           
  11و 51و 53:  ، سم 5131،  3، ط مصر،  رؤية للنشر والتوزيععادل مصطفى ، : تر ، الأورغانون الجديد، إرشادات صادقة في تفسير الطبيعة بيكون فرنسيس،1
 . 61: م ،  س  5113،  3ز دراسات الوحدة العربية ، بيروت ، ط كعمر الشارني ، مر : ، تر  حديث الطريقةديكارت ، رينيه  2
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، بااال تكش اااف عااان إباااداع فلسااافي خلياااق ل الفلسااافي والإلاااان الاااديني عقيماااا، ولم يكااان تلاقاااي العقااافي هولنااادا، وجاااون لاااو  في إنجلاااترا
 .1"بالإعجا 

يصاابح فلاام ومان الواضااح أن ديكااارت هنااا يخارج فقااط عاان مقاااييس اللاهاوت المدرسااي في براهينااه التقليديااة عان وجااود ا ، ، 
وجاود ا  ، وهاذا ماا يتجلاى في براهيناه الإنطلاق من الطبيعة وصولا إلى الإله، بل يجء المرور عبر أفكار الذات كادليل علاى المسلك 

2وفكااارة الكماااال الاااتي توجاااد خاااارج أنفسااانا -الإنساااان لااايس ساااببا في وجاااوده و -تنااااهي في أنفسااانا، وفكااارة اللا -: الثلاثاااة المعروفاااة 

 ؛الرياضااية الإختباريااةبيعيااة ، كممثلااين للعلااوم الط  (3252.ت) ونيوووتن( 3655 .ت) غوواليليووقاد تااوالى العلماااء ماان أمثااال  
ذهء ياليليو في ذلاك الوقات لعارن تلساكوبه علاى قداساة  3634، وفي عام ورجال اللاهوتوهنا بدأ التنازع مع التعليم الأرسطي 

س الذي يؤياد نظاام إنطلاقا من نلح الكتا  المقد   ،، لكن الكنيسة عارضته بشكل كبيرمعارضا له بشكل مباشرالبابا الذي لم يكن 
ا وتأيياده لنظرياة كوبرنيكاوس، لكن كفاح ياليليو مركزية الأرن أن مهماة الكتاا  المقادس  ،وقتئاذح صار   الاذي و  ،مسعلاى مركزياة الش 

، والإشااكالية الأكثاار خطااورة الااتي تمثلاات في ماوية، ولاايس تعليمنااا كيااف تتحاار  الأجاارام الس ااكيفيااة الوصااول إلى الفااردوسإبلاينااا  هااي 
، لااذا يجااء أن عمليااة تفسااير نصااوس الكتااا  المقاادس أفكااار ياااليليو الخاصااة أن النظريااات العلميااة هااي الااتي يجااء أن تكااون أداتنااا في

 تقبااللا ، وممااا لا ريااء فيااه أن علماااء في وضااع أفضاال ماان اللاهااوتيين، وعندئااذ يكااون اللكتااا  المقاادس مااع العلااوم الطبيعيااةف ايتكي اا
باين الادين والعلام وحرماانهم إن التشكيك الضامني لاا يااليليو في كفااءة اللاهاوتيين في حال النزاعاات ، الكنيسة الكاثوليكية هذه النظرة
إن حملة ياليليو العلمياة كانات عنيفاة ولم يلباث الباباا أن أحاال المساائل المتناازع "، عج لت بالكيد له من سلطة تفسير الكتا  المقدس

لا  ام الكاوبرنيكية بالإ اع أن النظاجنوجدت الل   3636، وفي عام هوتيينهوت إلى لجنة خاصة من اللا  عليها والمتعلقة بالفلك واللا  
لاا  رة الكوبرنيكياة وكانات هزلاة عظماى، وفي الوقت ذاته منعت محكمة التفتايش نشار النظافاع عنه فلسفيا وعلميا وهو هرطقةلكن الد
 . 3"ياليليو

وقاد  ،المنهجياة زاتالتحي اتلاك قليادي و تعلاى التعلايم ال للانتصار علم الفيزياء مثلا   واصل المسيرة وبفضله أضحى نيوتنلكن 
ة في المواقاااف ، وخاص اااميكانيكياااة للعاااالم إلى حاااد ماااامااان تكاااوين نظااارة  ،سااااعدت هاااذه الخااابرات الجديااادة في الفيزيااااء بعاااض الفلاسااافة

 ام نيوتن للفلسفة حوافز جديدة لإعادة وضع الأسس الإبستمولوجية لعلم الفيزياء الجديد وقد بادلقد قد  ، جريبية الحسيةالعقلانية والت  
  ،المكاان والزماان ، و ااابتينالث ا ين   مَ و  قَام ثالاث للمُ و  قَاببية كم  الاذي أدخال مقولاة الس ا ( 3315.ت) إيمانويل كانط ند ذلك واضحا ع

 .في معرفتنا  مقومات موجودة بصورة سابقة على الت جربة ةكثلاث
 .علمنة الدين ونزع القداسة عن العالم   - 2

لطة الدينياة ساامي بالعقال وتمجياده علاى حساا  الس اينزعاون إلى الت   ،والثاامن عشارابع عشار الفلاسافة طاوال القارن الس اكاان 
، وقااد  ماان أكثاارهم بالاادين الطبيعااي ينيااةهااوت بااأن تااأملاتهم العقليااة لا تساايء إلى العقياادة الد  وكااانوا يتظاااهرون في حملاتهاام علااى اللا  

دت ، وقاد تص اساةل والرسال والكتاء المقد  عو إلى الإلاان باالوحي المناز  ، من يير حاجة تادإليه العقل بفطرته اهتدىالذي ليزه قيام إله 

                                                           

  . 5: ن ، س .س .، دط ، الناشر مكتبة الآدا  ، مصر ، د ، قصة النزاع بين الدين والفلسفةتوفيق الطويل 1 
م ،   5135،  3، جداول للنشر والتر ة والتوزيع ، لبنان ، ط والسياسة والأخلا  ، مباحث فلسفية في السياقين الإسلامي والغربيالدين السيد ولد أباه ، : أنظر   2

   . 513و 511: س 
  . 145: ، س  قصة النزاع بين الدين والفلسفىة ، مرجع سابق3 
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ين في تلك المرحلاة أن يقولاوا، ، ولم يجرؤ رجال الد  في ظل البروتستانتية كبيرالكن لم يكن نفوذها  ،لطة الدينية لهذه الأفكار الجارفةالس  
، وأعلنااوا أن مكتشاافات ظااروفيااق بااين وجهااات الن  بهاام الأماار لجااأوا إلى الت  ، ولمااا اشااتد  الدينيااة فااوق متناااول البحااث العقلاايالعقياادة  بااأن  

لات فيهاا حُم  ، قل ماع حقاائق العقال الجديادصوس المقدسة لتنسجم معاني الن  ، وبدأت حركة تأويل الن  الدين وتوط د دعائمه العقل تؤي دُ 
الااتي تعتنااق  امااع تفاااوت بااين انجلااتر راع ماان جديااد، احتاادم الص اا، و ينيااةصااوس الد  وتضاااربت الأبحاااث العقليااة والن  الألفااام مااا لا تطيااق 

في إنجلااترا زاع حيااث كااان الن اا ،ة الساالطة لكاال منهماااه إلى نفااوذ وقااو  ماارد   ،املحوظاا اوفرنسااا الااتي تاادين بالكاثوليكيااة تفاوتاا ،البروتسااتانتية
 ،الجديادة الفلسفة ودافعت عان الادين وتعااليم الكنيساةراع بمرور الزمن وانتصرت فيه الص   تَ فَ ، خَ أخف، لأن نزوعها للحرية كان أبلع

ماان  انطلاقاااقااد العقلااي التاااريخي للكتااا  المقاادس حااص ظهاارت موجااة ماان الن  "، ينهادناات الفلساافة الااد  ، وبقياات معهااا في وئااام حااذر
علاى أسااس المانهج العلماي  كعلوم الطبيعة والكيمياء والأحياء والفلاك والرياضايات،في مختلف المجالات العلمية ،نضج البحث العلمي

شاايئا فشاايئا الصااراع  وانتقاال ،وييرهاااجااار  وتحقيااق النظريااات العلميااة تحقيقااا تجريبيااا المتمثاال في الملاحظااات والمشاااهدات والت   ،الحااديث
 .1"العلم والدين  إلىمن الفلسفة والدين 

المشااروع  عشاار، قااد شااهدت ظهااور، القاارن التاسااعمرحلااة النصااف الأول ماان أن  وإذ تقاار ر هااذا، فإن ااه لكاان صاارف القااول إلى 
 المسايحي ، وتهمايش المقادسصالاح الاديني وبداياة علمناة الادينوتم إنجااز الإ (الكل مادي)الذي يستند إلى ،حديثي العقلاني الماديالت  

وظهاارت الرؤيااة "، (العااالمناازع القداسااة عاان )، وهااو مااا يساامى  رر الحياااة العامااة ماان كاال المقدساااتوعزلااه في رقعااة الحياااة الخاصااة لتتحاا
ااالمعرفيااة العل ، الااتي تتساام الشاامول(  world religion)يااة تقااوم مقااام الديانااة العالميااة ، وهااي رؤ ت الإنسااانمانيااة الشاااملة الااتي أله 

 .2"وتتفرع عنها منظومات معرفية و الية وأخلاقية ومعيارية كاملة في  يع المجالات
أحياناا اروينية والماركساية والفرويدياة وييرهاا مان الفلسافات الاتي تاؤمن من الد   وخليط اجُ أن  هذه المنظومة هي أمش يتبين  إذن؛

باااه الإلاااان  تعلاااي مااان شاااأن العلااام و الاااتي و  ،ظهااارت الرؤياااة المعادياااة للإنساااان، وفي نفاااس الوقااات قااادرة الإنساااان علاااى هزلاااة الطبيعاااةبم
ااصل عن القيماة والغائياة الإنساانيةالمنف الاذي بيعاة ولايس الإنساان قامتاا علاى تألياه الط   لفلسافة سابينوزا ورؤياة نياوتن الل تاين، إحيااء ، إنه 

ببية الصالبة في ، فهيمنات الواحدياة المادياة وساادت مفااهيم الس االمادي الآت وللحتمياات الطبيعياةيجء عليه الإذعان للقانون الطبيعي 
وإخضاااع كاال ، ت حياااة الإنساان تنفصاال شاايئا فشاايئاوالثواباات وباادأت مجااالاطلقااات نالعلاوم وتراجعاات القاايم المساايحية تاادريجيا وكال الم

ساااوى كاال الأشااياء والظااواهر والقاايم، فهااي كلهااا مااع اختفاااء المعااايير والمرجعيااات تت، و القيميااة لعمليااات التفاااون المسااتمرالمنظومااات 
  . 3، فتصبح كل الأمور نسبيةتحت سقف مادي واحد

الإلاااان المتفائااال مااان النقاااد علاااى  سااايلا  ( 3111 .ت)ياااد و وفر (  3331.ت) مااااركس كاااارل  صاااء  ضااامن هاااذا الساااياق، 
ااااة ناااعقلومااان هناااا تم هااادم ، لعقااال والإساااتقلاليةا، ونقاااد فروياااد لإياااديولوجياابالعقااال والحرياااة، فنقاااد مااااركس   و لو  الحااار والأخلاقااايلس 

فأصابحت القايم اللاهوتياة  ،هناا  شايء لكان الإلاان باهلام يعاد ف"، يارات وتحريفاات ياير واعياة للحقيقاةلمواقف بوصافها تبر فضحت ا
 . 4"وولى زمان الرجاء الكاذ  والإنسانية أوهاما  

                                                           
  . 35: المرجع نفسه ، س   1
  . 335: م ، س 5116،  3، مكتبة الشروق الدولية ، القاهرة ، طدراسات معرفية في الحداثة الغربية عبد الوها  المسيري ،   2
  . 334: المرجع نفسه ، س : أنظر   3
  . 114: ينار سكيربك ونلز ييلجي ، مرجع سابق ، س   4
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ااا  ،خلاصااة للقاارن التاسااع عشااربوصاافها ، (3111 .ت)نيتشااه ثااورة م ااا أ  نهايااة عصاار الميتافيزيقااا و " مااوت الإلااه" تأعلناافإنه 
، والعاادمي، ومااع تزايااد الإحساااس بالورطااة الحضااارية تزايااد الفكاار العبثااي لااه ر بعااالم لا مركاازوبش اا ،الإنسااان كزيااةمر  وادعاااء ،والكليااات

 س لباسااا روحيااا  الااذي يتلااب  المااادي أو في بعاادها ( الوظيفيااة –الوضااعية )سااواء في شااكلها المااادي  ،مولونشاابت ثااورة ضااد الكليااة والش اا
، والساااقوط في قبضاااة الصااايرورةائلة رحلاااة الساااالملبة ودخاااول المرحلاااة الص ااا نهاياااة اقاااترا  علاااى امؤشااار وكاااان ذلاااك ، (البنيوياااة –ياااة الهيجل)

الرؤيااة المتمركاازة  حسااا  والإنتصااار الكاماال للرؤيااة المتمركاازة حااول المااادة علااى ،وتظهاار الساايولة والتفكيكيااة وفكاارة اللاتحاادد في الطبيعااة
 .1المركز اللاواعيليحل محله الطبيعة ( الإنسان)عي للكونا، بحيث يختفي المركز الو حول الذات الإنسانية

 : الفلسفة المعاصرةالديني والفلسفي في  جدل : ثانيا
طويلاة ابتاداء  المعاصارة نفساها أماام مايراث فكاري هائال أنتجاه العقال الإنسااني علاى مادى قارونالغربياة لقاد وجادت الفلسافة  

مناذ القارن الساادس عشار وماا ترتاء علياه ، ونتااج علماي هائال بادأ إلى العصار الوسايط، وتراث ديني فلسافي يرجاع من العصر اليوناني
، ع التيااارات المتقاربااة والمتعارضااةبشااص أنااوا  ، ولا شااك أن هااذه البيئااة تَمااورياساايةماان حركااات فكريااة وتطااورات اجتماعيااة واقتصااادية وس
 .ومن هذا الزخم تشكلت عقلية الفيلسوف المعاصر 

الااذي أورد  بوشنسوكيت تقريبياة ومان بااين هاؤلاء ذهاء عادة باااحثين إلى تقسايم ماذاهء الفلسافة المعاصاارة كمحااولا حياث 
، قعياة المحدثاة في انجلاترا وأمريكااويضام عادة مادارس في مقادمتها الوا:  المواد  ا تجوا : وهاي توالياا ،ساتة اتجاهاات للفلسافة المعاصارة

و  (كروتشاااه)فلسااافة الفكااار ويعااابر عناااه أنصاااار الماااذهء المثاااات مااان أمثاااال : والإتجوووا  الروحوووي  ،، والمادياااة الجدلياااةية المنطقياااةوالوضاااع
والإتجووووا  ، (البرا اتيااااة  )و  (بريسااااون)فلساااافة الحياااااة ويعاااابر عاااان هااااذا الإتجاااااه : والإتجووووا  الحيووووو ،  (برونشاااافيك)و  (كاساااايرر)

، (هارتمااان )و (الكسااندر )و(وايتهااد)ويعاابر عنااه : الأنطولوووجيالإتجووا  و ، (هوساارل  )فلساافة الماهيااة ويعاابر عنااه : الفينومينولوووجي
 و (ياسااابيرس)و (هيااادجر)و  (كيركجاااارد)المعاااروف بإسااام الوجودياااة ويعااابر عناااه  هفلسااافة الوجاااود ، وهاااو الإتجاااا: والإتجوووا  الوجوووود 

 .2(مارسيل جابرييل)و  (سارتر)
بصااورة  عالجاات الااتي، "البرا اتيااة"و " الوجوديااة"رة ، الااتي أخااذت رواجااا كباايرا في الفلساافة المعاصاا الاتجاهاااتوماان أباارز هااذه 

اهتمات كاذلك  كماا  ،نزوعاه إلى تجدياد طاقتاه  الروحياة وعكسات شاغف ،الوجود المثقل باالهموم الأنطولوجياة قلق الإنسان إزاء ،زةمرك  
ااا ،بتحليااال وجاااوده كماااا تعااازز التوجاااه إلى تقاااديم العمااال الناااافع كأسااااس لفهااام الوجاااود  ،وتعبيراتاااهعور وظاااواهره والفكااار مااان خااالال الش 

 .المختلفة قد حاولت تقديم إجابات تراوحت بين الديني والفلسفي  الاتجاهاتولا شك أن هذه  الإنساني ومتطلباته،
 .الديني والفلسفي أحضان الوجودية بين  - 1

مان الفلاسافة الاذين عاشاوا ملتازمين بفكارهم ، وكانات ، وهاو الوجودياة ، أبو الفلسفة(3344 .ت) سورين كيركجارد يعتبر
ذاتياة ولا لكان أن ، لأن الحقيقاة في نظاره "لاوت"و " يحياا"ه الاتي مان أجلهاا حياته مجاهادة نفساية وفكرياة متواصالة ليجاد حقيقاة نفسا

، لم تسالم ساقية الاتي نجادها مكتملاة عناد هيجال ، وهذا ما يفسر نقاده الشاديد للتفكاير الفلسافي الماذهبي والنزعاة الن  تكون إلا كذلك

                                                           
 . 336: دراسات معرفية في الحداثة الغربية ، س :  أنظر   1
  .  13و 12: م س  3135 ، 5دار الثقافة للنشر والتوزيع ، القاهرة ،، ط ، دراسة الفلسفة المعاصرةمدخل إلى محمد مهران رشوان ،   2



         ISSN :1112-4377مجلة المعيار                                                                                                          

 5252:  السنة  25:    عدد  52:   مجلد

177 
 

ع القاائلين باأن قاوى العقال ، ووقفاوا ماطلقة قاادرة علاى حال  ياع المشاكلاتالوجودية بما زعمه فلاسفة عصر العقل  بأن العقل قوة م
 .، ولا لكن أن يقدم لنا تفسيرا لجميع أمور الواقع وعلى رأسها الأمور الإنسانية محدودة

 :وجودية إلى أربعة منطلقات بمثابة أسئلة تعبر فيها عن توجهاتهم ولكن رد ال
 هل طبيعة الأشياء مثل طبيعة الإنسان ؟ -
 د على الأشياء ؟هل لكن للإنسان التمر   -
 هل الحقيقة تأتي من عالم الأشياء أم من داخل الإنسان ؟ -
 ؟   ضجريترتء عنها من قلق و هل يرتجى من الإنسان الحصول على السعادة الإرتماء في المخاطرة وما  -

دائاام وضااجر ماان الوجااود كلااه بوصاافه  (ديااني) كيركجااارد طااول حياتااه في جاازع ميتااافيزيقي  ظاال  وللإجابااة علااى هااذه الأساائلة 
نبي ناا  لجأ إلى تحليال قصاةفسية والفكرية ، ولتجاوز هذه المحنة الن  ن بلوغ اللامتناهي أو التوق إليهوجودا ناقصا متناهيا بينما ياية الإنسا

، ولبااه بكال إلاان بال والإذعاان لاه الامتثال، فما كان للنبي إلا لغاية التضحية ابنهعليه السلام ، وامتثاله للأمر الإلهي بذبح " إبراهيم"
، فارأى أناه كاان علاى نابي ا  إباراهيم في الحدث لإستكشااف عمياق دلالاتاه ، وقد حاول كيركجارد الغوسشروطموبشكل مطلق لا 

ألا : بالتضاحية بإبناه وذبحاه ، ثم تسااءل، وباين الأمار الإلهاي ق من نهي عان القتال وتعلاق بالحيااةيختار بين ما يتطلبه العقل والأخلاأن 
 ؟  1أن يقتضي الإلتزام الديني تعطيل الإنسان الإعتبار العقلي والأخلاقييحدث أحيانا 

يني وهاال يتطلااء ذلااك نفيااا للعقاال وتجاااوزا لااه كمااا لااان الااد  هااذا الحاادث طاارح فيمااا بعااد عاادة أساائلة جوهريااة تتعلااق بقيمااة الإ
   .؟  فوق مقولاتنا وقيمنا العقلية المنطقية والأخلاقية ، وهل يكون الإله دوما  -بنظر كيركجارد  –حدث مع إبراهيم عليه السلام 

الإلاان ، وهال هاو مان قبيال الأفكاار عن طبيعاة  تساءلي هالحيرة وجعل فيهد ويوضح يارودي أن هذا التأمل الكيركجاردي ول  
 .2ليل المنطقي أو من قبيل المصادرة أو المسلمة التي تفترن التسليم الأوت و المبدئي دون برهان مسبقالعقلية الخاضعة للد  

، باال كااان ياارى أن مااا هااو مساايحي في في عصاارهلقااد كااان كيركجااارد يشااعر بااأن إلااان الكنيسااة لا ينسااجم مااع روح المساايحية 
ااأحبااه المساايح عصااره مخااالف لكاال مااا ز جهااده في هدفااه الااذاتي وهااو أن يحقااق ، كمااا كااان يشااعر بغربااة إلانااه داخاال مجتمعااه ، ولكنااه رك 

، أن أجااد ة ولكاان بالنساابة إلى نفسااي أنااايااقيقالحأن أجااد حقيقااة ، " ، ، كااان يهاادف إلى بلااوغ حقيقااة ذاتيااةلنفسااه تعاليهااا نحااو الإلهااي
مغلاق علاى النحاو الاذي قاام ، ولم يكان يرضاه تكاوين نساق فلسافي وماذهء متكامال 3"أن أحياا وأماوت  الفكرة التي من أجلهاا أرياد

أن " ، وفي رأياه بإعتبااره عقالا أو مجارد كاائن مفكارلا ، ه ذاتية وحقيقة شخصية وعاطفة حياة، وهو ينظر إلى الإنسان باعتبار به هيجل
 .4 "ذاتية للتعات على كينونته وواقعه كي يكون مسيحياالإنسان منفتح على الإلهي وأن عليه القيام بمجاهدات 

، والوجااود تناااقض لأنااه وماان هنااا لا ينطااوي في معاانى مجاارد، الإنسااان فاارد فريااد لا لكاان تكااراره، لا يوضااع تحاات معاانى أعاامف"
ولكاان  ...، إلى نفسااه، يعااود يااة مغمااور في الزمااانهبااين الاازمني والساارمدي فهااو في فرديتااه المتنانقطااة التلاقااي بااين المتناااهي واللامتناااهي 

                                                           
  . 51:م س 3111، 3، بيروت ، ط ، دار قتيبة للنشر والتوزيعروجيه غارود  والمشكلة الدينية  محسن الميلي ،  1
  . 51 :المرجع نفسه ، س  2
  . 3: ، س  س.، د ، المؤسسة العربية للدراسات والنشر ، بيروت ، دطدراسات في الفسفة الوجودية عبد الرحمن بدوي ،   3
  . 333: ، س  السابق المرجعمحسن الميلي ،   4
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، وفي هذا التقااطع باين الفردياة المنطوياة علاى نفساها في السرمدي، إنما يعود إلى ا ، إلى المطلقمتناهي و اللاالوجود بوصفه حضورا في 
 .1"وبين الحضرة المشاركة في الرابطة مع ا 

في عقيدتااه الدينياة المسايحية ولكان بقراءتاه الخاصااة  اأن الإجابااة علاى قلقاه الوجاودي وجادهوالملاحا  مان وجودياة كيركجاارد 
الوجودياة المؤمناة الاتي تبادأ بتاأملات كيركجاارد الدينياة وتضاع : وتنقسم الوجودية إلى اتجااهين ، وليست في مسيحية عصره، للمسيحية

مارساايل جابيياال في نفااس الإجابااة باااللجوء إلى النزعااة معااه في ذلااك كااارل ياساابيرس و ويشااتر  ، لإنسااان في علاقااة مباشاارة مااع الإلااها
 2روجاون باول ساارتماع  : ، بينما تذهء الوجودية الملحادة المسيحي فتح با  الأمل نحو الخلاس  والدينية لتجاوز الوقوع في اليأس 

زيقي للعقيادة المسايحية ، وهاذا تتحر  داخال الأفاق الميتاافي( ديكارت وكانط ونيتشه)لحديثة من أن الفلسفة ا" الذي يرى ماتن هيدجر
الفلسافة لا لكان أن  ، وماع ذلاك فاإن( باين الاذات والموضاوع)قاة كمطابقاة الإفق هو أفاق الذاتياة بتصاورها للعقال كتمثال وفهام للحقي

 فلسااافته المغدقاااة في الياااأسكلا اااا شااار  لقاااد ن ،3"، لأن ساااؤالها هاااو ساااؤال الوجاااود أو الكينوناااة ولااايس الوجاااود الأسماااىتكاااون مسااايحية
في أوسااط العاماة  ، إنتشارت هاذه الفلسافةلها ، والغير هاو مصادر عاذا  الاذاتترى أن الوجود مأساة جاثمة لا معنى التي و  والإحباط

، اساتعمال الفناون الأدبياة (الملحادة) الأفكاارهاذه  ، وقد ساعد في ذياوعبمعزل عن أي شعور دينيبحيث تتر  الإنسان وحيدا مهجورا 
حاضااارة كانااات و ماااا نساااتنتجه عموماااا أن الفلسااافة الوجودياااة  ، المسااارح والرواياااات والقصااالح الأدبياااة والشاااعرالذائعاااة الصااايت وقتئاااذ ك

 ( .هيدجر وسارتر)سفي لوالف( كيركجارد) ببعديها الديني
انتقال ، البرايماتياة كانات شاغف الإماريكيين، فاإن الفلسافة في قلء اهتمامات الدنمار  وفرنسااإذا كانت الفلسفة الوجودية و 

، علماا أن ت عملياة تعاود باالنفع علاى الإنساان، إلى مركزياة البحاث في يايااية البحاث في قلاق الوجاود الإنساانيمن مركز فيها الإهتمام 
، والسااعي إلى بناااء ة البالياة الااتي تجاوزتهااا الأحااداثالتقليديااات الماذهء البرايماااتي يشااتر  مااع الفلساافة الوجودياة في الثااورة علااى الفلسااف

، نصراف عن الفكار للفكار نحاو العمال، وهو منهج يدعو إلى الإوتقلء ريباتهم اليوميةري يساير حاجات الناس المتجددة منهج عص
 .استجابة لضرورات الحياة واستشرافا للمستقبل 

 .الديني والفلسفي  وحق الإعتقاد في البراغماتية  - 2
، (3145 .ت)جووووون ديووووو  و ،(3135.ت) تشووووارلز بيوووورسو( 3131.ت) ولوووويم جوووويمسذهء ومااان أعاااالام هااااذا الماااا

عاااة ومهماااا كانااات طبيعاااة هاااذا ، ماااذهء فلسااافي يجعااال مااان كااال منطلاااق أو مسااالمة ذريعاااة لتحقياااق منفعاااة للفااارد أو الجما4برايماتياااةفال
  ،الناواميس، (المبااد  ) ن الأشاياء الأولياة ، إن البرايماتياة إتجااه جدياد في تحويال النظار بعيادا عاالمنطلق، حسية أو عقلياة أو ميتافيزقياة

 .، الحقائق ة، الثمرات، النتائج، الآثار، الوقائع، وتوجيه النظر نحو الأشياء الأخير الفئات، الحتميات المسلم بها
ورفاض الصادام الحاصال بينهماا، حاول مشاروعية إمكااان ، عقلاي والتجاريبي في مسااألة الإلاانلقاد ثاار جايمس علاى الماذهبين ال

 وكاال ،في الوقاات الحاضاار لا لكاان التثباات منهاااالإلااان مسااائل ف الإمكااان لا لكاان التحقااق منااه،أن هااذا جاايمس الإلااان، حيااث ياارى 
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الآن لكاان تحقيقاااه في وإذا لم يتحقااق ، واعتاابر أن الإلااان فااارن نااافع لكاان تحقيقاااة، لكااال إنسااان الحااق في الإعتقاااادو  ،1إلااان مشااروع
ولايم :يقاول مذهباه،وبنااء علاى أساس ، 2جيمس للإلان نظارة دينياة تفاؤلياة نظر قد، و للعمل والسلو  استعداد، والإلان هو المستقبل
 .3"، فهو فرن صحيحإكفاء ورضا في أوسع معاني الكلمةإذا كان فرن ا  يعمل " جيمس

كماااا جعااال الكثاااير مااان   ،بشاااكل عاااامفلسااافته علاااى في إضااافاء الصااابغة الدينياااة  ةالاااالفع  جااايمس دور  نولا لكااان التغاضاااي عااا
، وقااد حااول جايمس نفسااه تبريار فلساافته ة إلحادياةهااوت يغايرون نظارتهم عاان الفلسافة البرايماتيااة علاى أنهاا فلساافأصاحا  الادين واللا

، ا  بمثابااة توكيااد لحقيقااة وجااود ، أعتاابره إ ااالاالدينيااةولكنااني عناادما أقااول لكاام أنااني كتباات كتابااا عاان خاابرة الناااس :" البرايماتيااة بقولااه
جايمس السايكولوجية جعلتاه يقاف موقفاا سالبيا مان رجاال اللاهاوت  ، إن خابرة4"فربما تبرئون برايماتيتي من تهمة كونها نظاما إلحاديا 

، لأن الاادين في أن كاال محاااولاتهم قااد باااءت بالفشاال ، فهااو ياارىا أن يضاافوا علااى الاادين صاابغة عقليااةوالفلاساافة العقليااين الااذين أرادو 
، وكال مناا يعايش حساء نين، فالادين يتصال بالحيااةبصاورها المختلفاة بعادد المتادي   ولذلك تعاددت التجرباة الدينياةجوهره أمر شخصي 

 "راسة جيمس للدين دراسة سايكولوجية، فالادين بنظار جايمس، وعلى هذا النحو جاءت دوبمقتضى مواهبه الشخصيةمزاجه الخاس 
، اجااات تلمااع ماان خاالال الوحاادة الخفيااة، فهااي مجاارد حجللخاابرات الدينيااةلأشااكال المختلفااة ، ولكنااه علااى الااريم ماان اتجربااة شخصااية
 .5"، وأنها مخلوقة له وملزمة في خدمتهإلى الواحد، وشعورها بانجذابها لهاهتداء النفس 
، وماان خلالهااا وجااد أن ا  مغاااير للإنسااان وهااذا يااتم عاان طااى جاايمس صاافتين جااوهريتين إلى ا ، و ااا القااوة والعلااملقااد أع

وعلاى الاريم مان هاذه ، الخير فقاطبا، وقاد وجاد أن الإنساان يتصاف باالخير والشار أماا ا  فيتصاف باا حسااس الإنساان نفساه طريق إ
الصااافات المقبولاااة الاااتي نسااابها جااايمس إلى ا  فإناااه تعثااار ولم يساااتطع اساااتكمال ماااا لاااه مااان صااافات أخااارى تجااااوزت مفهاااوم جااايمس 

 فلساافية عدياادة زمانيااة ومكانيااة وحااص فيشخصااية محاادودة وليساات مطلقااة وهااذا مااا أدخلااه في مشااكلات  هأناا  ،، فنسااء إليااهلوهياةللأ
تعددياة إلهياة ولايس هناا  ، فهنا  قها جيمس على الإله صفة التعددية، وكذلك من الصفات التي أطلصفة العلم التي نسبها إلى الإله

فلماااذا لا نقااول بوجااود قااوى متعااددة تحكاام "، لا ماان فاارن التوحياادلاايس أقاال إحتمااا ، فهااو يقااول في ذلااك أن فاارن الشاار إلااه واحااد
، وعناادما تعاارن جاايمس إلى مسااألة صاافات الإلااه لم يتناولهااا 6"دون أن يكااون بااين هااذه القااوى العدياادة أيااة وحاادة مطلقااة... الكااون 

، فالإلاه الاذي يعتقاده 7"في الدرجاة فحساء الاخاتلاف، وأن الإله والإنسان من طبيعة واحدة" عتقد أن ا متعاليا بلتناولا ميتافيزيقيا 
 .يعتقده جيمس هو إله طبيعي وليس ميتافيزيقي 

إجابتااه بااين الااديني والفلساافي  امتجزتيتناسااء مااع فلساافته البرايماتياة فاا "إلااه"لقاد حاااول ولاايم جاايمس العماال علاى تكييااف 
ه الواقعياة فجعلاه ساية المتعالياة ليقرباه إلى فلسافتقدبان وروح القادس ونازع عناه صافة الالأ  والإ هاو ،ثرا بالمسيحية التي ترى أن الإلهمتأ

 .محسوس  يعي، فهو إله طبمحايثا الإنسان
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اوية ، فهاو يعاارن الأدياان السامقة والمتعالية فوق طبيعة الإنساانكل شكل من أشكال الأديان المطل  جون ديو كما رفض 
، الاراهن العلماي وماا قبال التكنولاوجي الاتي لايس لهاا مكاان في العصار، معتبرا إياها من بقايا العصر ماا قبال المنزلة ويرفضها رفضا قاطعا

، وهااو يعتقااد أنهااا إلى زوال عاان قريااء وسااوف ات باليااة وتعلاايم أخلاقااي يااير علماايمصاانوعة ماان دويمائياا اجتماعيااةفهااي متحجاارات 
هاااو محساااوس وخاضاااع للتجرباااة  اي اهتماااام إلا لماااأ، الاااتي لا تعاااير لأنهاااا تصاااطدم ماااع فلسااافته الطبيعياااة تختفاااي عااان المشاااهد الإجتمااااعي

، الإنسااان ساايطرة عاقلااة علااى الطبيعااةيبحااث في المسااائل الميتافيزيقيااة الااتي لاتهااتم بمااا يتصاال بساايطرة  وجاااء رفضااه للاادين لأنااه"، العلميااة
، ويغلاااق عقاااول النااااس دون ماااا في العلااام الطبيعاااي مااان امكاناااات  فلسااافي ويصااابغه بصااابغة قطعياااة جامااادةيعياااق البحاااث ال وهاااو كاااذلك

 .1"كامنة
، و كل ما يختلح بأمور سماوية ييبية، والاذي يخالح الأدياان الساماويةه عنده الدينف ، لقيم الدينية والدينبين اديوي ويفرق 

تنسايق مختلاف الأهاداف الاتي ، فنبادأ بما نادر  اتجاهاا أساسايا في حياتناا، فهو ما يدخل في تجربتنا حينديني أما القيم الدينية أو ما هو
إن الموقف الديني هاو متابعاة المثال ... ذات منظمة وفي موقف يستمر صامدا بالريم من التغيرات التي تطرأ على محيطنا  في"، ننشدها

عاارن ، وليسات مُاثلا  خارجاة عان نطااق الخابرة ، لاذلك يحادث تتؤخاذ مان صاميم التجرباة المعاشاة، وهاذه المثال طبعاا 2العليا الموجودة
لقاايم وبااين وهااذا التعااارن في نظاار ديااوي لا لكاان تجاااوزه فيجااء القضاااء علااى ذلااك التماثاال بااين هااذه ا، بااين القاايم الدينيااة والأديااان

أو كمااا عاابر  ، كمااا أن هنااا  فاارق  خاار بااين   ، وهااو أن تحاارر هااذه القاايم أماار بااالع الأ يااةعقائااد الأديااان وطقوسااها، لساابء واحااد فقااط
ه توجياااه لإمكانياااات الوجاااود، واخااالاس لقضاااية تلاااك الاااديني باعتباااار أنااا هالاتجااااأن :" عنهاااا بالإتجااااه الاااديني وباااين الااادين، يقاااول دياااوي

، ولكاان الفكريااة الضاارورية الالتزامااات، يخلاالح نفسااه تاادريجا ماان هااذه لتسااليم بمااا يعطااي في الوقاات الحاضاار، ومتميااز عاان االإمكانيااات
، إنماا الخاصاة أو تلاكسات هاذه العقيادة أيضاا الادين قلماا يقفاون لملاحظاة ماا يقادم مان أسااس المنازعاات الجارياة ماع كشاوف العلام لي

وقوفاه مماا يكااون جاديرا باأسمى إخاالاس يعتماد علاى دلياال هاو الإنطاواء تحات لااواء نظام فلسافية تااذهء إلى أن حقيقاة كال شاايء ممتااز 
 . 3"وجوده السابق

الديني فالا يعتماد علاى أدلاة  الاتجاه، أما س التي تعتمد عليه حقيقة الأشياءفالدين يلتزم بإعطاء أدلة مسبقة تكون هي الأسا
 .شياء لتعكس حقيقة الأمسبقة 

 ، وهاذ ياتم مان خالال رسام مثال أعلاى لناا نحااول أن نساير وفقاهايثا للطبيعة وليس متعاليا عليهاأراد ديوي أن يكون الدين مح
حياد الانفس عابر الإلاان بأناه تو  ويجء أن أصف هذا" :، وهذا هو الإلان الذي عبر عنه ديوي بقوله بإرادتنا لا أن يفرن علينا فرضا

، وتساااتجيء لاااه الإرادة الإنساااانية وكأنهاااا جاااديرة بالسااايطرة علاااى ريباتناااا لأهاااداف مثالياااة متضااامنة، تتقااادم باااه إليناااا المخيلاااة الإخااالاس
 .4"واختياراتنا

يكااون دياان ، ألا وهااي أن الاادين الحقيقااي يجااء أن قيقااة لا لكاان إنكارهااا أو تغاضاايهاإلى حويخلاالح ديااوي حسااء اعتقاااده 
، عبااارة عاان تطااور الإنسااانية عبااارة عاان نساايج مااترابط ، ذلااك لأن تاااريخانية  عاااء علااى اخااتلاف أعراقهااا، ولاايس تعدديااة دينيااةالإنساا
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، تصابح مساألة الألوهياة خاصاة باه معزولاة عان الواقاع المعااد، لا لكان أن يكاون لكال فارد تجرباة كمي لماا حققتاه الإنساانية بأ عهااترا 
، ويارفض  ياع فض فكارة الإلاه المنفصال عان العاالم، فهاو يار بعضها البعض ومع الظروف الواقعياةتوحد فيها المثاليات مع أداة وظيفية ت

إلاااان "للخاابرة الإنسااانية والمسااتمدة منهااا، ويخااتم جااون ديااوي كتابااهالثنائيااات ولكنااه يقباال فكاارة الإلااه باعتبااار أنااه المثاال العليااا الذاتياااة 
، إن ة تمتاد جاذورها إلى الماضاي الساحيق، وهاي إنساانية تفاعلات ماع الطبيعاةنعيش الآن أجزاء مان إنساانينحن الذين " :بقوله" مشتر 

وفي هاذا ... ق والادموع للجماعاة الإنساانية المتصالة رَ ، ولكنهاا موجاودة ثمارة العَاا في الحضارة ليست من صانع أياديناالأمور العزيزة علين
، وقاد كاان مثال هاذا الإلاان في صاميم القلاو  الإلاان المشاتر  على فرقة أو طبقة أو جنسصر تقوم  يع العناصر لإلان ديني لن يقت

، ولكاان هااذا الإلااه والاادين والإلااان كلااه ماان صاانع ان مشااتر  ، يتطااور مااع تطااور الحياااة، وإلااإلااه واحااد، ودياان واحااد، 1"لبااني الإنسااان 
لفهاام للاادين ماان طاارف المتااديين الااذين يعتماادون في مااذهبهم الااديني علااى ، لقااد واجااه هااذا اسااانية والخاابرة الدينيااة المتراكمااةالمخيلااة الإن

  .2هريةووصفوه بالمذهء الطبيعي ورموه بالإلحاد والد  لاذعا  انتقاداسلطة الكنيسة 
س هاذه ومسألة الدين الواحد والإلاه الواحاد والعقيادة الواحادة هاي أفكاار ليسات جديادة في ثقافاة الشارق ، لأن الإسالام كار  

ي ، أماا جاون دياو الغياءب، وياؤمن فياه المتادين أن الدين عند ا  الإسلام، وهاو ديان إنسااني وسمااوي ،مع  يع الأنبياء والرسل الفكرة
ترجاع إلى ربماا يالباا ماا ، ويبدو أن هذه النظرة يير التأليهية للدين هي نظرة بعض البرايمااتيين ، وهاي فالدين عنده إنساني وليس إلهيا

 .وليم جيمس  مثل ما نجده عندأليهية للدين ع ذلك فهنا  من أخضع المنهج البرايماتي للنظرة الت  مو ، عة المنهجطبي
عاادة ، يبراليااة للا، كالوجوديااة و البرايماتيااة و العلمانيااة و الحديثااة والمعاصاارة لقااد طرحاات  لااة ماان المااذاهء والاانظم الفكريااة

عااان المجاااال العاااام ه حاااول جعاال الااادين مساااألة فردياااة خاصاااة بفصااال، التناااوير مابعاااد في تشاااكيل فكااار بااادورها ساااا ت، حياااث نقاشااات
طااور في نظاارهم علااى ماادى توقااف يعاابر ، وهااذا المفضااون تااأثير الاادين في الشااأن العااام، وهاام ير في الاانفس البشاارية اداخلياا اباعتباااره شااأن

هاام ، فقااط التااأثير في الشااأن العااام دفوتوظيفهااا بهاا، بمعاانى أن الناااس كفااوا عاان حماال معتقااداتهم الدينيااة المجتمعااات ونظرتهااا إلى الاادين
، وهاااو نماااط قرياااء مااان التااادين البروتساااتانتي في بعاااض العلاقاااة المباشااارة للإنساااان االقاااه، و ن نمطاااا يعتماااد علاااى التقاااوى الشخصااايةيتبعاااو 

 .أشكاله 
 .الديني والفلسفي  بين تواصليةالنظرية ال  – 3

، كمااااا نشااااأت والاجتماعيااااةالحداثااااة والعقلانيااااة ونظرياتهااااا الفلساااافية  انتقاااادتوفي ظاااال هااااذه الظااااروف ظهاااارت الأفكااااار الااااتي 
بااأدوات  الاجتماعيااة، والبحااث عاان تأساايس أفكااار العدالااة والحريااة ضااحية بهاااأفكااار التنااوير لا الت  ظريااات الااتي تاارى ضاارورة تعااديل الن  

 هابرمواس يوورغن دعااوقاد  ،مان الادين ةثاالحد ، وفي النهاية شملت التعديلات موقفالجديدة الاجتماعيةفي الظروف جديدة عقلانية 
 .تغيير بنية المجال العمومي  عمل فيه علىجديد  نموذجإلى (  3151.ولد)     المولود 

مااارورا  ج الفكااار القروساااطي والأصاااوت العنيااافنماااوذ  تشاااتغل علاااى تجااااوز الرؤياااة العقلانياااة للمجتماااع المعاصااار عناااد هابرمااااس و
، هاذا لماانيالتي تهدف إلى إقصاء وتهميش الفكر الديني إلى نظرية في المجتمع ماا بعاد العَ  ،السياسة العلمانيةالعنف المضاد من بتجاوز 

ايش في ، وذلااك تمهياادا للتنظااير لفكاارة التعااالعلمنااة ماان جهااة أخاارى ، والإقاالال ماان تحجريااةين ماان جهااةالمشااروع يهاادف إلى عقلنااة الااد  
                                                           

  . 353: ،  س س .،  د 1ط ، القاهرة  الغربي ، ،  دار المعارف ،، نوابع الفكر جون ديو  أحمد فؤاد الأهواني ،  1
، (كانط) النقدية   الصيغة ،(روسو)الصيغة الطبيعية  ،الصيع الأربعة للأنموذج الدهرانيحيث يضع مسلمة التبدل الديني و  يؤس الدهرانية،كتا  طه عبد الرحمن، : أنظر 2

  ( . لو  فيري)، الصيغة الناسوتية (دوركهايم)الصيغة الإجتماعية 
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، دينياة في محايط يساتمر بعلمناة نفساهمجتمع ما بعد علماني يلتمس استمرارية الجماعاات ال:" يقول هابرماس ، المجتمع ما بعد العَلماني
، ففاي الص اخء الناشام عماا يعتابره كال فيهااوالدور الادافع للحضاارة الاذي يلعباه الحاس المشاتر  المتناور بالدلقراطياة هاو دور محجاو  

  .1"ثالثا بين العلم والدين  (طريقا) كان حزباطريقه كما لو  يشق فرد معركته من أجل الحضارة 
العاالم في خضام التحاديث  أن الادين ساينقرن في كال أنحااءأو ، الادين تادريجيا اختفااء ويذهء هابرماس إلى أن المراهنة على

للادين، ي جدياد لما، وفوق ذلاك كلاه ، هناا  ثلاثاة ظاواهر متطابقاة تجتماع لخلاق الإنطبااع عان ظهاور عاالمتسارع، كل ذلك بدأ يتآكل
، 2وظيف السياسي للإمكانية المتوفرة للعناف المتأصالة في الكثاير مان دياناات العاالم، والت  الأصولية، الراديكالية الإمتداد التبشيري: وهي
ماان  د  علينااا أن نعماال في مقاباال ذلااك علااى اسااتنطاق عقلانيااات الاادين ومضااامينه الإنسااانية الااتي لكاان أن تحُ اايؤكااد في هااذا السااياق و 
وفي مقابل ذلك تقع هنا  على الدين مهمة كبيرة ، عليها أن تكاون صانوا للحداثاة لا عادوا لهاا ،  هر العنفية والإمتداد الأصوت واالظ

 :3، ويتطلء عليه أن يقوم بثلاث إنجازات وهيلية تعامله ليتقبل الخارج عن نصهعلى الدين في البداية أن يقبل ويغير بنيويا في  
باااالطوائف أو  الالتقااااءيجاااء علاااى الاااوعي الاااديني أن يباااذل مجهاااودا ليتجااااوز التفااااوت المعااارفي الاااذي لا باااد أن يااابرز مااان  – 3

 .الديانات الأخرى 
 .للمعرفة على العالم  الاجتماعي بالاحتكاروعلى الوعي الديني أن لاشي سلطة العلوم التي تحتف   – 5
، لابد من ففي كل مرة ينفجر فيها صراع جديد، ات دولة الحق الدستوريةأولويولابد أن ينفتح الوعي الديني على  – 1

 .متابعته في مراكز المجال العام الدلقراطي 
العقلانياااة التواصااالية في ولهاااذا الغااارن وضاااع نظرياااة  ،اعتااابر هابرمااااس التناااوير مشاااروعا ياااير مكتمااال يجاااء اكمالاااه وتصاااحيحه

لا " :عنها فيبر من قبل وحللها في سياق عمليات العقلنة والترشايد في الحداثاة ، وعناد هابرمااس مواجهة العقلانية الأداتية والتي كتء 
الفلساافي والعلمااي عقلانيااة أو الإستعاضااة عاان الاانلح يكااون الخااروج ماان قفاالح العقلانيااة الأداتيااة الحسااابية بااالتخلي عنهااا والأخااذ باللا  

هادف ، و عال الكالام يتضامن ياياة هاي التواصاليعتمد في عقلانيته علاى أن فحيث .4"، بل بالعقلانية التواصليةبنصوس نصف أدبية
، توافاق ، النشااط الاذي يوجهاه إلى تفساير عاالم الحيااة للحصاول علاىوليز هابرماس باين نشااطين للعقال ،الأخير تحقيق الفهم المتبادل

ثير في الآخاارين للحصااول علااى بمعاانى تصااميمه للتااأ أمااا النشاااط الثاااني للعقاال فالااذي يوجهااه إلى النجاااح والإنجاااز وهااو فعاال اسااتراتيجي
هااو سياسااة عقلانيااة تداوليااة تقااع بااين التفكااير اللياابرات الفااردي الااذي ينطلااق ماان حريااة الفاارد وحقوقااه ، إن مااا يقترحااه هابرماااس الهاادف

، يبرالياة الصارفة للعملياة السياسايةالرؤياة الل، فهو يرفض (المصلحة العامة ) تركة للمجتمع والتفكير الجمهوراني الذي يؤكد الأسس المش
، ويعتابر ذلاك يادة مشاتركة أو مفهاوم مشاتر  للخايركما يرفض الإفتران الجمهوراني لوجود مواطنين موحدين في تحاركهم بنااء علاى عق

 .يير واقعي في عالم التعددية وفي العالم الحديث 
ل الكنيسة عن الدولة وحيادياة الدولاة في الشاؤون الدينياة ، فصالمجتمع ما بعد علماني ممكنة جداإن إمكانية التعايش هذه في 

ة ، والجدياااد في هاااذا هاااو قباااول التعددياااة وشااارعية المساااا ة الدينياااة في المجاااال العاااام كثقافاااواضاااح في المجتماااع علمااااني وتباااني نماااط تعاااايش

                                                           
  .356: م ، س 5116، 3ط ، بيروت  ، جورج كتورة ،المكتبة الشرقية:، ترمستقبل الطبيعة الإنسانية ، نحو نسالة ليبرالية هابرماس يورين ،   1
  . 154: ، مرجع سابق ، س  علي عبود المحمداوي و خرون  2
  . 352: ، س  نفس المصدر،  يورين هابرماس  3
  . 335: ، سبيروت م، 5134، 3، ط3، مجلد5، ج، المركز العربي الأبحاث ودراسة السياسات الدين والعلمانية في سيا  تاريخي ،عزمي بشارة   4



         ISSN :1112-4377مجلة المعيار                                                                                                          

 5252:  السنة  25:    عدد  52:   مجلد

183 
 

طنين في المجتمااااع السياسااااي  ، ولكاااان هااااذه الجماعااااات يفااااترن أن تساااامح لأعضااااائها بالتفاعاااال مااااع بقيااااة المااااوالجماعااااات يااااير علمانيااااة
، وفي النقااد التاداوت العقالاني في المجاال العاام وتحادد أيضاا أشاكال ممارساة في انتااج المجاال العماومي المشاتر كمواطنين أفراد يسا ون 
 .التعددية الدينية ذاتها 

 الاعتبااارالمجتمااع الااذي يأخااذ في ، وهااو لمااانييركااز هابرماااس في كتاباتااه المتااأخرة علااى ضاارورة تطااوير موقااف المجتمااع مااا بعااد عَ 
، ولا يهمال إنجازاتاه المتراكماة علاى مساتوى الهوياة والأخالاق معاا ، فوجهاة النظار الدينياة وحيويتهاا وية الدين في المجتمعاات المختلفاةحي

ولكان لتكاون هاذه ، الح الفئوياة لجماعاة مان النااس فقاطقد تساهم في مواجهة مخاطر عدة مثل الرأسمالية المعولمة والتي تبحث عان المصا
، ممااان هاااا إلى لغاااة عقلانياااة متاحاااة للجمياااع، المتااادين والعلمااااني معااااالإنجاااازات في الفكااار الاااديني فعالاااة في المجاااال العاااام لا باااد مااان تر ت

باد أن ، إذا أراد العقائاديون أن يساا وا في صانع المجاال العاام لاعقل كما في نظرية الفعال التواصالييتشاركون في الإستخدام العمومي لل
، وإلا سايكون كلامهاام مفهوماا لاادى أتبااع العقيادة ذاتهااا الاذين يفهمااون وهاي لغااة العقال والفعاال التواصاليين، يتكلماوا لغاة المجااال العاام

يصاطدم :" هابرمااس ، يقاول إلى أي نوع من التعددية السياسية، وهذا لا يؤدي لعقائد الأخرىلغتها فحسء ، ومرفوضا لدى أتباع ا
تعددياة النظارة ... عابر رؤياتهم للعاالم ء كاانوا ماؤمنين أو ياير ماؤمنين ببعضاهم الابعض مان خالال القناعاات الاتي كونوهاا المواطنون ساوا
رابط الإجتماااااعي للجماعااااة ، وقااااد وعااااوا إمكانيااااة الوقااااوع في الخطااااأ وإذا دون كساااار الااااإذا تعلمااااوا التكيااااف مااااع هااااذا الواقااااعللعااااالم ، فاااا
 .1"لماني، في إطار مجتمع ما بعد عَ سس العلمانية للقرار، كما هي في الدستورما تعني الأ ، فإنهم سيميزونالسياسية

رفاع وياذهء بعيادا في  أن الإعتراف بالجماعات الدينية خطوة معتبرة نحو الإعتراف مان قبال الادول اليبرالياة  هابرماس ويعتقد
التطلااع الااذي وضااعته الدولااة الليبراليااة أمااام الجماعااات يعتاابر هااذا : "ه، فحساابمرتبااة الشااريك الاادلقراطي الكاماال إلى هااذه الجماعااات

لسياسااي علااى لأنااه يفااتح لهااا الإمكانيااة لكااي تمااارس تأثيرهااا الخاااس عاان طريااق الاارأي العااام ا –في صااالح هااذه الجماعااات  –الدينيااة 
فطالما ظلت هذه تسااهم في تعزياز القاوى الحاافزة للعقال،  ،ينيةاليقينيات الد  لكن أن يقبل دلقراطي التمع المجيعني أن ،  2"المجتمع كله

ويباادو أن هابرماااس يعتاابر أنااه في حقبااة ضااعفت فيهااا الاادوافع الاجتماعيااة المتصاالة ، فإنهااا تصاابح ماان العناصاار المكو نااة للفضاااء العمااومي
 .يتها محفزا لعودتها وتقو ، لكن أن يكون استخدام المعتقدات الدينية -مثل فعل الإحسان-بالتضامن 

ة الاتفهم لصايرورة وللخروج من الأزمة التي وصل إليها المجتمع المعاصر باين العلمانياة والادين يحاث هابرمااس الطارفين إلى ضارور 
، أن يقااادما نياااة المجتماااع كصااايرورة تعلااام متكامااالولكااان للمجتماااع العلمااااني وللااادين علاااى حاااد ساااواء ، إذا فهماااا علما" :المجتماااع يقاااول

خاذ كال واحاد مانهم الأخار ق بالمواضيع التي يختلف عليها الناس في الحياة العامة ، وكذلك ولأسبا  عقلية أن يأمسا اتهما فيما يتعل
ف إلى إقصاااء وتهماايش الفكاار ويسااعى هابرماااس ماان خاالال ذلااك تجاااوز الصااراع الحاااد بااين السياسااة العلمانيااة الااتي تهااد، 3"محماال الجااد

، بااالمرور إلى مجتمااع مااا بعااد علماااني، هااذا التجاااوز يساامح الااذي لاان ينقاارن حساابه احااف والمتطاارف، وكااذلك الفكاار الااديني الز الااديني
سااتعمال العقاال أو بااالأحرى لإالعااودة  إلى، وياادعو بعااد أحااداث الحااادي عشاار ماان ساابتمبر ويقاار هابرماااس أن هااذا الصااراع إزداد حاادة

عاصارة ساواء مان طارف الدولاة بإسام العلمانياة أو ج مان هاذا الماأزق الادموي أو العناف الاذي وصالت إلياه المجتمعاات المو الفلسفة للخار 
                                                           

  . 352: ، مصدر سابق ، س  مستقبل الطبيعة الإنسانية هابرماس ،  1
  . 63: س ، م 5131 ،3،ط لبنان،  جداول للنشر والتر ة والتوزيع حميد لشهء، :تع (العقل والدين ) جدلية العلمنة  يورين ،جوزف راتسنغر، سهابرما  2
  . 61: المصدر نفسه ، س   3
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، فالمجتمع ما بعد علماني وكأناه طرياق ثالاث باين المجتماع العلمااني والمجتماع الاديني وياتم هاذا كلاه عات الدينية المتطرفة بإسم الدينالجما
 .1"من الوحي الديني ن مستعدة للتعلمذلك أن للفلسفة أسبابا تحتم عليها أن تكو "د الحر تحت لواء الفلسفة، قابالن

وهنا يجعل هابرماس الفلسفة شكلا من أشكال التفكير لحل الصراع باين العلمانياة والجماعاات الدينياة لماا تمتلكاه مان أسابا  
، فالفلسافة تساتطيع أن تشاكل خطاباا حاول العقال والادين لعقلناة الفعال الاتي تفسار العاالم والسالو التفتح والتفهم لمختلف النظرياات 

 .وبناء مواطنة عالمية السياسي 
 استجماع النّتائج واستكشاف الآفاق : لاصة خ

الإسمياة في  المدرساة نضاج في في حركاة التر اة للعلاوم العربياة و سمات الفلسفة الحديثة تاتلخلح   اع ما جاء في هذا البحث أن ،
، وأن لاة كلمباوس واكتشااف العاالم الآخاررحو الرومانياة و اوز مرحلة العصر الوسيط والرجوع إلى الفلسفة اليونانية تج و إنجلترا وفرنسا
حصاار الاادين و  ،ظهااور فكاارة الاادين الطبيعااي والأخاالاق الطبيعيااةومنااه  ؛ولهااا أديااان وأخاالاق ،بمعاازل عاان المساايحية ا كانااتهنااا  شااعوب

، فكانااات هناااا  فلسااافات إلحادياااة لفكااار الفلسااافي واساااتقلاله عااان الااادينا ازدهاااارو  لشخصااايةجرباااة االكنيساااة والت   ياااةالمسااايحي في بنا
ظهاور المانهج حاديثي العقالاني و أسايس للمشاروع الت  ، والت  جيد العقل علاى حساا  الفكار الادينيع لمانية  تم فيها تموروحانية وفلسفة 

ثااة وتزايااد الفكاار أزمااة الحدا ، وظهاار ماا يساامىاء عصاار الميتافيزيقااا ومااوت المقاادسنتها، والااى الطبيعااةاة الجدياادة للساايطرة عالتجاريبي الأد
فالفلسافة الحديثاة أقصات شاكلا  مان أشاكال الادين لتضاع مكاناه ديناا   خار ياتلاءم ماع الوضاع  ،العادمي والثاورة ضاد الكلياة والشامول

 .وهو الدين الطبيعي والأخلاق الطبيعية  ،الجديد

المعاصاارة نفسااها أمااام ماايراث فكااري عريااق أنتجااه العقاال الإنساااني ابتااداء ماان العصاار اليوناااني ،  فاالفلساافة القاارن العشاارين أم ااا في
 الاتجاهااات، وامتزجاات كاال تلااك باااهرة باادأت منااذ القاارن السااادس عشاار، ونتااائج علميااة يرجااع إلى العصاار الوساايط، رزاخااوتااراث ديااني 

، فكانات الوجودياة تبحاث عان ملاذهاا في الاديني ماع  ناا متكاملاةالديني والفلسافي وأحيالتفضي إلى عدة مذاهء فلسفية متنازعة بين 
 .كيركجارد ومع ملاذها في الفلسفي مع هيدجر وسارتر ثم في تواصلهما وائتلافهما مع هابرماس 

 :هامتين ملاحظتين ومنه نستنتج 

)  لممارساات رجاال الادين واوإنماا تنكار ، أو العلام العقال ساواء باسام  أن فلاسفة العصر الحديث لم يتنكاروا لاروح الادين: أو هما
وحصاره ( المجاال العاام ) السياساية  الممارساة، فتم اساتبعاد الفكار الاديني مان لأيراضهم السياسية ةالذين استعملوا المسيحي (اللاهوت 

 .في مبنى الكنيسة والحياة الخاصة للفرد

، حياااث يااادعو هابرمااااس إلى حاااوار نقااادي جدياااد باااين الااادين ني والفلسااافي في الفلسااافة المعاصااارةالاااديباااين تلازم الاااعاااودة : ثانيهموووا
لمتمحاورة حاول الإلاه وحاول في الغر  بين التصورات االصراع ما انتهى بعد" لمانية ما بعد العَ "و"ما بعد الميتافيزيقية "، حوار والفلسفة

                                                           
 . 46: المصدر نفسه ، س  1
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، والعقال السياساي العماومي، ياة الدينياةدالفر ، وقد أفضت هاذه الحالاة إلى خياار الدلقراطياة التداولياة والتقرياء باين القناعاات الإنسان
 .وليس كسلطة هيمنة مطلقة بعودة الدين إلى الشأن العام 
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