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 مير عبد القادر للعلوم الإسلاميةجامعة الأ

 ملخص الدقاؿ باللغة العربية
وي، لصده مغيّبا في كثتَ من بن باديس مع الحديث النبعبد الحميد الكشف عن بعد مهمّ في طريقة تعامل الإماـ  قاؿالؿ الدلػ

غوية لبعض الإشارات إلى الكتب التي اىتّمت بتقديم شرلح للأحاديث النبوية، حيث لصدىا في الغالب لا تتجالز حدلد الجوانب اللّ 
و ، أمّا الإماـ عبد الحميد بن باديس فيتعامل مع الحديث لىما تضمّنو الحديث قيد الشرح من مسائل عقدية لفقهية لأخلاقية

 .يشرحو كوسيلة لػقق ُّا إصلاحا شاملا في لرتمعو في جوانبو الفكرية لالنفسية لالاجتماعية لالاقتصادية لالسياسية
Résumé en Français 

L'article explique la méthode de l'imam Abdul Hamid Ben Badis dans son interprétation du 

Hadith, et montre qu'elle se distingue par son aspect réformiste, et donne des exemples sur 

cette méthode en se référant a ses écrits concernant l'interprétation d'un nombre de 

hadiths.  

 

 البعد الإصلاحي المفهوم والدّلالات
ليتميّز بو عن كثتَ من الشراّح للأحاديث النبوية لأسميت ىذا البعد الذي يتعامل من خلالو الإماـ ابن باديس مع الحديث النبوي، 

 بالبعد الإصلاحي لاعتبارات ثلاث: 
 
أفّ ىذا البعد يبرز الشخصية الإصلاحية لشارح الحديث، فهو ليس لررّد عالم يتعامل مع نصّ نبوي لاستخراج ما فيو من  لهاأوّ -

 من اختلالات لمن مااىر قصور لفساد يريد أف لغد معارؼ، بل ىو مصلح لاحظ أفّ اَّتمع الذي يعيش في أحضانو يعاني
الحلوؿ الناجعة لدعالجتها، ليتعامل مع الأحاديث النبوية باعتبارىا مصدرا تضمّن كثتَا من العلاجات لدا يقع في حياة الأفراد 

اَّتمع الذي يريد  لالجماعات لاَّتمعات من اختلالات لفساد، فيختار من الأحاديث التي يهتمّ بشرحها ما يعكس مشكلات
 إصلاحو، ليركّز في شرحو لذذه الأحاديث على استخلاص الذدي الذي من شأنو أف يكوف موجّها لطريقة معالجة ىذه الدشكلات.
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يبرز كيف يستثمر شرح الحديث لتقديم التوجيهات الفكرية لالتًبوية لالاجتماعية لالسياسية، أي أنوّ يوضح كيف  دٌ عْ بػٌ أنوّ  ثانيها-
اء لدا نشره على صفحات دـ الحديث كوسيلة من لسائل الإصلاح، لفي مرات كثتَة يطلب الإماـ ابن باديس من القرّ يستخ

الشهاب من شرح للأحاديث النبوية العمل على نشر الحديث لما يرشد إليو بتُ أكبر عدد من النّاس ليكوف لسيلة لإصلاح بعض 
أشار إلى علاج آفة لاحظ لجودىا في لرتمعو :" لىذا الحديث  د شرحو لحديثهم من خلل لفساد، من ذلك قولو بعلرتمع فيما 

لو قراؤنا، للينشرله في الدسلمتُ، لليذيعوه بالتلالة لالتفستَ لالتأكيد لالتقرير، عسى أف يشفي النبوي ىو دلاؤىا لالقاطع لذا، فليتأمّ 
 .1عاء لالغرلر لالتغرير"لالادّ  الله بو القلوب من داء الغلوّ 

من الددرسة الإصلاحية  -كما يؤكّد ذلك ىو نفسو حتُ يتحدّث عن تطور فكره –أنوّ بػُعْدٌ استفاده الإماـ ابن باديس  وثالثها-
في تغيتَ نارتو إلى النّص  2التي قادىا جماؿ الدين الأفغاني للزمد عبده لرشيد رضا، للؽكن أف نذكر ىنا دلر أستاذه لزمد النخلي

ل معو، لنقيس عليو ما نلحاو على طريقة ابن باديس في التعامل مع الحديث النبوي،  حيث يذكر الإماـ ابن القرآني لطريقة التعام
 باديس أفّ درلس أستاذه لزمّد النخلي ىي التي غتَّت نارتو إلى القرآف الكريم، من نارة من لا يرى فيو إلاّ كتابا بُرفظ سوره لآياتو،

منو بعض النكت البلاغية لالقواعد النحوية ل الأحكاـ الفقهية، إلى نارة أخرى بذعل  لأقصى ما يفعل في تفستَه أف تستخرج
قرآف"، حفاتو في  طالبأنا رجل" لنهضة لالددنية، يقوؿ ابن باديس موضحا ىذا التغتَّ لسببو:"للإصلاح لاالقرآف الكريم مصدرا 

تٍ أخذت شهادتي من جامع الزيتونة في ، للا أكتمكم أنّ للفهمرأ قالقرآف يُ  تٍ ما سمعت من أحد أفّ أفهمو لأنّ  لاألؿ بلوغي لأنا  
ما  تٍلأنّ و كتاب حياة، لكتاب نهضة، لكتاب مدنية لعمراف، لكتاب ىداية للسعادتتُ، للقرآف أنّ  أعرؼالعشرين من عمري لأنا لا 

مي لعلامة الأستاذ لزمد النخلي الذي رُ إلى ا جلستا بدأت أسمع ىذا يوـ سمعت ذلك من شيوخي عليهم الرحمة للذم الكرامة، لإلظّ 
 .وكلّ لو القطر التونسي   زّ تو يوـ مات تداعت لدوتو حلق جامع الزيتونة لاى، للكنّ بالإلحاد -في لقت من فئة–ىو الآخر 

لب ما ...من يوـ عرفت من الأستاذ النخلي أفّ القرآف صفاتو تلك الصفات، أخذت أقرؤه لأدرسو باعتباره كتابا تلك صفاتو، لأط
   .3"فيو من مقتضيات ىذه الصفات، لصارت كلمة "طالب القرآف" عندي لذا معتٌ آخر غتَ الذي كاف لذا

باعتباره مبيّنا للقرآف -للاشكّ أفّ نفس ىذه النارة كانت بركم تعامل الإماـ ابن باديس مع الحديث النبوي، حيث كاف ينار إليو  
على أنوّ مصدر حياة، لمصدر نهضة، لمصدر مدنية  -ت عملية لأحكامو لتوجيهاتولمفصّلا لكثتَ من لرملاتو ليقدّـ تطبيقا

 لعمراف، لمصدر للسعادتتُ.

 مفهوم الإصلاح عند ابن باديس وخصائصه
تعميقا لدفهوـ البعد الإصلاحي الذي يتعامل من خلالو الإماـ ابن باديس مع الحديث النبوي، نورد مفهوـ الإماـ ابن باديس 

 مّ الخصائص التي ينبغي أف يتميّز ُّا في ناره.للإصلاح لأى

                                                           
1
 87 باديس، لرالس التذكتَ من حديث البشتَ النذير، ص. عبد الحميد بن -  
بل العلماء المحافاتُ بسبب تبنيهم لفكر الددرسة الإصلاحية لنشرىم لىو من العلماء الدصلحتُ في الزيتونة لشن كانوا يرموف بالكفر لالإلحاد من ق - 2

 لو في جامع الزيتونة.
 .46ص.آثار الإماـ عبد الحميد بن باديس،  :عبد الحميد بن باديس - 3
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 مفهوم الإصلاح:-أولا
ينطلػػق الإمػػاـ ابػػن بػػاديس في برديػػده لدفهػػوـ الإصػػلاح مػػن الدفهػػوـ القػػرآني لذػػذا الدصػػطلح، فيستحضػػر بعػػض الآيػػات القرآنيػػة الػػتي لرد 

" لقػد بػتُّ القػرآف حدّدت صفات الصالحتُ فيقوؿ:فيها ذكر ىذا الدصطلح باشتقاقاتو الدختلفة، ليقف لقفة خاصة عند الآيات التي 
لوُونَ ليوَاِ  اللوَوِ  :}من ىم الصػالحوف بيانػا شػافيا لكافيػا بػذكر صػفا م مثػل قولػو تعػالى ليَْسُووا سَووَا م مْونْ َْىْولِ الكِِوَامِ ْمَُوةِ َاَ َِ وةِ يوَِوْ

ورَ  لناََ  اللَيْلِ وَىُمْ يَسْجُدُونَ  يوْ َْ هَوْنَ عَونِ الُ نكَورِ وَيُسَوارعُِونَ ِ وخ ال اِ  يوُؤْمِنُونَ باِللَوِ وَالْيوَوْمِ الآخِرِ وَيأَْمُرُونَ باِلَْ عْرُوفِ وَيوَنوْ
 .4["111 -111]آؿ عمراف:{وَُْوْلئَِكَ مِنَ الصَالِحِينَ 

فالصػا  كمػػا ترشػػد إليػػو ىػذه الآيػػات لغتَىػػا ىػػو مػن تصػػدر عنػػو الأعمػػاؿ الػتي تعػػدّ في مفهػػوـ الشػػرع صػلاحا، كمػػا يؤكػػد الشػػي  ابػػن 
 - صػػلى الله عليػػو لآلػػو لسػػلملىػػي الجاريػػة علػػى سػػنن الشػػرع لآثػػار النػػي -بػػاديس ذلػػك بقولػػو:"فمن شػػاىدنا منػػو الأعمػػاؿ الصػػالحة

حكمنػػا بصػػلاح نفسػػو لأنػّػو مػػن الصػػالحتُ، لمػػن شػػاىدنا منػػو خػػلاؼ ذلػػك حكمنػػا بفسػػاد نفسػػو لأنػّػو لػػيس مػػنهم، للا طريػػق لنػػا في 
 .5معرفة صلاح النفوس لفسادىا إلاّ ىذا الطريق"

يس تعريفػا للإنسػاف الصػا  فيقػوؿ:" فالصػا  مػن لبتّتبع صفات الصالحتُ في الآيات القرآنية التي حدّد ا، يستخلص الشي  ابػن بػاد
استنار قلبو بالإلؽاف لالعقائد الحقّة، لزكت نفسػو بالفضػيلة لالأخػلاؽ الحميػدة، لاسػتقامت أعمالػو لطابػت أقوالػو، فكػاف مصػدر خػتَ 

 .6لنفع لنفسو لللنّاس"
شػمل في الشػيء ذاتػو لصػفاتو، مػن آثارىػا أف تتّسػم للؼلص بعد برديده لدن ىو الصا  إلى تعريف الصلاح بأنو حالة مػن الاعتػداؿ ت

الأعمػػاؿ الصػػادرة عنػػو بالُحسػػن لالكمػػاؿ، لفي الدقابػػل فػػ ف الفسػػاد حالػػة مػػن الاخػػتلاؿ في الشػػيء في ذاتػػو لصػػفاتو، بذعػػل الأعمػػاؿ 
اتو، بحيػث تصػدر قػوؿ الشػي  ابػن باديس:"صػلاح الشػيء ىػو كونػو علػى حالػة اعتػداؿ في ذاتػو لصػفيالصادرة عنػو تتّسػم بالنقصػاف، 

عنػو أل بػو أعمالػو الدػرادة منػو علػى لجػػو الكمػاؿ، لفسػاده ىػو كونػو علػى حالػة اخػػتلاؿ في ذاتػو أل في صػفاتو بحيػث تصػدر عنػو أل بػػو 
 .7تلك الأعماؿ على لجو النقصاف"

ء إلى حالػػة اعتدالػػو لانطلاقػػا مػػن ىػػذا التعريػػف للصػػلاح لػػػدّد مفهػػوـ الإصػػلاح لمفهػػوـ الإفسػػاد فيقوؿ:"الإصػػلاح ىػػو إرجػػاع الشػػي
 .8ب زالة ما طرأ عليو من فساد، لالإفساد ىو إخراج الشيء عن حالة اعتدالو ب حداث اختلاؿ فيو"

لمن خلاؿ ىذا التعريف للإصػلاح يتبػتُّ لنػا أف الشػي  ابػن بػاديس يػرى أفّ الصػلاح ىػو الأصػل في الأشػياء، لأفّ الفسػاد أمػر طػارئ 
 ىو إزالة ما طرأ على الأشياء من خلل، لإعاد ا إلى حالة اعتدالذا.عليها، لذلك فعمل الدصلح في ناره 

                                                           
4
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كما يؤكد الشػي  ابػن بػاديس مػن خػلاؿ تعريفػو للصػلاح ل الإصػلاح أفّ الصػلاح لا يتحقّػق في ىػذا العػالم إلاّ بػالرجوع بػو إلى حالتػو 
لم عػالم الكػوف لالفسػاد، فكػلّ كػائن فيػو فهػو معػرّض الأصلية، انطلاقا من عقائد الإسلاـ لناُمُو، يقػوؿ مؤكػدا ىػذا الأمػر:" ىػذا العػا

ق ، ثمّ يطبػّ 9للخرلج عن حالتو الأصلية، لاختلاؿ أصل ناامو، لتلك ىي حالػة الفسػاد، لإرجاعػو إلى حالتػو الأصػلية ىػو الإصػلاح"
يقوؿ:" فالدسلموف اليػوـ بدػا دانػوا الشي  ىذا التعريف على لاقع الدسلمتُ الدعاصرين لو لعلى عمل جمعية العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ ف

بو من عقائد الإسلاـ لفضائلو لأعمالو لنامو على خػتَ، لكػنّهم خرجػوا عػن أكثػر مػا دانػوا بػو فكػانوا بػذلك الخػرلج في حالػة فسػاد، 
 .10فلابدّ من إصلاحهم ب رجاعهم إلى ما خرجوا عنو، لالجمعية تدعو إلى الإصلاح، فدعو ا إصلاحية لزضة"

  ابػػن بػػػاديس أفّ مفهػػوـ الإصػػػلاح الػػذي يرتضػػػيو ىػػػو الدفهػػوـ الػػػذي أكّػػدت عليػػػو الددرسػػة الإصػػػلاحية الػػتي لؽثلهػػػا فكػػػر ليؤكػػد الشػػػي
 الإمامتُ: جماؿ الدين الأفغاني للزمد عبده، لتطوّر إليو فكر الإماـ رشيد رضا.

نو العلمي بنارة الدتصوّفة، مػن خػلاؿ قراءتػو في  يذكر الشي  ابن باديس أفّ مفهوـ الإصلاح عند الإماـ رشيد رضا تأثرّ في بداية تكوي
كتػػػػاب " إحيػػػػاء علػػػػوـ الػػػػدين" للإمػػػػاـ أا حامػػػػد الغػػػػزاى ، حيػػػػث اقتصػػػػر مفهومػػػػو عنػػػػده علػػػػى إصػػػػلاح الجانػػػػب العقػػػػدي لالرلحػػػػي 

شػغف ره :" لالأخلاقي، أل على إصلاح ديتٍ لػصر مفهوـ الدّين في علاقة الإنساف بربوّ، يقوؿ ابن باديس عن ىػذه الدرحلػة مػن فكػ
بكتػػاب الإحيػػاء فطالعػػو كلػّػو لأعػػاد مطالعتػػو، فكػػاف لػػو الأثػػر الصػػا  في زىػػده لأخلاقػػو لإخلاصػػو في العلػػم لتقػػواه في العمػػل، لكػػاف 
طريقػػو منػػو في فهػػم الػػدين أنػػو ديػػن رلحػػاني أخػػرلي فقػػين، لأف إرشػػاد الدسػػلمتُ لزصػػور في "تصػػحيح عقائػػدىم لنهػػيهم عػػن المحرّمػػات 

 .11ت لتزىيدىم في الدنيا"لحثّهم على الطاعا
يشػػمل الجانػػب الاجتمػػاعي ل العمػػراني بسػػبب تػػأثرّه بفكػػر الشػػي  جمػػاؿ الػػدين الأفغػػاني ثمّ تطػػور مفهومػػو للإصػػلاح إلى مفهػػوـ ألسػػع 

لىػػو يقلػّػب  -ثمّ اتفػػق لػػو في أثنػػاء مػػدّة طلبػػو للعلػػملالشػػي  لزمػػد عبػػده، يقػػوؿ ابػػن بػػاديس لىػػو يتحػػدث عػػن ىػػذه الن قلػػة في فكػػره:" 
أف لجد عددين مػن جريػدة العػرلة الػوثقى الػتي كػاف يصػدرىا حكػيم الشػرؽ جمػاؿ الػدين الأفغػاني لالأسػتاذ الإمػاـ  -ألراقا علمية لأبيو

الشػي  لزمػػد عبػػده، فقرألعػػا بشػػوؽ للػػذة بعثػػاه علػػى البحػػث عػػن بقيػػة أعػدادىا فلمّػػا قػػرأ مػػا لجػػد منهػػا الدػػرةّ بعػػد الدػػرةّ أحػػدثت فيػػو أثػػرا 
ن طػػور إلى طػػور، لصػػار طريقػػو في فهػػم الإسػػلاـ أنػّػو" ديػػن رلحػػاني جسػػماني أخػػرلي دنيػػوي، مػػن مقاصػػده ىدايػػة جديػػدا، لنقلتػػو مػػ

مػع تصػحيح  –الإنساف إلى السيادة في الأرض بالحقّ ليكوف خليفة الله في تقرير المحبّة لالعدؿ"، لإفّ إرشػاد الدسػلمتُ لغػب أف يكػوف 
"إلى الددنيػػة لالمحافاػػة علػػى ملكهػػم لمبػػاراة الأمػػم العزيػػزة في العلػػوـ لالفنػػوف  -طاعػػاتعقائػػدىم لنهػػيهم عػػن المحرمػػات لحػػثّهم علػػى ال

 .12لالصناعات لجميع مقوّمات الحياة"
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 .196، ص. 3عبد الحميد بن باديس: آثار الإماـ عبد الحميد بن باديس، ج  - 

10
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لىػػذه النّقلػػة في فكػػر رشػػيد رضػػا ىػػي نفسػػها النّقلػػة الػػتي حػػدثت في فكػػر لزمػػد عبػػده حػػتُ التقػػى بالأفغػػاني، كمػػا يؤكػػد لزمػػد عمػػارة 
ة الػػػوثقى[من قوقعػػػة "التنّسػػػك الصػػػوفي" إلى رحػػػاب " الإسػػػلاـ الدصػػػلح"، علػػػى لضػػػو مػػػا صػػػنع الأفغػػػاني بقولػػػو:" فأخرجتػػػو ] لرلػػػة العػػػرل 

 . 13في مطلع سبعينيات القرف التاسع عشر" –بدصر  –بالشي  لزمد عبده عندما تقابلا 
سياسػػية الػػتي برقّػػق للإنسػػاف لالخلاصػػة أفّ مفهػػوـ الإصػػلاح عنػػد الشػػي  ابػػن بػػاديس يعػػتٍ تػػوفتَ كػػلّ الشػػرلط الدينيػػة لالاجتماعيػػة لال

نهضػػػة شػػػاملة في حياتػػػو، قػػػاؿ الشػػػي  مؤكػػػدا مفهومػػػو للإصػػػلاح المحقّػػػق للنهضػػػة :" إفّ نهضػػػة الأمػػػة تكػػػوف اجتماعيػػػة لتكػػػوف سياسػػػية 
 .14لتكوف دينية"

 
 خصائص الإصلاح في نظر ابن باديس  -ثانيا

وضوع بدسة الإصلاحية، لصلة ىذه الخصائص الدباشرة نركّز على ثلاث خصائص يتميّز ُّا الإصلاح حسب فهم ابن باديس لالددر 
 مداخلتنا:

 الدين هو المصدر الأول للإصلاح: -
من خصائص الإصلاح عند الشي  ابن باديس  ىػي أفّ الػدّين لؽثػّل الدصػدر الأسػاس الػذي تُسػتقى منػو العلاجػات الدختلفػة لدػا يعػاني 

يفة الدين الذي بعث بو الأنبياء عليهم الصلاة لالسلاـ جميعا إلظػا ىػو إصػلاح منو اَّتمع من أمراض، يؤكّد الشي  ابن باديس أفّ لظ
ألضاع اَّتمعات في جوانبها الدختلفة، فعمل كل ني على إصلاح ألضاع فاسدة معيّنة في قومػو، فلمّػا عػمّ الفسػاد جوانػب كثػتَة مػن 

 بسة لإحداث إصلاح شامل.حياة الناس بعث الله عز لجل لزمدا صلى الله عليو لسلم بالرسالة الخا
ليعتبر الشي  ابن باديس أفّ عمل الأنبياء عليهم السلاـ الإصلاحي التجديدي ىو الأساس لكل عمل إصلاحي قػادر علػى إصػلاح 

الشػي  ابػن بػاديس:" لقػد كػاف الأنبيػاء لالدرسػلوف علػيهم الصػلاة لالسػلاـ، ىػم أسػاس كػل الألضاع الفاسدة في حياة الإنساف، يقػوؿ 
في تاري  البشرية، كلّ في الأمة التي أرسل إليها، حتى إذا كاف الفساد العاـ في شؤلف الدنيا بطواغيػت الدلػك، لفي شػؤلف الػدّين بذديد 

بطواغيػػت الكهنوتيػػة، لفنيػػت معػػالم الحضػػارة بدثػػل الحػػرلب الرلمانيػػة الفارسػػية، لانػػدثرت حقػػائق الػػدّين لشُػػوٍّىت باَّػػادلات الدذىبيػػة، 
اع البدعية، حتّى إذا كاف ىذا الفساد لالفناء العاماف أرسل الله تعالى لزمد بػن عبػد الله بػن عبػد الدطلػب رحمػة للعػالدتُ لالرّسوـ لالألض

 .  15ىو يوـ لُلد فيو العالم للادة جديدة" -صلى الله عليو لآلو لسلم -بالتجديد العاـ، فيوـ للادتو
ل الرسػػالة الخابسػػة اشػػتمل علػػى كػػلّ مػػا يتحقػػق بػػو الصػػلاح لالسػػعادة للإنسػػاف في  الشػػي  ابػػن بػػاديس أفّ القػػرآف الكػػريم الػػذي لؽثػّػليبػػتُّ 

[ :" فكػلّ 11الإسػراء: ] {  وكَُلَ شَخٍْ  َ صَلْنَاهُ توَفْصِويلام  } الدنيا لالآخرة، يقوؿ مبينا ىذا الأمر تفستَا لقوؿ الله عز لجل:
مػػا لػتػػاج إليػػو العبػػاد لتحصػػيل السػػعادتتُ مػػن عقائػػد الحػػق، لأخػػلاؽ الصٍّػػدؽ، لأحكػػاـ العػػدؿ، للجػػوه الإحسػػاف، كػػل ىػػذا فُصٍّػػل في 
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 .24لزمد عمارة، من أعلاـ الإحياء الإسلامي، ص. - 
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 .46، ص.4عبد الحميد بن باديس: آثار الإماـ عبد الحميد بن باديس، ج - 
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 .297-296عبد الحميد بن باديس: لرالس التذكتَ من حديث البشتَ النذير، ص.  - 
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 القرآف تفصيلا ، كلٌّ فُصٍّل على غاية  البياف لالإحكاـ، لىذا دعاء لترغيب للخلق أف يطلبوا ذلك كلو مػن القػرآف الػذي يهػدي للػتي
 .16ىي أقوـ في العلم لالعمل، ليأخذلا منو ليهتدلا بو، فهو الغاية التي ما لراءىا غاية في الذدى لالبياف"

لفي برديده للعلاقة بتُ الحركة الإصلاحية التي يقودىا لالجمعيات لالأحزاب التي لذا منطلقات فكرية مغػايرة في عملهػا السياسػي يبػتُ 
إفّ الإسػلاـ عقػد  لنسبة الوحيدة لحركتو، منو تستقي كػلّ خطػوات منهجهػا الإصػلاحي، فيقػوؿ :"الشي  ابن باديس أفّ الإسلاـ ىو ا

اجتمػاعي عػاـ فيػػو كػلّ مػػا لػتػاج إليػػو الإنسػاف في جميػػع نػواحي حياتػػو لسػعادتو لرقيػّػو، لقػد دلػّػت بذػارب الحيػػاة كثػتَا مػػن علمػاء الأمػػم 
نة على أف لا لصاة للعالم لشاّ ىو فيو إلاّ ب  صلاح عاـ على مبػادئ الإسػلاـ، فالدسػلم الفقيػو في الإسػلاـ غػتٍ بػو عػن كػلّ مػذىب الدتمدٍّ

 من مذاىب الحياة.

إلى  -إف شػػاء الله -فلػػيس للجمعيػػة إذًا مػػن نسػػبة إلاّ إلى الإسػػلاـ، لبالإسػػلاـ لحػػده تبقػػى سػػائرة في طريػػق سػػعادة الجزائػػر لالبلػػوغ ُّػػا
 .17أرقى درجات الكماؿ "

 
 : الشّمول-

ح الػػذي اقتنػػع بػػو الشػػي  ابػػن بػػاديس، لسػػار عليػػو في حركتػػو، ىػػو إصػػلاح يتّسػػم بالشّػػموؿ، سػػواء في تعاملػػو مػػع الإنسػػاف، إفّ الإصػػلا
حيػػث يتعامػػل معػػو في جوانبػػو كلّهػػا: فكػػره لرلحػػو لسػػلوكو لبدنػػو، أـ في الواقػػع الػػذي لػػػيين بػػو في لرالاتػػو الدختلفػػة، فهػػو يشػػمل كػػلّ 

الإنسػػاف لتػػؤثرّ في سػػلوكو، سػػواء في ذلػػك اَّػػاؿ الػػديتٍ أـ التعليمػػي التًبػػوي أـ الاجتمػػاعي أـ اَّػػالات الػػتي تسػػهم في بنػػاء شخصػػية 
 الاقتصادي أـ السياسي.

لاقتنػاع الشػي  ابػن بػػاديس بخاصػية الشػموؿ لدلرىػا في الإصػػلاح ىػو الػذي جعلػػو ينتقػد اقتصػار الػدلر الإصػػلاحي لكثػتَ مػن العلمػػاء 
السياسػػي، مػػع مػػا لذػػذا الجانػػب الأخػػتَ مػػن أثػػر كبػػتَ في حيػػاة النػػاس، لدلر في برقيػػق النّهضػػة  علػػى الجانػػب العلمػػي لإلعػػالذم للجانػػب

 العلمية لالدينية التي يعملوف لذا، لىو ما حدّ من نتائج أعمالذم الإصلاحية.  
نػػػا اليػػػوـ عػػػن العلػػػم لبذػػػالزا منػػػو لذػػػذا القصػػػور جمػػػع الشػػػي  ابػػػن بػػػاديس في عملػػػو بػػػتُ العلػػػم لالسياسػػػة كمػػػا يؤكػػػد ذلػػػك بقولػػػو:" لكلام

لالسياسة معا، لقد يرى بعضهم أفّ ىذا الباب صعب الػدخوؿ لأنّهػم تعػوّدلا مػن العلمػاء الاقتصػار علػى العلػم لالابتعػاد عػن مسػالك 
 .18السياسة، مع أنوّ لابدّ لنا من الجمع بتُ السياسة لالعلم، للا ينهض العلم لالدين حقّ النّهوض إلاّ إذا نهضت السّياسة بجد"

 
لنقصد ُّا ملاحاة العمل الإصلاحي للواقع لمراعاتو لخصوصياتو لملابسػاتو في اختيػار الدنػاىج لبرديػد الأسػاليب الػتي  الواقعية:-

 تتمّ ُّا عملية إصلاحو.
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 .79بن باديس: لرالس التذكتَ من كلاـ الحكيم الخبتَ، ص.  عبد الحميد - 
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لىي خاصية من أىمّ خصائص الإصلاح الناجح عند الشػي  ابػن بػاديس، يؤصّػل لذػا مػن خػلاؿ مراعػاة القػرآف الكػريم لواقػع مػن نػزؿ 
"لكانػػت الوقػػائع تقػػع لالحػػوادث هم، لطرقػػو للقضػػايا ذات الصّػػلة باىتمامػػا م لاحتياجػػا م لمشػػكلا م، يقػوؿ الشػػي  ابػػن باديس:علػي

ػػػبو تعػػرض لالاعتًاضػػػات تػَػػردِ، فكانػػت الآيػػػات تنػػػزؿ بدػػا تتطلّبػػػو تلػػك الوقػػػائع مػػػن بيػػاف، لمػػػا تقتضػػػيو تلػػك الحػػػوادث مػػػن  برػػدث لالش 
 و من ردّ، لتلك الاعتًاضات من إبطاؿ...أحكاـ، لما تستدعيو تلك الشّب

لفي بياف الواقعة عند لقوعها، لذكر حكم الحادثة عند حدلثها، لردّ الشبهة عند عرلضها، لإبطاؿ الاعتًاض عند لرلده، ما فيػو مػن 
 لى السامعتُ.ع ءتأثتَ في النّفوس، للَقْع في القلوب، لرسوخ في العقوؿ، لجلاء في البياف، لبلاغة في التطبيق، لاستيلا

لما كاف ىذا ليتأتّى لػولا تفريػق الآيػات في التنزيػل لترتيلهػا لتنضػيدىا ىػذا التًتيػل العجيػب لىػذا التنضػيد الغريػب الػذي بلػ  الغايػة في 
 .19الحسن لالدنفعة حتى أنوّ ليصحّ أف يعدّ لحده لجها من لجوه الإعجاز"

بػػاديس لضسػػب أننّػػا بسكنػّػا مػػن برديػػد الدقصػػود بالبعػػد الإصػػلاحي الػػذي  لمػػن استعراضػػنا لدفهػػوـ الإصػػلاح لخصائصػػو عنػػد الإمػػاـ ابػػن
 على أساسو كاف الإماـ يتعامل مع الحديث النبوي باعتباره مصدرا للإصلاح ُّذا الدفهوـ الشامل.

 ديث النبوية.لفي العنصر الدواى نستعرض بعض النماذج التطبيقية التي يبرز فيها ىذا البعد الإصلاحي في شرح ابن باديس للأحا

 
 للبعد الإصلاحي في التعامل مع الحديث النبوينماذج تطبيقية  

   
لدػػن يقػػرأ مػػا جمػػع لػػو مػػن أحاديػػث ذلػػك مػػع حضػػور ىػػذا البعػػد في جهػػود الإمػػاـ ابػػن بػػاديس في شػػرح الأحاديػػث النبويػػة كمػػا ياهػػر 

بشػػتَ النػػذير، ف ننّػػا لطتػػار منهػػا بعػػض شػػرحها علػػى صػػفحات لرلػػة الشػػهاب، لنشػػرت في كتػػاب بعنػػواف لرػػالس التػػذكتَ مػػن حػػديث ال
 النماذج التطبيقية مراعتُ التنوعّ لنعطي تصورا أعمق عن ىذا البعد الإصلاحي في التعامل مع الحديث النبوي.

 
 شرحو لحديث عليكم بالصدؽ، ف ف الصدؽ يهدي إلى البّر من  النموذج الأول:

عَلَيْكُمْ باِلصٍّدْؽِ فَِ فَّ الصٍّدْؽَ يػَهْدِى إِلَى الْبرٍّ لَإِفَّ الْبرَّ يػَهْدِى إِلَى الْجنََّةِ :" -لى الله عليو لسلمص-عَنْ عَبْدِ اللَّوِ قاَؿَ قاَؿَ رَسُوؿُ اللَّوِ 
يقًا لَإِيَّاكُمْ لَالْكَذِبَ فَ ِ  الْكَذِبَ يػَهْدِى إِلَى الْفُجُورِ لَإِفَّ الْفُجُورَ  فَّ لَمَا يػَزاَؿُ الرَّجُلُ يَصْدُؽُ لَيػَتَحَرَّى الصٍّدْؽَ حَتىَّ يكُْتَبَ عِنْدَ اللَّوِ صِدٍّ

اباً  .20"يػَهْدِى إِلَى النَّارِ لَمَا يػَزاَؿُ الرَّجُلُ يَكْذِبُ لَيػَتَحَرَّى الْكَذِبَ حَتىَّ يكُْتَبَ عِنْدَ اللَّوِ كَذَّ
الجانب الأخلاقي في بعده الفردي في  لاختيارنا لذذا الحديث مقصود بسبب ما نلاحاو عند أغلبية الشارحتُ لو من تركيز على

 برليل عباراتو لبياف مدلولاتو بشكل يرتبين بألفاظو للا يبتعد عنها إلا قليلا.
 فكيف تعامل الإماـ ابن باديس مع ىذا الحديث؟

                                                           
19

 .258-257، ص. عبد الحميد بن باديس: لرالس التذكتَ من كلاـ الحكيم الخبتَ - 
 6805مسلم في صحيحو، حديث رقم: - 20
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ب، يهدي، يبدأ الشي  ابن باديس تعاملو مع الحديث من الدستوى اللغوي، فيذكر معاني الكلمات ) عليكم، إياكم، الصدؽ، الكذ
يتحرّى، البر، الفجور، الصدّيق، الكذّاب(، لبعض التًاكيب لالدلالة التي برملها ) استخداـ صيغة الدضارع يصدؽ يكذب يتحرّى 

 الذي يفيد التجدّد(.
ن شرحوا ىذا لانطلاقا من ىذا الددخل اللغوي يشتَ إلى الدعتٌ العاـ للحديث، لإلى ىذا الحدّ قد يلتقي الإماـ ابن باديس مع غتَه لشّ 

 الحديث.
دّ في التعامل مع الحديث، بل لغتهد في النار إليو من زلايا متعدّدة، لىو إلظا اختاره شي  ابن باديس لا يقف عند ىذا الحلكنّ ال

 ليحدث بو إصلاحا، فيبدأ أللا بتوسيع مفهوـ الصدؽ لالكذب ليتجالز ُّما الدفهوـ اللغوي إلى مفهوـ شامل يستخلصو لشاّ تدؿّ 
   ، ليتمكن من استثمار الحديث تربويا لإصلاحيا بشكل ألسع لأشمل.عليهما اللفاتاف في الحديث

الصدؽ لالكذب يكوناف باللساف على ما تقدّـ من التفستَ لىو الأصل ": ، فيقوؿتفصيل لتقسيمليضع ىذه التوسعة برت عنواف 
الحديث، ليكوناف في القلب من حيث الاعتقاد، فالعقد الحق الجازـ صدؽ، لالعقد الباطل كذب،  في إطلاقهما، لعليو لزمل

ليكوناف في الجوارح من حيث الأفعاؿ، فالفعل الدوفّّ حقو الواقع على لجهو صدؽ، لالفعل الناقص الواقع على غتَ لجهو كذب، 
لكذب، فأقساـ كلّ منهما مرتبين بعضها ببعض ارتباطا لا ينفصل، لجماعها كلّها الحق لالكماؿ في الصدؽ، لالباطل لالنقص في ا

ليكاد من التزـ بعضها أف لا يفارؽ الآخر، للا يكمل العبد في مقاـ الصدّيقية إلا بكمالو في أقساـ الصدؽ كلّها، لبعده عن أقساـ 
 .21الكذب كلّها"

تَه أف يكوف على علم ُّما لضماف الفعالية لعملو، أمّا القاعدة ثّم يستخرج من الحديث قاعدتتُ تربويتتُ، لغب للمراّ لنفسو أل لغ
في  ذيب الأخلاؽ  يوبتُ الخصاؿ خصاؿ البّر لخصاؿ الشر تناسبا لتوالدا، لىذا أصل لػتاج إلأفّ  الأللى فيشتَ إليها بقولو:"

ب ذف –سهل عليو إذا عالجو أف يقتلع لتزكية النفوس لعلاج أدلائها، ف فّ من عرؼ الدرض الأصلي الذي نشأت منو أمراض أخرى 
 .22"الباقي، لمن عرؼ أصل الختَ سهل عليو إذا بسسك بو أف لػصل على فرلعو –الله 

تكرّر العمل بدقتضى خلق من الأخلاؽ يقوّيو ليثبّتو، لأفّ العمل على أمّا القاعدة الثانية فينبّو إلى ألعيّتها في العمل التًبوي بقولو:"
ت في نارنا طفيفة نليزيلو، لىذا أصل عايم أيضا في التًبية يعلّمنا أفّ التساىل في الأعماؿ السيّئة للو كامقتضى ضدّه يضعفو 

 .     23يفضي بنا إلى استعصاء داء الرذيلة، لإف القياـ بالأعماؿ الحسنة للو كانت طفيفة يبل  بنا إلى رسوخ الفضيلة"

يقػرأ الحػديث، حػتُ لا يفهػم فهمػا جيػّدا معػتٌ قػوؿ النػي صػلّى الله عليػو لآلػو ثمّ لا يغفل عن رفع إشػكاؿ عقػدي قػد يقػع لػبعض مػن 
لسلّم )حتّى يكتب(، فيجعل فقرة في شرحو للحديث برت عنػواف اسػتنتاج، ليقػدّـ للقػارئ فيهػا مػا مػن شػأنو أف يرفػع ىػذا الإشػكاؿ 

قػػػلاـ لجػػػرت الدقػػػادير كمػػػا في الصػػػحيح، فهػػػذه " قػػػد كتػػػب الله مقػػػادير الأشػػػياء قبػػػل أف لؼلػػػق السػػػموات لالأرض، لجفّػػػت الأفيقػػػوؿ:

                                                           
 .116ابن باديس، لرالس التذكتَ من حديث البشتَ النذير، ص. - 21
22
 .117الدصدر نفسو، ص. - 
 .118-117الدصدر نفسو ، ص. - 23
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الكتابة كتابة أخرى، من باب الجزاء للعامل على عملو يستحق ُّا صاحبها لصػف الصػدّيقتُ لثػواُّم أل لصػف الكػذّابتُ لعقػاُّم، 
 .24وف{"لياهر بذلك في الدلأ الأعلى عند ملائكة الرحمن ليكسى حلّتو بتُ الناس ليعرّؼ بو }لالله لسرج ما كنتم تكتم

ثمّ لغعل الحديث منطلقا لدوعاة يتوجّو ُّا إلى قلب القارئ مستخدما أسلوبا من أساليبها لىو أسلوب التًىيب، ليخػوّؼ القػارئ مػن 
مػػن دالـ علػػى الكػػذب حػػتى كتػػب مػػن الكػػذّابتُ لؼشػػى عليػػو أف لػػػرـ مػػن  إفّ  الددالمػػة علػػى الكػػذب، فيقػػوؿ برػػت عنػػواف ترىيػػب:"

لك أكبر مصيبة، ف ف الله من فضلو على ىذه الأمة أف فتح أمامها أبواب التوبػة، لإذا دالـ العبػد علػى الإعػراض التوفيق إلى التوبة، لت
يرين كػاف ذلػك خطػرا عايمػا عليػو في أف يسػدّ في لجهػو البػاب عن باب سيّده متهالنا بدخالفة أمره حتى يكتب عنده في سػجّل الشػرّ 

 .25يف ترىيب شديد من سوء عاقبة ىذه الحاؿ"ليضرب بسوط الحرماف، ففي ىذا الحديث الشر 
ثمّ يستحضػػر بعػػض الدػػواطن مػػن لاقػػع لرتمعػػو يتسػػاىل النػّػاس فيهػػا في أمػػر الكػػذب، لىػػي مػػواطن الذػػزؿ للرػػالس البسػػين كمػػا يسػػمّيها، 

اىل سػسػين لشػّا يتمػواطن الذػزؿ للرػالس الب" فيحذّرىم من مغبّة ىذا التساىل لعاقبتو الوخيمة، للغعل ذلك برت عنواف برػذير فيقػوؿ:
فيها النّاس فيلقوف فيها الكػلاـ بػلا ضػبين لبذػري ألسػنتهم بالكػذب مػن غػتَ مبػالاة للا احتيػاط، فيقعػوف في الإثم علػى الكػذب لالإثم 
على التهالف بالدعصية، ليتعوّدلف ذلك التساىل حتّى يقعوا في الوعيد الدذكور في ىػذا الحػديث، فليحػذر الدسػلم مػن مثػل ىػذه الحػاؿ، 

 .26يتفطن لنفسو في مثل ىذه الدقامات"لل
ثمّ يستحضر موقفا آخر من الواقع ىو أخطر لىو التساىل مػن قبػل بعػض مػن ينتسػبوف للعلػم لخطبػاء الجمعػة في نقػل مػا ينسػب إلى 

ملها النػػي صػػلّى الله عليػػو لسػػلّم مػػن أحاديػػث دلف بسييػػز للصػػحيح مػػن غػػتَه، لاعتبػػاره ذلػػك نوعػػا خطػػتَا مػػن أنػػواع الكػػذب الػػتي يشػػ
مػن قلػّػة الاحتيػاط في الػدين لعػػدـ الاحػتًاـ للعلػػم مػا لغػري علػػى ألسػنة كثػػتَ  ":فيقػػوؿ برػذير ألكػدالحػديث، للغعػل ذلػػك برػت عنػػواف 

 عليػػو لسػػلّم، دلف معرفػػة برتبػػة الحػػديث عنػػد أىلػػو، لمصػػيبة بعػػض الدتسػػمّتُ بػػالعلم قػػولذم )قػػاؿ رسػػوؿ الله ( صػػلّى الله مػػن النػػاس مػػن
الجمعيػػة في ىػػذا أشػػدّ لأضػػر لتعػػدّيها مػػنهم إلى غػػتَىم، لنشػػرىم الدوضػػوعات الكثػػتَة في النػّػاس، للا يكفػػيهم أنّهػػم لالقػػائمتُ بالخطػػب 

سمعػػػوا أل لجػػػدلا فقػػػالوا، فقػػػد قػػػاؿ النػػػي صػػػلّى الله عليػػػو لسػػػلّم:) كفػػػى بػػػالدرء كػػػذبا أف لػػػػدّث بكػػػلّ مػػػا سمػػػع( رلاه مسػػػلّم في مقدّمػػػة 
لآلػو لسػلّم عاػيم لالتحػرّي فيمػا دلنػو، فكيػف بػو خصوصػا لقػد قػاؿ ىػو عليػو لآلػو الصػلاة صحيحو، لالكذب عليػو صػلّى الله عليػو 

لالسلاـ:) يكوف في آخر الزماف دجّالوف كذّابوف يأتونكم من الأحاديث بدػا لم تسػمعوا أنػتم للا آبػاؤكم، ف يػّاكم لإيػاىم لا يضػلونكم 
ي لزمّػػد السنوسػػي رحمػػة الله عليػػو في شػػرحو لذػػذا الدوضػػع ) لعلمػػاء للا يفتػػونكم( رلاه مسػػلم في مقدّمػػة صػػحيحو، لقػػاؿ الإمػػاـ سػػيّد

السوء لالرىباف على غتَ أصل سػنّة، كلّهػم داخلػوف في ىػذا الدعػتٌ، لمػا أكثػرىم في زماننػا )القػرف التاسػع( نسػأؿ الله سػبحانو السػلامة 
 .27من شرّ ىذا الزماف لشرّ أىلو( انتهى كلامو"

                                                           
 .118، ص. الدصدر نفسو  - 24
 .118ص.  ابن باديس، لرالس التذكتَ من حديث البشتَ النذير، - 25
 .119-118، ص.  نفسوالدصدر  - 26
 .119، ص.  الدصدر نفسو - 27
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، سػػػػلوؾعػػػػاني الػػػػتي استخلصػػػػها مػػػػن الحػػػػديث ليػػػػدعو إلى الالتػػػػزاـ ُّػػػػا، للغعػػػػل ذلػػػػك برػػػػت عنػػػػواف ثمّ يؤكػػػػد في الأخػػػػتَ علػػػػى أىػػػػمّ الد
على العاقػػل أف يضػػبين لسػػانو في الجػػدّ لالذػػزؿ، لأف لػػػتًس مػػن الكػػذب في الجليػػل لالحقػػتَ، لأف يتثبػّػت فيمػػا ينقػػل ليػػرلي مػػن فيقػػوؿ:"

لػػم، لأف يتحػػرّى الصػدؽ لتصػػوير الحقػػائق، لأف لغعػل ذلػػك مػػن لعػّػو حػديث النػّػاس، لأف يتثبػّػت  أكثػر لأبلػػ  فيمػػا يػرلي في الػػدين لالع
لأعاػػم قصػػده، لأف يبػػادر بالتوبػػة فيمػػا يػػزؿ بػػو لسػػانو إلى ربػّػو، ليعمػػل دائمػػا علػػى أف يطػػابق بػػتُ عقػػده بقلبػػو لنطقػػو بلسػػانو لعملػػو 

 .بجوارحو، حتّى يكوف متحريّا للصدؽ بجميع أقسامو، ليكتب بفضل الله لرحمتو من الصدّيقتُ
 .28لفقّنا الله لذذا ليسّرنا لو لضن لالدسلمتُ أجمعتُ يا ربّ العالدتُ يا أرحم الراحمتُ"

لمػػن خػػلاؿ ىػػذا العػػرض تاهػػر لنػػا شخصػػية الإمػػاـ ابػػن بػػاديس الإصػػلاحية الػػتي تتحػػرّؾ بػػتُ لاقػػع لاحػػظ فيػػو بعػػض ماػػاىر الخلػػل 
خلص منػػو مػػا لػتاجػػو في إصػػلاح ىػػذا الواقػػع لالارتقػػاء بػػو في لالفسػػاد لعمػػل تربػػوي لػتػػاج إلى دعػػم لتوجيػػو، لنػػصّ لغتهػػد في أف يسػػت

     مدراج الكماؿ.  
 

 حديث الراعي الغاش لرعيتو: النموذج الثاني
عػػاد عبيػػد الله بػػن زيػػاد معقػػل بػػن يسػػار الدػػزني في مرضػػو الػػذي مػػات فيػػو قػػاؿ معقػػل إني لزػػدثك حػػديثا سمعتػػو مػػن رسػػوؿ الله صػػلى الله 

ياة مػا حػدثتك إني سمعػت رسػوؿ الله صػلى الله عليػو لسػلم يقػوؿ مػا مػن عبػد يسػتًعيو الله رعيػة لؽػوت عليو لسلم لو علمت أف ى ح
  .29"يوـ لؽوت لىو غاش لرعيتو إلا حرـ الله عليو الجنة

 طريقة تعامل الإماـ ابن باديس مع الحديث:
زني( رالي الحػديث لالأمػتَ الاػالم الػذي ذكػر ابن باديس شػرحو للحػديث بػالتعريف بالصػحاا الجليػل ) معقػل بػن يسػار الدػبدأ الإماـ 

 لو ىذا الحديث )عبيد الله بن زياد(.
" أسػلم قبػل الحديبيػة، لشػهد بيعػة الرضػواف، فبتُّ أللا مكانة الصحاا الجليل معقل بن يسػار بػذكر بعػض خصائصػو لأعمالػو الجليلػة 

البصػرة بػأمر عمػر رضػي الله عنػو لإليػو ينسػب، لفيػو جػاء الدثػل: سكن البصرة، لُّا مات في خلافة معالية رضي الله عنو، لحفر نهػرا ب
 .30إذا جاء نهر الله بطل نهر معقل"

"عبيػد الله بػن زيػاد: أبػوه زيػاد بػن سميػّة، ألحقػو معاليػة بػأا سػفياف فنسػػب ثمّ عػرّؼ بػالواى الاػالم مشػتَا إلى ضػعة نسػبو، لشػرّ أعمالػو 
الجيػػوش لقتػػاؿ الحسػػتُ بػػن علػػي رضػػي الله عنهمػػا، لىػػو  هّػػزد، لعبيػػد الله ىػػذا ىػػو الػػذي جإليػػو، للاه معاليػػة البصػػرة لأقػػرهّ عليهػػا يزيػػ

 .31لقد قتلو إبراىيم بن الأشعث بعد" -قتلو الله–ألزمهم بقتالو 
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ارئ للحػديث قد لؽػرّ بػذىن القػ يستخلص من الارؼ الذي ذكر فيو الصحاا الحديث قاعدة دعوية إصلاحية، ليدفع ُّا إشكالاثمّ 
كػاف   ، للغعػل ىػذه القاعػدة برػت عنػواف تػرؾ الدوعاػة خػوؼ الدفسػدة، ليقػوؿ في بيانهػا:"عن قػوؿ كلمػة الحػق لعو بجبن الصحااقد يو 

معقل بن يسار يرى من ظلم عبيػد الله لغشّػو للرعيػة للم يسػتطع أف يواجهػو بدػا في الحػديث مػن الدوعاػة، خػوؼ أف يػبطش بػو، فتثػور 
صػػػرة تػػػؤدّي إلى سػػػفك دمػػػاء الدسػػػلمتُ دلف أف تكػػػفّ ابػػػن زيػػػاد عػػػن ظلمػػػو، فاتقػػػاء لذػػػذا لم يواجهػػػو مػػػن أجػػػل قتلػػػو أل إذايتػػػو ثػػػائرة الب

ة لدػػا خلصػػت للمصػػلحة اػػبالدوعاػػة، حػػتى جػػاء عبيػػد الله لعيادتػػو، لقػػد علػػم معقػػل أنػّػو في مػػرض موتػػو، فػػاغتنم الفرصػػة لجاُّػػو بالدوع
 .32لأمنت الدفسدة"

متعلّقػا بالحكػاـ لالػولاة دلف غػتَىم يتوقػف الإمػاـ عنػد قػوؿ النػي صػلّى الله عليػو لسػلّم لحتى لا يبقى الحديث بدػا جػاء فيػو مػن لعيػد 
( ليوسّع من مفهوـ الراعي لالرعية بحسب ما يدؿّ عليو ىذا التعميم، للغعل ذلك في عنػواف علػى صػيغة ما من عبد يستًعيو الله رعية)

الرعايػػة حفػػظ الشػػيء، لتفقّػػد أحوالػػو، لإعطػػاؤه مػػا لػتاجػػو، لصػػرفو عمّػػا "مػػا الراعػػي لمػػا الرعيػػة؟، ليقػػدّـ الإجابػػة عنػػو بقولػػو:تسػػاؤؿ 
 يؤذيو، لما لا فائدة لو فيو، للقايتو لشاّ يعدل عليو.

لكلّ من جعل الله برت يده شيئا من لسلوقاتو فقد استًعاه ذلك الشيء أي جعلو في رعايتو، لطالبو لكلّفو بأف يرعػاه، فصػار مسػؤللا 
ن بػػال  عاقػل ذكػػرا أل أنثػػى إلا لقػد جعػػل الله لػػو شػيئا في رعايتػػو، للػػو لم يكػن مػػن ذلػػك إلا نفسػو لعقلػػو لبدنػػو، عنػو عنػػد الله، لمػا مػػ

 .33لأعام ُّا من شيء بذب رعايتو، لىذا معتٌ التعميم في الحديث"
مػن تتعلػق ُّػم، للغعػل ذلػك علػى للكنػّو يؤكّػد علػى أفّ الولايػة العامػة ىػي ألّؿ مػا يتعلػّق بػو الوعيػد في ىػذا الحػديث، لخطور ػا، لكثػرة 

الرعايػػات رعايػػة أمػػر العامػػة بػػالإمرة لالولايػػة، حػػدّث معقػػل بػػن يسػػار ُّػػذا الحػػديث عبيػػد الله بػػن  لدػػا كانػػت أعػػمّ  شػػكل توجيػػو فيقػػوؿ:"
تػاب زياد لأنػّو كػاف أمػتَا لدصػر عاػيم، فيكػوف ألؿ مػن يشػملو عمػوـ لفػظ " مػامن أحػد"، لىػذا لجػو بزػريج مسػلم لذػذا الحػديث في ك

 .34الإمارة، لأمّا اللفظ فهو على عمومو"
ثمّ يقػػرّر مسػػألة عقديػػة قػػد يسػػاء فهمهػػا مػػن بعػػض ألفػػاظ الحػػديث، فيجعػػل ىػػذا التقريػػر برػػت عنػػواف الوعيػػد معنػػاه لشػػرطو لعمومػػو، 

تحػػريم ىػػو الدنػػع، ليكػػوف توعّػػد الله علػػى لسػػاف نبيػّػو صػػلى الله عليػػو لآلػػو لسػػلم الراعػػي الغػػاش بتحػػريم الجنػّػة عليػػو، لال يقػػوؿ في بيانػػو:"
فتحرلؽهػا عليػو مؤبػّػد، لإف  -عيػاذا بػػالله–مؤقتّػا ليكػوف مؤبػّدا، فػػ ف مػات الغػاش مسػتحلا للغػػشّ أل عوقػب علػى إصػػراره بسػوء الخابسػة 

ػػراً يػػَػرهَُ  فَمَػػنْ يػَعْمَػػلْ مِثػْقَػػاؿَ  مػػات مسػػلما مصػػراّ فتحرلؽهػػا عليػػو مؤقػّػت، يػػدخل النػػار بغشّػػو ثمّ لؼػػرج منهػػا بدػػا في قلبػػو مػػن إلؽػػاف } ذَرَّةٍ خَيػْ
 .[8-7] الزلزلة: {لَمَنْ يػَعْمَلْ مِثػْقَاؿَ ذَرَّةٍ شَرًّا يػَرهَُ 

عػاـ بحسػب صػريح لفاػو، لكػلّ راع غػاش، لاقتضػى قػوؿ صػلى الله عليػو لآلػو لسػلّم في الحػديث:)لؽوت  -علػى تفصػيلو–لىذا الدعػتٌ 
للم يتب، فأمػا مػن تػاب للم لؽػت يػوـ مػات علػى غشّػو فلػيس داخػلا في يوـ لؽوت لىو غاش لرعيتو( أفّ ىذا الوعيد فيمن مات مصراّ 

 ىذا الوعيد.

                                                           
  .122، ص. الدصدر نفسو -32
 .122، ص.ذيرابن باديس، لرالس التذكتَ من حديث البشتَ الن - 33
 .123، ص. الدصدر نفسو - 34



 د. نور الدين سكحال                    عبد الحميد بن باديس مع الحديث النبويالبعد الإصلاحي في تعامل الإمام  

12 

 

توبتو، للكنّو تبقى عليو تبعات العبػاد ل مػا ألحػق ُّػم مػن ضػرر، لىػي حقػوؽ أخػرى جػتٌ عليهػا ب نعم، ينجو التائب من عقوبة الغشّ 
 .35زيادة على أصل الغش، فلها عقوبا ا لالقصاص عليها"

ديث بالإشارة إلى نوع من الولاية العامة يتقدّـ إليها بعض الجزائريتُ، لىي النيابػة عػن اَّتمػع في اَّػالس الدختلفػة، ثمّ لؼتم شرحو للح
فيبتُّ خطورة الغػش في ىػذه النيابػة، لشمػوؿ الوعيػد الشػديد الػوارد في الحػديث لدػن يتلػبّس بػالغش مػن النػواّب، كشػمولو لكػلّ راع علػى 

للتُ عنها، الدتوعدين ُّػذا الوعيػد الدسؤ كلّ من تولّى أمرا من أمور الأمة فهو من رعا ا   ":فيقوؿ تطبيقاف رعيّة، للغعل ذلك برت عنو 
الشػػديد إذا غشّػػوىا بػػأيّ لجػػو كانػػت تلػػك الولايػػة مػػن الوجػػوه، بزتلػػف بػػاختلاؼ الأمػػم لألضػػاعها، للشػّػا ىػػو مػػن أعاػػم الولايػػة علػػى 

تكلّم بلسػػانها مػػن أدج درجػػات تلػػك النيابػػة إلى أعلاىػػا، فلػػيعلم ىػػذا مػػن يتقػػدّـ للولايػػة، الأمّػػة اليػػوـ بحسػػب لضػػعها النيابػػة عنهػػا، لالػػ
 .36لػذر أف يقتحمو"على كلّ راع أف يعلم ىذا الوعيد ل للتَاقب الله فيها، كما 
 النموذج الثالث:

َـ أكَلَاتٌ يُ "حديث: ََ آدَمِيٌّ لِعَاءً شَرًّا مِنْ بَطْنٍ، بِحَسْبِ ابْنِ آدَ قِمْنَ صُلْبَوُ، فَِ فْ كَافَ لَا لَزَالَةَ، فػَثػُلُثٌ لِطَعَامِوِ، لَثػُلُثٌ لِشَراَبوِِ، مَا مَلَأ
 .37"لَثػُلُثٌ لنِػَفَسِوِ 

 طريقة الإماـ في التعامل مع الحديث:
ابزذ الحديث كمدخل لإطار عاـ لدوضوعو، لالدناسبة التي نشر فيها الحديث ىي رمضاف أفّ الإماـ ابن باديس ىنا نلاحظ 
، لحالؿ أف يبرز من خلاؿ تعاملو مع الحديث بعدين أساستُ بعد رلحي مناسب لشهر رمضاف، 1936ىػ، ديسمبر 1355

 لبعد سياسي فيو مطالبة بحقوؽ الأمّة الجزائرية.
فيو مهّد لذذين البعدين بتمهيد لضع فيو ىذا الحديث في الإطار العاـ الذي ينار بو الإسلاـ إلى الإنساف، من أىمّ ما جاء 

"إف الإنساف بجزئو التًاا لىو بدنو لسلوؽ أرضي، لبجزئو النوراني لىو رلحو لسلوؽ سمالي، ف ذا جذبو جزؤه التًاا بزماـ الشهوة قولو:
إلى السفليات الأرضية، طار بو جزؤه النوراني على بساط العقل إلى علويات السماء، لىو لن يزاؿ دائما بتُ ىذا لذاؾ في الضطاط 

 لاعتلاء.
الني صلى الله عليو لآلو لسلّم:) قالذا للملإ الأعلى، لآخر كلمة  نساف للأرض لإف خلق منها، لإلّظا خلق للسماء للم لؼلق الإ

 اللهمّ الرفيق الأعلى(، لإلّظا ينتهي إلى ىذا بصفاء رلحو لاستنارة عقلو، لما البدف التًاا إلّا آلة لذما، لاستكماؿ قو ما، لماهر
 نارة لذلك الصفاء.لتلك الاست

...فالجسد آلة بديعة للرلح لازمة لذا في الدنيا لملازمة لذا في الأخرى، فمن العدؿ الإلذي أف يكوف لذا حاها ىنالك كما كاف لذا 
حقّها من الاعتناء، فكما يغذّي رلحو بدا ينتَ عقلها  -كما يعطي الرلح–حاها ىنا، لمن العدؿ الواجب على الإنساف أف يعطيها 

ن العلوـ لالدعارؼ، لما يزكيها من الأخلاؽ لالآداب، لما يقوّيها من صا  العمل، لمفيد السعي في لجوه الحياة، ل لػفاها من  م
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كلّ ما يغشى العقل من جهالات لألىاـ، لما يدسّي النفس من رذائل، لما يضعفها من كسل لبطالة، كذلك عليو أف يغذيّ بدنو 
 .38، لما لػفاو من كلّ ما يفسده أل ينهكو أل يؤذيو"بدا ينميو لما يصلحو ليقوّيو

"غتَ أفّ الإنساف  ثّم يتحدّث عن الصياـ باعتباره لزافاا على بدف الإنساف، بالإضافة إلى ما فيو من تربية نفسية لرلحية، فيقوؿ:
العدؿ إلى الامتلاء، فشرع لو الصوـ  -للو في بعض الأحياف–إذا كاف ىكذا تغلبو الشهوة، لتقوده اللذّة، ف نوّ بدانّة أف يتجالز 

ليقالـ شرّ ذلك بدا فيو من راحة للمعدة لنقاء لتربية على امتلاؾ زماـ نفسو عن الشهوات لالدلذات، لعلى استطاعة حملها على 
 الجوع لالعطش عند الاقتضاء...
لتو التًابية للتًقّي إلى آفاقو الرلحية النورانية الصحة البدنية لعوف للإنساف على حسن استعمالو لآ ظفالصوـ ضرلرة لنااـ الغذاء لحف

 لكمالاتو العلوية.
 .39فالحمد لله الذي شرع لنا الصياـ لفرض علينا رمضاف، للفقنا للقياـ في كلّ عاـ"

مطلب ثّم يستحضر الواقع السياسي للمجتمع الجزائري، لالمحاللات التي تبذؿ من قبل إدارة الاحتلاؿ لحصر مطالب الجزائريتُ في 
لاحد لىو الحصوؿ على القوت،  ليستثمر الحديث لينتقل إلى معتٌ سياسي ذل صلة بقدرة صبر الدسلم على الطعاـ القليل، لشاّ 

، ليقوؿ في بياف ما يقصده ليس الخبز كلّ ما نريديدؿّ على أفّ الطعاـ بالنسبة لو ليس كل شيء، للغعل كلامو برت ىذا العنواف 
ربينا تربية إسلامية على ألفة الجوع، لالتقلّل من الأكل لالاقتصار على قدر الحاجة، لالدواساة في  -الدسلمتُ–لضن من ىذا العنواف:"

الدطعم لالدشرب، فطعاـ الواحد عندنا يكفي الاثنتُ، لطعاـ الاثنتُ الأربعة، لطعاـ الثلاثة الستة، لطعاـ الأربعة يكفي الثمانية، 
 لك عن نصف قوتو.لنعتقد عن بذربة أفّ الرجل لا يه

ة ذه التًبية استطعنا أف نبقى لنعيش في مثل ما عليو حالة معام الأمّة الجزائرية من الفاقة لالعوز لالجوع لالدسغبة، لشاّ لو أصاب أمّ ُّ
 أخرى لاجتاحها لأفناىا، أل لأثارىا لدفعها إلى موارد العذاب لالردى.

أننّا قوـ لا نريد إلا الخبز، لأفّ -لىو جدّ عالدتُ بدا فيو الأمّة من جوع لفاقة– جهل قوـ من ذلي السلطة ىذا الخلق منا فحسبوا...
في -الخبز عندنا ىو كلّ شيء، لأننّا إذا ملئت بطوننا مهّدنا ظهورنا، لأنّهم إذا أعطونا الخبز فقد أعطونا كلّ ما نطلب، إذ الخبز 

كلّ شيء إلا عن الجوع لالخبز، لإذا رفعنا أصواتنا بدطالبتهم بحقوقنا ىو كل ما نريد، ف ذا حادثناىم في حالنا سكتوا عن   -زعمهم
لديهم أل ب لصاز مواعيدىم خرجت الدراسيم بتوزيع قناطتَ القمح أل الفرينة أل الدقيق أل سلفات البذر، التي لا يناؿ المحتاج الحقيقي 

رى...ف ذا صدرت تلك الدراسيم طبّل الدطبلوف لزمّر الدزمّرلف، منها ما يسدّ حاجتو، لتذىب في أثناء توزيعها في تعاريج لالتواءات أخ
 لحسب الدغرلرلف أننّا قد رضينا لفرحنا لانتهى أمرنا.

، إنّ  نا أحياء، لإننا نريد الحياة لللحياة خلقنا، لإف الحياة لا تكوف بالخبز لحده، فهنالك ما علمتم من مطالبنا العلمية لا يا قوـ
 –ة لالسياسية، لكلّها ضرلريات في الحياة، للضن نفهم جيّدا ضرلريتها للحياة، لقد بذلنا فيها لكم ما كاف لالاجتماعية لالاقتصادي
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دّرين، لإلّا فالله لػكم بيننا وا علينا اليوـ بدا فيو حياتنا إف كنتم منصفتُ، لللأياـ لالأمم مقسببا قويا في حياتكم فلا تبخل -يوما
 .40لبينكم لىو ختَ الحاكمتُ"

ه ثلاثة لظاذج أردنا أف نبتُّ من لقفتنا عندىا التأكيد على البعد الإصلاحي الذي كاف منطلقا للإماـ ابن باديس في تعاملو مع ىذ
الحديث النبوي، حيث لاحانا كيف يعرض اَّتمع لقضاياه على الحديث النبوي، ليلتمس منو الذدي لالعلاج لتلك القضايا، 

 لالإصلاح. للغعلو لسيلة للتوجيو لالتًبية
لما أحوجنا كأساتذة لكأئمة لمربّتُ لك علاميتُ إسلاميتُ إلى الإفادة من ىذه الطريقة في التعامل مع الأحاديث النبوية، لنستعيد 

 الية للحديث النبوي في أعمالنا التًبوية لالتوجيهية لالإصلاحية.الفعّ 
تَ ما لغزي عباده الصالحتُ، للفقّنا للانتفاع بدا خلّفو من علم كاف رحم الله إمامنا ابن باديس، لجزاه عن الإسلاـ لعن الجزائر خ

 نتيجة نار صحيح، لفهم ثاقب، لدلاـ في التحصيل.
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