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 لوسطية في تدبير القضاياا
 في منهج الإمام عبد الجليل القصري  ةالعقدي 

 في حل مشكل الحديث العَقَدي
 

 عبد الهادي الخمليشي. .أد           
 المغرب  – أستاذ بدار الحديث الحسنية            

 
   تمهيد:

الدارستُ الدهتمتُ بالشأف العقدي سؤاؿ الدفارقة بتُ التزاـ الدذىب الأشعري في العقيدة والدذىب شاع عند 
الدالكي في الفقو، مع إيراد أف مذىب الإماـ مالك في العقيدة قد لا يتفق بالضرورة مع مذىب الأشاعرة في عدد كبتَ من 

، لشن يدعي أف الدالكية لم يكونوا منسجمتُ حتُ التزموا القضايا، وقد أحدث سؤاؿ الدفارقة ىذا شغبا لدى عموـ الناس
مذىب الأشاعرة، وأف مذىب مالك في الدعتقد أولى بالاتباع، وقد كنا إلى عهد قريب نعتقد أف ىذا النقاش من لزدثات 

ماـ عبد موجة البحوث العقدية الوافدة من الشرؽ، لكن يبدو أف الأمر ليس كذلك، بل إنو سؤاؿ كاف يتًدد في نفس الإ
الجليل القصري. لشا دعاه إلى تأليف كتاب في بياف الأحاديث الدشكلة ليجيب عن سؤاؿ الدفارقة ىذا تٔنهج فريد زاوج فيو 
 لوبتُ تبتٍ منهج الإماـ مالك في الإمرار، بناء على نصو الدشهور في الاستواء، ومنهج علماء الكلاـ في الفهم، مع تٖلي
ىذا الفهم بنػَفَسٍ صوفي لا يخلو من ذكاء يجمع بتُ اختيارات الدغاربة وثوابتهم، وىي منقبة منهجية تٖسب لذذا الإماـ؛ 
لأنو ينتقل بك من خطاب العقل إلى خطاب القلب، ومن الاقتناع إلى الاعتقاد، ومن جفاء علم الكلاـ، إلى رقة علم 

، ومن تعقيد الجدؿ والحجاج، إلى جماؿ التفكر والتدبر، ومن تكلف التأويل، الحاؿ، ومن رتابة الدنطق إلى جماؿ الإيداف
 إلى عذوبة الإشارة.

 أولا: منهج الإمام القصري في الفهم:
هما ىذا الشعور من الاشتقاؽ لتإف رحابة الجلاؿ الروحي الذي يعيشو الصوفي الحق يشعره بأف العقلَ قيدٌ، مس

العقل في الدعرفة الإلذية حجاب يحجب صاحبو عن معانقة الحقيقة، ليغرؽ في  اللغوي للكلمة، ولذلك فإف استعماؿ
فالصوفي يذوؽ بنور قلبو الصافي حقائق العوالم والدغيبات ما يقصر عن إدراكو العقلاء، وبالتالي  غياب الظنوف والتأويلات،

 حد لا ينتهي؛ قد يودي ببع  الصوفية إلى فالعجز عن الإدراؾ إدراؾ، غتَ أف لذّة ىذه الدعرفة تدعو للاستزادة منها، إلى
 -كما قال الإمام حجة الإسلام الغزالي-"فيشتبو  الدبالغة في التعمق في الغيبي لتنقلب النتائج من حقائق إلى تٗيلات،

العلم الحقيقي بما لا حقيقة لو، وافتقر بسببو إلى معيار، فكذلك يشتبو العلم الصالح النافع في الآخرة بغيره، 
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يقوؿ الدكتور لزمد   وكاف لفكرة الإماـ الغزالي ىذه صدى في الديار الدغربية،. 1فتقر إلى ميزان تدرك بو حقيقتو"في
و الصوفية المغاربة من خلال ىذا العصر الدغراوي –: "إن النزعة الأخلاقية الغزالية قد أثرت تأثيراً مباشراً على توجُّ

وكاف مَسَرَّة الأندلسية في المغرب، والتي كانت فلسفيةً اعتزاليةً"، لذلك انحسر أثر مدرسة ابن  -يعني الموحدي
الإماـ القصري من أعظم الدتأثرين بهذه الددرسة، فقد أخذ عن الشيخ أبي الحسن علي بن أحمد بن حنتُ الكناني القرطبي 

  في الستَ عبدَ الجليل قائلا: تلميذا للإماـ أبي حامد الغزالي. وقد وصف الإماـ الذىبي -ىذا الأختَ-ىػ(، وكاف 596)ـ
أبو  قاؿ 2أكثر أموره" "ساد في العلم والعمل، وكان منقطع القرين، وكلامو في الحقائق رفيع بديع، منوط بالأثر في

"كلامو في طريقة التصوف سهل محرر مضبوط بظاىر الكتاب والسنة، ختم بو  جعفر بن الزبتَ:
 .3الصِّيتِ والذِّكْرِ الجَميلِ ما لم يرُزَق كَبيرُ أحَدٍ"ورُزِق من عَلِيِّ  بالمغرب التصوف

لقد مهدت بهذه النظرة لأؤصل لفكرة مفادىا أف معيار الذوؽ حاضر بقوة في الدراسات التي قدمها الإماـ 
إف ، 4"وربما قال أشياء باجتهاده وذوقو، غفر الله لوالقصري، حتى أف الذىبي أشار من طرؼ خفي إلى انتقاده فقاؿ:"

قولنا ىذا لا يفيد البتة عدـ ت٘كنو من آليا التفكتَ الكلامي والفلسفي، بل إف ثقافتو كانت أوسع من ذلك، كما أف قولنا 
ىذا لا يفيد البتة بأف الإماـ القصري شطح بو ذوقو إلى درجة خرجت بو عن الجادة كما أومأ إليو الذىبي، بل إنتٍ أتصور 

فة تٖسب لذذا الإماـ، لأنو استطاع بها أف يخرجنا من الدفارقة التي تكلمت عنها في بأف منهجو ىذا منقبة منهجية شري
 مستهل ىذه الورقة، وحري بي أف أصف منهجيتو ىذه بالدنقبة الشريفة، وستتجلى معالم ىذه الدنهجية فيما سيأتي.

 مشكل الحديث العقدي:       
مشكل الحديث من الإشكالات العلمية التي خاض فيها العلماء من لستلف التخصصات، وتٕاذبتها الدنهجيات، 
وأنتجت لنا ألوانا فكرية لستلفة، من حيث المحددات والنتائج، ويكفينا إطلاؽ مصطلح "مشكل" عَلَما عليو، تْيث أنو 

وقد وُفق العلامة . مل، ولأف الإشكاؿ ناتج فيو عن الاشتباهأغرؽ في الخفاء إلى حد لا يدكن معو كشف حقيقتو إلا بالتأ
"اللفظ الذي لا  عبد الوىاب خلاؼ إلى تعريفو تعريفا جمع فيو الدعاني التي قصدت إليو تعريفات الأصوليتُ، فقاؿ ىو:

ن تكون في يدل بصيغتو على المراد منو، بل لابد من قرينة خارجية تبين المراد منو، وىذه القرينة ينبغي لها أ
  .5متناول البحث"

إف التعارض أو التناق  الظاىري الحاصل بتُ الدعاني الظاىرة التي قد يفيدىا الدشكل الحديثي وبتُ الدعاني الدقررة 
في النص القرآني أو النص الحديثي القطعي، أو ما تقرر من إجماع العلماء، أو ما أفاده صريح الدعقوؿ، أحوج العلماء إلى 
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ىذا التعارض أو التناق ، وقد اشتد الأمر حتُ تعلق بالعقيدة، فالنصوص الحديثية الدرفوعة إلى رسوؿ الله صلى بياف وجو 
الله عليو وسلم أصبحت تٔقتضى ذلك موضع استفهاـ، وقد أنتج لنا ىذا الاستفهاـ لرموعة من الآراء والدناىج اختلفت 

 باختلاؼ الفرؽ والدذاىب، بل والأجياؿ أيضا.
سة النص الحديثي لم ت٘نع من استشكاؿ معناه، بل إف رفع الإشكاؿ مقصود شرعا، إثباتا لصدقية ىذا إف قدا

الدين، وتكامل نصوصو وقواعده ونفي تنافرىا، والتزاما بالفهم السليم والعمل الدوافق، والحق أف الإشكاؿ يكوف في فهم 
كثير من الناس نصوص لا يفهمونها، فتكون مشكلةً   "قد يشكل على الناس لا في النص، كما يقوؿ التقي ابن تيمية:

صلى  في صحيح البخاري أف أـ الدؤمنتُ عائشة رضي الله عنها زوج النبيو، 6بالنسبة إليهم؛ لعجز فهمهم عن معانيها"
"من  صلى الله عليو وسلم قاؿ: الله عليو وسلم، كانت لا تسمع شيئاً لا تعرفو إلا راجعت فيو حتى تعرفو، وأف النبي

"أوليس يقول الله تعالى: "فَسَوْفَ يُحَاسَبُ حِسَاباً  قالت عائشة رضي الله عنها فقلت:حوسب عذب"، 
 . 7"إنما ذلك العرض؛ ولكن من نوقش الحساب يهلك" قالت: فقاؿ:،يَسِيراً"

لقد أحدث الالضراؼ العقدي في الديانات السابقة كالنصرانية واليهودية تٖفظا بل توجسا لدى مفكري الإسلاـ 
من الوقوع في نفس الالضراؼ، فتعمق النقاش الخاص بصفات الله تعالى تّميع أقسامها، وانقسمت الفرؽ الإسلامية 

. وبالتالي أصبحت 8"ليس كمثلو شيء وىو السميع العليمعالى: "ثباتا ونفيا، والكل يروـ التنػزيو، تٖقيقا لقولو تعليها إ
الأحاديث الدفيدة للصفات أحاديث مشكلة سواء كانت صفات ذات أو صفات أفعاؿ، وانقسم الناس فيها كما قاؿ 

لى اعلم أن الناس انقسموا في المشكل على أقسام ترجع بالحصر ع: "9الإماـ القصري إلى أربعة أقساـ قاؿ رحمو الله
 أربعة:

 مبطل معطل للذات من الصفات.  .1

 ومشبو لباريو بخلقو في الجوارح والأدوات.  .2

 ومتأول لها على حسب ما وىب لو الوىاب.  .3

 .10"وممر لها كما جاءت من غير تشبيو ولا تعطيل.  .4
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صاحبو الحق فيما انتحاه وإذا كنا متفقتُ على بطلاف القسمتُ الأولتُ، فإف كلا من القسم الثالث والرابع يدعي 
من منهج يتلقى بو ىذه الأحاديث، ولا بأس من إيراد مثالتُ من كل قسم نتصور بهما الفتق الذي حاوؿ الإماـ القصري 

 رتقو تٔنهجو:
 المثال الأول:

على القوؿ بتأويل النصوص إف قبلت التأويل أو أمرت بالتفوي  وإلا طعن في صحة الحديث، قاؿ  يقوـ
 صاحب الجوىرة:

ضْ وَرمُْ تَ نْزيِهاً           وكَُلُّ نَصٍّ أَوْىَمَ التَّشْبِيهَا لو أو فوِّ  أوِّ
الى يشعر ظاىره بمستحيل "كل خبر مما يشير إلى إثبات صفة للباري تع وىذا ما قرره الإماـ الغزالي بقولو:

في العقل نظر: إن تطرق إليو التأويل قبل وأول, وإن لم يندرج فيو احتمال تبين على القطع كذب الناقل، فإن 
دَ أرباب الألباب ومرشدَىم، فلا يظن بو أن يأتي بما يستحيل في  رسول الله صلى الله عليو وسلم كان مُسَدِّ

 . 11ل ما لا تأويل لو فهو مردود، وما صح وتطرق إليو التأويل قبل"العقل". وقال: "والقول الوجيز أن ك
"وأما من زعم أن الطريق بدءا  قاؿ السنوسي: ويقوـ أيضا على تضليل القائلتُ بظواىر النصوص دوف تأويل:

يضا إلى معرفة الحق الكتاب والسنة، ويحرم ما سواىما، فالرد عليو أن حجيتهما لا تعرف إلا بالنظر العقلي، وأ
. وقال الصاوي في تعليقو على 12فقد وقعت فيهما ظواىر اعتقادىا على ظاىرىا كفر عند جماعة وابتداع"

وحكاية كل من السنوسي والصاوي معتبرة . 13الجلالين: "... الأخذ بظواىر الكتاب والسنة من أصول الكفر"
 .عندنا

 المثال الثاني: 
في إثبات الصفات ويلتزـ بظاىرىا، ولا يرى الخوص والجدؿ يقوـ على القوؿ بالتزاـ نصوص الكتاب والسنة 
"ليس في الاعتقاد كلو في صفات الله وأسمائو إلا ما جاء  فيها، لأف مبناه على التسليم، قاؿ الإماـ ابن عبد البر:

ر منصوصا في كتاب الله، أو صح عن رسول الله صلى الله عليو وسلم، أو أجمعت عليو الأمة، وما جاء من أخبا
الآحاد في ذلك كلو، أو نحوه، يسلم لو، ولا يناظر فيو". وقال: " ومحال أن يكون من قال عن الله ما ىو في  

كتابو منصوص مشبها، إذا لم يكيف شيئا، وأقر أنو ليس كمثلو شيء". ونقل عن ابن القاسم: سألت مالكا عمن 
 يكشف عن ساقو يوم القيامة"، فأنكر يحدث الحديث : "إن الله خلق آدم على صورتو"، والحديث: "إن الله

                                                           
 .138 – 137،ص2الدستصفى، الغزالي، تٖقيق لزمد بن سلمياف الأشقر، طبعة الرسالة،ج  - 11
 .502شرح عقيدة أىل التوحيد الكبرى، السنوسي، ص  - 12
. وعامة الدذاىب 23تَ الجلالتُ في تفستَ سورة الكهف على قولو تعالى: " ولا تقولن لشيء إني فاعل ذلك غدا" الآية على تفس انظر حاشيتو - 13

 الأربعة على خلاؼ ذلك كلو...
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ذلك إنكارا شديدا، ونهى أن يحدث بو أحداً"، وعقب ابن عبد البر بقولو: "إنما كره ذلك مالك خشية الخوض 
: "إنما كره مالك أن يتحدث بتلك الأحاديث لأن ثم نقل عن يحتِ بن مزين قولو، 14في التشبيو بكيف "ىا ىنا""
ووصف بو نفسو بوجو ويدين  -عز وجل–النجاة في ىذا الانتهاء إلى ما قال الله فيها حدا وصفة وتشبيها، و 

وبسط واستواء وكلام... فليقل قائل بما قال الله، ولينتو إليو، ولا يعدوه، ولا يفسره، ولا يقل كيف؟ فإن في ذلك 
لا يعلمو غيره، وبلغني عن الهلاك، لأن الله كلف عبيده الإيمان بالتنزيل، ولم يكلفهم الخوض في التأويل الذي 

ابن القاسم أنو لم ير بأسا برواية الحديث إن الله ضحك وذلك لأن الضحك من الله والتنزل والملالة والتعجب 
 . 15منو ليس على جهة ما يكون من عباده"

 موقف الإمام القصري من الفريقين:
أف الإماـ القصري انتحى في ذلك منحى  يتأسس على ما سبق أنو من الدفارقة تٔكاف الجمع بتُ الفريقتُ، إلا

...نفي جديدا، فأبطل التعطيل، وأبطل التشبيو، واعتبر التأويل من الأقساـ الدذمومة إذا كاف خارجا عن الحق، بقوؿ: "
على " ويجيز التأويل تٔعتٌ الفهم "التعطيل، ونفي التشبيو، ونفي التأويل الخارج عن الحق، فهذه ثلاثة أقسام مذمومة

وممر لها كما جاءت من غير "، ثم إنو قسم القسم الرابع الذي ىو الحق إلى قسمتُ: قاؿ: ما وىب لو الوىاب حسب
 تشبيو ولا تعطيل، و ىذا القسم الأخير ىو اعتقاد الجم الغفير، إلا أن قولهم: أمروىا كما جاءت، يحتمل معنيين:

على ما ىو عليو. وىذا الغاية القصوى في أحدىما: يعتقد إثباتها كما جاءت مع فهمها: أي فهم الشيء 
الفهم و التوفيق لمن أعطيو من أىل الإنابة و التحقيق، وقد نطق الأئمة الذين أَمَرُوا بإمرارىا كما جاءت بذلك في 
أقوالهم، كمالك رحمو الله في الاستواء، حيث قال مجيبا للسائل عن الاستواء: "الاستواء معلوم، و الكيف غير 

أخبر أن الاستواء معلوم، و المعلوم مفهوم بلا شك. و كذلك الأوزاعي قد أجاب في حديث النزول معقول". ف
أيضا جوابا ينبئ عن فهمو لو واعتقاده فيو". ثم قال: "والصحيح إمرارىا كما جاءت، وبو قال الفقهاء مالك 

جميع المحدثين، وأىل العلم من والشافعي وسفيان الثوري وابن عيينة وابن المبارك. وإلى ذلك ذىب البخاري، و 
 السنة والجماعة من السلف والخلف رحمة الله عليهم. إلا أن الظن بهؤلاء أنهم فهموىا على ما ىي عليو.

معنى قولهم: "أمروىا كما جاءت نفي التعطيل،  وفهم الشيء على ما ىو عليو، ىو الغاية القصوى. ويكون
و نفي التشبيو، و نفي التأويل الخارج عن الحق. فهذه ثلاثة أقسام مذمومة، والقسم الرابع ىو الحق، ىو الإمرار 
لها كما جاءت إلا أن الناس في ىذا القسم الرابع على قسمين قسم فهمها فاستراح، وقسم توقف عن فهمها 
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لها إلا أنو متعوب القلب لأن الشيء إذا لم يفهم كان طالبو متعوبا، لأن التوقف ليس بعلم إلا أن واعتقد التمجيد 
  .16الله قد رحم الأمة بسورة الإخلاص وبقولو ليس كمثلو شيء، فهو الغاية في العلم"

، العلم فهم الشيء على ما ىو عليو، ىو الغاية القصوى فيوتأكيد الإماـ القصري على أف الإمرار تٔعتٌ 
تأكيد على صحة مذىب الأئمة الفقهاء مالك والشافعي والسفياناف وابن الدبارؾ ومن لضى لضوىم من المحديثتُ الذي 

مذىب الدتأولة بشرط التزاـ الفهم  ذافهموا الشيء على ما ىو عليو، وفي نفس الوقت عاب بلطف مذىب الواقفة. وى
 الذي يهبو الوىاب، وعدـ الخروج عن الحق. 

 هج الإمام القصري في تناول مشكل الحديث:من
لقد اتضح موقف الإماـ القصري من الفرؽ التي خاضت أو توقفت في الأخبار الدشكلة، وتٕاذبا مع ىذا الدوقف 

تنبيو ، ألف كتابو "-دينية في بلدهالذي برأينا يجيب عن القلق الذي كاف يدلأ قلوب الناس تٓصوص مسألة الثوابت ال-
 الفهم""، وأرجح أف يكوف ىذا عنوانو انسجاما مع منهجو، فمصطلح "مشكل حديث النبي عليو السلامالأفهام في 

من  مفتاح ىذه الإشكالية حسب الإماـ القصري، وكأنو بكتابو ىذا ينبو الأفهاـ لفهم الدشكل تٔنهجو ىذا دوف غتَه
 .العلماء والفقهاء فيما نعلم

 بين القصري وابن فورك:       - أ
ىػ، وىو حاضر في  406سبقو من الأشاعرة إلى التأليف في الدشكل أبو بكر لزمد بن الحسن ابن فورؾ لقد 

كتابو ىذا، يورد تأويلو للحديث ويعقب عليو بفهمو ىو، فهمو الذي وىبو لو الوىاب، ويعتبر ابن فورؾ من معاصري 
كثر، ويكفي أف من تلامذتو الإماـ البيهقي. وكاف الباقلاني وشيوخو في مسائل الكلاـ أكثر، وعناية ابن فورؾ بالحديث أ

للباقلاني تأثتٌَ كبتَ في مسائل القناعات الكلامية لابن فورؾ، واجتماع الكلاـ والحديث في ثقافة ابن فورؾ، أكسبو 
نهج الذي منهجا فريدا في صياغة كتابو في مشكل الحديث، وحاوؿ تٔنهجو ىذا ردـ الذوة بتُ الدتكلمة والمحدثتُ، وىذا الد

إلا أف ابن فورؾ غلب عليو التأويل فجعلو أصلا في فهم النصوص،  .سلكو ابن فورؾ لصد آثاره واضحة عند البيهقي
الاستواء والعلو، ومذىبو ىذا يعتبر تطورا انقلابيا في الدذىب  واجتًأ على ما لم يجتًأ عليو أحد من قبلو، فأوؿ صفة

قها يحتمل وجهين: أحدىما: أن يراد بو أنو قاىر لها مستول عليو، إثباتا قولنا إنو فو الأشعري، قاؿ ابن فورؾ: "
لإحاطة قدرتو بها، وشمول قهره لها، وكونها تحت تدبيره جارية على حسب علمو ومشيئتو، والوجو الثاني أن يراد 

النقص والعجز بو أنو فوقها على معنى أنو مباين لها بالصفة والنعت، وأن ما يجوز على المحدثات من العيب و 
والآفة والحاجة لا يصح شيء من ذلك عليو، ولا يجوز وصفو بو، وىذا أيضا متعارف عليو في اللغة أن يقال: 
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فلان فوق فلان ويراد بو رفعة المرتبة والمنزلة، والله عز وجل فوق خلقو على الوجهين جميعا وإنما يمتنع الوجو 
 . 17"والاختصاص ببقعة دون بقعةالثالث وىو أن يكون على معنى التحيز في جهة 

لم يقل بو الأشاعرة، بل   وجو ومهيعوقولو ىذا خصوصا الوجو الأوؿ، الذي أوؿ فيو الفوقية بالقهر والاستيلاء 
فزعمت المعتزلة كاف مذىب خصومهم من الدعتزلة، قاؿ الإماـ أبو منصور البغدادي وىو من كبار أئمة الأشاعرة: "... 

أنو بمعنى استولى، وىو باطل، لأنو يوجب أنو لم يكن مستوليا عليو قبل استوائو عليو، وزعمت المشبهة أن 
استواءه على العرش، بمعنى كونو مماسا لعرشو من فوقو، وبدلت الكرامية لفظ المماسة بالملاقات... واختلف 

من المتشابو الذي لا يعلمو إلا الله. وىذا قول مالك بن أنس أصحابنا في ىذا، فمنهم من قال: إن آية الاستواء 
وفقهاء المدينة كالأصمعي. وروي أن مالكا سئل عن الاستواء فقال: الاستواء معقول، وكيفيتو مجهولة، والسؤال 

  ...عنو بدعة، والإيمان بو واجب. ومنهم من قال: إن استواءه على العرش فعل أحدثو في العرش سماه استواء
وىذا قول أبي الحسن الأشعري ... والصحيح عندنا تأويل العرش في ىذه الآية على الملك، كأنو أراد: أن 

 . 18"الملك ما استوى لأحد غيره...
"ليس في السماوات ولا في الأرض ولا في قاؿ الإماـ القصري في العلو والتنزيو عن التحيز في مكاف: 

كلو إلو غير الله، لا رب سواه، فهو رب في السماوات ورب في الأرض المشارق ولا في المغارب ولا في الوجود  
ورب في المشارق، ورب في المغارب، ورب في الوجود كلها، أي قد أجمعوا على ربوبيتو ىو الحق، وحصلت 
رتبة سيادة ربوبيتو في الكل، أي في قلوب الكل، فخرج من ىذا كلو أنو في الكل فوق الكل يخافون ربهم مِن 

م، وفوقو لا يشبهو فوق، لأن فوقو فاق كل فوق في الرتبة والمنزلة، وتقول العرب قال الرجل قومو بفوقهم فوقه
فوقا إذا علاىم بدرجتو وسادىم برتبتو فهو في فوقو فوق الكل، فهذا بين لا إشكال فيو، فافهم فهمنا الله 

 . 19وإياك"
يصتَ إلى التأويل الدباشر، وإف تعددت أوجهو وترجح إف الفرؽ بتُ الدنهجتُ في تناوؿ الدوضوع بتُ، فالأوؿ 

بعضها عن بع ، بينما الإماـ القصري يفهم الأمر على ما ىو عليو، وينزه بنفي التشبيو إجمالا، دوف توصيف، ففوقو 
أف الفوؽ ىو ؽ كل فوؽ في الرتبة والدنزلة، وفرؽ بتُ قولو فاؽ في الرتبة والدنزلة، والقوؿ باسبحانو لا يشبهو فوؽ، لأنو ف

الرتبة والدنزلة، وكيف جعلو القصري فهما للعلو والفوقية، وكيف جعلو ابن فوؾ جائزا في اللغة دوف أف يفسر بو النص، مع 
، وتقرير ابن فورؾ لذما قبولا وردا، إف الدقة في اختيار واختبار في آف واحدتٖاشي القصري لدصطلح الدباينة والدماسة 
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لإماـ القصري تٔا عنده، وتٖفظو من التوغل فيما توغل فيو ابن فورؾ، ومن قلده لشن جاء بعده الألفاظ يفيد استقلاؿ ا
  فيما ذىب إليو، والتزاـ القصري تٔنهجو دوف تقليد، يبوءه منصب الصدارة و الريادة في ىذا الباب. 

 الصناعة الحديثية: -ب
أصل أصيل في التعامل مع ما أوىم ظاىره التناق  مع أصل صحيح، فإذا ثبت ضعفو  ش،نقاأثبت العرش ثم 

 ،من الناحية الحديثية ترؾ ولم يلتفت إليو، فإف صح فإنو يصبح بعد ذلك موضوعا للتناوؿ، وىو منهج عكسو الدتكلمة
كلاـ الغزالي، إلا أف الإماـ   فالأصل عندىم أف الصحيح ما قبل التأويل وما لم يقبل تأويلا فإنو مردود كما سبق من

القصري لم تبرز عنده آلية النقد الحديثي في رد الحديث من أصلو، أو على الأقل بياف وجو قبولو ورده، مع عناية بذكر 
ألفاظ الحديث الدتعددة، مع أنو كاف ذا ثقافة حديثية واسعة، وكتابو شعب الإيداف يظهر ىذه الثقافة؛ لشا يدعونا إلى 

ىذا غياب ىذه الآلية، وبعد التأمل تبتُ لي بأف نظر القصري كاف أبعد من ذلك؛ فالقصري عالم عامل، فهذه  التأمل في
الأحاديث منشرة مشتهرة، طافحة بها كتب الفنوف، والناس علماء وعامة منصرفوف عن الحديث، ولا يعرؼ النقد والتعليل 

قد لا يجد قبولا كقبوؿ بياف وجو رفع الإشكاؿ عنو، وتٖصيل  والقبوؿ والرد إلا خواص العلماء، والخوض في رد الحديث
الدقصود ىو رفع الإشكاؿ. ثم إف رد الحديث حكم مظنوف قد يتطرؽ إليو الاختلاؼ، لا ترتاح النفس إلى نتائجو ت٘اـ 

شكاؿ يتم عنده الراحة فيبقى القلب متعوبا كما قاؿ الإماـ القصري إلى أف ينجلي ىذا التعب بالفهم الدوىوب، ورفع الإ
 بالنظر العقلي.

 تحديد موضع الإشكال: -ج
إف تٖديد موضع الإشكاؿ إشكاؿ في حد ذاتو لدا ينبي عليو من فهم، ولدا ينتج عنو من رأي، ولدا يلزـ بسببو من 

، والإمرار تٓص فيها بالقوؿ قضايا، فمسألة الاستواء على العرش، فصل الإماـ مالك في رفع الإشكاؿ  وص بأنو معلوـ
، وبقي النقاش مفتوحا فأوؿ الدعتزلة الاستواء لدا يلزـ معو من التحيز والحركة  الكيف لعدـ القدرة على إبراز الدفهوـ
والانتقاؿ، وتبعهم ابن فورؾ من الأشاعرة كما أسلفت، وذىب الأشاعرة إلى نقل الإشكاؿ من الاستواء إلى العرش، 

في فخ التحديد ىذا فخرج على مقتضى الدذىب، لذلك بدا  وقع -قكما سب–وتأويل العرش بالدلك، إف ابن فورؾ 
الإماـ القصري حذرا في تٖديد موطن الإشكاؿ، وبالتالي قلب الدوضوع على الخصم الدشاغب باستشكاؿ المحكم من  

 النص، ولا بأس أف أورد بع  النماذج: 
ف في رؤيتو،....وساؽ رواية تروف ربكم عيانا كما تروف ىذا القمر لا تضامو  :20حديث جابر                  -
تفسير: اعلم أن الإشكال في ىذه الأحاديث في ضرب المثل في رؤيتو بالشمس ، ثم قاؿ: "21يد الخدريعأبي س
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، 11135، ح 16، ص 3و أحمد بن حنبل في مسنده، ج،دار الفكر بيروت.179،ح 63،ص1باب فيما أنكرت الجهمية،ج ـ رواها ابن ماجة، السنن، 

 دار المأمون للتراث دمشق..19962،ح 286،ص 2وأبو يعلى في مسنده، جمؤسسة قرطبة مصر.

من طريق أبي  وابن عوانة في مسنده 11339ح  ،497،ص 6باب قوله تعالى وسبح بحمد ربك قبل طلوع الشمس وقبل غروبها،جوالنسائي في السنن، 

 ،دار المعرفة بيروت.439،ح144،ص1لليل،ج ، باب ذكر الخبر المبين أن الوتر ركعة من آخرهريرة
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ي ضرب والقمر، وسبحان من آتى رسولو جوامع الكلم وليس الأمر إلا كما قال عليو السلام، والحكمة فيهما ف
المثل بهما، ولم يخص من الموجودات شيئا فضرب بها المثل في ذلك، وذلك أن / الشمس والقمر ىما 
المنيران اللذان استنار بهما ىذا العالم، ولا يرى أحدىما ما لم يكن الصحو، ولا تراىما الأبصار إلا بنورىما إذا 

وعدد الأوجو التي اختص الله بها الشمس جلية للأبصار" تجليا، ولا ترى الأشياء في ىذا العالم إلا بأنوارىما المت
قائلا: "فالتشبيو إنما وقع على رفع الحجاب وعلى أن الأبصار لا تقدر  ثم استًسل في بياف كنو ضرب الدثل،، والقمر

 أن ترى الشمس والقمر إلا إذا ظهر، فبظهورىما رأتهما الأبصار، وبنورىما رأتهما الأبصار في جميع الأقطار،
وبتجليهما في ظهورىما استنارت الأشياء، فلولا نورىما ما رآىما أحد أبدا، كذلك الباري جل جلالو لا يقدر أحد 
أن يراه رؤية الحقيقة بنور محدث عقلا كان أو بصرا، ولكن يراه رؤية الاستدلال، والمستدل لا محالة غائب، 

ستار والحجب عن الأبصار والقلوب التي ويستدل على غائب عنو أيضا، فإذا كشف الباري جل جلالو الأ
حجبتها عنو تجلى وظهر بنوره المبين فرأتو الأبصار أبدا بأنوارىا المحدثة".وكان قال قبل ذلك: " بأن من لم 

إنما ينظر إلى ربو بلطيفة من نوره  -كما قال سهل بن عبد الله-يجعل الله لو نورا فما لو من نور، وأن المؤمن 
وبصره في الآخرة، وىي سر من سر إلى سر، وغيب من غيب إلى غيب، وحقيقة من حقيقة إلى  يوصلها إلى قلبو

 .22حقيقة، ليس بمكونة ولا مخلوقة، ولا بمعنى الحلول"
ثم إنو في تٖليلو نص على رؤية الاستدلاؿ، والدعتزلة يؤولوف الرؤية بالعلم، فأثبتها، وزاد عليها رؤية العياف بعد أف 

ستار والحجب، ومن قارف بتُ تٖليل الإماـ القصري والإماـ ابن فورؾ، تٕلى لو بسط القصري، وقصور يكشف الباري الأ
ابن فورؾ في البياف، وانشغاؿ ابن فورؾ بالإجابة على إيرادات الدخالفتُ، وعناية القصري تٔا يتعلق بالبسط والتبسيط 

 عالم العامل الدعلم الدربي.ليدرؾ الدعتٌ كل من تلقاه. إف ىذا الدنهج يبرز لنا شخصية ال
"إن الله لا ينام ولا ينبغي لو أن ينام يخفض القسط ويرفعو، يرفع إليو عمل  :23وحتُ حلل حديث أبي موسى

الليل قبل النهار، وعمل النهار قبل الليل حجابو النار، وفي رواية النور، لو كشفها لأحرقت سبحات وجو كل 
"الإشكال في ىذا الحديث إنما ىو في الاحتجاب، وقد أزال الإشكال فيو علي بن أبي  قاؿ الإماـ:شيء الخ.." 

طالب رضي الله عنو حين سمع قصابا يقول: "لا والذي احتجب بسبعة أطباق، فقال لو علي رضي الله عنو ويحك 
بالدثاؿ ينجلي فاستند إلى نص أثري و  24يا قصاب إن الله لا يحتجب عن خلقو بشيء، ولكن حجب خلقو عنو..."

الإشكاؿ، بينما خاض ابن فورؾ معركة طويلة فما يفيده إثبات الحجاب، وأف ما أوؿ بو الثلجي ىو دلالة فوؽ دلالة 
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ودلالة أظهر من دلالة، وأف الأجساـ ليست تٖجب على الحقيقة في المحدثات، في كلاـ طويل، لا يفهمو إلا من خص 
 حجوبوف عن رفع الحجاب عن الدراد بالحجاب.الله بذلك، أما العامة وطلبة العلم فم

 البعد التربوي في منهج الإمام القصري: -د
إف من الدناقب الدنهجية الشريفة التي وسم بها الإماـ القصري منهجو استحضار البعد التًبوي في تٖليلو 

الدعلم الدربي، فهو لم يؤلف   للأحاديث الدشكلة، وىو كما سبق أف قررت يبرز لنا شخصية الإماـ القصري العالم العامل
، بل ألفو ليفهم الناس، ويزيل عنهم تعب القلب، ويرفع عنهم الحتَة  ، أو يقارف أرباب الفهوـ كتابو ليقارع الخصوـ
والإشكاؿ، ويتجلى ىذا البعد في منهج عرضو للقضية وتٖليلو لذا، وعنايتو بأثرىا في سلوؾ الدؤمن، وتٕليات ىذه الصفة 

في عملو والتزامو، والكتاب طافح تٔنجهو ىذا وأكتفي تٔثاؿ واحد أسوقو: ففي حديث أنس رضي الله  أو ذاؾ الدقتضى
عنو عن رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم أنو قاؿ: "إذا سجد أحدكم فإنو يسجد على قدـ الرحمن"، ثم فسرىا بقولو: " 

على سائر العبادات، ثم ذكر حديث أقرب ما  السجود خصصو الله بهذا دوف سائر العبادات، وأركاف الصلاة، لفضلو
يكوف العبد إلا ربو وىو ساجد، ثم وجو الاستعماؿ العربي لعلى تٔعتٌ تٖت، ثم قاؿ: "لأنو في الدعتٌ رما بنفسو تٖتو 
 بالذلة... ولدا كاف الدصلي مناجيا لربو بكلامو العزيز وحاضرا معو متذكرا لعظمتو وجلالو متفهما لكلامو وما فيو من
الوعد والوعيد والزجر والرجا، والإعطاء والإىلاؾ، فإنو بشتَ ونذير والدصلي يقرع باب الدلك، وأمر بالحضور بتُ يدي 
مولاه، والدشاىدة لو، والخروج من الأشياء بقلبو ما استطاع فإذا خرج من الأشياء وفرغ قلبو فقد تقرب من ربو، ومن 

ن ذراعا تقرب منو باعا وذلك إتيافٌ كرنًٌ، ولريءٌ نزيوٌ من الباري جل تقرب منو شبرا تقرب منو ذراعا ومن تقرب م
جلالو، وتنزؿ لعبده يخاطبو بكلامو، ويأمره ويناجيو، وذلك قدوـ على العبد بالتجلي" ثم التفت لتفستَ ما أشكل من 

لجملة إلى ما يريد، فأوؿ ما لفظ الحديث فقاؿ: "والقدـ سمي قدما لقدومو بالجملة، على يريد، والساؽ سمي ساقا لسوقو ا
ـ، وإذا قدـ ذلك الدعتٌ على العبد بالتجلي سجد بالدعتٌ شاء أـ أبى، فإنو ما و يقدـ على العبد من تٕليو ىو معتٌ القد

تٕلى الله لشيء إلا خضع لو، ولدا كاف الوجو أشرؼ الأعضاء وأوجهها، رمى العبد بوجهو على قدـ سيده مستجتَا 
اغبا متضرعا، ولشرغا وجهو راميا بنفسو وجاىو ووجهو على قدـ مولاه حتى يعلم أنو لا يجتَه منو سواه، وطالبا مستغيثا، ور 

ولا يرحمو إلا إياه" ثم ختم بقولو: "وىذا بتُ لا إشكاؿ فيو". فالقارئ للنص لا يحس بنفسو وىو يلتذ بقراءة ىذا النص 
روحانية يتلقى  سليسة، ليتجرد من الحس، ويعانق الدعتٌ في إلا وقد استقر في وجدانو معتٌ أف يسجد على قدـ الرحمن

معانيها بقلبو، ولا يجد من عقلو لشانعة، إنو بنصو ىذا يجعلك تعيش الدعتٌ، وتتمثلو، ولا أخفيكم سرا أنتٍ وأنا أقرأ ىذا 
 ن.النص أحسست برغبة شديدة في الارت٘اء بتُ يدي الله ارت٘اء ذلة أمرغ فيها الوجو على قدـ الرحم

ولك أف تتصور حرارة نص الإماـ القصري، وبرودة تٖليل ابن فورؾ فقد قاؿ في ىذا الحديث: "ومعتٌ الخبر إف 
صح أف العبد يتوضأ للصلاة فيكسب بذلك الأجر، يحط الله عنو الوزر، ثم يدخل العبد في الصلاة، فيفتتحها بالتكبتَ، 
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التكبتَ، من الافتتاح للصلاة، ثم يقرأ ويركع ويرفع رأسو، فإذا سجد كاف  وتٔا سنو النبي عليو السلاـ لشا يقولو الدصلي بعد
 . 25سجوده آخر كل ركعة على ما قدمو للرحمن فيكوف قولو يسجد ابن آدـ على قدـ الرحمن يعتٍ على ما قدـ للرحمن"

 التحليل الذوقي: -ى 
ذه الدداخلة بتحليل ذوقي للجماؿ، افتتح إف للذوؽ معتٌ لا تصفو الألسن، ولا ترقمو الأقلاـ، وأريد أف أختم ى

بو الإماـ القصري كتابو، وتٖليلو ىذا يهدي إلى منهجو في الجملة، فقد قاؿ في خاطرة وجدانية رائعة تتجلى فيها معالم 
"رأيت أن يفُتَتَح الكتابُ بهذا الحديث ليكون فهمُو عوناً عظيماً على فهم غيره من الأحاديث؛  الشهود الروحي:

جمال الله إذا تبين زاح عن القلوب قبح التشبيو والتعطيل، وانهدم بذلك عن القلوب قواعد الملحدة لأن 
يقرر ىذا الدعتٌ الذي ذكره الإماـ القصري ابن القيم حتُ . 26الزائغين، واستبان طريق المؤمنين والعلماء الراسخين"

بالصفات، وحجب الصفات بالأفعال، فما ظنك حجب الذات "  : قوؿ ابن عباس حديثو عن الجماؿ: وحكايتو
ومن ىذا الدعتٌ يفهم بع  معاني جماؿ "" بقولو:  بجمال حجب بأوصاف الكمال، وستر بنعوت العظمة والجلال

فإذا شاىد شيئا من   . ذاتو، فإف العبد يتًقى من معرفة الأفعاؿ إلى معرفة الصفات، ومن معرفة الصفات إلى معرفة الذات
 . 27اؿ استدؿ بو على جماؿ الصفات، ثم استدؿ تّماؿ الصفات على جماؿ الذات"جماؿ الأفع

إلا أف الناس في الجماؿ مذاىب: فالدعتزلة يروف أف الحسن والقبح وصفاف ذاتياف في الأشياء، والأشاعرة يروف أف 
الأشياء في أنفسها قبل ورود الشرع لا توصف تْسن ولا قبح، والصوفية يؤكدوف على أف "الحسن" وصف أصيل في كل 

 السالك إلى درجة "الذيماف". ما خلق الله تعالى، ولتجلي الجماؿ "انبهار" يقهر عقل 
قاؿ ابن فورؾ: "أعلم أف وصفنا الشيء بأنو جميل يحتمل وجهتُ أحدهما أراد بو جماؿ الصورة والذيئة والتًكيب 
وذلك بأف يستجملو الناظر إليو وذلك مستحيل في وصف الله منفي عنو فإف قاؿ قائل فكيف نفيتم ذلك عنو مع ما 

قاؿ القاضي في الدشارؽ:  28صلى الله عليو وسلم قاؿ: "رأيت ربي في أحسن صورة..." روي في خبر آخر أف رسوؿ الله
. قاؿ 29"وفي قولو أف الله جميل يحب الجماؿ قيل: معناه لُرمِّل لُزسِّن وقيل: معناه ذو النور والبهجة أي خالقهما وربهما"

لمجمل بتحستُ الصور والأخلاؽ والإحساف والذي ابن الجوزي في دفع شبو التشبيو بأكف التنزيو: "قاؿ العلماء الجميل ا
. قاؿ الرازي في التفستَ الكبتَ: "حسن الأفعاؿ كامل الأوصاؼ". أما 30أراه أف الجميل الذي أوصافو تامة مستحسنة"

 ىذا الذي ذكره ابن فورؾ أحد أقساـ الجماؿ الدنسوب إلى اللهالإماـ القصري فبعد أف ساؽ كلاـ ابن فورؾ الدتقدـ قاؿ: "
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وأقلها رتبة" وبعد أف بتُ وجو ذلك قاؿ: "اعلم أف جماؿ الله تعالى على ثلاث مراتب: جماؿ أفعالو، وجماؿ صفاتو، 
وجماؿ ذاتو. وكل واحد من الثلاثة على ضربتُ أحدهما حسنو وكمالو في نفسو، والثاني نفي الشتُ والعيب والقبح عنو، 

 ؽ" ثم فصل كل مرتبة على حدة. فإذا اجتمع الدعنياف فهو الجماؿ على الإطلا
فأما الدرتبة الأولى: جماؿ أفعالو فقد نطق القوؿ بو وشهد العقل لو، قاؿ الله عز وجل الذي أحسن كل شيء خلقو فأطلق 
الحسن على كل شيء والحسن ىو الجماؿ بعينو ولا يجوز أف يقاؿ في ىذه تٗصيص لأف الله تعالى خالق كل شيء وقاؿ 

فلو دخلها تٗصيص جاز أف ينسب شيء من الخلق لغتَه والوجود كلو إذا نظر من حيث ىو  أحسن كل شيء خلقو
خلق الله وكيف رتب الأشياء ووضعها مواضعها حتى لا يجوز أف يكوف الشيء على خلاؼ ما وضعو الله عليو، تبتُ 

ا وصفا ديباجها، الدلونات، منها حسن أفعالو وجمالذا والجماؿ في المحسوسات ىو تناسب الأجزاء، واعتدالذا وقواـ صورى
ورفع الرفيع فيها ووضع الوضيع وإظهار الدتضادات لتبيت الأشياء وتفهم وتعلم فلولا الضد ما عرؼ ضده فلو اجتمعت 
العقوؿ بأسرىا على أف يقدروا أف يكوف العالم أجمل لشا ىو عليو أو خلاؼ ما ىو عليو أو يعيبوا منو شيئا وإف قل تٔا 

 ذلك كيف لا وىو خلقو وصنعو وعن معاني آسمائو وصفاتو أو جده.يقدروا على 
فإف قلت: فإف الجماؿ ضد القبيح وقد وجد القبيح، ونطق بو في العالم فاعلم أنو لا قبيح إلا ما قبحو الشرع، بإجماع من 

إنما ىو شيء واحد وىو عصياف الباري عز وجل على اختلاؼ أنواعو وقبحو  عالعقوؿ السالدة الشرعية والذي قبحو الشر 
إنما ىو شيء واحد وىو عصياف الباري عز وجل على اختلاؼ أنواعو وقبحو إنما ىو من وجو واحد فقط ليس من كل 

فقد دخل في  الوجوه وذلك الوجو إنما ىو من حيث إضافتو إلى الخلق فقط وإما إذا نظر من حيث ىو خلق الله وقدره
قولو]أحسن كل شيء خلقو [فالقبح إنما ىو من حيث إضافتو إليهم ولم يكن لذم من حيث ىم أف يعصوا بارئهم 
ويكفروا نعمو ويخالفوه وىو مولاىم وسيدىم الدنعم عليهم فليس من الحكمة أف يعيوا نعمو إلى غتَه وأف يكفروه ويعصوه 

م لا من حيث ىو خلق الله وتقديره فلا لوـ عليو ولا اعتًاض ولا تقبيح في فعلو فاللوـ واقع عليهم والتقبيح لازـ لذ ،بها
ولا عيب جل الله الجميل الأفعاؿ الكرنً الفعَّاؿ فإذا علمت ىذا علمت ألا قبيح في أفعالو لأنو خالق كل شيء والخلق لم 

 ،روف وذلك كلو باطل فلذلك وقع التقبيح عليهميخلقوا في الحقيقة شيئا وإنما ادعوا وتوهموا أنهم يقدروف أو ينفعوف أو يض
وكيف لا وىو موجود عن معاني أسمائو الحستٌ وصفاتو العلى والعلوـ  ،ت٘اما وكمالا يبتهجفالوجود كلو يتلألأ حسنا وجمالا 

 اسمو الدريد والدعلومات عن معاني اسمو العليم والقدير والدقدورات عن معاني اسمو القدير، والإرادات والدرادات عن معاني
والكلاـ والدتكلموف والدكلموف عن معاني أسمو الدتكلم وىكذا استقر جميع الأسماء والصفات تٕدىا عاملة في الوجود كلو 

 .31فالوجود كلو حسن جميل فافهم ،قائمة بو لم يكن شيء إلا عنها وبها
تو، وقد تقدـ أف الجماؿ ىو الحسن، قاؿ الله عز وأما الدرتبة الثالثة من جماؿ الله جل جلالو فهو جماؿ أسمائو وصفا فصل:

وجل: ولله الأسماء الحستٌ فأطلق الحستٌ على أسمائو، وكل اسم داؿ على صفة عليا فجماؿ، فجماؿ أسمائو وصفاتو على 
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ضربتُ: الضرب الواحد انفراد كل اسم وصفة في نفسو بالكماؿ الذي لا مثلو كماؿ، والضرب الثاني نزاىة كل اسم 
، ونفي النقص عنو فكماؿ أسمائو وصفاتو مقتًف بالنزاىة والبعد عن معاني الحدث والنقص، قاؿ الله عزوجل، "ولله وصفة

الأسماء الحستٌ" فقاؿ: الأسماء بالألف واللاـ الدعروفة بالكماؿ في العالدتُ أجمعتُ، وقاؿ أسما من السمو أي سمت بعلو 
الله عز وجل:"رب السموات والارض وما بينهما فاعبده واصطبر لعبادتو ىل تعلم مرتبتها العالية سموا ليس مثلو سموا، قاؿ 

تب لذا كل جماؿ وكماؿ، وانتفى يلو سميا"، أي من تسمى بأسمائو أو من يساميو أو يدانيو بها ثم قاؿ: الحستٌ أي الثي 
ف من أوصافو غتٍ نزيو جليل رفيع عنها لنزاىتها وبعدىا عن شبو الحوادث مع الآباد والآزاؿ فكل اسم من أسمائو ووص

عظيم بديع قدوس كبتَ واجد لا شبو لو، صمد لا ند لو، فرد لا قرين لو، وتر لا مثل لو، ملك لا مقاوـ لو، سبوح لا 
شتُ فيو، عزيز لا يناؿ، جبار لا يلحق، كبتَ لا يدانى، علي لا يسامى، عظيم لا يرتقى إليو، جليل لا يزدرا، لريد لا 

ذو الطوؿ   ب لا تٖصى مآثر شرفو، صمد يقصد في سؤدده، غتٍ بنفاسة نفسو، رفيع بكبرياء مكانتو، يساوى، حسي
الدتطاوؿ على الدوجودات برفيع درجاتو، ذو الفضل العظيم برتب سيادتو، كرنً على النفوس كلها لنزاىة قدره، طيب 

 رتبو، آخر مرجوع إليو في كل شيء، فلا ينفذ مستلذ في أفواه الدسبحتُ والذاكرين، ذكره أوؿ مقدـ قبل كل شيء قدنً
شيء إلا بأمره، ظاىر حمل ذكر شيء عند ظهور قدره، باطن حجبت الأبصار عنو لجماؿ سبحانو، حتى لا يطرقو 
، عليم لا يشينو جهل، قدير لا يقيده العجز، قوي لا يهينو الضعف، سميع لا يعبو صمم، بصتَ  موت، قيوـ لا يخالجو نوـ

، مريد لا يكوف إلا ما شاء، منزه عن العمل، لزيط لا ميو عمى ولا بكعتً ور، ومتلكم بضروب أنواع البياف، لا يلا يحلو ع
يشد عنو شيء، واسع لا يضيق ولا يقصر عن شيء، حاضر لا يغيب عنو شيء، خبتَ اطلع خفيات كل شيء، لزص 

عليو منها شيء، رقيب على الأشياء لا يذعب منها شيء، رقيب على الأشياء لا يذىب  يفتوالدوجودات، ولم  لأجور
عليو منها شيء قريب يدرؾ بلا مسافة كل شيء، رحماف لا يعتًيو رقة، ودود يحب لا لغرض، رؤوؼ يسمح بإسقاط 
العقوبات من غتَ عوض، بر كرنً ويعز أىل طاعتو بتًفيع منازلذم إليو، حفي يعتتٍ بالسؤاؿ عنهم لكرامتهم عليو، حليم 

لاؼ الدخالفتُ، صبور لا يتضرر بأذية الدؤذين، ولي قاـ بتدبتَه الأكواف والأزماف والدىور، مدبر أشرؼ على لا يطيشو خ
غوام  عواقب الأمور، صادؽ لا تٗلف أقوالو موعده تٗلف مواعيده ذاكر لا يعتًيو نسياف، منعم بأنواع ضروب 

يع البرايا، حناف تعطف على عباده من غتَ ميل، ىادي الإحساف، مناف تٔا أسدى من الدنن والعطايا، لزسن بفضائلو لجم
كل شريف   يضائلمعلم تٔا يهدي ويضل، نور زين الدمالك كلها بنفسو، مبتُ حفي خفي كل شيء بظهور قدره، مهيمن 

لعلو شرفو، حميد يثتٌ عليو تّميع الددائح، شكور يثتٌ بفضلو على كل صالح، غيور يزجر عن كل قبيح، حكيم أدىش  
واب يرجع بعطفو على الآبقتُ، رحيم يرد إليو الذاربتُ، فتاح يحل العقد وأسداد الدغاليق، قاضي يقضي ثيح وبليغ، كل فص

عائق، مبـر  قويحفيظ على كل شيء فلا يع ،وينفذ حكمو في جميع الخلائق، كفيل يكفل الوجود من الغوائل والبوائق
أحكم الأشياء، ونهج الطرؽ والدسالك، عدؿ أحسن الستَ في جميع الدمالك، خالق أوجد الأشياء على غتَ مثاؿ، خلا 
من غتَه، بارئ سوي وأصلح ما خلق بإتقاف صنعو، مصور ىيأ صور ىيئات الدوجودات تّماؿ تصويره، بديع معجب 

منشئ ينهي ويوصل الدنشآت إلى غايات التماـ والكماؿ، مبدي  أحداث عجائب الأفعاؿ وغرايب الصنائع والأعماؿ،
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أظهر أعياف الوجودات من ليل العدـ، معيد يعيدىا كما بدأىا، ويعبد أبدا إظهارىا لئلا تنعدـ، فاطر طبع الدوجودات 
قاليد على معرفتو وأفطرىن بلباف فطرتو، جاعل نصب الأشياء آيات باىرات ودلالات ىاديات، وكيل فوضت إليو م

الأرواح والأشباح وحركهما من الأجداث والقبور، مرسل أرسل الخواص بكتبو، وىو في سماء عزتو  الأمور، باعث أثار
 ،عفو ،نافع ،ضار ،مذؿ ،معز ،منتقم ،غفار،ليبشروا ويخوفوا من سطوتو، جامع جمع الأشياء فانضمت منقادة لطاعتو 

 ،منجي ،مهلك ،طالب مدرؾ ،منتقم ،فارج الغم ،مبلي ،الضركاشف   ،مانع ،معطي ،رافع ،حافظ ،شديد العقاب
يفعل ولا يبالي، جمع في ذلك كلو وفي جميع أسمائو وصفاتو الدهابة والسمح والجلالة والصفح، فهو قهار لا يطاؽ، غالب 

ب الإنفاؽ، لا ينازع، وىاب يعطي العطايا ولا يخاؼ الإملاؽ، رزاؽ يجري جرايا الرزؽ على خلقو منذ خلق خلقو بضرو 
جواد كرنً، لا يصعب عليو العطا، ولا يكثر على لشر الدىور والأياـ، لانتفاء البخل عن أوصاؼ الكراـ، قاب  باسط 
يطوي الوجود كلو وينشره، وينهاه ويأمره، ويرفعو ويخفضو، ولا معارض لأمره، ولا معقب لحكمو، ناصر لأوليائو، قاصم 

وب الفتن، وأنواع البلايا والأسقاـ، شافي يذىب حتَات الشكوؾ ومرارة الأدواء لظهور أعدائو، فاتن مبلي يبتلي بضر 
والألاـ، ويعقب مكانها حلاوة العوافي والإنعاـ، الدستعاف الدطلوب لو، الدأخوذ منو كل شيء الدرجوع إليو في كل شيء، 

تمم الدطالب والرغائب والدلك الدعبود الذي انقاد لو وتذلل وتصرؼ في خدمتو كل شيء متم نوره ومتمم نعمو، وم
والدلكوف بو وبوجوده فلولا ىو ما كاف شيء شيئا، فكل اسم من أسمائو ووصف من أوصافو لو في نفسو رتب الكماؿ، 
ومعالي معاني الحسن والجماؿ، الذي لا يدانو جماؿ، ولا  يقارنو كماؿ، ولو أيضا النزاىة والبراءة، عن أوصاؼ المحدثات 

دية والإذلاؿ، فكل اسم من أسمائو، ووصف من أوصافو ىو جماؿ الوجود ونوره، ومزينو مكملو الذي لا بد الدنعوتة بالعبو 
منو، ولا غنا عنو، فجماؿ أسمائو وصفاتو كما تقدـ ىو ثابت الكماؿ، وانتفاء النقص والخلل عنها، وىذا الجماؿ تْور لا 

فسبحاف من ىو على ما ىو عليو، وسبحاف من  ،ائما سرمداتعبر أبدا، وبلمحة واحدة لدعاني أوصافو يتنعم الوجود د
تكل الفهوـ وتعجز العلوـ فلا تدرى كيف تثتٍ عليو، وسبحاف من تٖار في جمالو العقوؿ فتبقى باىتة ولا تدري ما تقوؿ، 

 .32من الله علينا وعليكم تٔعرفتو في الدنيا والآخرة آمتُ
ثبات الكماؿ لو، إوأما الدرتبة الثالثة من جماؿ الله سبحانو وتعالى فهو جماؿ ذاتو وىو على ضربتُ أيضا، أحدهما  :فصل

ولا يتقيد في ، شبو الحوادث عنو، والذات ىو الوجود، والوجود واحد لا يتجزأ ولا يتعدد ولا يتحيز في جهة  يوالثاني نف
لأنو مصمت صمد، ولا تلاصقو مع فيكوف معو أحد، فجماؿ ذاتو وما ىو  يءشنهاية ، ولا تزاحمو يتحدد في مكاف ولا 

ولا يعلمو إلا إياه، وليس للمخلوقتُ منو إلا إلذامات يكشفها لبع  خواص الخواص،   عليو من الكماؿ لا يدركو سواه،
فإف ذلك الجماؿ مصوف عن " عز وجل اللهولذلك قاؿ النبي صلى الله عليو وسلم: "تفكروا في خلق الله ولا تتفكروا في 

الأغيار، لزجوب بستً الرداء والإزار، قاؿ الله عز وجل: الكبرياء ردائي والعظمة إزاري، فما ضنك تْسن وجماؿ حجب 

                                                           
 .3ورقة  ،عبد الجليل القصري، لسطوط تنبيو الأفهاـ في مشكل أحاديثو عليو السلاـ - 32
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بأوصاؼ الكماؿ، وستً بنعوت العظمة والجلاؿ، فالحمد لله الذي لا يطيق أف ينظر إلى ذلك الحسن والجماؿ إلا بصر 
 .33الكبتَ الدتعاؿ
ا الدعتٌ تفهم إف شاء الله بع  معاني ذاتو وجمالو ؛ لأف الشيء إذا خفي وكاف مصونا لكمالو، وحجب عنو الغتَ ومن ىذ

لحسنو وجمالو، ولم يطق أحد النظر إلى الله لعظيم ما ىو عليو، فقد علم أف ثم شيئا عظيما، لا يصلح أف يراه إلا ذلك 
لعجز عن درؾ الإدراؾ إدراؾ، وكذلك فعل الدصطفى صلى الله عليو العظيم، وعلم العبد لذلك إدراؾ لبع  معانيو، وا

وسلم في وصف ذلك الجماؿ الذاتي في دعائو الدنصوص في الحديث الصحيح، فقاؿ: "أعوذ برضاؾ من سخطك، 
الدضمر ىو الذات، في قولو: بك منك، لأنو الدضمر المحجوب، ثم أظهر  34وتٔعافاتك من عقوبتك، قم قاؿ: وبك منك" 

وجود لا حد ، لا ساحل لو  لا أحصي ثناء عليو أنت كما أثنيت على نفسك، والنفس ىو الذات، عظيم :عجز فقاؿال
لو، كامل لا ند لو، صمد لا جوؼ لو، ولا تٕويف، واسع لا شيء معو، ىدـ الكوف كأنو وجوده مكانو لا يدركو على 

 يعرؼ بو إلا صفاتو.لا  يصفو إلا كلامو، ولا يظهره و الحقيقة إلا علمو وبصره وإدراكاتو التي ىي على سعة ذاتو، لا
فهذه ثلاثة مراتب من الجماؿ لا رابع لذا، لكنها على الإجماؿ، فلو فسر إجمالذا تفستَا وفصل لزكمها تفصيلا الدلائكة 
والعارفوف ونوف والقلم وما يسطروف في صحف صفحات العرش واللوح المحفوظ، وجميع الدوجودات وبأيديهم أقلاـ على 

ر الدعارؼ والفهوـ يكتبوف دائما بدواـ الحي القيوـ لدا كتبوا ولا أثنوا ولا عدد الدخلوقات، يستمدوف من أنهار العلوـ وتْا
فسروا مقدار ما أخذ منقار الطائر من البحر، بالإضافة إلى ما ىو الله عليو من الكماؿ والجماؿ، فالحمد لله الذي ىو 

 ربنا على ما ىو عليو والحمد لله الذي رحمنا بالعجز ورد الثناء إليو.
قاؿ في  إذ قولو عليو السلاـ إف الله جميل تٔعتٌ فعيل، وتٔعتٌ مفعل، أي جميل في نفسو، ولرمل في أفعالو، معتٌ افهذ

متكونة عن معاني  االحديث: يحب الجماؿ، فهو عز وجل يحب نفسو وصفاتو، ويحب أفعاه، من وجو إضافتها إليو، لأنه
لكفراف اوالدخالفة لو، وإضافتها إلى غتَه، فهو يبغ  ىذا  فمن وجو الكفر وأما بعضها أبغ  من بع ،أسمائو وصفاتو، 

 وارتكابهم للعصياف.
 وجماؿ أفعالو تعالى على أربع مراتب والله أعلم تٔا خفي عنا من وراء ذلك:

 الدرتبة الأولى: جماؿ تركيب الصور في الدصورات، وخلق الذوات الحيوانات والروحانيات.
  وستًه وإنعامو وإفضالو على الكل من لسلوقاتو.الدرتبة الثانية: جماؿ إحساف الله

 الدرتبة الثالثة: جماؿ الديانات والتزين لو تعالى بوظائف العلوـ والعبادات في جميع الدخلوقات.

                                                           
 .5،27،28،29، 4 ورقة  انظر ،عبد الجليل القصري، لسطوط تنبيو الأفهاـ في مشكل أحاديثو عليو السلاـ - 33
 .1118دار الجيل، ر.ح باب ما يقاؿ في السجود والركوع،  مسلم، مسلم بن الحجاج، صحيح - 34
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حسنات ، ولا أجمل ولا   وىذا كلو لرمل يحتاج إلى تفستَ كثتَ لا يسع أوراقا كثتَة، وقد سمى الله وظائف الدين كلها
اه حسنا وسمى الجزاء عليها أيضا حسنا، فقاؿ تعالى: "للذين أحسنوا الحستٌ"، وفي الحستٌ التي ىي الجنة أحسن لشا سم

 ىو الجماؿ الذي لم تر عتُ مثلو، ولا سمعت بو أذف ولا خطر على قلب بشر،
إلى وجهو الكرنً، ومنها ما جزاؤه والدرتبة الرابعة جماؿ الجزاء من الله عليها، في الدآؿ والحاؿ، فمن الديانات ما جزاؤه النظر 

الخلود في دار النعيم، وىكذا لكل عمل من الدين جزاء من الله وجزاؤه على قدر كرمو وفضلو، من الله علينا وعليكم 
 بالتجمل تّماؿ طاعتو، والخلود في دار كرامتو، والنظر إلى كماؿ جمالو، مع أنبيائو وأوليائو آمتُ

 وآلو وصحبو وسلم. وصلى الله عليو سيدنا لزمد 
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 خاتمة

بعد ىذه الجولة الداتعة مع فكر العالم الفقيو الدتصوؼ السُّتٍ يتبتُ أف التدين وفق الاختيارات التي ت٘ليها ظروؼ طبيعية  
التقليد. الأمر الذي يتطلب عن يكوف عن علم واقتناع ولا يكوف  وأخرى سياسية بشأف الثوابت الدينية في البلاد الدغربية 

فهما عميقا، واعتدالا وتوسطا فكريا يعتمد منهحا ينهل من العلوـ التي تتعاطى مع نصوص الوحي بالقدر الذي يوفر 
بالاستدلالات السنية ، والاحتًاز من التوغل في جدؿ الفرؽ  حسن التخلص من عقد الإشكالات العقدية، والالتزاـ 

ؼ الفكري النظري، والاىتماـ تٔا ىو عملي. تٔا يعرب ويفصح ويدؿ على أف الفهم السليم الكلامية الناتج عن التً 
والتقيد تٔنهج التصوؼ الستٍ العملي قد يسمح بالتزاـ الثوابت الدينية التي تٕمع الدذىب الدالكي في الفقو والدذىب 

واطن الإشكاؿ العقدية والنظرية والعملية الأشعري في العقيدة والدسلك الصوفي الستٍ في السلوؾ. كما يسمح بتحرير م
مع الالتزاـ بالثوابت؛ لأف لراؿ الاختيار والاستدلاؿ يتيحو الدقاـ وفق الفهم الدعتدؿ. ويتضح  ويطيل النفس في التحليل 

لم ابن فورؾ.  ىذا الأمر من خلاؿ الدقارنة التي قدمت الورقة أمثلة منها بتُ الفقيو الجليل عبد الجليل القصري والإماـ الدتك
ساعدت في سلاسة التعبتَ وحسن الاستدلاؿ والجمع بتُ ما يعتقد أنو  كما يتضح أف سلامة الفكر والفهم الصحيح 

 مفتًؽ وغتَ متجانس. 
إف المحاولة التي قاـ بها الإماـ عبد الجليل القصري في حل أحاديث الدشكل العقدي تعتبر منقبة انفرد بها عن غتَه وكاف لو 

السبق من حيث الفهم وبراعة أسلوب التحرير وحسن التخلص من الجدؿ العقيم، واختيار الاستدلاؿ الدناسب  بها قصب
والإقناع الدباشر الذي يوظف الفكر والفهم والعمل في لراؿ يراعي الالتزاـ بالدذىب الأشعري في العقيدة والتصوؼ الستٍ 

بر ىذه الدنقبة مية متكاملة منسجمة ومتناغمة. ويدكن أف نعتفي السلوؾ والدذىب الدالكي في الفقو بلمسة وهمسة عل
ربية التي تتبتٌ ىذه الثوابت جملة وتفصيلا؛ من شأنها أف تٖافظ على الخصوصية وتوحد الكلمة وتٕمع مفخرة للدوؿ الدغ

ية. أما منهج الإماـ في ربصلاح الشأف الديتٍ في الدوؿ الدغبالنسج على منوالذا، وتوظف في إ بتُ الفرؽ والدذاىب الدعاصرة 
شكاؿ بناء على قواعد وضوابط تفستَ النصوص تٔا يجليها بالفهم والذوؽ لإتناوؿ الدسائل فهو يعتمد في حل عقدة ا

شكاؿ الدرتبط بالثوابت على الصعيد العقدي، بالتزاـ السنة واستثمار أثر التصوؼ الستٍ على لإوالتخلص من عقد ا
 ي الدنسجم مع عقيدة أىل السنة. السلوؾ والتمسك بالدذىب الدالك

ستنتاج والاستدراؾ لأهميتها في التأليف بتُ الثوابت الدينية في لاىذه المحاولة تبقى جديرة بالدراسة والتدقيق والبحث وا
 . . والحمد لله رب العالدتُلعلوـ وأصبح لكل فن تٗصصو ورجالوزمن تفرقت فيو ا
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مصطفى بن أحمد العلوى و لزمد عبد الكبتَ التمهيد لدا في الدوطأ من الدعاني والأسانيد، ابن عبد البر، تٖقيق  -
 البكرى، مؤسسة القرطبة.

 107لرموعة وقف لزمود باشا.  ،عبد الجليل القصري، لسطوط تنبيو الأفهاـ في مشكل أحاديثو عليو السلاـ -
 . كتاب شرح مشكل الحديث"وعنوانو: ".تركيا الدكتبة السليمانية باستانبوؿ

 أبو إسماعيل بن لزمد ، وأيامو وسننو وسلم عليو الله صلى الله رسوؿ أمور من الدختصر الصحيح الدسند الجامع -
  ىػ1422 الأولى، الطبعة ، النجاة طوؽ دار الناصر، ناصر بن زىتَ لزمد تٖقيق ،الجعفي البخاري عبدالله

دار إحياء التًاث  حاشية العلامة الصاوي على تفستَ الجلالتُ، الصاوي، أحمد بن لزمد الخلوتي،  -
 .1970  العربي،

 .2005دفع شبو التشبيو بأكف التنزيو، ابن الجوزي، تٖقيق حسن القاؼ، دار الإماـ النووي للنشر،  -

 .ـ1985ىػ/ 1405الثالثة، الطبعة ستَ أعلاـ النبلاء، الذىبي، تٖقيق شعيب أرناؤط، مؤسسة الرسالة.  -
 دار الجيل للنشر، بتَوت. تٖقيق لزمد فؤاد عبد الباقيّ، صحيح مسلم ، مسلم بن الحجاج، -
الطبراني، الدعجم الأوسط، تٖقيق طارؽ بن عوض الله بن لزمد و عبد المحسن بن إبراىيم الحسيتٍ.دار الحرمتُ،  -

 .1415القاىرة، 
. 1985 وىاب ،  مكتبة الصفحات الذىبية، علم أصوؿ الفقو ، خلاؼ عبد ال -   

تصنيف: العلامة أبي عبد الله لزمد بن يوسف  عمدة أىل التوفيق والتسديد شرح عقيدة أىل التوحيد الكبرى، -
 .ىجرية1316مطبعة: جريدة الإسلاـ تٔصر سنة  السنوسي التلمساني، 
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لرموع فتاوي شيخ الإسلاـ أحمد بن تيمية ، ابن تيمية أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلاـ، مكتبة  -
.‬1984 النهضة الحديثة،    

 .، تٖقيق لزمد بن سلمياف الأشقر، طبعة الرسالة أبو حامد الغزاليالدستصفى،  -
، 1يوسف، دار الحكمة، بتَوت، طمسند الربيع، الربيع بن حبيب بن عمر الأزدي  البصري، تٖقيق عاشور بن  -

1415. 
الطبعة: الأولى، مشارؽ الأنوار على صحاح الآثار، القاضي اليحصبي، الدكتبة العتيقة للنشر،  -

 .ـ1997ىػ/1417
 -  .1985مشكل الحديث وبيانو، ابن فورؾ، تٖقيق موسى لزمد علي، دار عالم الكتب للنشر، بتَوت،   -

 دار دنيا، سليماف الدكتور: قيقتٖ الطوسي، الغزالي لزمد بن لزمد حامد أبو ،الدنطق فن في العلم معيار
 ـ. 1961،مصر الدعارؼ،

موسوعة مواقف السلف في العقيدة والدنهج والتًبية، لزمد بن عبد الرحمن الدغراوي، الدكتبة الإسلامية للنشر  -
 والتوزيع، القاىرة، الطبعة الأولى.

 .1496النسائي، السنن الكبرى، تٖقيق أبو الفتاح أبو غدة، مكتب الدطبوعات الإسلامية، حلب،   -


