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 معالم المنهج
 عند ابن باديس  يالإصلاح 

 .منه لسنة النبويةوموقع ا
 د. كمال جحيش                                                                 

 

ثانيا،  النبوية استند عبد الحميد بن باديس في منهجو الإصلاحي في عمومو إلى القرآف الكرنً أولا، و إلى السنة          
 وروالناظر فيما ألقاه من دروس يكتشف حضايا أمتهم، ضوىو إطار عاـ لا لؼرج عليو الدصلحوف والمجددوف الدلتزموف بق

الإصلاح عند ابن الدنهج على بعض معالم  الضوء أف يسلط حاوؿبسهولة , وصاحب ىذه الورقة  ىذين الأصلتُ
وكاف من نتائج ىذه الورقة أف السنة ضمن الإطار العاـ لذذا الدنهج، لنبوية الدكانة التي  احتلتها السنة ايبتُ   أفو باديس, 

النبوية كاف لذا تأثتَ مباشر في طبع منهجو بطابع عملي بارز، وىو ما كاف لو انعكاس ارتد تأثتَه على دراستو للسنة 
ف لغيب على سؤاؿ مفاده: كيف أيضا، إذ تبتُ أف ابن باديس من خلاؿ طريقتو في توظيف السنة النبوية وكأنو أراد أ

 نتعامل مع السنة النبوية؟.

 

 

    Le saint coran et la sunna, ont été les deux références fondamentales sur lesquels ABDELHAMID 
BEN BADIS s’est appuyé pour mener à bien sa réforme. 

    Dans cette étude, nous essayons de montrer l’importance  et  la place de la sunna dans cette 
approche méthodologique. En effet, l’influence de la sunna apparait clairement dans ce travail mené 
par cette personnalité. A la fin de cette étude, nous étions contraints à poser une question 
fondamentale qui montre les inter- actions entre la sunna d’une part et l’approche Badissienne d’autre 
part. Cette question est formulée de la manière suivante : que serait notre comportement avec la 
sunna ? La réponse a été apportée par plusieurs contemporains notamment BEN BADIS qui s’est 
distinguée par son apport pratique. 
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المجهودات الجبارة  لىمن الدسلم بو أف الحديث  عن النهضة الجزائرية  في وقتنا الحالي لا لؽكن القفز فيو ع      
تقدير ىذا الجهد حق تقديره دوف  التي قاـ بها عبد الحميد بن باديس ورفاقو في حركة الإصلاح، كما لا لؽكن

بفعل الجهل وما صاحبو من تخلف عاـ، وىو ما  إدراؾ الوضع غتَ الدريح الذي كاف يعيشو الشعب الجزائري
 حرص الاستعمار على تثبيتو والحفاظ عليو.

د إلى مرجعية وإذا كاف من الواجب علينا تحيتُ تفكتَنا وإعادة تشكيل منهجيتو وفق رؤية واضحة الدعالم تستن     
لرمع عليها، فإف صاحب ىذه الكلمة يرى أف الدرجعية التي استند إليها ابن باديس في حركتو الإصلاحية جديرة 

إلى ل، بعد أف تعرضت عمبإحيائها وإثرائها ونشرىا بالقوؿ وال ىو نفسوبأف تستلهم من جديد، خاصة وقد قاـ 
 الطي والتشويو بفعل كيد المحتل.

تبيتُ رأيت من الدناسب كما تجلت في الدنهج الإصلاحي عند ابن باديس الدرجعية  عرؼ على ىذه وبغية الت     
ىذا التموقع على  استطاع ابن باديس أف يسندضمن الخريطة الفكرية في الجزائر وكيف  موقع الدنهج الباديسي 

بحكم كونها خصت صيلا تفدراستو للسنة النبوية فهما وتنزيلا، وىذا من غتَ استعراض أسس ىذا الدنهج 
 بدراسات مستقلة أشبعتها بحثا.

ثلاثة إف تبتُ موقع منهج ابن باديس في الخريطة الفكرية في الجزائر لا يتيسر في تقديرنا من غتَ تناوؿ      
 جوانب رئيسية، وىي جانب العقيدة، جانب الفقو وجانب التصوؼ.

رز الاىتمامات التي كاف لذا نصيب وافر في الجهد تدثل ىذه الناحية واحدة من أب :من الناحية العقدية -1
في عمومها تبدأ  ، وىذا ليس غريبا، بل إف كل حركات الإصلاحقاـ عبد الحميد بن باديسالذي بو 

الخطاب بما ىذا ببحث الوضع العقدي في المجتمع الدستهدؼ بالإصلاح، ثم تكييف أوؿ ما تبدأ بو 
قاـ عبد الحميد بن باديس بتناوؿ الوضع العقدي في يؤدي إلى تحقيق الغرض، وفي ىذا الشأف 

استخداـ بعرض مسائل العقيدة الإسلامية عرضا مبسطا قريب الدأخذ تفادى فيو الجزائر، ثم قاـ 
، وحرمت كثتَا من الناس من الانتفاع بو 1الدصطلحات الغامضة التي غزت الدرس العقدي منذ قروف

، كما ع إلى عقائد العامة منهمكثتَ من الخرافات والبد   لشا جعل الباب يفتح على مصراعيو لدخوؿ
ابتعد في عرضو ىذا عن أساليب الدتكلمتُ الدعقدة والدلتوية، وعوضا عن ذلك نراه يسلك مسلك 

وقد كاف لذذا النهج الذي اتبعو في الاستدلاؿ الدباشر بالقرآف الكرنً والسنة النبوية ولا يزيد عليهما، 
بالإضافة إلى سلامية أثر واضح على دراستو للسنة النبوية في ىذا الباب، عرض مسائل العقيدة الإ

نو غالبا ما يتًؾ حضورىا الكبتَ في ثنايا عرضو، فمن انعكاسات منهجو على دراستو للسنة أ
                                                           

1
 صطلحات التي شاعت في الأوساط الكلامية، ولا تستطيع عقوؿ العواـ فهم معانيها: الجوىر، العرض، الحاؿ، العادة وغتَىا.من الد  
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 عدـ لف ، وىو ما يعكس منهجو فييعبر بنفسو عن معناه دوف تدخل منوالشريف الحديث النبوي 
وىو نفس قد لؼرجها عن معناىا، شروح ال، ذلك أف إثقاؿ ىذه النصوص بالنصوص النبوية بالشروح

رآنية الق الآياتالعقائد الإسلامية من  في " الدنهج الذي اتبعو مع الآيات القرآنية، ولؽكن تتبع ىذا
عن أساليب الدتكلمتُ وسلوكو مسلك الاستدلاؿ  ض ابن باديسمع إعراو  ،والأحاديث النبوية"

 ،الكرنً والسنة النبوية، إلا أنو لم يشغل نفسو بالتأليف مثلا في رفض طرائق الدتكلمتُالدباشر بالقرآف 
جل لعو أف وقد كاف يسعو ذلك لولا التزامو الدنهجي بعدـ الخوض فيما لا يدخل تحتو عمل، بل إف 

  .يصل إلى الدطلوب من أقصر طريق

لعو منصبا على الانتصار  نلم يكس بأف يلتفت إليو، ألا وىو  أف ابن باديوىناؾ أمر آخر جدير 
لددرسة أو مذىب عقدي دوف آخر، بل إنو كاف يتختَ من الآراء أبسطها وأقربها إلى روح القرآف 

دوف أف يذكره بالاسم، وىذا  الكرنً، وىو في ذلك  لا يتحرج في أف يأخذ من ىذا الدذىب أو ذاؾ
ها لفتًات طويلة من تارلؼها، وىو حتى عندما التي مزقت الأمة وشغلت حتى لا يثتَ الخلافات الدذىبية

يستدؿ بالسنة النبوية نراه يوجو استدلالاتو توجيها بعيدا عن التمذىب، إلى الحد الذي لؽكن القوؿ 
وىذا ما كاف يناسب طريقتو في التعليم معو بأنو من الصعب أف تنسبو إلى مذىب عقدي بعينو، 

  بصورة عامة.

الدذىب أتباع مد الجسور مع مالكيا إلا أنو لم لغد غضاضة في  ع كونوومأما من الناحية الفقهية  -2
الإباضي، ومعروؼ انتساب بعض الإباضية إلى ترعية العلماء، حيث إنو تعامل مع الخريطة الدذىبية 

، وىو في فتاويو كاف ملتزما بالفقو الدالكي من حيث ىي أمر واقع، ولم يظهر منو أي تعصب مذىبي
غالبا ما كاف يقف عند الدشهور في الدذىب الدالكي في فتاويو، كما لم يشغل ، و من حيث الأصل

نفسو بالتفريعات الدذىبية لدا لذا من تأثتَ سلبي على نهجو الإصلاحي، ولؽكن القوؿ بأف الفقو عنده  
حو للأحاديث النبوية، حيث إنو بعد أف يشرح الحديث كاف فقها عمليا، يتجلى ىذا بوضوح في شرو 

تي إلى استخلاص الأحكاـ الشرعية ويفصلها ويربطها بواقع الناس حتى تؤدي دورىا عناه، يأويبتُ م
الإصلاحي، ومن ذلك شرحو لحديث النبي صلى الله عليو وسلم الذي روتو فاطمة بنت الدنذر أنها 
قالت:" كنا لطمر وجوىنا ولضن لزرمات ولضن مع أسماء بنت أبي بكر الصديق رضي الله عنها"، 

يقوؿ ابن باديس :" ستً وجو الدرأة مشروع راجح وكشفو عند أمن الفتنة جائز، وعند تحققها حيث 
واجب"، غتَ أف ابن باديس يرى أف أمر الفتنة لؼتلف باختلاؼ الأعصار والأمصار، والأشخاص 

معظمهم من غتَ أىل الددف والقرى  من الدسلمتُ أقواـفػ "والأحواؿ فيختلف الحكم تبعا لذلك، 
ا خروج نسائهم سافرات فلا يلفتن أنظارىم بذلكن فهؤلاء لا يطالبن بستً الوجوه مع بقاء حكم ألفو 

غض البصر وحرمة تجديد النظر. ومن الدسلمتُ أقواـ ػػ معظمهم من أىل الددف والقرى ػػػػ ألفوا ستً 
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يفتح بابا وجوه النساء فكشف الدرأة بينهم وجهها يلفت الأنظار إليها، ويغري أىل الفساد بها و 
للقيل والقاؿ في شأنها وشأف أىلها وعشتَتها. فهؤلاء لغب عليهن ستً وجوىهن اتقاء للشر والفتنة 

. وىذا التفصيل الذي أورده ابن باديس إلظا انتبو إليو بحسو الإصلاحي، قاـ 2والوقيعة في الأعراض"
الحكم الشرعي الدتفق  فيو باستحضار ما ىو معروؼ ومألوؼ في لمجتمع، حتى يساعده في استخلاص

مع الوقائع الاجتماعية دوف أي إخلاؿ بالحكم الشرعي، ذلك أنو في غياب ىذه الرؤية من السهل 
 إطلاؽ الأحكاـ. 

عنده، فإف نقده لبعض الالضرافات في الدمارسة الصوفية لم لػملو على  أما بالنسبة لقضية التصوف  -3
إنو كاف صرلػا في بياف موقفو حينما رد على  بلالوجو، ولا لؽكن فهمو على ذلك  رفض التصوؼ،

: " وتارة ] ناقلا عن الشاطبي في الاعتصاـ تهمة معاداتو لأولياء الله، حيث قاؿ في ىذا الصدد
أنسب [إلى معاداة أولياء الله، وسبب ذلك أني عاديت بعض الفقراء الدبتدعتُ الدخالفتُ للسنة، 

للجمهور على ترلة من أحواؿ ىؤلاء الذين نسبوا أنفسهم الدنتصبتُ بزعمهم لذداية الخلق، وتكلمت 
، ومنو فإف ابن باديس "لا يهاجم التصوؼ بما ىو تصوؼ، وإلظا 3إلى الصوفية ولم يشتبهوا بهم"

، وىذا الدوقف يتفق فيو مع كثتَ من أكابر الصوفية الذين أنكروا 4يهاجم لشارسات بعض الطرقيتُ"
ىو عند تناولو لبعض الأحاديث بالشرح و   الدين لا أصل لذا،على بعض أتباعهم ابتداع أشياء في

يشتَ إلى ىذه الالضرافات دوف اف ينسبها إلى شخص بعينو او ىيئة بعينها، بل ينبو عليها على أنها 
لشا لغب الحذر منو لكل مسلم يريد السلامة لدينو سواء كاف صوفيا أـ كاف غتَ ذلك، ومثاؿ ذلك 

رضي الله تعالى عنها أف –لى الله عليو وسلم في الحديث الذي روتو عائشة ما جاء في شرحو لقولو ص
ذكرتا كنيسة رأينها بالحبشة فيها تصاوير، فذكرتا ذلك للنبي  -رضي الله عنهما–أـ حبيبة وأـ سلمة 

إف أولئك إذا كاف فيهم الرجل الصالح فمات بنوا على فبره  فقاؿ: :"-صلى الله عليو وسلم –
. ولشا قاؿ ابن باديس 5ا فيو تلك الصور ، فأولئك شرار الخلق عند الله يوـ القيامة"مسجدا، وصورو 

في شرحو:" ىذه ىي حالتنا اليوـ معشر مسلمي الجزائر وأحسب غتَنا مثلنا ، تجد أكثر أو كثتَا من 
إلى الصلاح ، ومنهم من كانوا معروفتُ بذلك ،  امساجدنا مبنية على القبور الدنسوب أصحابه

هم المجهولوف، ....إلى أف يقوؿ : فلا نبتٍ مسجدا على قبر ولا نعتُ عليو، وأف ننكره كما ننكر ومن

                                                           

2
 173، 172ص  5آثار الإماـ عبد الحميد بن باديس، وزارة الشؤوف الدينية،ج 

3
 107، 106ص  5ج  

 .28 ، ص1999، منشأة الدعارؼ، الإسكندرية 1أتزد لزمود الجزار، الإماـ المجدد ابن باديس والتصوؼ، ط   4

5
 3660عن عائشة رضي الله عنها، كتاب مناقب الأنصار، باب ىجرة الحبشة، حديث رقم: البخاري أخرجو   
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سائر الدنكرات حسب جهدنا، ومن أعظم الإنكار تبليغ ىذا الحديث بنصو، وتذكتَ الناس بو، 
 نشر والعمل على نشره حتى يصتَ معروفا عند عامة الناس وخاصتهم، إذ لا دواء للبدع الشيطانية إلا

السنة النبوية. ولا تستعظم  اتشار ىذه البدعة وكثرة ناصريها، فإنها ما انتشرت وكثر أىلها إلا 
بالسكوت عن ىذا الحديث والجهل بو. ولنكن في إرشادنا مقتصرين على إيراد لفظ الحديث 

خواننا دوف أف لظس شيئا من شؤوف أولئك الدقبورين، فإنهم إ -على أنو واضح مفهوـ بنفسو -وشرحو
سبقونا بالإلؽاف، فلهم علينا حق الدعاء والاستغفار، فإذا عملنا كلنا على ىذا عن حسن قصد ولزبة 
في الختَ للمسلمتُ، رجونا أف يؤيدنا الله تعالى، ولغعل النفع بأيدينا،" ولينصُرَف الله من ينصره ، إف 

في التحذير لشا يراه من البدع مرنا كاف ومن خلاؿ ىذا النص يبدو ابن باديس   .6الله لقوي عزيز"
التي لغب اجتنابها، وذلك حتُ يؤكد على عدـ الدساس بشيء من شؤوف لسالفيو، من الذين يعتقدوف 

  .ويدعو إلى مراعاة حق الأخوة الإلؽانية في التعامل معهم ،أف ىذا الذي يأتونو لا لؼالف الدين

ه الصحيح للموقع الذي لغب أف يتموقع فيو، ومن خلاؿ تناوؿ ىذه العناصر الثلاث يتبتُ لنا اختيار 
، ومن ثم استطاع أف لػقق شيئا من فلم يكن رفضو لبعض الدذاىب والآراء يتجاوز الرفض العلمي

   التوازف في الدواقف بالقدر الذي لغعل لكلامو صدى ولآرائو القبوؿ.

 :ملامح منهج ابن باديس

د الحميد بن باديس بالصبغة العملية، وىي الصبغة : اتسم الدنهج الذي سار عليو عبالنزعة العملية -1
فلم يكن اىتمامهم بالنظر معزولا عن البعد التي طبعت لرهودات رجاؿ الإصلاح على الجملة، 

تتحوؿ إلى قاعدة عملية، ليشرع بعدىا في العملي، وكذلك كاف ابن باديس، فكل كلمة عنده 
التعلم ونشر العلم مثلا، كانت الخطوة الدوالية ىي  ، فإذا ما نبو إلى ضرورة7تنفيذىا على أرض الواقع

تأسيس الددارس واستنفار كل من لو قدرة على التعليم في أي مستوى كاف ليؤدي ىذا الواجب 
من العملية عند ابن باديس ولؽكن إبراز النزعة حسب قدرتو، وىكذا في سائر القضايا والشؤوف 

 خلاؿ ما يأتي:

                                                           

 152ص  2ج الآثار  6

ترعية العلماء، وكاف يفكر  يذكر تركي رابح، أف عبد الحميد بن باديس كاف يعقد سنويا مؤتدرا تربويا خاصا بإطارات التعليم الذي تقوده   7
، 83جديا في إنشاء كلية دينية لتعلم الشريعة الإسلامية. الشيخ ابن باديس والحركة الإصلاحية السلفية في الجزائر، لرلة التقافة، العدد 

 365ص
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قا ومؤطرا لكل عمل إصلاحي، حيث إف ابن باديس أدرؾ أف بوصفو ساب  التأسيس التربوي - أ
نقل القيم من ساحة النظر إلى ساحة الفعل يتطلب حضور الفعل التًبوي بكل أشكالو 

ومن ثم حرص على الانتقاؿ بالدمارسة الإسلامية من خانة الدين إلى خانة وأساليبو، 
والجماعة، وىذا الدنحى واضح في للوعي الديتٍ لدى الفرد التدين، بوصفو التًترة العملية 
ث ناؿ الجانب التًبوي حيزا كبتَا، ولؽكن تبتُ ىذا في كل تناولو للسنة النبوية بالشرح، حي

لػث من حديث تناولو بالشرح والبياف، حيث لا لؼلو شرح من شروحو من لفتات تربوية، 
الدرس، و مثاؿ الشريف موضوع خلالذا على التزاـ التطبيق العملي لدا ورد في الحديث 

لحديث النبي عليو الصلاة و السلاـ في قولو" مثل الدؤمنتُ في  وذلك ما جاء في شرح
توادىم وتراتزهم مثلهم مثل الجسد الواحد إذا اشتكى منو عضو تداعى لو سائره بالحمى 

وقد تجلت لكم الحقيقة علميا وعمليا –و السهر"، حيث يقوؿ لساطبا مستمعيو :"و اليوـ 
فيو بما عندكم من علم و ما اكتسبتم من  أمتكم فتنتشلوىا لشا ىياف تلتفتوا إلى "عليكم 

خبرة  لزافظتُ لذا على مقوماتها سائرين بها في موكب الددنية الحقة بتُ الامم، وبهذا 
ثم لا لؽنع ىذا  لشها،أمة عظيمة تارلؼية من أنفسكم و تخدموف الانسانية بإنهاض أتخدموف 

ي لساف واقتباس كل ما ىو حسن لشا عند غتَنا ومد اليد أمة و بأل من أخذ العلم عن ك
فابن باديس كما يتضح "يعتبر ،8لى كل من يريد التعاوف على الختَ والسعادة والسلاـ"إ

وطريقتو ىذه تتكرر مع كل الأحاديث التي  9خدمة أمتو سبيلا طبيعية لخدمة الإنسانية"
تضمنو الحديث من قيم تربوية، سواء كانت  شرحها، حيث لا يتًدد في التوجيو إلى ما

 متصلة بالفرد أو الجماعة أو الأمة. 

التي دار عليها مشروعو سائل الدتناوؿ قضايا الأمة وفي مناقشة  في تجاوز الطرح المدرسي - ب
، و للمسائلناولت، ولؽكن تبتُ تجاوزه لذذا الطرح من خلاؿ النظر في طريقة الإصلاحي

الدعطاءة بوضع " ولم يهتم طوؿ حياتو غل نفسو بتأليف الكتبحيث إف ابن باديس لم يش
، أو تأليف كتاب يشرح فيو آراءه وأىدافو، أو لغمع آثاره التي كاف مؤلف في موضوع لزدد

، بل إنو شغل 10ينشرىا في الجرائد الإصلاحية، ويلقيها في حلقات الوعظ والتدريس"
ميلو إلى العمل، أكثر من النظر، عن تأليف الكتب، وذلك راجع إلى  بتأليف الإنساف

ابن باديس، لكوف ذلك عاملا  ييستهو يكن فتأليف الكتب وفق الطريقة الدعروفة لم 
                                                           

8
 104   103صفحة  2ج  

 125اىرة، ص، الق، دار الشروؽ1لزمد بهي الدين سالم، ابن باديس فارس الإصلاح والتنوير. ط  9

 .143، ص 1985أتزد الخطيب، ترعية الدسلمتُ وأثرىا الإصلاحي في الجزائر، الدؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر:   10
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مشجعا على عزلة الدؤلف عن الواقع الدتحرؾ، بكل ما تدليو ىذه الحركة من تتبع وتكيف 
 لصد لو ، لامثلا من جهة التأليف وحتُ النظر في طريقة تناولو للسنة النبوية مستمرين،

تأليفا مستقلا على شاكلة التأليف عند من ىم في منزلتو من العلم أو دونو، بل إف تناولو 
، للسنة النبوية كاف تناولا عمليا، يظهر ذلك جليا في شرحو للأحاديث النبوية الشريفة

ويكفي أف ننظر في "لرالس التذكتَ من حديث البشتَ النذير" لنكتشف الطرح العملي 
حيث إف اختياره  ، كاف يلقيها دروسا  أوؿ ما يظهر في اختياره للأحاديث التي الذي يظهر

لم يكن يغرؽ في الدسائل النظرية الدتعلقة بعلوـ كاف ىادفا، وىو في شرح ىذه الأحاديث 
، فكاف يتناوؿ منها ما لػتاج إليو وحسب من غتَ الدخوؿ في التفصيلات مثلا الحديث

، لم يتبع طريقة القدامىلى طريقتو في شرح الحديث يتبتُ أنو غرضو، وبالنظر إالتي لا تخدـ 
إنو تجاوز كل ذلك، وراح يشدد على الجوانب  بل، من حيث إغراقهم في الدباحث اللفظية

   العملية والثمار السلوكية.

: فالناظر والتحرر من الجدل العقيم عدم الاشتغال بالردود وتجاوز العقلية السجالية - ت
، بل إف 11على الخصوـ والدخالفتُ يس لغد أنو لم يشغل نفسو بالردفي حياة ابن باد
جعلو يعرض عن التنقيب عن الدختلف حولو لدا في الإصلاحي الدستمر اشتغالو بالعمل 

خالفتُ بإطلاؽ، بل إنو ذلك من شق لصف الدسلمتُ، وليس يعتٍ ىذا أنو لم يرد على الد
و، بل إنو كاف يرد حتُ يرى الرد ىو فعل ذلك أحيانا، لكن ذلك لم يكن مقصودا لذات

ومن ذلك ما رد بو على شيخو لزمد الطاىر بن  ،ةأنسب طريق لتبليغ رؤيتو الإصلاحي
حيث بدا لابن باديس أف ، عاشور حوؿ مسألة قراءة القرآف عند تشييع الجنازة حوؿ الديت

تضر وفي أف السنة في المح"ابن عاشور وقع في تناقض، وىذا حتُ نص في البداية على 
تشييع الجنازة وفي الدفن ىو الصمت للتفكر والاعتبار ، فإذا نطق الحاضر فليكن نطقو 

ثم  12،"بالدعاء للميت بالدغفرة والرتزة، فإف دعوة الدؤمن لأخيو بظهر الغيب مرجوة الإجابة
إف ابن عاشور عاد بعد ذلك وقاؿ:" وحينئذ فتكوف قراءة القرآف في تلك الدواطن إما 

وإما مباحة غتَ سنة، فتكوف مندوبة في تريعها، وإما مندوبة في بعضها دوف  مكروىة
، وقد كاف رد ابن باديس مطولا عرج فيو على ترلة الأدلة التي تساؽ في ىذه 13بعض"

                                                           

كاف رد ابن باديس على الطرقيتُ دفعا لعدوانهم، حيث إنو لم يبادرىم بل كاف يبتُ وجو الحق بمعزؿ عمن يصدر عو الباطل، لكن    11
 مو على أنو موجو إليهم.بعض الطرقيتُ تزلوا كلا

 وما بعدىا 272ص  3الآثار ج 12

 نفس الجزء والصفحة  13
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والذي وضح من خلاؿ ىذه الدسألة، ثم قرر الرأي القائل بالدنع على خلاؼ ما رآه شيخو، 
اف يسلك مسلك الناقد المحتـً لرأي لسالفو، حيث بدأ المحاورة العلمية أف ابن باديس ك

بذكر علم شيخو وفضلو، ثم شرع في الرد عليو ردا بناه على النظر والاستدلاؿ، لا على 
قالب من الأدب الجم الذي لػفظ للمخالف مكانتو ، وكل ذلك 14لررد سرد الأقواؿ

الطرؽ الصوفية، حيث لم رده على بعض لؽكن إدراج أيضا وفي ىذا السياؽ وللعالم فضلو. 
وليس أبلغ من ذلك من يكتب بشأنها إلا بعد أف بدا منها الكيد لنهجو في الإصلاح، 

ثم إنو في رده اقتصر على ما رآه لسالفا للدين وعمالة للمحتل، فلم يرد لزاولة قتلو، 
، ولا أف يدخل معهم في سجاؿ قليل النفع،  لمجهوداتو أف تصرؼ في الرد على الخصوـ

د تتبع مواطن الردود عنده خاصة عند شرحو للحديث النبوي الشريف، لا لصد لذا أثرا، وعن
 من نفعها. ضررىا أكبروىذا حتى لا يدخل في سجالات 

كاف ابن باديس واقعيا، لكن واقعيتو لم تكن تلك التي تستجيب للواقع وتتماىى   :الواقعية - ث
وىذه الواقعية نابعة من توجهو العملي، ذلك تجعل الواقع ىو الحكم بإطلاؽ، معو، بطريقة 

أف العمل الديداني الإصلاحي أوؿ متطلباتو أف يكوف أف يكوف ميالا إلى دراسة واقع الناس 
فمن واقعيتو لذي يؤدي إلى لصاح العملية الإصلاحية، اوواقع الدرحلة واستيعابهما على الوجو 

اصة من أصحاب الطرؽ، ذلك أف اقتصاره في الأغلب على النقد العلمي لدخالفيو، خ
ىؤلاء كاف لذم نفوذ كبتَ في المجتمع الجزائري، وبالتالي ليس من الحكمة بل وليس في صالح 
الحركة الإصلاحية أف يدخل في نزاع، لؽكن أف يؤدي إلى إجهاض الدشروع الإصلاحي من 

بالشرح، فلم أساسو، وىذه الواقعية لذا حضور واضح في تناوؿ ابن باديس للسنة النبوية 
تكن شروحو منبتة الصلة عن المجتمع، بل كاف الحديث الشريف ينزؿ على الوقائع تنزيلا ، 
حتى لؼيل للقارئ أف النبي عليو الصلاة والسلاـ إلظا نطق بالحديث في الواقعة أو الوقائع 

 التي لػدثنا بشأنها ابن باديس.

ذي استغرؽ حياة ابن باديس يلمس فيو : فالناظر في الجهد الالحس الاجتهادي ورفض التقليد  -2
لم يكن معهودا في زمنو، بل إلى قروف قبلو، فلم يكن يسلك مسلك الناقل حسا اجتهاديا جريئا 

الدقلد الذي يكتفي بالرجوع إلى أقواؿ الداضتُ على غتَ بصتَة، كما لم يكن بالذي يسقط أفهاـ 
 إدراكو لحركية الواقع الدستمرة التي تستدعي الداضتُ على واقعو دوف فحص، وىذا في تقديرنا راجع إلى

دوما التفكتَ في أساليب جديدة، والبحث عن الطرؽ الجديدة التي بها لؽكن تجسيد الرؤية 
فابن باديس " حاوؿ أف يستوعب الواقع بكل مكوناتو، سواء في ذلك الداخل  ،الإصلاحية

                                                           

 285ص  3ء الجز  الآثار، 14
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ت الاستعمارية في طمس الذوية ولشارسة (، أو على مستوى المحاولا واقع الشعب الجزائري الإسلامي)
. ثم إف إدراكو لواجب الدرحلة جعلو 15عملية التذويب عن طريق الثقافة والسياسة والتًبية والتعليم"

جالذا ولذا اجتهاداتها، يظهر ىذا ينظر إلى اجتهادات سابقيو بشيء من الحرية، فكل مرحلة إلا ولذا ر 
، حيث تنبو ابن باديس إلى خطورة دور الدرأة في ة في التعلممن خلاؿ طرحو لدوضوع حق الدرأبوضوح 

النهوض والتحرير، وألعيتها في التًبية والبناء الثقافي، وألعية تعليمها، حتى تقوـ برسالتها كما شرع 
الله، وتحسن القياـ بوظيفتها في المجتمع، حيث لابد من الاعتًاؼ أف الدراة كانت أحد معابر الغزـ 

، وقد كاف ىذا الدوضوع يسبب حرجا كبتَا  16حد الثغور الدفتوحة في الجسم الإسلامي"الثقافي أو أ
بسبب تطاوؿ العهد على ىجراف الدرأة للتعلم إلا في القليل النادر، وقد بتُ ىذا من خلاؿ شرحو 

من  لحديث النبي عليو الصلاة والسلاـ إلى النسوة لدا قلن لو:" غلبنا عليك الرجاؿ فاجعل لن يوما
نفسك. فوعدىن يوما لقيهن فيو، فوعظهن وأمرىن فكاف فيما قاؿ لذن، ما منكن امرأة تقدـ ثلاثة 

ولشا قالو في شرح  ، 17من ولدىا إلا كاف لذا حجابا من النار. فقالت امرأة واثنتتُ، فقاؿ واثنتتُ"
صلى الله الحديث: النساء شقائق الرجاؿ في التكليف فمن الواجب تعليمهن وتعلمهن، وقد علمهن 

 . 18عليو وسلم، وأقرىن على طلب العلم، واعتز بهن، وتفقدىن

وابن باديس عند تتبع كلامو بهذا الشأف لصد أنو كثتَا ما يلتمس الدناسبات للتأكيد على رأيو في     
حديث النبي عليو الصلاة والسلاـ الدروي عن الشفاء بنت عبد ىذه الدسألة، فلننظر إليو وىو يشرح 

قالت:" دخل علي النبي صلى الله عليو وآلو وسلم وأنا عند حفصة، فقاؿ لي: ألا تعلمتُ  الله حيث
ىذه رقية النملة كما علمتها الكتابة"، حيث قاؿ في شرحو لذذا الحديث:" فاستنادا إلى ىذه الأدلة، 

علم بالقلم وستَا على ما استفاض في تاريخ الأمة، من العالدات الكاتبات الكثتَات، علينا أف ننشر ال
إلى أقصى ما لؽكننا أف نصل إليو من في أبنائنا وبناتنا، في رجالنا ونسائنا، على أساس ديننا وقوميتنا 

العلم الذي ىو تراث البشرية ترعاء، وتذار جهادىا في أحقاب التاريخ الدتطاولة، وبذلك نستحق أف 
لك فعل في شرحو لحديث الإذف للنساء وكذ،  19نتبوأ منزلتنا اللائقة بنا والتي كانت لنا بتُ الأمم"

فمن الواضح أنو لم يكن مقلدا، ولا مستسلما للواقع، بل إف ما طرحو يدؿ  بالخروج إلى الدساجد.
                                                           

 79، ص 1998بتَوت ، 1عمر عبيد حسنة، الإجتهاد للتجديد سبيل الوراثة الحضارية، ط  15

 88عمر عبيد حسنة، الدرجع نفسو، ص   16
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في  اعلى جرأة بالغة، فيها حس اجتهادي صريح، امتد بو ليشمل قضايا اجتماعية كثتَة، كاف طرقه
 يعد لرازفة غتَ لزمودة العواقب.وقتو 

فاىتمامو بشؤوف : إف الجهد الذي قدمو ابن باديس يظهر عليو التكامل والتوازف،  والتوازنالتكاملية   -3
الأمة كاف متكاملا ومتوازنا، ويظهر ىذا التكامل في حرصو على معالجة الخلل في حياة الأمة الجزائرية 

ق أمر الإصلاح في كل شأف من شؤونها، سواء تعلق الأمر بالدرأة أو بالأسرة أو بالمجتمع، وسواء تعل
بالدطالب الاجتماعية أو الاقتصادية أو السياسية، أو تعلق الأمر بالوسائل التي توسل بها لتحقيق 

يظهر ذلك في اعتماده على الصحافة وتأسيس الددارس والجمعيات حتى الرياضية  غرضو الإصلاحي،
.....أما جانب التوازف فلو كل ىذا كاف لو حضور في دراستو للسنة النبوية بالشرح والتبليغ،   منها،

ىذه الخاصية لؽكن تلمسها فيما قدمو من جهد، فاىتمامو بالتدريس لم حضور لافت، حيث إف 
وىذا أوضح من أف يشار إليو، والشأف نفسو ينطبق على اىتماماتو في يشغلو عن الجوانب الأخرى، 

وقد كاف لذذه الخاصية حضور  الجوانب العلمية، ففي جانب السنة النبوية لصد اىتمامو بها ظاىرا،
واضح أيضا في ىذا الشأف، حيث إف اىتماـ ابن باديس بالسنة النبوية لم يكن لتنتج عنو بعض 

الدرضية  واىرالظواىر السلبية سواء عنده أو عند غتَه من رجاؿ الإصلاح، ونعتٍ بها تلك الظ
الكرنً، أو الاستدلاؿ بالسنة  الدصاحبة لدراسة السنة دوف وعي، من مثل تغليب السنة على القرآف

كل ذلك لغعلنا نقوؿ إف   وغتَىا.و الدناداة باللامذىبية بعيدا عن الضوابط التي وضعها العلماء، أ
 أخذه بالسنة كاف متوازنا.

لى إجعل الدمارسة السياسية حاضرة في كل الانشطة ىنا  نعتٍ بالتسييس :التحذير من التسييس - -4
ف لؼوص العمل السياسي أوقد رفض ابن باديس  ،نشطةتوزف بو ىذه الأ حد طغيانها, وجعلها ميزانا

 ، و ما شابو ذلك ىروبا من الفشل الذي حل بتنظيمات حزبية ظهرت في تلك الفتًةأبتنظيم سياسي 
ها ولػيلها سساأصلاحية من ف يقضي على العملية الإأنو أف ىذا التوجو من شأثم لإدراكو العميق ب

ف لشارسة العمل أيضا أدرؾ أف ابن باديس إصلاحي, ثم رض الإغالية من اللى لشارسة جوفاء خإ
غراقو إالسياسي بالدعتٌ الحزبي تصب في مصلحة الاستعمار وتساىم في تنونً الشعب الجزائري و 

فة لغب آنها ألى السياسة بهذا الدعتٌ على إديس ينظر اا جعل ابن بذتَ المجدية, كل ىغبالوعود 
ث من الدعلوـ أف الأمتُ العمودي الأمتُ العاـ للجمعية تزعم تزلة لانضماـ ترعية ، حيالابتعاد عنها

العلماء إلى الأحزاب السياسية، وخاصة حركة الدنتخبتُ الدسلمتُ، إلا أف العقبي كاف معارضا لذذا 
. ولعل 20الاتجاه، وىو ما أصاب ابن باديس بالحتَة في الكيفية التي لػافظ بها على وحدة الصف،

حزاب ه المحنة عمقت الشعور ند ابن باديس بضرورة الابتعاد بالجمعية عن الالطراط في الأىذ
                                                           

 256، ص 1997دار الغرب الإسلامتُ بتَوت  1، ط1962عمار بوحوش، التاريخ السياسي للجزائر من البداية لغية   20
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والظاىر أف ابن باديس ىنا كما استلهم تجارب الأحزاب السياسية في الجزائر،  غتَ أف   السياسية.
صة استلهم أيضا تجربة حركة الإصلاح التي قاـ بها كل من لزمد عبده وتراؿ الدين الأفغاني، خا

لزمد عبده الذي حاوؿ بعد فشل الثورة العرابية أف يبتعد بالعمل الإصلاحي عن الدعتًؾ السياسي 
 قدر طاقتو، وىذا بعد أف رأى آثار التسييس السيئة في عرقلة جهود الإصلاح.

ابتعاد ابن باديس عن العمل السياسي الحزبي تخليا عن الدطالبة بالحقوؽ السياسية للشعب  وليس يعتٍ   
الجزائري، بل إف ىذه الدطالب كانت جزءا من مشروعو الإصلاحي العاـ، بمعتٌ أف ىناؾ فرقا واضحا بتُ 

، ذلك أف ابن باديس كاف على دراية الدطالبة بالحقوؽ السياسية، والالطراط في الفعل السياسي العقيم
ي في شخصية مثلو، أمر أساس وواسعة بما لغري حولو من أحداث، سواء كانت داخلية أو خارجية، وى

ولعل ما يؤكد ىذا اىتمامو لحاؿ الدسلمتُ في ألبانيا عندما اعتدت إيطاليا عليهم، حيث ربط ذلك 
الاعتداء باعتداء أوربا القوية على العالم الإسلامي الضعيف، وفي ىذا الشأف يضم صوت الجزائريتُ إلى 

الجزائر العربية الدسلمة نرفع صوت صوت الرافضتُ للعدواف، يقوؿ في ىذا الشأف:" ثم إننا باسم 
الاستنكار والاستهجاف، ضد عدواف الطلياف، كما نرفعو دائما ضد كل طغياف، من أي شخص كاف، 

، وىذا ما يدؿ دلالة واضحة على أنو كاف متفاعلا مع ما لػدث في عوـ الأمة  21على أي شخص كاف"
 الإسلامية.

وصرلػا، وفي ىذا الشأف نراه يرد بكلمات واضحات على وأما في الشأف الداخلي فقد كاف واضحا      
أحد الدتعلمتُ الجزائريتُ الذين تعلموا في الددارس الفرنسية، حتُ شكك في ىوية الجزائر، حيث قاؿ كلمتو 

ينا من الواجب علينا أف نرد عليو بكلمة صرلػة نعرب بها في يقيننا عن الحقيقة التي يعتقدىا أالدشهورة:" فر 
مة متكونة موجودة  أمة الجزائرية في صميم نفسو، فقلنا في كلمتنا تلك: الأ -إلا الشاذ-زائري الشعب الج

ولذا وحدتها الدينية  عماؿ,ولذذه الامة تارلؼها الحافل بجلائل الأ مم الدنيا.أكما تكونت ووجدت كل 
كل أمم الدنيا. ثم إف واللغوية, ولذا ثقافتها الخاصة وعوائدىا واخلاقها بما فيها من حسن وقبيح شأف  

ىذه الأمة الجزائرية الإسلامية ليست ىي فرنسا ولا لؽكن أف تكوف فرنسا, ولا تستطيع أف تصتَ فرنسا 
ولو أرادت, بل ىي امة بعيدة عن فرنسا كل البعد في لغتها وفي اخلاقها وفي عنصرىا وفي دينها ولا تريد 

ري عاـ، ىو أيضا موقف سياسي صريح، وىذا . وىذا الدوقف كما ىو موقف ثقافي وحضا22أف تندمج"
ما يدؿ على أف ابن باديس كانت لشارستو للعمل السياسي لشارسة فيها شيء من أخذ الحيطة والحذر من 

 الاحتلاؿ، حتي يتمكن من الستَ في مشروعو الإصلاحي.

                                                           

308ص  6ج   21  

343، ص 3ج الآثار 22  



 د. كمال جحيش                         .منه لسنة النبويةوموقع اعند ابن باديس  يالإصلاح معالم المنهج

 
 Page 

12 

 

  

الإصلاحي، كاف على رأس الأولويات التي وضعها ابن باديس في مشروعو   الإعداد الروحي الدتوازف: -5
النهوض بالمجتمع من الناحية الروحية، وىذا لدا رآه من خواء روحي كبتَ سببو الفراغ وقلة الرعاية التي 
عانى منها المجتمع الجزائري بفعل الاستعمار الذي حارب كل مكونات المجتمع في تريع مناحي 

قدماه أرض الجزائر إلى تحويل حياتو، بما فيها الناحية الروحية. فمعلوـ أف الاحتلاؿ سعى منذ وطئت 
الدساجد إلى كنائس، وأحيانا كاف لػولذا إلى إصطبلات لخيوؿ عساكره، إضافة إلى لزاصرة البقية 
الباقية من الدساجد ماديا ومعنويا، ماديا بقطع الإمداد عنها ومصادرة الأوقاؼ التي كانت تدد 

، وبدلا منهم سهل على ضعاؼ التكوين ومعنويا بمحاربة رجاؿ العلم الأكفاءالدساجد والزوايا، 
 .والدستأكلة الوصوؿ إلى منابر الخطابة

في مواجهة  وقد وجد ابن باديس نفسو ومعو رجاؿ الإصلاح في ترعية العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ
؛ إحدالعا خارجية، وأخرى داخلية ، فأما الخارجية فتتمثل في الاحتلاؿ الذي توغل في شتى جبهتتُ

الذي لؼدـ مصالحو ويطيل بقاءه، ولا شك أف ياة، وأصبحت غايتو الإبقاء على الوضع مفاصل الح
ىذا لا يكوف إلا بتخريب الحياة الروحية للشعب الجزائري، بل ولزاولة تنصتَه أيضا، أو على الأقل 
تشويو حياتو الروحية والدينية، بحيث لا يكوف مسلما ولا يكوف غتَ ذلك. وأما الجبهة الداخلية 

وتظهر لو الود، غتَ أنها  ،الجزائري فكانت أشد خطرا، وذلك لكونها تنطق بلساف عموـ الشعب
وقد كاف تأثتَىا على الحياة الروحية خطتَا أيضا، ذلك آثرت التمسك بالقدنً حتى لو كاف ضارا، 

ية أنها عملت على ربط عموـ الشعب بالزوايا والطرؽ الصوفية، التي نشأت وتطورت في ظروؼ تارلؼ
سابقة، وبغض النظر عن إلغابيات ىذه الزوايا والطرؽ في حفظ كياف الأمة، إلا أنها جعلت من 

دوف أف يصاحبها تغيتَ ما بالنفس، بل  للمواطن الجزائري لررد طقوس تؤدى للشيخ،الحياة الروحية 
، فكاف ىذا إف بعض الطرؽ بلغ بها الأمر أف جعلت أذكارىا في منزلة تعلو على منزلة القرآف الكرنً

سببا في تزىيد الأتباع في كتاب الله، يقوؿ ابن باديس في شأف الطريقة التيجانية:" إف الطريقة 
التيجانية ليست كسائر الطرؽ في بدعها، والدشاىد اليوـ من أضرارىا، ودعنا عن حديث ماضها بما 

واؿ أصحاب صاحبها ؛ فإف كتبها واقفيو، بل ىي طريقة موضوعة لذدـ الإسلاـ تحت اسم الإسلاـ
مطبقة على ىذه الطواـ وأكثر منها, فلا تجد في كتبهم ما ىو خالص منها حتى لؽكن أف يكوف ىو 

نك لتجد ىذه الكتب لزل الرضى والقبوؿ والتقديس عند تريع أتباع إف غتَه مدسوس و أالأصل و 
الطريقة, والله أعلم  الطريقة عالدهم وجاىلهم. ولو كاف عالدهم عاملا بالكلمة الدنسوبة إلى صاحب

لا عدموا تلك الكتب أو رموا على تراعتهم  –بصحة نسبتها:) زنوا كلامي بميزاف الكتاب والسنة ( 
قراءتها أو حذفوا منها الكفريات  والأضاليل وأعلنوا البراءة منها للناس لكن شيئا من ذلك لم يقع . 

عمليا وماذا يفيد القوؿ مع التقرير يها فما  و يقرؤوف تلك الكتب ووإلظا يطنطنوف بتلك الكلمة قوليا 
ناس مشهورين بالعلم كالشيخ الرلػاني فاف الحالة أريقة من ىذه الط ف فياوالعمل. ولذذا رغم من ك
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 . 23"ىي الحالة وتلك الكفريات والأضاليل فاشية منتشرة في أتباع الطريقة إلى اليوـ

الطرقية إلظا كاف بسبب لسالفة ىذه الدمارسة  من ىنا يظهر أف رفض ابن باديس للممارسة الروحية
لا رغبة في تنقية الحياة إ، وما سعيو إلى تخليص الأمة من شرور ىؤلاء 24لثوابت الدين، وابتداعها فيو

وقد كاف ابن باديس في ىذا متأسيا بستَة النبي صلى الله عليو وسلم،  الروحية لعموـ الشعب الجزائري.
و لدا ابتدعتو بعض الطرؽ من جعل الأولوية لأذكارىا وتزىيد الناس في قراءة ومتبعا لسنتو، خاصة في رفض
بل إف بعض مشالؼهم تجرأوا على مقاـ النبي صلى الله عليو وسلم، فما كاف القرآف الكرنً وما إلى ذلك، 

حيث رد في ىذه الرسالة  25منو إلا الرد الواضح الصريح من خلاؿ " رسالة جواب سؤؿ عن سوء مقاؿ"
ىذا فضلا عن إنكاره لدسلك البعد عن الدنيا التي ىي دار ا لا مزيد عليو على ىذه الجرأة الدهلكة، رد

 في الوقت الذي تعيش فيو الأمة تحت سلطة الاحتلاؿ.جهاد، 

عند ابن باديس وكيف استثمر الإصلاحي الدنهج   بعض ملامحل: من خلاؿ ما سبق استعراضو خاتمة
لإصلاحي يتبتُ لنا أف استلهاـ تجربة ابن باديس يعد ضرورة ملحة في وقتنا في مشروعو االنبوية السنة 

سواء كانت تجربتو الإصلاحية بصورة عامة، أو تجربتو في التعامل بقصد سد الفراغ الذي نعانيو، الحالي، 
الحد الذي ، فالسنة النبوية كاف لذا موقع بارز، وكاف تعاطيو معها متميزا إلى بصورة خاصة ة النبويةنمع الس

من خلاؿ معالجة النبي عليو الصلاة لؽكن القوؿ معو بأف النزعة العملية التي اتسمت بها السنة النبوية 
والسلاـ للقضايا الدستجدة كاف لذا صدى على منهجو بصورة واضحة. وىنا لؽكن الإشارة إلى أف ابن 

ىو : كيف نتعامل مع السنة باديس حاوؿ أف لغيب وبطريقة عملية عن سؤاؿ أصبح كثتَا ما يطرح و 
 النبوية.

السليم لطبيعة الدرحلة وما توجبو من الاستجابة لتحدياتها لػتم علينا القراءة  إف إدراؾ ابن باديس    
النهضة، للإفادة منو، لدا اتسم بو من حيوية، ونزوع إلى العمل كل ذلك في إطار  روعو فيالواعية لدش

  قل نظتَه.تكاملي 
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