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 :ملخص
تقوـ ىذه الدراسة على تٖليل ثلبثة ت٤اور، يتعلق ا﵀ور الأوؿ بدراسة عات١ية القرآف       

الأقليات في ىذا الوجود، والثاني بأت٫ية الدراسات النفسية وعلبقاتها بتحليل العظيم وفلسفة 
الأحداث التارتٮية وعلبقتها بالعلوـ الاجتماعية، ويتعلق ا﵀ور الثالث بتحليل فلسفة "الأنا" 

 في القرآف العظيم ضمن التفكتَ الكلي واتٞزئي وإشكالية صراع الأقلية والأكثرية.

 .القرآف الكرنً؛ الأقليات؛ الدراسات النفسية؛ الأنا الكلمات المفتاحية:
Abstract: 

    This study is based on the analysis of three axes, the first axis 

relates to the study of the universality of the Great Quran and the 

philosophy of minorities in this existence, and the second the 

importance of psychological studies and their relationship to the 

analysis of historical events and their relationship to social sciences, 

and the third axis related to the analysis of the philosophy of "I" in the 

Great Quran within the overall and partial thinking and the problem of 

conflict Minority and majority. 

Keywords: The Holly Quran; Minorities; "I"; psychological studies. 
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 بسم ا﵁ الرتٛن الرحيم

 مقدمة:
إذا دخل أحد منَّا أيّ مكتبة كبتَة، أو دارا من دور النشر، أو قصد معرضا دوليا        

يريد، فما ىي اختياراتو، وعلى ماذا تقع عينو يا  للكتاب، وكاف في جيبو ما يسعو لشراء ما
 ترى؟؟
إنو لا شيء يستًعي انتباىو مثل الكتب والعناوين ذات الصيت الواسع، تلك التي        

تناوت٢ا العلماء الكبار للنقد والتحقيق في ات١عاتٞة، إف شهرة الكاتب أو العالم الباحث، ىي 
لى ات١ستوى ا﵀لي والدولي، وتستهوي انتباه تٚيع التي تفرض نفسها على الساحة العلمية ع

الطلبة، وكذا الأساتذة الباحثتُ، دوف النظر أو التفكتَ في غلبء تٙن الكتاب، باعتبار طوؿ 
باع الباحث وقدرتو على تناولو للمواضيع ات٢امة واتٞادة، وكذا تقدنً اتٟلوؿ للمشكلبت 

اوؿ كتاب ا﵁ عز وجل بالدراسة والتحليل، التي استعصت على البشرية، وىذا يقودنا إلى تن
باعتباره أعظم كتاب في ىذا الوجود، وىو ما جعلتٍ أعالج موضوع الصراع الدائر في العالم، 
وما يتعلق بو من مشكلة الأقليات، والذي ىو موضوع الساعة، علما بأف مسألة الأقليات 

ة، ومثل ىذه ات١سألة لا تٯكن وما يتعلق بها من مشكلبت، مسألة بالغة ات٠طورة واتٟساسي
التصدي ت٢ا ومعاتٞتها إلا من خلبؿ كتاب ا﵁ عز وجل الذي لا يأتيو الباطل من بتُ يديو 

 ولا من خلفو. 
ىناؾ تٚلة من ات١لبحظات استوقفتتٍ تدور كلها حوؿ عظمة كتاب ا﵁ عز وجل       

ثة ت٤اور، يتعلق ا﵀ور ثلب الذي ىو ت٤ور ىذه الدراسة، وىو ما جعلتٍ أقسم البحث إلى
الأوؿ بدراسة عات١ية القرآف العظيم وفلسفة الأقليات في ىذا الوجود، والثاني بأت٫ية 
الدراسات النفسية وعلبقاتها بتحليل الأحداث التارتٮية والعلوـ الاجتماعية، ويتعلق ا﵀ور 

شكالية صراع الثالث بتحليل فلسفة "الأنا" في القرآف ضمن التفكتَ الكلي واتٞزئي وإ
أعظم  وعات١ية القرءاف ىذه تنقسم إلى ثلبث نقاط، تتعلق الأولى بعرض الأقلية والأكثرية.

وتتعلق الثانية باختزاؿ الزماف في  قسم ورد في كتاب ا﵁ عز وجل في حق القرآف العظيم،
 القرآف العظيم، والثالثة بشهادتو على الناس.
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 عناصر البحث:
 القرآن العظيم وفلسفة الأقليات في ىذا الوجود:المحور الأول: عالمية 

 عرض وتٖليل : عات١ية القرآف العظيمات١طلب الأوؿ
 عرض وتٖليل: فلسفة الأقليات في ىذا الوجود وفي القرآف العظيم :ات١طلب الثاني

أىمية الدراسات النفسية في تحليل الأحداث التاريخية والعلوم  المحور الثاني:
 :ن العظيمفي القرآ الاجتماعية

راءة وقراءة ات١وضوع ق : فلسفة الأنا وما يتًتب عنها من صراع في العالم،ات١طلب الأوؿ
  :تارتٮية وفق ات١نهج القرآني

وما يتًتب عنها من نْوُ﴾ م   خَيػْرٌ  ﴿أنَاَ: تٖليل مقولة إبليس ﵁ عز وجل: ات١طلب الثاني
 .نتائج

تحليل فلسفة "الأنا" في القرآن ضمن التفكير الكلي والجزئي  المحور الثالث:
 وإشكالية صراع الأقلية والأكثرية: 

تٖليل فلسفة "الأنا" في القرآف ضمن التفكتَ الكلي واتٞزئي وإشكالية  -: ات١طلب الأوؿ
 أصل الصراع في العالم:

يتًتب عنها من  نظرية التوازف بتُ الأقلية والأكثرية في اتٟقل الدعوي، وما :ات١طلب الثاني
  :صراع، عرض وتٖليل

  خلاصة البحث
 .فهرسة ات١صادر وات١راجع
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 وفلسفة الأقليات في ىذا الوجود: المحور الأول: عالمية القرآن العظيم
  : عالمية القرآن العظيم:المطلب الأول

كتاب ا﵁ آلاؼ "لقد كتب العلماء في فضل   طو جابر العلواني: يقوؿ الدكتور       
. فالإنساف ات١تدبر لآيات ا﵁ في كتابو العزيز يكتشف الكثتَ من 1الكتب، بل ملبيتُ

لو طرحنا سؤالا يتمثل فيما يلي:  الأسرار، ويزداد يقيناً بأف ىذا كلبـ ا﵁ خالق ىذا الكوف،
 عز وجل؟ لكاف اتٞواب كالتالي:  ما ىو أعظم قسم جاء في كتاب ا﵁

  ورد في كتاب الله عز وجل في حق القرءان العظيم: ـ أعظم قسم 1
ىو ما جاء في خواتم سورة الواقعة، حيث أقسم ات١ولى عز وجل بأتٯاف مغلظة، على 

ثم ، چی  یئج  ئح  ئم     ئى    ئي  بج  بحی  ی      چ  عظمة كتابو فقاؿ:
ٱ     ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  چ يكوف ات١قسم بو ىو ىذا القرآف الكرنً، فيقوؿ ات١ولى عز وجل: 

إف ىذا القسم  .چڀ        ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  پ  پ  پ  ڀ  پ
العظيم ت٭مل ثلبث دلالات، الدلالة الأولى: إف الذي أقسم ىو ا﵁ جل جلبلو، والدلالة 

والدلالة الثالثة: إف  ا﵁ جل جلبلو ىو شيء عظيم،الثانية: إف الشيء الذي أقسم بو 
ات١قسم بو شيء أعظم وأعظم، وىو القرءاف العظيم، أما بالنسبة إلى الشيء الذي أقسم بو 
، وكل  ، وىو كل ما يتعلق تْركة الكواكب ومسارات النجوـ ات٠الق العظيم ىو مواقع النجوـ

في ات١وضوع، فلو حاوؿ أحدنا،  ما يتضمن علم الفلك، من شموس وأقمار وت٣رات داخل
أف ت٭يط بعض الشيء بعلم النجوـ وحركة الكواكب، وات١سافات الضوئية بتُ بعضها 
البعض، وعدد المجرات... لتوقف عقلو عن الاستيعاب، والغريب في الأمر أف حركة النجوـ 

ئۈ  چ دقيقة في مسارىا إلى درجة لا يعلمها إلا خالقها جل جلبلو، واقرأ قولو تعالى: 

ماذا  (.40:يس) چئج  ئح  ئم  ئى  یی  ی ئې    ئې  ئې  ئى   ئى     ئى  ی      ئۈ
 وات١ولى عز وجل نفسو يقوؿ: يستطيع أف يفهم الإنساف من ذلك ا﵀يط الواسع الكبتَ،

 .2(47:)الذاريات چئۇ  ئۇ  ئۆ ئۆ  ئۈ چ
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تٚيع (. معتٌ ذلك أف 5:)ات١لك چڈ  ڈ  ژ    ژ  ڑ   چ  ت١اّ نقرأ قولو تعالى:       
ىذه الكواكب تنتمي إلى السماء الدنيا ػ أي القريبة ػ فماذا عن السماء الثانية، والثالثة، 

ئح  ئم     ئى    چ  والرابعة، إلى السابعة؟؟ لذلك يقوؿ ات١ولى عن ذلك النوع من القسم:

ٱ     ٻ  ٻ   چ  ثم يكوف الشيء ات١قسم بو ػ كما رأينا ػ ىو القرآف الكرنً: چئي  بج  

على  .چپ       پ  پ  پ  ڀ  ڀ        ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٻ  ٻ  
الإنساف أف يقيم وجها من وجوه ات١قارنة البسيطة، بتُ ىذا الكتاب العظيم، عبر أعظم 
قسم في كتابو، وبتُ ىذا الكوف الذي أقسم بو ات١ولى عز وجل، والذي نراه عظيما، وىو 

وكتابو الكرنً، ذلك الكتاب الذي استفتح ليس بشيء أماـ عظمة ا﵁ جل جلبلو، وعظمة 
  پپ  پٻ  ٻ  ٻ   پچ ات١ولى عز وجل أوؿ سورة بعد الفاتٖة التي ىي سورة البقرة بقولو:

وىو الكتاب الذي وصفو ات١ولى عز وجل بأوصاؼ جدّ عجيبة، منها قولو  ،چڀ   ڀ 
  گڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ     گچ  تعالى في سورة اتٟشر:

بعد ىذا التشبيو العجيب، ساؽ ات١ولى  چڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ    
والسؤاؿ ما ىي العلبقة بتُ ىذا القرءاف الذي لو  3ل مباشرة، تٚلة من أتٝائو اتٟستٌعز وج

أنزلو ا﵁ على أعظم جبل في العالم، لدكَّو دكًا كما وقع لنبيو موسى، وبتُ عرض أتٝاء ا﵁ 
  ذا وذاؾ؟؟اتٟستٌ، ماىي العلبقة بتُ

ت٨ن لا ت٪لك شيئا إلا أف نقوؿ: "إف عظمة القرآف وأسراره وعجائبو لا تٯكن أف        
يدركها إلا من أنزت٢ا وىو ا﵁ جل جلبلو"، ولكن ات١شكلة الكبرى تتمثل في كوف أمة 

كثتَا ما تقدـ  القرآف، وىي أمة ختَ الأمم، لم تستوعب عظمة القرآف، من زاوية أنها
دوف أف تتفطن أيضا أو تدرؾ أف الإنساف،  !البشر على نصوصو الساطعة والقاطعةاجتهاد 

 ذلك ات١خلوؽ الضعيف الذي يعتًيو النقص، !دائما وأبدا ىو الإنساف
 .!!من ىذه الزاوية بالذات تسرب الوىن والضعف إلى ىذه الأمة 

  ـ عملية اختزال الزمان في القرآن الكريم: 2
وما   القصتَة جداً، والتي ىي فتًة نزوؿ الوحي على الرسوؿإف الفتًة الزمنية 

أعقبها من فتًة حياة للخلفاء الراشدين، ىي التي أقصدىا بػ "عات١ية القرآف الكرنً" واختزات٢ا 
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للزماف، إف تٚيع أحقاب الأزمنة ات١اضية، وكذا اللبحقة إلى أف تقوـ الساعة، ت٥تصرة في فتًة 
وإذا قلنا مثلب، بأف رأس اتٟيواف ات١نوي الذي ت٭ملو الإنساف عمر نزوؿ القرآف الكرنً، 

ملم فهو ت٭توي على تٚيع خصائص صاحبو من لوف بشرتو وعينيو،  1/3000والذي يبلغ 
وشعره، وجيناتو الوراثية من أبيو وأمو وجده وجدتو وجد جده وجدتو، وىو أبعد من ذلك 

ت٥تصرة وت٥تزلة في ذلك اتٞزيئ الصغتَ فيما ذىب إليو علماء اتٞينات والوراثة... كلها 
المجهري، وكذلك الأمر بالنسبة إلى كتاب ا﵁ عز وجل، وذلك إذا قسنا عمر وجود ىذا 
الكوف، منذ أف خلق ا﵁ آدـ إلى آخر يوـ على ىذه الأرض، إف تٚيع تلك الأياـ والقروف 

الرسالة من حياة ختَ  ات١اضية واللبحقة، ت٥تصرة في تلك اتٟقبة الزمنية القصتَة من عمر
، وىي الفتًة الزمنية ا﵀دودة جداً، فتًة لا تتجاوز ربع قرف من الزمن، إف تلك البشر 

الفتًة  شاىدة على ىذه الأمة إلى أف تقوـ الساعة كما ذكرت، وىي مقسمة إلى مرحلتتُ 
ة مهمتتُ، مرحلة مكية وأخرى مدنية، فكاف الوحي الأعلى ىو الذي خلَّد تلك اتٟقب

ات١باركة، وستبقى خالدة وشاىدة على التاريخ إلى يوـ القيامة، ببقاء التشريع الأبدي في 
القرآف الكرنً، والذي سيحمل بدوره بصمات أولئك الصحابة وآثار ذلك المجتمع بكل ما 

 فيو من إت٬ابيات وسلبيات، وىي حقبة مرجعية خالدة في تٚيع خصائصها وت٦يزاتها.
نً ىو وحده الذي خلَّد تلك اتٟقبة وكل ما تتضمن من وقائع وأحداث، والقرآف الكر        

وكذا الأشخاص الذين على أيديهم تٖققت تلك الأحداث، فالقرآف يؤكد وحدة الدين 
ووحدة الرسالة السماوية ووحدة الأنبياء، فمن البداىة أف يكوف مصدر ىذا الدين الواحد 

بذلك يكوف القرآف قد حفظ لنا  العلواني: . قاؿ الدكتور طو جابرىو "ا﵁ جل جلبلو"
تٚيع الرسالات السماوية وصحح ما فيها، وأحبط ت٤اولات السابقتُ من اليهود والنصارى 
الذين حرَّفوا التوراة والإت٧يل، حيث صدّؽ القرآف عليها وىيمن، وأعاد كتب وصحف 

الوحيد بتُ أيدي  الأنبياء صادقة كما أنزلت على أولئك ات١رسلتُ، فالقرآف ىو ات١صدر
وسيبقى القرآف خالداً  .4البشرية القادر على إثبات حقائق الوجود التارتٮي للؤنبياء والرسل

ت٥لَّداً إلى أف يرث ا﵁ الأرض ومن عليها، ىذا ىو الذي نقصده بعات١ية القرآف وعملية 
 اختزالو للزماف وات١كاف.
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  شهادة القرآن العظيم على الناس: - 3
على الناس، كونو يتضمن سننا كونية، وقوانتُ إت٢ية، ونظريات  القرآفإف شهادة 

علمية، وأحكاما تشريعية تٖكم ت٢ذه الأمة وتشهد ت٢ا أو عليها، إلى أف تقوـ الساعة، إذا  
 كاف الصحابة في تلك الفتًة الزمنية القصتَة، حيث كاف القرآف ينزؿ عليهم، والرسوؿ 

يعيشونها ويرونها بأـ أعينهم، مثل رؤيتهم لعبد ا﵁ بن أـ مكتوـ بتُ ظهرانهم، وفق حوادث 
الذي نزلت في حقو سورة "عبس"، وعائشة زوج الرسوؿ التي نزلت في حقها آيات تبرئ 
ساحتها من التهمة والافتًاء التي رماىا ات١نافقوف بها، كما ورد في سورة "النور"، وكذا كلٌّ 

الأحزاب، ووقائع وأحداث تتعلق بات١نافقتُ واليهود، من غزوة بدر وأحد وتبوؾ وحُنتُ و 
وغتَ ذلك من اتٟوادث والوقائع وردت في القرءاف والسنة الصحيحة والستَة النبوية، لا 
شك أف ذلك النزوؿ على ضوء تلك الآثار الواردة وفق مقتضيات تلك الأحداث، 

قة: "بعد مرور أربعة عشر قرنا ثم نقوؿ بكل ث سيزيدىم إتٯانا مع إتٯانهم، ويقينا مع يقينهم.
  على نزوؿ الوحي على ىذه الأمة، بأف نفس القرآف الذي كاف يعيشو الصحابة والرسوؿ

، كأنو ينزؿ علينا الساعة، فما عليك أخي الكرنً  وبتُ ظهرانهم ىو نفس الذي نعيشو اليوـ
، ثم تقوـ بإسقاطها وآياتو، وتربط بتُ اتٟوادث والوقائع إلا أف تتدبر في كتاب ا﵁ عز وجل

على الواقع، وفق ات١ناىج العلمية ات١عروفة، التي ىي كلٌّ من ات١لبحظة والاستقراء، والتفستَ 
والاستدلاؿ، ثم الوصوؿ في نهاية ات١طاؼ إلى شهادة القرءاف على الإنساف في تٚيع الظروؼ 

سة بشيء من والأزماف، وذلك إلى أف تقوـ الساعة، وىو ما سنتعرض إليو في ىذه الدرا
 .5التمثيل

لقد جاءت رسالة القرآف إلى كافة البشر، تٖمل مقاصد كبرى وأىدافا سامية، لقد        
جاءت بهدؼ تأكيد بعض ما جاء في الرسالات السابقة، وتصحيح بعضها الآخر، كما 
جاءت لتأسيس ات١بادئ والأخلبؽ العالية الرفيعة... وىي في ت٣موعها كما ذكرت، ماسحة 

ح الزماف، أنها موغلة في التاريخ البشري، تْيث ت٘تد في ت٠ريطة الزماف وات١كاف، وأقصد تٔس
     أخبارىا إلى وصف ىذا الكوف قبل أف تُٮلق على ما ىو عليو الآف، منها قولو تعالى: 

  ۀں   ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ڱگ  گ    گ  ڳ     ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱچ 

چۀ  ہ  ہ
ثم يعرٍّج كتابُ ا﵁ عز وجل بنا إلى ات١قاـ العلوي، لينقل  (.30:)الأنبياء   6
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إلينا حوار ا﵁ مع ات١لبئكة في شأف خلق الإنساف واستخلبفو على ىذه الأرض، ثم قصة 
خلق آدـ، ونزولو إلى الأرض بعد فشلو في الابتلبء، ورسوبو في الامتحاف، وتاريخ الأنبياء 

حاؽ ويعقوب وإتٝاعيل، ويوسف وموسى وعيسى،  من عهد نوح مروراً برسالة إبراىيم واس
كما صادؽ على صحف موسى وتوراتو وألواحو، وإت٧يل عيسى الصحيح، الذي لم ت٘تد 

 خاتم الأنبياء وات١رسلتُ.  إليو يد الإنساف بالتحريف، وانتهاء برسالة نبينا ت٤مد 
ثوابت أصولو ومرونة أما من حيث تشريعو، فهو تٮتص بأحكاـ تشريعية خالدة، مبنية على 

فروعو، إف التشريع الإسلبمي استطاع وفق قوانتُ علمية مرنة ومتكيفة مع طبيعة الإنساف 
بصفة عامة، أف يستجيب تٞميع النوازع البشرية ات١وجودة في العالم، من يوـ ما نزؿ إلى أف 

ف في ماف وات١كاتقوـ الساعة، وىو ما تعرضنا إليو بإسهاب وفق عنصر "خاصية مسح الز 
وسيبقى القرآف بتشريعو الأبدي خالداً ت٥لَّداً إلى أف يرث ا﵁ الأرض ، 7"التشريع الإسلبمي

ومن عليها. إف تٚيع ما جاء فيو يصلح أف يكوف علبجاً لأية مشكلة من ات١شكلبت 
البشرية، وفي الوقت نفسو ىو ات١فتاح الذي سنلج من خلبلو إلى دراسة موضوع الأقليات في 

ديث، كما يصلح أيضاً أف يكوف منهجاً علمياً لاستخلبص الكثتَ من اتٟقائق العالم اتٟ
العلمية، سواء في العلوـ الإنسانية والاجتماعية بصفة خاصة، بل وحتى في العلوـ الطبيعية 

ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ    چ  چ  چ چ  چ  واتٟياة بصفة عامة، وىو معتٌ قولو تعالى:

 .(38: )الأنعاـ چڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ     ڎڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ   ڇڇ
  فلسفة الأقليات في ىذا الوجود وفي القرآن العظيم عرض وتحليل: :المطلب الثاني

إذا انطلقنا من ات١قدمة السابقة، كوف ات١ولى عز وجل قد اختصر ىذا الوجود تٔاضيو       
الإنساف وراء ىذه وحاضره ومستقبلو في القرآف العظيم، توصلنا إلى غرابة ما يكتشفو 

الدراسة ات١تواضعة، أف موضوع الأقليات وىو حديث الساعة، يشكل ا﵀ور الأساسي الذي 
عليو مدار المجتمع الإنساني برمتو، سياسيا واقتصاديا واجتماعيا، وعسكريا وحضاريا، وقد 
يستغرب الإنساف من ىذا التعميم ولكن الواقع ىو الذي يفرض ىذا النوع من التفكتَ، 
وت٨اوؿ طرح ىذه الفكرة ضمن نقطتتُ، تتعلق الأولى بالأقليات ومبدأ التوازف الكوني في 

بفلسفة مصطلح القلة والكثرة ومعيار النصر  الطبيعة وفي حياتنا اليومية، وتتعلق الأخرى
 وات٢زتٯة في القرآف العظيم:
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  الأقليات ومبدأ التوازن الكوني في الطبيعة، وفي حياتنا اليومية: – 1
 بالنسبة سواء المجالات، من ت٣اؿ أي في والكثرة، القلة على جُبلت الطبيعية اتٟياة إف      

 أو الغازات أو عالم الطبيعة من أنواع النادرة، الأتٝاؾ أو الطيور أو اتٟيوانات إلى عالم
 سنة ت٘ثل فهي والكثرة، القلة قانوف تتضمن ات١ذكورة الأشياء ىذه تٚيع السوائل، أو ات١عادف

 وانعدامها طبيعيا، إيكولوجيا توازنا نفسو الوقت في وتشكل صنعو، وبديع خلقو في ا﵁
 فتًانا مثاؿ، كأبسط الغذائية وحياتنا طعامنا إلى رجعنا فلو التوازف، لذلك  فقدانا يشكل
 ات١لح من القليل ذلك لولا التوابل، من بقليل نكتفي ثم ات٠ضروات، من الكثتَ على نعتمد
 ذلك مصدر ىي قلتها على التوابل تلك إف اليومي، طعامنا استسغنا ما مثلب، التوابل وتلك
 ات١وضوع ىذا تفاصيل في ندخل أف دوف عنو، نستغتٍَ  أف تٯكن لا الذي الغذاء في التوازف
 نتيجة إلى ات١طاؼ نهاية في ونصل نادرة، وأتٝاؾ وحيوانات غازات من الطبيعة إلى بالنسبة

إف ا﵁ عز وجل خلق قانونا في ىذ الوجود، والذي ىو قانوف التأثتَ والتأثر، " مفادىا:
والتفاعل بتُ الأقلية والأكثرية، في أي ت٣اؿ من ت٣الات اتٟياة، وىو نفس قانوف الزوجية 

ئى  ی  ی  ی  چ الذي خلقو ا﵁ عز وجل في الكوف، وصرح بو في كتابو العزيز، فقاؿ: 

علنة  ،(49: )الذارياتچی   ئج   ئح 
ُ
ويتضح من خلبؿ ىذا التعميم، أف الزوجية ات١

في كتاب ا﵁ عز وجل، ليست قاصرة على التأنيث والتذكتَ كما ىو متبادر عند كثتَ من 
الناس، إف قانوف الزوجية في كتاب ا﵁ عز وجل ػ حسب ما أرى ػ يشمل كل نظاـ الكوف، 

لسيد وات١سود، والرجل وات١رأة، فهو يتضمن تقابل الليل والنهار، والشمس والقمر، وا
والسالب وات١وجب، والغتٍ والفقتَ، إضافة إلى قانوف القلة والكثرة الذي ىو ت٤ور ىذه 
الدراسة، وىذا النوع من التقابل يشمل كلبا من التفكتَ الكلي واتٞزئي، والعاـ وات٠اص، 

من التوحيد، وكذا  وىو القانوف الذي بتٌ ا﵁ عز وجل ىذا الكوف بهدؼ تٖقيق مقصد كلٍّ 
الابتلبء، والعمارة والاستخلبؼ، وغتَىا من ات١قاصد الكبرى وما يتفرع عنها من مقاصد 

 .8"فرعية وجزئية
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 في القرآن العظيم:  ومعيار النصر والهزيمةـ فلسفة مصطلح القلة والكثرة  2
 في القرآن العظيم:  فلسفة مصطلح القلة والكثرة -

ومقصد التوحيد الذي ىو ت٤ور ىذا الوجود، فإف القرآف العظيم لا بناء على مبدأ       
يقيم وزنا ت١فهوـ القلة والكثرة بناء على ات١عيار العددي، أو غتَه من ات١عايتَ البشرية، لأف 
ات١ولى عز وجل يقي م الإنساف تٔدى إتٯانو وارتباطو بو، وىو ات١عيار الأوؿ من مبادئ القيم 

في كتابو الكرنً، وأكبر دليل على ذلك أنو عز وجل جعل نبيو إبراىيم  اتٟضارية التي أعلنها
(، والقرآف 120:)النحل چٿ  ٹ   ٹ   ٹچ: عليو السلبـ أمة من دوف الناس فقاؿ

العظيم في تٚيع ت٤اوره يرى بأف الذين يتبعوف اتٟق وينصرونو ىم تٚاعة القلة، لأف الإنساف 
دائما وأبدا يتبع أىواءه وتٮضع لشهواتو وغرائزه، والآيات في ذلك كثتَة، سواء كاف ذلك 

بل ، وىي سنة من السنن الكونية التي جبالنسبة إلى الأمم السابقة، أو أمة الرسوؿ 
 جل جلبلوإف نبي ا﵁ نوحا عليو السلبـ، لبث في قومو يدعوىم إلى ا﵁  الإنساف عليها.

ى  ى  چ ونبذ خرافة الأصناـ مدة ألف سنة إلا تٜستُ عاما، فقاؿ ا﵁ عز وجل فيو: 

: العنكبوت) چئو  ئۇ   ئۇ    ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې   ئا  ئا      ئە  ئە  ئو 
ئا  ئە  ئە  ئو     چ  والقنوط، فقاؿ عنو ا﵁ عز وجل: حتى وصل أختَا إلى حد اليأس (،14

 چئو     ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې    ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی        ی   ی  ئج  
ئۈ  ئۈ     چ ثم أوحى ا﵁ عز وجل إلى نبيو نوح بصنع السفينة فقاؿ:  (،27-26: نوح)

ثم قاؿ  (،36)ىود:چئې  ئې  ئې  ئى  ئى   ئى  ی       ی  ی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى            ئي  بج  
 .(40)ىود:چڎ  ڈ  ڈ  ژ     ژ  ڑ  چ  ات١ولى عز وجل عنو في الأختَ:

إف عامة الدعاة إلى ا﵁ عز وجل ػ قدتٯا وحديثا ػ يعانوف من عسر التبليغ وشح        
بخ  بم  بى  چ الاستجابة، وكأنها سنة من السنن الكونية، لذلك قاؿ ا﵁ عز وجل: 

وكاف رسولنا الكرنً يرى نفسو مقصرا في  .(103:يوسف)  چتخ بي   تج  تح
ں  چ جناب ا﵁ عز وجل والدعوة التي تَّٛلها إياه، حتى  قاؿ لو ات١ولى عز وجل مسليا: 

(، لأف الرد من ات١عارضتُ 7فاطر:)چۀ      ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ    ڻں  ڻ   ڻ  ڻ
نبيو الكرنً وموضحا وزعماء قريش كاف عنيفا وت٤بطا للعزائم، حتى قاؿ ا﵁ عز وجل مسليا 
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 چڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ    ڇچ  ڇ  ڇچ أنو غتَ مقصر في دعوتو فقاؿ:  إليو

ۋ  ۅ    ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې    چ وقاؿ لو أيضا في سورة الغاشية:  (76:)يس

إف ىذه الآيات وغتَىا توضح معاناة الأنبياء والرسل والدعاة السالكتُ مسالكهم،  .چې 
لأف الإنساف جُبل على اتباع أىوائو وشهواتو، وكثتَا ما يغتً أصحاب الزيغ والضلبؿ بالكثرة 
الكاثرة في الدنيا، متناستُ قدرة ا﵁ عز وجل وعذابو، فقاؿ ا﵁ عز وجل فيهم حتُ يروف ما 

     چۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې  ۇٴ چ ن العذاب: حاؽ بهم م

 چھ ہ  ہ  ہ  ھ   ھ  ھ  چ وسيقاؿ ت٢م ذلك اليوـ أيضا: ،(24: )اتٞن

 (. 48:)الأعراؼ
  معيار النصر والهزيمة في القرءان العظيم: -

بناء على ما سبق، جعل ا﵁ عز وجل ميزاف النصر وات٢زتٯة في ات١يداف العسكري مع       
الأعداء ىو ميزاف الإتٯاف با﵁ والتوكل عليو مع الصبر والثبات عند اللقاء، وليس ميزاف 

ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ   چ، وىو معتٌ قولو تعالى: 9العدد والعدة وحدىا

ين عن حادثتتُ 249:)البقرةچک  ک  ک   ڑژ  ڑ (. وا﵁ قد ضرب لنا مثالتُ معبر 
كل حادثة تعبر عن عمق ىذه الفكرة، فئة كثتَة ت٘ثل ،  مهمتتُ وقعتا في حياة الرسوؿ 

﵁ُ  ، ت٦ثلة في صحابة بدر، حيث أمتنَّاقليلة صادقة مؤمنة با﵁ عز وجل الغثائية، أماـ فئة
عز وجل على النبي وصحابتو الكراـ حتُ انتصروا في "بدر" وىم قلة، أماـ عدوىم الذي 

الأخرى فتتمثل في غزوة "حُنَتُ"، وقد  يتفوؽ عليهم عددا وعُدّة أضعاؼ مضاعفة، أما 
غداة فتح مكة عشرة آلاؼ  كانت بعد فتح مكة مباشرة، حيث بلغ جيش الرسوؿ 

مقاتل، ثم انضم إليو ألفاف ت٦ن أسلم يوـ الفتح ومعظمهم من الطلقاء، وبلغ جيش الرسوؿ 
  اثتٍ عشر ألفا، وحلَّ العُجب والغرور في صفوفهم، فقالوا لبعضهم: "لن نغُلب اليوـ من

فاستاء ت٢ا أتٯا استياء، ثم دخلوا ات١عركة مع كثرة  قِلّة"، فبلغت ىذه ات١قولة أذف الرسوؿ 
عددىم وعُدّتهم وقلة عدوىم وعدتو، وأصيب ات١سلموف يومها بهزتٯة نكراء، ووصف ات١ولى 

في كتابو الكرنً ىذين ات١وقفتُ حتى يكونا ختَ مثالتُ للبعتبار والاتعاظ إلى أف عز وجل 
 تقوـ الساعة، وأما بالنسبة إلى معركة بدر فهو قولو تعالى:
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ثم قاؿ  (123 :عمراف )آؿچٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٺ  ٺ  ٺ  ٿ ٿ   ٿچ  
ۀ    ۀں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻچ بالنسبة إلى ات١وقف الآخر ات١تعلق بغزوة حنتُ:

ہ  ہ  ھ     ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ   ﮲    ہہ

 ﮵  ﮶ إذا عمقنا النظر في موضوع الأقليات وفق ىذا  (.25التوبة:) چ﮳  ﮴ 
، فإنو  لا يوجد شيء في ىذا الكوف يسمى أقلية أو أكثرية، إذا وحَّد  -كما رأينا  -ات١فهوـ

 الإنساف خالقو وانتصر لرسالتو. 
يصرح ويشتَ في آيات كثتَة، بأف الأقلية من الناس ىي التي إف القرآف العظيم        

تتمسك باتٟق وتستميت في الدفاع عنو: إف عشرات الآيات في كتاب ا﵁ توضح أف 
       اتٞماعة ات١ؤمنة با﵁ حق الإتٯاف، ىي تٚاعة نوعية ومثالية كما رأينا، قاؿ تعالى في ذلك:

 (.13: )سبأ چئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې  چ 

أىمية الدراسات النفسية وعلاقاتها بتحليل الأحداث التاريخية والعلوم  الثاني:المحور 
 الاجتماعية:

 تمهيد:
إف التغاضي عن تٖليل الأحداث بعيدة عن التفستَات النفسية في العلوـ         

الاجتماعية بصفة عامة، والتارتٮية بصفة خاصة، تٕعلنا بعيدين عن فهم كلٍّ من واقعنا 
الراىن والتارتٮي الغابر، وبالتالي معاتٞة مشكلبتنا الراىنة والعالقة بتارتٮنا الاجتماعي 

وات١ستقبل، وحتى نفهم ونستوعب  ات١وروث، لأف الواقع ات١عيش ىو امتداد للماضي
الأحداث التارتٮية يتعتُ قراءتها وتٖليلها من الزاوية التحليل النفسي والاجتماعي، لقد 

أف يتبوأ مركز الصدارة في تأسيس علم الاجتماع بناء على قراءة  استطاع العلبمة ابن خلدوف
الأحداث التارتٮية قراءة علمية وفق قوانتُ التطور العمراني، على ضوء من التحليل 
الاجتماعي والسياسي والاقتصادي، ثم ات٠روج بنظريات تؤسس لفهم التاريخ باعتباره 

صر العلبمة ابن خلدوف معظم القوانتُ أصعب وأخطر علم في العلوـ الإنسانية، لقد اخت
العلمية ثم أقامها على قانونتُ أساسيتُ: "قانوف السببية أو العليّة، إضافة إلى قانوف 

 .10التشابو"
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إف الدراسة النفسية تتعرض بالدرجة الأولى إلى تٖليل السلوؾ أو التصرؼ لدى       
التفكتَ ات١شحوف بات١شاعر، وبتُ الإنساف، والشيء ات١هم في ات١وضوع أف بتُ كلٍّ من 

التصرؼ حلقة مهمة تسمى بػ"الدافع" للقياـ بالتصرؼ، وىو ما ت٭ملنا على دراسة 
وما  "فلسفة الأنا عند إبليس"، التصرفات ات١نحرفة عند الإنساف، والتي تٯكن اختصارىا في

 يتًتب عنها من نتائج وصراع في العالم.
وات١عاصي والآثاـ في ىذه اتٟياة يشملها ويكتنفها من وأرى أيضا أف تٚيع الشرور       

وأوؿ مصطلح يدخل في ات١وضوع ىو  ،چڀ  ڀ  ڀ  چ  قريب أو بعيد مضموف مقولة إبليس:
"الأنانية"، وكل ما يتفرع عنها من الأنا الذاتي والفرعي واتٞمعي، سواء تعلق ذلك الأنا 

ف يطرأ في ات١ستقبل، و"الأنا" في حقيقتو بالظرؼ الراىن، أو ات١اضي التارتٮي، أو ما تٯكن أ
، ويقوـ على ثلبثة أشياء غتَ منفصلة عن بعضها، وىي كلٌّ 11مرض نفسي بالدرجة الأولى

من الكبر والغتَة واتٟسد، وىي أمراض تٚيع ات١كلفتُ على ىذه الأرض، وتؤوؿ تٚيعها إلى 
تٞتو ضمن ىذا ا﵀ور، الصراع والفساد وسفك الدماء في ىذا العالم، وىو ما ت٨اوؿ معا

فلسفة الأنا وإثبات الذات، وما يتًتب  ونقسم ات١وضوع إلى نقطتتُ، تتعلق الأولى بتحليل
ت١نهج القرآني. أما الثانية فهي  عنهما من صراع في العالم، وقراءة ات١وضوع قراءة تارتٮية وفقا

 .عنها من نتائجوما يتًتب  ،چڀ  ڀ  ڀ  چ تتعلق بتحليل مقولة إبليس ﵁ عز وجل: 
وقراءة الموضوع قراءة تاريخية  أولا: فلسفة الأنا وما يترتب عنها من صراع في العالم،

 : وفق المنهج القرآني
إف إشكالية الصراع في ىذا الوجود قدتٯا وحديثا ومستقبلب، تقوـ على السؤاؿ الذي طرحتو  

ات١لبئكة عبر أوؿ قصة أتى على ذكرىا ات١ولى عز وجل في "سورة البقرة"، حتُ أخبرىم بأنو 
ٱ  ٻ  ٻ  چ مستخلف في الأرض خليفة بشرية، وفي ذلك يقوؿ اتٟق جل جلبلو: 

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   چ فقالوا متسائلتُ:  ،چ  ڀٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ

 (.30البقرة:) چٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ     ٹٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ
ويبقى لغز إسالة الدماء في ىذا العالم لغزا مستمرا ومعقدا منذ أف وطئت قدـ أبينا آدـ ىذه 

 . 12الأرض، ابتداء من الصراع بتُ بنيو، كما جاء ذلك صرت٭ا في كتاب ا﵁ عز وجل
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ومن عجائب ما يكتشفو الإنساف وراء ىذه الدراسة، أف منطلق التنافس وما يتًتب 
عنو من صراع في ىذا الكوف لم يبدأ تٓلق آدـ كما يرى عامة الناس، بل ىو آيل في القدـ 
بتُ اتٞن وات١لبئكة، وىو ما سنوضحو في ىذه الدراسة، ومنهج البحث فيها يقوـ على 

علبقة ات١وضوع بفلسفة الصراع في الأرض،  العظيم، إضافة إلىات١نهج التارتٮي في القرآف 
التارتٮي بدوره يقوـ على ثلبث قواعد أساسية، قاعدة التثبت في الرواية التارتٮية،  وات١نهج

، والتي ىي ات١قصد الأكبر 13إضافة إلى النظر في بدء ات٠لق، وكذا قاعدة الاعتبار بالتاريخ
 لدراسة التاريخ.

  ريخية للموضوع وفق المنهج القرآني:الرؤية التا -1
إف الشيء الذي يهمتٍ في ىذه الدراسة ىو التًكيز على قاعدة "النظر في بدء ات٠لق"، 

ھ  ھ  ے  ے       ھڻ  ۀ  ۀ  ہ       ہ  ہ  ہ    ھچ  انطلبقا من قولو تعالى:

 (، مع إلقاء نظرة سريعة على قاعدة20:)العنكبوتچ﮳  ﮴  ﮵  ﮶  ﮷ ﮲       ۓۓ
 التثبت في الرواية التارتٮية. 

 إف القرآف العظيم قد توسَّع في موضوع التثبت قاعدة التثبت في الرواية التاريخية:
عن طريق الرواية فحسب، بل في  والصدؽ، ليس في ت٣اؿ التصريح القولي أو عرض اتٟدث

ئۆ   چتٚيع ت٣الات اتٟياة، وت١اّ ذكر ا﵁ عز وجل الرواية التارتٮية في القرآف الكرنً قاؿ عنها: 

ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى     ی  ی  ی  ی  ئج  ئح        ئۈ

 .(111: يوسف) چئم  ئى   
 لقد :ية استقرائية لجميع أحداث العالمالخلق" رؤ  بدء في منهج "النظر

أحفظ  تلميذا كنت أف منذ ات٠ْلَْقَ﴾، بدََأَ  كَيْفَ  ﴿فاَنظرُُواتعالى:  قولو فهم علي استعصى
القرآف في ات١رحلة الابتدائية من مدرسة اتٟياة بالقرارة، في تلك الفتًة ات١بكرة من العمر، 

 في والنظر الأرض في الستَ بتُ العلبقة التساؤؿ عن قذؼ ا﵁ عز وجل في قلبي نوعا من
البحث بعد قرابة تٜستُ سنة أو  نافذة لي فتح سعيد"، الأستاذ "جودت ولكن ات٠لق؟ بدء

 كما واحدة تٟظة في خُلق العالم أف يظن الإنساف إف" :الآية على تعليقا قاؿ حتُ تنقص،
 وكيفية ت٢ا تواريخ وحيوانات... )تٚيع ىذه الكائنات( ونباتات وت٧وـ جباؿ من الآف، ىو
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 في صتَورتها بدء كيفية على ضوءا تلقي خلقها لبدء الكيفية ىذه فمعرفة خلقها، لبدء
 إليها بالنظر القرآف أمر ات١اضية الكيفية "وىذه ات١ستقبل...". ثم يقوؿ الأستاذ جودت:

 التصور تلقائيا، لدينا ت٭صل ات١اضية الكيفية ىذه تتحقق أف وبعد لتأملها، والسعي
 أف يستطيع لن ات٠لق، بدأ كيف تٯلك لا من إف إمكانات، من ت٭تويو وما للمستقبل

 .14اتٟاضر" يضمر كيف ات١ستقبل يتصور وأف يتخيل
 خلبؿ من ات٠لق، لنشوء معينة كيفية ات١سلمتُ أذىاف في ترسخ "لقد أيضا: يقوؿ ثم

 كاف الرسوخ .. وىذا. الأرض في الستَ من وليس ات١قدسة، النصوص حرفية على الوقوؼ
 ات٠لق بدأ معرفة "كيف مصدر تٖدد التي الواضحة الآية إلى التفاتهم وعدـ إت٫ات٢م في سببا

 عند أجد لم إنتٍ. چ  ھڻ  ۀ  ۀ  ہ       ہ  ہ  ہ    ھ چالأرض"،  في الستَ من
 أيضا: "إف يقوؿ ... ثم ات١وضوع بهذا متصلة أنها على الآية ىذه أدخل واحدا تْثا ات١سلمتُ
 كيف الوجود، ىذا في شيء أي بداية معرفة قيمة إلى تقودنا ات٠لق بداية معرفة في البحث

 الأمم أو المجتمعات أو ات١ذاىب أو الأفكار أو بالإنساف، ذلك تعلق سواء تطور، ثم وت٪ا بدأ
ىِا الأشياء استحالةِ  عمليةَ  إف             واتٟضارات.   في ا﵁ آيات من آية وتبدت٢ا وتغتَر

 "15.الوجود ىذا في ما لكل شاملة وىي معجزاتو، من ومعجزة خلقو،
  الخلق" وعلاقتو بفلسفة الصراع في الأرض: بدء في منهج "النظر -2

في بدء ات٠لق كما أمر ا﵁ عز وجل، مفتاح البحث وفهم ما يقع في  إف النظر والتأمل      
وت٤ور ات١وضوع يعود دائما إلى مقصد استخلبؼ الإنساف على ىذه  العالم من صراع،

الأرض كما رأينا، عبر أوؿ قصة تعرض ت٢ا القرآف الكرنً في أوؿ سورة بعد فاتٖة الكتاب، 
والتي ىي "البقرة"، وراء السؤاؿ الذي طرحتو ات١لبئكة على ا﵁ عز وجل حتُ أخبرىم بأنو 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  چ  مستخلف في الأرض بشرا، فقالوا سائلتُ:

ٹ  ڤ    ٹڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ڀپ

بذلك كانت عملية استخلبؼ الإنساف في ىذه الأرض كما رأينا،  .چڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  
ولكن عند التأمل في الدافع  ...منوطة بالفساد وما يتفرع عنو من قتل، وسفك للدماء

ائم يعود إلى مقولة للفساد وسفك الدماء في الأرض، ت٧د أف مصدر تٚيع تلك اتٞر 
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 چ        ڭ  ڭ  ڭ   ڭ           چ "إبليس" ﵁ عز وجل حتُ تٖداه قائلب: 

تتضمن معتٌ الاستعلبء واتٟسد، وكل ما يتفرع عنهما من  چ        چ ولفظة )ص(،
ظلم واستحواذ على أمواؿ الغتَ، عن طريق الغتَة وأكل حقوؽ الناس بالباطل، لذلك كانت 

 جامعة لكل الشرور، وىي مصدر الصراع في العالم.ك الكلمة ات٠بيثة "أنا ختَ منو" تل
وما يترتب عنها من  چ       چ  تحليل مقولة إبليس لله عز وجل :لمطلب الثانيا

 نتائج:
تٔثابة الكلمة ات٠بيثة التي ىي ، چ        چ سبق أف رأينا بأف مقولة إبليس:

وات١عاصي في ىذه اتٟياة، و"الأنا" وفق ىذا ات١فهوـ قد توسع فيو علماء مصدر تٚيع الشرور 
النفس، فرأوا أنو يولد مع الإنساف لأنو من غرائزه، وىو يرمي إلى التطلع وإثبات الذات، 
وتٮلق جوا من ات١نافسة والصراع، وخطورتو تظهر بوضوح عند ات٨رافو عن منهج ا﵁ عز 

والأنا ينقسم إلى نوعتُ: الأنا . 16إبليس كما رأينا وىو ظاىر بوضوح في مقولة وجل،
 . ات١عنوي والأنا ات١ادي

يتمثل في الكبر والغرور، وىو من أخطر أمراض القلب كما رأينا،  فالأنا المعنوي:
وقد عبر عنو إبليس بلفظ صريح، ويتفرع عنو مسألة التمييز، بذلك يكوف إبليس أوؿ من 

العرقي، وكذا الاصطفاء  اتٞنسي أو أسس للتمييز، سواء تعلق ذلك بالتمييز العنصري أو
 الضغائن والكراىية بتُ الأجناس والشعوبفهو ينطوي على إثارة  الطبقي والاجتماعي،
وكلها أمراض متولدة من الأنانية وحب الذات، سواء ت٘ثل ذلك الأنا  على مستوى العالم،

 الفردي واتٞمعي. في الفرد أو الطائفة، وىو كلٌّ من الأنا
فهو يتمثل في عملية الاستحواذ على ما في أيدي الآخرين،   أما الأنا المادي:

صب والاحتياؿ، بهدؼ تٖقيق منافع مادية، إف عملية الصراع بتُ الشعوب كالسرقة والغ
تقوـ على أىداؼ سياسية ومصالح اقتصادية، إف استغلبؿ اتٟكاـ للشعوب، أو الأقوياء 
 للضعفاء، معظمها يعبر عن أنانية مصلحية وأىداؼ اقتصادية، بهدؼ إشباع الغرائز.

دة في العالم لا تٗرج عن معنيتُ من معاني وت٩لص في الأختَ أف تٚيع الصراعات ات١وجو 
 الأنانية، سواء ت٘ثلت في الأنا ات١عنوي أو ات١ادي، وكذا الأنا الفردي أو اتٞمعي.
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  مكانة النفس لدى الإنسان أمام مسؤوليتو الشخصية: -1
ىناؾ ملحظ دقيق أشار بو عليَّ أحدُ الأصدقاء، يتمثل في طرح التساؤؿ التالي: إذا  

، والذي ىو تٔثابة نقطة الصفر في كاف منطلق  الإغواء في ىذا الوجود ىو الشيطاف اتِٞتٍ 
الشيطاف نفسو، أو تٔعتٌ  التضليل، ويبقى السؤاؿ متمثلب في البحث عن مصدر الغواية لدى

آخر، فمن ىو شيطاف الشيطاف الذي تٛلو للتكبر على ا﵁ عز وجل في عدـ السجود 
 لآدـ؟ 

ل في النفس التي تّنب أي واحد منا، وىي تٔثابة إف اتٞواب على ذلك يتمث
الشيطاف الأوؿ لكبتَ الشياطتُ، وىي أخطر مئات ات١رات من وسوسة الشيطاف اتٞتٍ، 

ڍ  ڍ      چ : النساء وأكبر دليل على ذلك أف ا﵁ عز وجل قاؿ بصريح العبارة في سورة

 چڌ  ڌ     ڎ  ڎ 
 :وعلاقتها بالتغيير وفق الرؤية القرآنيةخطورة النفس وأىميتها لدى الإنسان  -2

إذا كاف ا﵁ عز وجل قد حكم على ضعف كيد الشيطاف  خطورة النفس لدى الإنسان:
كيف نستطيع أف نكتشف خطورة النفس لدى الإنساف؟ وىنا يتعتُ ولكن   أماـ الإنساف،

عز وجل؟ وما علينا طرح تٚلة من الأسئلة تتمثل فيما يلي: ما ىو أطوؿ قسم في كتاب ا﵁ 
 ىو الشيء الذي أقسم بو ا﵁ عز وجل؟ وما ىو الشيء ات١قسم بو؟.

سبق أف رأينا أعظم قسم في كتاب ا﵁ عز وجل يتعلق بعظمة كتابو الكرنً، والشيء        
، ات١تعلق بعلم الفلك وما ت٭توي من ملبيتَ المجرات،  الذي أقسم بو ىو مواقع النجوـ
والعجيب في الأمر أف ت٧د أطوؿ قسَمٍ في كتاب ا﵁ عز وجل بدوره يتعلق بعلم الفلك 

، وما يتًتب عنها من فلبح عند التزكية، وخيبة في حالة التدسية. وارتباطو بالنفس الإنسانية
ٱ  ٻ  ٻ  چ إف ا﵁ عز وجل قد افتتح سورة الشمس بسلسلة من القَسَمات فقاؿ: 

ٻ  ٻ  پ    پ  پ  پ     ڀ  ڀ   ڀ  ڀ      ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ 

  چ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ
يقوؿ الشيخ سعيد ت٤مد كعباش: "يقسم ا﵁ تعالي في مفتتح سورة "الشمس"، 
بسبع ظواىر كونية تباعا، ويدمج معها النفس الإنسانية في تسوية خلقتها، وتزويدىا 
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بالاستعدادات الفطرية، لتَكز في جواب القسم على تبعات الإنساف الشخصية في توجيو 
القاسم ات١شتًؾ بتُ تلك الظواىر ىو التغتَر والتبدؿ، من نفسو وتبعتو في مصتَىا، ويكوف 

 ضياء النهار إلى ظلمة الليل، ومن ارتفاع الشمس إلى ات٩فاض الأرض، ومن النفس النقية
الشيخ كعباش: "إف ىذا الربط بتُ النفس البشرية  إلى النفس الفاجرة..."، ثم يقوؿ

ه الكبرى معتٌ عظيما، يضفي على واستعداداتها الفطرية، وبتُ حقائق الكوف ومشاىد
الإنساف معتٌ التفضيل من جهة، ويضعو من جهة أخرى أماـ مسؤولياتو وتبعاتو 

 الشخصية، وىو كامل الوعي تٔا يأخذ وما يذر، مطلق الإرادة تٔا تٮتار.
، چڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ چثم يقوؿ تعالى في ات١قسم عليو: 

التزكية وفي معناىا التطهر، وبتُ التدسية وفي معناىا الإفساد لقد قابل ا﵁ عز وجل بتُ 
والإخفاء وىي ضد التزكية، وكلٌّ من التزكية والتدسية تنبثقاف عن فعل إرادي يوجهاف 

 . 17الإنساف إلى تٖقيق إحدات٫ا في سلوؾ عملي يدرؾ نتائجو ويتحمل تبعاتو
القوة ات١تشكلة من  نستخلص من ذلك أف النفس ىي أىمية النفس لدى الإنسان:

  قوى الذات في الإنساف، وىي الوعاء اتٞامع ت٢ذا التفاعل، يقوؿ تعالى في الآيات السابقة:

ونستخلص أيضا  (3،الإنساف) چئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى ئى چ  وقاؿ أيضا:
أف النفس في الإنساف ليست ىي الروح ات٠الصة، وليست ىي العقل على وجو التحديد، 
وتٯكن القوؿ بأف النفس ىي القوة اتٟيوية في الإنساف، والتي تشمل قوى الإرادة كما تشمل 

وتعمل واعية كما تعمل غتَ واعية، لذا فهي تأتي في الآيات القرآنية مرادفة  قوة الغريزة،
 چٺ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹچ  للقوة التي تلهم الفجور أو التقوى، يقوؿ تعالى:

 (. 14،)القيامة چئو  ئو ئۇ  ئۇ  ئۆچ  ،(5 ،الانفطار)
إف النفس الإنسانية تتضمن كل مقومات صاحبها، لذلك  :علاقة النفس بالتغيير

 قولو تعالى:جعلها ا﵁ عز وجل ت٤ل تكليف ومسؤولية وطموح ت١ن أراد التغيتَ، وىو معتٌ 
. إف نقطة الانطلبؽ في التحوؿ (11،الرعد) چ  ﮶﮲  ﮳  ﮴  ﮵ ھ  ے   ے  ۓ  ۓ ھ   چ

الإصلبحي لأي ت٣تمع من المجتمعات، تبدأ تْدوث تٖوؿ إت٬ابي داخل البناء النفسي للفرد 
أو المجتمع، مصداقا للآية السابقة، وفي الوقت نفسو جعل ات١ولى عز وجل "النفس" نقطة 
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ٱ  چ : لأنفاؿالإت٬اب إلى السلب عند فسادىا، مصداقا لقولو تعالى في سورة اتٖوؿ من 

 .چٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ    ٺٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ

تحليل فلسفة "الأنا" في القرآن ضمن التفكير الكلي والجزئي  المحور الثالث:
 وإشكالية صراع الأقلية والأكثرية:

ىذا ا﵀ور إلى نقطتتُ، تتعلق الأولى بتحليل فلسفة "الأنا" ضمن سنحاوؿ تقسيم        
التفكتَ الكلي واتٞزئي، وإشكالية أصل الصراع في العالم، وتتعلق الاخرى تّدلية التوازف بتُ 
الأقلية والأكثرية في عالم الدعوة إلى ا﵁ مع عرض ت٪اذج من التفاعل بتُ تٚاعة الأقلية 

 والأكثرية ومآؿ ذلك.
تحليل فلسفة "الأنا" في القرآن ضمن التفكير الكلي والجزئي، : لب الأولالمط

 وإشكالية أصل الصراع في العالم:
 أصل الصراع في العالم قبل بدء الخلق: عالمية القرآن واختزال مشكلة - 1

إف فكرة عات١ية القرآف واختزاؿ أحداثو، من تٚلة النقاط التي عاتٞناىا في مقدمة 
وستظل فكرة مهمة في تٖليل ما يقع من أحداث في ىذا العالم، وت٦اّ استًعى ىذه الدراسة، 
تٖليل فلسفة "الأنا" وإشكالية أصل الصراع في ىذا العالم، بالإضافة إلى  انتباىي ضمن

الدعوة في فكرة "النظر في بدء ات٠لق"، وجدت أف ا﵁ عز وجل قد اختزؿ مسألة الصراع في 
كوف الذي نعيش فيو، وذلك ضمن منهج التفكتَ الكلى العالم قبل بدء خلق ىذا ال

ا﵁ عز وجل قد أوجد ملبئكة في ىذا الوجود،  واتٞزئي، وأصل ات١وضوع يعود إلى أف
، ولكن 18تّانبهم إبليس، وتذكر الروايات أف إبليس كاف مع تٚلة ات١لبئكة، وكاف أعبدَىم

وفي ذلك يقوؿ ا﵁ عز وجل في  ت١ا أمره ات١ولى جل جلبلو للسجود لآدـ استنكف واستكبر،
 ۀ  ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  ھ  ھ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  چ  سورة "ص":

﮻   ﮼  ﮷  ﮸  ﮹﮺ ﮶      ﮳  ﮴  ﮵  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ   ﮲

        ڭ                               ﮽  ﮾  ﮿  ﯀  ﯁  ﯂  

 إف الشيء الذي شد   چڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ئج  ئح  ئم      ئى  ئي 
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انتباىي ت٢ذه اتٟادثة التارتٮية ىو التأمل والنظر في بدء ات٠لق، كما أمر ا﵁ عز وجل، كوف 
       :وىذا ت٭ملنا للتساؤؿ إبليس كاف أعبد من ات١لبئكة، ومع ذلك سقط في الامتحاف،

 ت١اذا كاف أعبد من ات١لبئكة ومع ذلك لم يستطع السجود وات٠ضوع لأمر ا﵁ عز وجل؟
  السابقة واللبحقة بالنسبة إليو؟ ما ىو الفرؽ بتُ العبادة 

إف الشيء اتٞوىري في ات١وضوع حسب رأيي يتعلق بشيئتُ أساسيتُ، الشيء الأوؿ: 
ت الواردة في ات١وضوع يشتَ إلى أف ىو خطورة النفس التي بتُ جنبي إبليس، والسياؽ للآيا

عبادتو ﵁ عز وجل مع ات١لبئكة كانت تتسم بالعجب والغرور، بعيدة عن الصدؽ 
والإخلبص، والشيء الثاني: يعود إلى ات١صدر الذي خُلق منو كلٌّ من إبليس وآدـ من جهة، 

ـ نورانية، مقارنة تٓلق إبليس مع ات١لبئكة من جهة ثانية، ت٨ن نعلم بأف ات١لبئكة أجسا
ھ  ے  ے    ۓ  چ      وأصل خلق إبليس كاف من نار، قاؿ ا﵁ عز وجل في سورة اتِٟجر:

وجاء في التفستَ: "يقصد  چۓ  ﮲  ﮳  ﮴  ﮵  ﮶  ﮷  ﮸  ﮹  ﮺  ﮻   ﮼  ﮽  
" ، النار التي لا دخاف ت٢ا، وقيل تٞهنم تٝوـ . وىنا يأخذنا ات١وضوع إلى فهم 19بالنار السموـ

الكبرى ت٠لق ىذا الكوف، وىو "مقصد الابتلبء"، إف إبليس ت١ا كاف مع  مقصد من ات١قاصد
ات١لبئكة كاف في جو من ات١نافسة بالنظر إلى أصل تكوين كلٍّ منهما، ىناؾ مفاضلة حقيقية 
بتُ أصل ات٠لقة التي خلق منها إبليس مقارنة بات١لبئكة، وتتمثل تلك ات١فاضلة في الفرؽ بتُ 

فاضلة ذاتها تتجسد بتُ النار والطتُ، وىو ما عبر عنو بإبليس بصريح النار والنور، وتلك ات١
         ﮼  ﮽  ﮾  ﮿  ﯀  ﯁  ﯂      ﮻چ العبارة حتُ سألو ا﵁ عز وجل:

 چڭ           ڭ  ڭ  ڭ             

أرى وا﵁ أعلم أف تلك ات١فاضلة في أصل ات٠لِقة، إضافة إلى عبادة إبليس تّانب 
ات١لبئكة، والتي ىي عبادة اختيارية تنافسية، ىي مصدر الابتلبء والسقوط في الامتحاف، 
ات١تمثل في الإعراض عن السجود لآدـ بالنسبة إلى إبليس من جهة، وتٞميع ات١كلفتُ من 
إنس وجن من جهة ثانية، خاصة إذا أخذنا بعتُ الاعتبار الأطوار وات١راحل التي مرَّ بها آدـ 

اب، ثم تٖولو إلى طتُ، ثم مروره تٔرحلة تنفر منها النفس، غتَ لائقة للسجود من كونو تر 
، وىو ما عبر عنو إبليس بصريح العبارة في سورة 20بالنسبة إليو، وىي مرحلة اتٟمأ ات١سنوف
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فيتضح  ،چڀ  ڀ  ڀ     ڀ  ٺ    ٺ  ٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  چ  اتٟجر حتُ قاؿ:
أصل الصراع في ىذا الوجود، بأف معظمو إف لم نقل  من خلبؿ ذلك ات١شهد العلوي حقيقة 

كلو مبتٍ على مشكلة التنافس وما يتفرع عنو من حسد، إضافة إلى مسألة التمييز 
والاصطفاء العرقي والطبقي والاجتماعي، ويدخل في ذلك ضمنا، عامل الكثرة والقلة بتُ 

لابتلبء الذي من أجلو الأجناس، وادعاء ات١فاخرة والتفاضل بينهم، بهدؼ تٖقيق مقصد ا
خلق ىذا الكوف، وىو ما جعل القرآف العظيم يرد أصل خلق الإنساف إلى التًاب، ثم بعد 
ذلك إلى ات١اء ات١هتُ، قاؿ تعالى في معرض حديثو عن أصل خلق الإنساف في سورة 

إف   . چ﮳  ﮴  ﮵  ﮶  ﮷  ﮸ ھ      ھ  ھ     ھ  ے  ے ۓ  ۓ   ﮲ چ  السجدة:
عند إبليس وغتَه من البشر، يعود إلى شيء واحد، ىو: "ات٠ضوع أو عدـ جوىر ات١شكلة 

 . 21ات٠ضوع والامتثاؿ للقرار الإت٢ي"، بالدرجة الأولى
وىناؾ ملحظ آخر يستًعي الانتباه وىو متوقف دائما على مبدأ التفكر و"النظر في       

التنافس اتٟاصل بتُ بدء ات٠لق" كما أمر ا﵁ عز وجل، وىو مستخلص من الصراع العلوي و 
إبليس وات١لبئكة، ثم ما أعقبو من تشريف للسجود لآدـ بعد خلقو من طتُ، وفلسفة ىذا 
الصراع تقوـ على اتٟسد بالدرجة الأولى، وما يتولد عنو من نكوص وارتداد، وىو نفسو 
عند إبليس، كونو يبدأ بالتنافس الشريف، وبعد خضوع صاحبو للبمتحاف يتطور )عند 

نفوس(، إلى حسد ناتج عن كبر واستعلبء، ويتًتب عنو فساد في الأرض وسفك مرضى ال
للدماء، وىو نفس الصراع الذي نعيشو اليوـ على ىذه الأرض، وقد اختزلو ا﵁ عز وجل في 
عالم ات١لكوت قبل بدء ات٠لق، وللتوضيح أكثر نسوؽ نصوصا قرآنية في ات١وضوع تتعلق 

 سد ونظرة دونية وإنكار عبر العنصر التالي.بفلسفة الكبر وما يتعلق بها من ح
  في القرآن وما يتعلق بها من حسد ونظرة دونية وإنكار: فلسفة الكبر - 2

فلسفة الكبر في ىذه اتٟياة، كما ذكرت، تعود إلى نقطة جوىرية واحدة، تتعلق  إفّ 
وبتُ تٔرض "الأنا"، وىي ت٣سدة في قوؿ إبليس: "أنا ختَ منو"، وىي التي كانت بينو 

ات١لبئكة حتُ تٛلتو على التنافس، ثم صارت بينو وبتُ أبينا آدـ من جهة ثانية، وىي نفسها 
في تٚيع المجتمعات، حيث ت٧د معظم الصراع في ىذا العالم يدور في فلك التنافس واتٟسد 

 الذي رأيناه في ات١لكوت الأعلى قبل خلق الكوف.
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ا في الأقواـ التي عارضت أنبياءىا ورسلها، وقمنا إذا استقرأنا النصوص القرآنية، وتأملن      
بتحليل أصل تلك ات١عارضات، وسلطنا الضوء على بعض الأحداث التارتٮية التي يتعسر 
فهمها تٔعزؿ عن الدراسات النفسية وتقلباتها، من حالة إلى أخرى ومن ظرؼ إلى آخر، 

فنجد الإنساف "ات١ريض  م فيو،تٔوجب الأطماع والغرائز الإبليسية التي تٖرؾ الإنساف وتتحك
، وفق معطيات وظروؼ مُعينة، ت٧ده يُصدر  النفس"، حتُ يكوف في موقف وموقع مُعتَُّ
أقوالا وتعهدات، وعندما تتغتَ الظروؼ وات١عطيات تتغتَ مواقفو ومطالبو وفقا للظروؼ 

هود اتٞديدة، بناء على الأطماع أو اتٟسد أو النظرة الدونية، وأوضح مثاؿ لذلك الي
وموقفهم من العرب الذين يروف فيهم الدونية والأمية، قد كانوا في وقت من الأوقات 

 فلما جاءىم الرسوؿ يتعهدونهم بالنصرة والوقوؼ تّانب النبي اتٞديد الذي سيبعث فيهم،

  كفروا بو، حسدا من عند أنفسهم من بعد ما تبتُ ت٢م اتٟق، وفي ذلك يقوؿ اتٟق جل
ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  چ  رة:جلبلو في سورة البق

 چٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹڀ  ٺ  ٺ  ٺ         ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ

وىو نفسو عند العرب أيضا، حتُ تعاىدوا مع أنفسهم بالأتٯاف الغليظة لئن جاءىم رسوؿ 
ليكونن أىدى من الأمم السابقة، ويريدوف بذلك اليهود والنصارى، وت١ا حقق ات١ولى عز 
 وجل مطلبهم نكصوا على أعقابهم، وفي ذلك يقوؿ اتٟق جل جلبلو في سورة فاطر:

﮴  ﮵  ﮶      ﮷    ﮳ہ  ہ  ہ  ھ  ھ    ھ  ھ    ے     ے  ۓ  ۓ  ﮲چ

    ﯂               ﯁﮼  ﮽  ﮾  ﮿  ﯀ ﮸  ﮹     ﮺  ﮻

وىناؾ نظرة  .چڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ    ڭ        ڭ            
أخرى تدور في فلك الكبر والأنانية صرح بها القرآف العظيم في أكثر من مكاف، تتعلق 
 بالنظرة ات١ثلية وما يتًتب عنها من ارتداد ونكراف، وىي متمثلة في النقطة التالية.             

  :إنكارفي القرآن وما يترتب عنها من  النظرة المثلية - 3
جعل معيار الاصطفاء في عباده قائما على قيم ومبادئ قرآنية  وجلّ  ا﵁ عزّ  إفّ 

تْتة، وىو ما يصطدـ وات١فاىيم التًابية لدى معظم الناس، كثتَا ما اعتًض الكفار على ا﵁ 
عز وجل مسألة الاصطفاء في النبوة، ت٤تجتُ على ا﵁ أف يكوف الرسوؿ رجلب منهم، وقد 
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ٻ  ٻ  ٻ  پ    ٻٱچ  ذا الاستغراب فقاؿ:استفتح ات١ولى عز وجل سورة "يونس" به

پ  پ  پ   ڀ   ڀ  ڀ  ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ   ٿ  ٿ   ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  

ىي ات١شكلة  چٺ  ٺچ إف لفظة: .چڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڤڤ
الرئيسة بالنسبة إلى تلك الأقواـ، انطلبقا من ات١ثل القائل: "مزمار اتٟي لا يطرب"، لا زلت 

تلبميذ في القسم، كثتَا ما يصطفي ات١علم طالبا منا يتميز علينا باتٞد في العمل أذكر وت٨ن 
والأخلبؽ في السلوؾ، وقد يفوضو بالقياـ ببعض الأعماؿ ات١ساعدة كاتٟراسة علينا، وكنا 
ت٨ن التلبميذ ات١شاغبتُ نضفي على ذلك الطالب كل الألقاب ات١سيئة، ونسمو بالتلميذ 

يرفع أسرارنا للمعلم، إف ات١شكل في أصلو سيكولوجي مبتٍ على  الواشي واعتباره خائنا
ت٤ض اتٟسد، تْيث لو ولىَّ ات١علم أو ات١دير تلميذا ت٭رسنا من غتَ قسمنا لقبلنا إمارتو علينا، 

مسألة ت٢ا جذور معرفية في كتاب ا﵁ عز وجل، وىي مبنية على  إف عملية التنكر للحق
لاصطفاء، كابتلبء إبليس بآدـ كما رأينا، وابتلبء قريش أساس من الابتلبء ات١توقف على ا

ھ   ے  ے  ۓ  ۓ  چ  ، من تٚلة اعتًاضاتها عليو قوت٢م في سورة الزخرؼ:بالرسوؿ 

  .چ﮲  ﮳  ﮴  ﮵   ﮶﮷
إف الأكثرية ترفض أف تكوف النبوة في الأقلية ات١ستضعفة، وىذه سنة ات١ستكبرين في 

. چ﮼﮸   ﮹  ﮺  ﮻چ  بقولو: في الآية السابقةولكن ا﵁ رد عليهم مباشرة  الأرض،
وتتجسد ىذه ات١عاني في أتباع نبي ا﵁ نوح عليو السلبـ، قاؿ اتٟق جل جلبلو في سورة 

ٿ  ٹ  ٹ  ٹ     ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ   ڄ  ڄ     ڄ  ڄ  چ  الأعراؼ:

ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ  چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  

ژ  ڑ  ڑ ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ   گ  ڳ   ڳ  ڳ    ڳ   ڈ  ژ 

إف  .چڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں     ں  ڻ        ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  
تعجبهم من نزوؿ الذ كر على "رجل منهم".  السبب اتٟقيقي في امتناعهم عن اتباعو، ىو

وتٯنحو النبوة دونهم، لأف النبوة ميزة إت٢ية عظيمة، إذ كيف بنظرىم أف يتصل ا﵁ بهذا الرجل 
أنا ختَ منو"، فهي تٖضر في عرض إشكالات وحجج عدة،  وىنا تتجسد الصفة الإبليسية"

لأنهم  و"رجل منهم"، ت١اذا؟ فالكبر ىو الذي تٯنعهم من اتباع ىذا النبي، لأنو "بشر"،



                                                                    د. عبد الرحمن باكر صالح 

011 

﵁ عز تٮتاروف أحد أمرين: إما أف يبعث ا﵁ رجلًب بعد موافقتهم أو اختيارىم، تْيث يكوف ا
وجل تابعاً لقوانينهم، وإما أف يرُسل رسولا ملَكا فهذا أسهل على نفوسهم من بعث رجل 

لَك يشبع كبرىم وغرورىم، ولا ت٬علهم أذلاء باتباع"
َ
 ".22منهم رجل منهم، لأف بعث ات١

فإرساؿ رسوؿ من البشر مقصد إت٢ي لاختبار الناس، حتى يرفع عنهم سلطة القهر في 
ق، فهم يستغربوف كيف تٮتار ا﵁ بشراً دوف بشر؟ ولكن مقاييسهم غتَ ىدايتهم طريق اتٟ

مقاييس ا﵁، فا﵁ لا يريد تٚع الناس كما ت٬مع الراعي أغنامو، بل يريد ت٘حيصهم وابتلبءىم 
بنبوة الررسل وما تتضمن من شرائع وقوانتُ، فليس ت٢م حق مشاركتو في اختيار الرسوؿ، وىو 

 ، وبالتالي يستطيعوف الكفر والتكذيب باختيار تاـ، حتى تتحققأعلم حيث ت٬عل رسالاتو
ۉ  ۉ  چ  بالتمييز بتُ اتٟق والباطل، قاؿ تعالى في سورة الفرقاف: فيهم سنة الابتلبء

ئو  ئۇ     ئوې  ې  ې  ې     ى    ى    ئا   ئا  ئە  ئە

 . چئۈ  ئې  ئې  ئې     ئۈئۇ    ئۆ  ئۆ
قد ابتلى فرعوف تٔوسى وقومو، فقاؿ اتٟق جل جلبلو في سورة  وجلّ  ا﵁ عزّ  إفّ        

ڤ    ڤٿ  ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  ٿٺ    ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ڀپ  ڀ  ڀ  ڀچ  ات١ؤمنوف:

ڤ       ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ     ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ    

البشر  إف ابتلبء. چچ  چ    ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎڈ
كفرىم، فات١هتدوف يكونوف قد ت٧حوا في  وأنها سبب ىداية الناس أو بالنبوة سنة إت٢ية،

مكاف بسبب النبوة  كما أف كفر غتَهترويض أنفسهم بالتواضع، والتسليم ﵁ وات٠ضوع لو،  
وقد جاء ذلك في كثتَ من الآيات منها قولو  أيضاً، ات١تمثل في عدـ اتباع "رجل منهم"،

ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې   ې  ى    ى  ئا  ئا  ئە  ئە  چ تعالى في سورة الإسراء: 

 .چئو  ئو  
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نظرية التوازن بين الأقلية والأكثرية في الحقل الدعوي، وما يترتب  المطلب الثاني:
 عنها من صراع:

 تمهيد:
 في وتنوعو الإيكولوجي باتٞانب متعلقة رأينا، كما الأرض في التوازف نظرية كانت إذا      

 البشرية في ات١عمورة، وبتعدد وتنوع الأجناس التي تتوقف عليها حياتنا، وبالأغذية الطبيعة،
 تٔوجب البحر، في واتٟيتاف فيها، واتٟشرات ات٢واـ وكذا الغابات، في ات١توحشة واتٟيوانات

 تلك ضمن ا﵁ عز وجل إلى الدعوة عالم التوازف في من نوعا ىناؾ فإفّ  والكثرة، القلة قانوف
نفسها، وسنحاوؿ في ىذه الدراسة ات١قتضبة أف نسلط الضوء على نوع من  الأقليات

النموذجية، وما تثتَه من مشكلبت سواء تعلقت بالإصلبح أو  الأقليات تسمى بالأقليات
الإفساد، على ضوء تلك ات١شكلبت نتعرض إلى فلسفة الصراع في بيت نبي ا﵁ يعقوب، 

وما ت٢ا من علبقة وطيدة مع الأقليات النافذة، ثم وتعقبها دراسة على الأقليات ات١تذبذبة، 
 ة.بوّ النّ  مرحلة على المجتمع القرشي في وانعكاسها النافذة بنوع من الأقلية ت٩تم ات١وضوع

  للمجتمع: الأقليات النموذجية النافذة ودورىا في الإصلاح أو الإفساد - 1
 النموذجية الأقليات ىي الأقليات، أنواع أخطر أفّ  الاجتماع علم علماء يتفق      

الاستًاتيجية، إف أي ت٣تمع من المجتمعات أو دولة من  بالأقليات أيضا وتسمى النافذة،
الدوؿ، سواء كانت متخلفة، أو حتى راقية مثل الولايات ات١تحدة وغتَىا، تستَىا وتتحكم 

لساحة فيها الأقليات الاستًاتيجية النافذة، وذلك في ظل غياب الأمة الإسلبمية عن ا
بطبيعة اتٟاؿ، إف البيت الأبيض في الولايات ات١تحدة تتحكم فيو الصقور وتبقى اتٟمائم 
تبعا ت٢ا، وينعكس ذلك التحكم ليس على نفس الدولة بل على ت٣لس الأمن، وما يتًتب 
عنو من انعكاس على العالم برمتو، إف الأقلية اليهودية في الظرؼ الراىن ىي ات١تحكمة في 

 يقوؿ ، تٔوجب تٖكمها في الولايات ات١تحدة وفي ت٣لس الأمن، وفي ذلكمصتَ العالم
 فيما قاؿ والأمم"، الشعوب بتُ اتٟضاري موضوع "التغيتَ سويداف" ضمن الدكتور "طارؽ

 ت٘لؤ التي واتٟشود باتٞماىتَ ريتأثّ  أف ينبغي لا وجلّ  عزّ  ا﵁ إلى الداعي معناه: "إف
 التي ةيّ والأقلّ  ةوعيّ بالنّ  ترتبط غيتَالتّ  ةعمليّ  إفّ  والفساد، هواللّ  وأماكن وات١راقص ات١نتديات

 قاؿ: ثمّ  غيتَ،التّ  عملية في عليها يعُوَّؿ
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 .23"فقط % 05إلى  03مابتُ  عددىم يتًاوح ة،قلّ  ىم ةالأغلبيّ  في رينات١ؤثّ  إفّ  "
 تٚيع أفّ  الإنساف، يلبحظو ما زاوية الدكتور "طارؽ" من فكرة صواب أرى
 ةلببيّ الطّ  الاعتصامات وكذا ت٣تمع، أيّ  في والاحتجاجات ورات،والثّ  الانتفاضات
 بالنسبة ذلك كاف سواء الآخروف، بو فيلتحق واحد، طالب بها ويقوـ يفكر والإضرابات،

 ات١ستوى على الإنساف يطرحو أف تٯكن ما وىو الإفسادية، أو الإصلبحية اتٟركات إلى
 على أو الواحدة، الدولة مستوى على أو والعات١ي، الدولي ات١ستوى على واتٞزئي، الكلي

 الإخوة بتُ الواحد البيت مستوى على وحتى العشتَة، أو الطائفة أو القرية مستوى
يعقوب كما سنرى لاحقا، ووقع أيضا  ا﵁ نبيّ  بيت في بالذات وقع ما وىذا والأخوات.

 كاملب، شهرا نسائو ىجر إلى اضطر حتى  الرسوؿ بيت الاضطراب في من شيء
 عنهما، ا﵁ رضي وحفصة عائشة زوجتيو من كلٌّ  ىو الاضطراب لذلك ا﵀رؾ والعامل
 من لكلٍّ  لأف الاضطراب، وخلق الصراع ذلك تٖريك في الأثر عظيم ات١عنوية ات١كانة وتلعب

 وكذا  الرسوؿ شخص في ات٠اصة مكانتهما عنهما، ا﵁ رضي ات٠طاب بن وعمر بكر أبي
 عن يغيب ألّا  ينبغي الذي الشيء إف ات١نورة"، اتٞديد "ات١دينة المجتمع في الصحابة بقية

 ت٣تمع في كانت سواء تفارقو أف تٯكن ولا وت٦يزاتو، خصائصو لو البشري المجتمع أفّ  لأذىافا
 في وجودىا ضرورة تشكل وىي آخر، جنس أي أو والأنبياء، الرسل وزوجات الصحابة

 من ىي التي والاقتصادي، السياسي والاستخلبؼ الأرض في العمارةلتحقيق مقصد  العالم،
 الوجود. ىذا ت٠لق الضرورية الكبرى ات١قاصد تٚلة

فلسفة الصراع في بيت نبي الله يعقوب،  نموذج من القصص القرآني يوضح - 2
  ومسألة الوقوف على الحياد:

من خلبؿ دراستي ت١وضوع الأقليات وإشكالية الصراع في العالم، وتعرضي لتاريخ         
اليهود في مرحلة وجودىم في بيت جدىم "إسرائيل" أي "يعقوب" في أرض الكنعانيتُ، 
فلسطتُ، منَّ ا﵁ عليَّ تٔلبحظة تكشف جانبا من مصدر الصراع ا﵀تدـ في بيت نبي ا﵁ 

من جهة، ويوسف وأخيو بنيامتُ من جهة ثانية، كونو  بتُ أبنائو العشرة "يعقوب" 
صراع يعود إلى فلسفة القانوف الذي ت٭كم الصراع في العالم، والذي ىو قانوف القلة والكثرة، 
والانضماـ إلى الأقوى أو الوقوؼ على اتٟياد، وىو بدوره نوع من التفكتَ الكلي واتٞزئي 
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الاعتبار أف اتٞنس البشري ت٭مل تٚيع الذي ت٭كم ىذا العالم، ت٬ب أف نضع في عتُ 
، ومن ذاتية وأنانية، وحقد وعداوة،  خصائصو ات٠لِقية وات٠لُقية، من عاطفة حب وجود وكرـ
ولو كاف ذلك في بيت النبوة، ووجوده في بيت نبي ا﵁ يعقوب ىو نفسو، في أي مؤسسة 

شريعة، وىو نفسو في القرية وِزاريِة، أو إدارية، أو علمية، أو روحية مثل ات١سجد، أو كلية ال
 والبلدة والدولة، وفق سنة التدافع التي أودعها ا﵁ عز وجل في الكوف. 

وإذا عدنا إلى تاريخ اليهود في العالم، انطلبقا من التفكتَ والنظر في بدء ات٠لق، كما 
دة أمر ا﵁ عز وجل في كتابو الكرنً، وجدنا الصراع في بيت نبي ا﵁ يعقوب كاف يغذّيو ع

بأف نبي ا﵁ يعقوب قد تٚع في عصمتو  عوامل، وأت٫ها الصراع بتُ الزوجات الضرائر، علما
أربع نسوة، ولاشك أف ذلك الصراع بتُ تلك الزوجات سينعكس الأبناء، وىناؾ مسوغ 

وأخيو، على حساب إخوتو  ومبرر ت٭مل سيدنا يعقوب أف ت٭دث ميلب وتعاطفا ليوسف
نبي ا﵁ يعقوب قد شعر ولاحظ بأف ىناؾ تكتلب وتٕاذبا لا العشرة الآخرين، لا شك أف 

شعوريا بتُ أبنائو، سرعاف ما ينقلب من وقت لآخر إلى صراع ت٤تدـ من جهة الإخوة 
إحداث نوعا من التوازف بتُ تٚيع وكاف يتعتُ عليو كأب، العشرة، أماـ يوسف وأخيو، 

يل والشفقة على يوسف وأخيو، أبنائو، وىو ما ت٭ملو على التعاطف، وإظهار شيء من ات١
على حساب بقية الأبناء، بدافع كونهم أقلية أماـ أكثرية، خاصة إذا أضفنا إلى ذلك، أثر 
النبوغ واتٞماؿ الفائق الذي كاف يتحلى بو يوسف دوف بقية إخوتو، ثم جاءت الرؤيا التي 

رة الباقتُ، رآىا يوسف لتضيف ميلب آخر إليو وأخيو بنيامتُ، على حساب الإخوة العش
خاصة إذا كانت تلك الرؤيا تٖمل دلالات النبوة في ات١ستقبل، لا شك أف تٚيع ىذه 
العوامل، كانت مساعدة ليفعل الشيطاف فعلتو لتفجتَ ىذه الأسرة الطيبة، فوقع ما وقع ت٦ا 

 ىو معروؼ من قصة يوسف مع إخوتو.
و إسحاؽ والد نبي ا﵁ يعقوب، وخلبصة القصة تعود إلى تاريخ نبي ا﵁ إبراىيم وابن      

يقولد. فتحي زغروت: "لقد وُلد لنبي ا﵁ إسحاؽ "عيسو" "ويعقوب"، وشاء ا﵁ عز وجل 
أف تكوف النبوة في نسل يعقوب دوف أخيو "عيسو"، وىاجر يعقوب إلى أرض أخوالو "أىل 

و"راحيل"، سارة" "بابل"، ومكث فيها مدة عشرين سنة، وتزوج من أحد أخوالو بنتيو "ليا" 
وأىدتو كلر واحدة منهما بزوجة، أىدتو ليا "زلفة"، وراحيل بلهة"، فولدت "ليا" ستة أولاد 
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وىم كلٌّ من: "شمعوف، ولاوي، ويهوذا، وروبتُ، ويساكر، وزبلوف"، أما راحيل فولدت 
 يوسف، وبن يامتُ.

 .24"داف، ونفتالي"اد وآشتَ" وولدت بلهة كُلبا من:"ج وأما زلفة فقد ولدت كُلبا من: 
نستخلص من ذلك أف يكوف لدينا فريقاف، فريق يتكوف من تٙانية أشخاص، 
والآخر من أربعة، ومن ضمن ىؤلاء الأربعة شخصاف، اتٕهت إليهما أصابع اتٟقد 

العداوة، وت٫ا كلٌّ من يوسف وأخيو بن يامتُ، وكاف من ات١فروض  واتٟسد، ووقعت عليهما
 داف" و"نفتالي"، باعتبارت٫ا أبناء "بلهة"، والتي ىي جاريةأف ينضم إليهما كلٌّ من "

وجودت٫ا منفردين لا يشكل أي مصدر  "راحيل"، أـ كلٌّ من يوسف وبن يامتُ، إلّا أف
يبقيا على  قوة، أماـ ات١عارضة ات١تكونة من تٙانية أشخاص، لذلك يتعتُ عليهما إمّا أف

ىو السر الأعظم في معادلة وفلسفة الصراع في وىذا أو ينضمَّا إلى الكتلة الكبرى، اتٟياد، 
 .بيت نبي ا﵁ يعقوب، وفي العالم أتٚع، وا﵁ وحده أعلم وأحكم
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  :المجتمع فيالريادي  ودورىا الإصلاحية الأقلية – 3
 سويداف" يستخلص الدكتور "طارؽ بو تفضل الذي التغيتَ لقانوف دراستنا بعد       

 الذين الأمة، علماء من النخبة على متوقفة المجتمع في الإصلبحية العملية أفّ  الإنساف
 الدراسة ىذه في يهمتٍ الذي الشيء إفّ  الشريف، النبوي وات٢دي القرآنية بالرؤية استناروا

 والكثرة، القلة قانوف مفهومي ضمن وجل، عز ا﵁ كتاب من الإت٢ية الأسرار استخلبص ىو
 وتتجاذبو الأقليات تقوده المجتمعات من ت٣تمع أي أفّ  الذكر، السالفة ات١قولة يعزز ما وىو
 القلة عزتٯة تثبطو لا وإخلبص، بيقتُ وجل عز ا﵁ إلى والداعي الفساد، أو الصلبح ت٨و

 تعالى في سورة لقولو مصداقا النبوة، طريق في للستَ وريثا نفسو من جعل في والكثرة،
ڑ   ک  ک  ک  ک   گ    ڑڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڎڇ  ڇ   ڍ  ڍ  ڌ     ڌچ يوسف: 

 ورثوا وإت٪ا ولادينارا، درت٫ا يورثوا لم والأنبياء الأنبياء، ورثة "العلماء :صلى الله عليه وسلم وقولو ،چگ 
 معيار ىو بو يستمسك لذيا  الوحيد وات١عيار وافر"، تْظ أخذ فقد بو أخذ فمن علما،
ۓ  ۓ  ﮲    ےھ  ھ   ھ   ےچ الزخرؼ:  وجل في سورة عز لقولو مصداقا اتٟق،

  حمثى  ثي  جح  جم  حجچ  المجادلة: أيضا في سورة لقولو تعالى ومصداقا ،چ﮳   ﮴

كاف المجتمع الفرعوني خاضعا لثلة من الأقلية الفاسدة ات١سيطرة،  .چخج   خح  خم  سج  سح
وتتكوف تلك الأقلية من ثلبثية جاتٙة على ىرـ السلطة، يتًأسها فرعوف وتٖت إمرتو كلٌّ من 

تٗدير بقية المجتمع والذي ىو قوـ ىاماف وقاروف، ويبقى اتٞنود والسحرة عبارة عن أدوات 
فرعوف، ويشاء ا﵁ عز وجل أف يرسل إليهم ثلبثيا إصلبحيا، على رأسهم نبي ا﵁ موسى، ثم 
تسلم زوجة فرعوف على يديو، إضافة إلى رجل من أىل البلبط، ويسميو القرآف تٔؤمن آؿ 

الإفسادي، بعد فرعوف، ويشاء ا﵁ عز وجل أف ينتصر الثلبثي الإصلبحي على الثلبثي 
 معارؾ طويلة.

 خدت٬ة، بزوجو شدّ ا﵁ أزره ثم وحده، الإصلبح في التغيتَ تٛلة  الرسوؿ بدأ لقد       
 تٕاوز رتٔا شيخ وىو نوفل"، بن السكة "ورقة في ووضعو الطريق لو أنار من أوؿ وكاف

 طالب، أبي بن علي الصبياف ومن بكر، أبو الرجاؿ من وب  تٟق ثم عمره، من الثمانتُ
 لتشمل توسعت ثم سِريَّة، أمرىا أوؿ في وكانت التوسع، في الدعوة حركة بدأت وىكذا
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 آثرت التي ات١ستضعفة الأقلية وكانت قريش، عرب لتشمل توسعت ثم لأقربتُ، عشتَتها
 الدعوة وبانتقاؿ والاضطهاد، التعذيب صنوؼ تعاني ات١كي المجتمع من اتٟق نصرة

 معهم انضم وت٦ن ات١نافقتُ، تٚاعة ىي الأقلية تٚاعة أصبحت ات١نورة ات١دينة إلى الإسلبمية
سلوؿ" ات٠زرجي  بن أبي بن ا﵁ ىو "عبد واحد، شخص ات١نافقتُ زعيم وكاف اليهود، من

 الأقلية بتُ مُتعاوِراً الساعة، تقوـ أف إلى والباطل اتٟق بتُ ما ت٤تد الصراع ويبقى وىكذا...
 تقودىا بدورىا والتي الضالة، أو الغافلة الأكثرية وبتُ التغيتَ، وبسنة وجل عز با﵁ ات١ؤمنة
 تأخذ ت٥لصة أقلية الأمة ىذه ضل فيقي ا﵁، أمر يأتي حتى ات١ستكبرين، من مُضل لة أقلية

 الكوف. ىذا في للتغيتَ الإت٢ية السنن وفق اتٟق طريق إلى بيدىا
  المتذبذبة وعلاقتها بالمجتمع: الأقلية –4

 أقلية إلى ينقسم فهو نوعو كاف مهما المجتمعات، من ت٣تمع أي أف رأينا أف سبق      
 لنفوذ تعبا تتم التي الصفوة طبقة طبقات، ثلبث إلى ينقسم تٔجموعو والمجتمع وأكثرية،
 وآخر الإصلبح يريد قسم قسمتُ، إلى تنقسم بدورىا وىي ات١سيطرة، الأقلية وىي السلطة،

 ينصاع بدوره والذي المجتمع من العامة الطبقة في يتمثل الثالث الفريق ويبقى الفساد، يريد 
 بالذات، ت٦ثلة ات١ستوى ىذا على تكوف التأثتَ وقوة الإصلبحية، أو الإفسادية، للؤقلية إما

 والباطل. اتٟق بتُ الصراع سنة
 وجلّ  عزّ  ا﵁ وىي: أفّ  السطور، ىذه أكتب وأنا انتباىي أثارت مهمة نقطة ىناؾ       

 تريد التي أو وات٠راب، تريد الفساد التي الفاسدة تلك سواء اتٞماعتتُ، تلك ضمن جعل قد
مستقرة، رأينا ت٪وذجا منها بتُ أبناء  غتَ متذبذبة تٚاعة بينهما ا﵁ جعل والبناء، الإصلبح

تكوف ىناؾ  ات١نضمة للفريق الأقوى، وقد نبي ا﵁ يعقوب وىي الفئة الواقفة على اتٟياد أو
 إطلبقو، على الفساد لذلك قابلة غتَ فئة أخرى غتَ تلك ات١تفرجة الواقفة على اتٟياد، فئة

 تلك ضمن ووجودىا ات١صالح، بسبب ضعفا أو ت٘لقا إما اتٞماعة، لتلك تنقاد أنها إلّا 
 إلى بالنسبة الأمر وكذلك الفساد، ذلك من التقليل ت٤اولة في التوازف من نوعا تٮلق المجموعة
 الاضطراب من جوا تٗلق بدورىا فهي والإصلبح، الصلبح ت٣موعة الثانية، المجموعة

 وىو العواقب، من وات٠وؼ ،وجلّ  عزّ  ا﵁ في قةالثّ  ونقص العقيدة في خلل تْكم والتثبيط،
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 سوؿالرّ  وستَة ةبويّ النّ  سنةوالّ  العظيم القرءاف في ولنا الصادقتُ، للمؤمنتُ بتلبءالا من نوع

 َالأمثلة من الكثت. 
 قاؿ ثم ادقتُ،الصّ  ات١ؤمنتُ بتُ للفتن وإثارتهم ات١نافقتُ عن ثتٖدّ  وجلّ  عزّ  ا﵁ إفّ        

چ  ىې  ې  ې چتٮاطبهم:  وىو ذلك، عقب وجلّ  عزّ  ا﵁
 ا﵁ وضحو ما وىو ، 25

 يكونوا لم بدر، صحابة من بعضٍ  سريرة كشف حتُ الأنفاؿ، سورة في أيضا وجلّ  عزّ 
 وأربعة ثلبتٙائة متكافئة، غتَ يرونها معركة في خوؿللدّ  اماديا  ولا انفسيا  مستعدين ولا راغبتُ
 وعدىم  سوؿالرّ  أفّ  رغم قريش، اركفّ  من مقاتلب تٜستُ إلاّ  ألفا مقابل ،مقاتلبً  عشر

 عزّ  ا﵁ أنزؿ ثم والقتاؿ، اتٟرب ليس للقافلة ضعرّ والتّ  ات٠روج ىو ؿالأوّ  ىدفهم لأفّ  صر،بالنّ 
ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  چ  قولو في سورة الأنفاؿ: فيهم وجلّ 

چڱ  ں  ں    ڻ  ڻ   ڻ   ڻ  ۀ  ۀ ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڳ  ڳ
26.  

 ت٘ثل لأب، الإخوة بتُ تٚاعة ىناؾ أفّ  نلبحظ وإخوتو، يوسف قصة إلى عدنا إذا
 ،وجلّ  عزّ  ا﵁ كتاب بها صرح التي اتٞماعة وىي وأخيو، يوسف على اتٟقد في ؼطرّ التّ  ةقمّ 

 (.9:)يوسفچڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  چ  قالوا: حتُ
 المجموعة ضمن أثتَالتّ  ةقوّ  لو كاف واحداً  شخصاً  ىناؾ أفّ  وجلّ  عزّ  ا﵁ لنا وضح ثم
 في برميو والإبعاد النفي طريق عن منو صخلّ التّ  واقتًح القتل، ةعمليّ  على اعتًض الكبرى،

 :جلّ  وعزّ  ا﵁ يقوؿ ذلك وفي بعيد، مكاف إلى ارةالسيّ  القوافل بعض تأخذه حتى البئر،
 ، چۀ  ہ  ہ   ہ  ہ  ھ     ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ﮲  ﮳       ﮴  ﮵  چ

 ضمن ووجوده افذ،النّ  ىو حكمو يكوف أف استطاع الواحد ىذا أفّ  يلبحظ فالإنساف
 أشبو وىو اتٟكم، وتنفيذ القرار اتٗاذ في والاعتداؿ وازفالتّ  من نوعاً  ثلتٯّ  الفاسدة، المجموعة

 في والاعتداؿ التوازف من نوعاً  لتٯثّ  وىو فرعوف، قصر في إتٯانو يكتم الذي فرعوف آؿ تٔؤمن
 وكذلك ،ثانيةٍ  جهةٍ  من وملئو فرعوف على ةاتٟجّ  وإقامة جهة، من موسى على الاحتجاج

 . 27القلم سورة في وجلّ  عزّ  ا﵁ يذكرىا الت ةاتٞنّ  أصحاب ةقصّ  إلى سبةبالنّ  الأمر
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 مع انساؽ ولكنو إخوتو، عليو مقدموف ىم تٔا راض غتَ واحد فيهم كاف حيث
 وجلّ  عزّ  ا﵁ عنو وعبر ؼ،صرّ التّ  ذلك عن ينهاىم كاف وقت في الفاسدة المجموعة

 بقولو: وجلّ  عزّ  ا﵁ ذكره وقد ،رأياً  وأحكمهم أعقلهم وبأنّ  روفات١فسّ  عنو قاؿ بػ"الأوسط"،

 على فقتتّ  لا اأنهّ  صلى الله عليه وسلم دت٤مّ  نانبيّ  ةأمّ  خصائص ومن ،چگ  گ   گ      ڳ   ڳ   ڳ    ڳ  ڱ  چ 
 على بها يرضى لا من بينهم من وكاف إلاّ  ما، جرتٯة اقتًاؼ المجرمتُ بعض حاوؿ إذا ضلبؿ،

 حابة،الصّ  من واحد غتَ رواىا التي الأحاديث ومن المجموعة، مع ينساؽ ولكنو إطلبقها،
 ."28ضلبلة على تيأمّ  تتفق : "لاصلى الله عليه وسلم قولو
 في القرشي المجتمع على وانعكاسها افذةالنّ  ةيّ الأقلّ  في لوتأمّ   تفكير وقفة– 5

  ة:بوّ النّ  مرحلة
 حاتٝة مرحلة ىي الوحي، نزوؿ صاحبت التي ةمنيّ الزّ  الفتًة أفّ  رأينا أف سبق

 إلى چچ  چ  تعالى: قولو من انطلبقاً  تها،مدّ  قصر رغم ،قاطبةً  ةالإنسانيّ  على وحاكمة
 خلق قبل البعيد، الإنسانيّ  اريخالتّ  في لهاتوغّ  ناحية من سواء تُ،صفّ  إلى بعدىا وما الوفاة،

 بعد وما اعةالسّ  قياـ إلى ،أحداثٍ  من العالم ىذا يستقبل ما ناحية من أو آدـ، ةالبشريّ  أب
 ما ثمّ  الأحداث، تلك وتدوين العظيم القرآف نزوؿ فتًة ىو ،واحدٍ  لشيءٍ  وذلك قيامها،
 بن مالك الأستاذ يهايسمّ  كما روحالّ  مرحلة ىي والتي إلى "صفتُ"، قرآنيّ  نور من أعقبها

 تقوـ أف إلى بعده وما ىذا، يومنا إلى أحداثٍ  من ذلك "صفتُ" بعد تلى ما ثم نبي،
 تٚيع في ظرالنّ  على ت٭ملنا الكرنً". وىذا القرءاف ة"عات١يّ  بػ نقصده ما وىو اعة،السّ 

 استخراج بهدؼ دقيق، ت٣هريٍّ  تٔنظارٍ  القصتَة ةمنيّ الزّ  الفتًة تلك في وقعت التي الأحداث
 حادثة أو تها،دقّ  بلغت مهما اتاتٞزئيّ  تلك من ةجزئيّ  أيّ  إفّ  العبر، واستخلبص اتٟقائق

 عليها وءالضّ  تسليط ينبغي بصددىا، الوحي فنزؿ الفتًة، تلك في وقعت اتٟوادث من
ر الذي أمرنا بو ا﵁ دبّ والأسرار، وىو التّ  اتٟكم من كثتٍَ  على لانطوائها للعياف، وإخراجها

 في كتابو الكرنً. وجلّ  عزّ 
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 فتًة في الإنساف يلبحظ القرشي، المجتمع في افذةالنّ  اتالأقليّ  موضوع دراسة ضمن
 رؼالطّ  رفتُ،الطّ  بتُ افذةالنّ  اتيّ الأقلّ  موضوع في تقابلبً  ىناؾ أفّ  ة،ماويّ السّ  سالةالرّ 

 لبـ،السّ  عليو موسى ا﵁ نبيّ  رسالة فتًة في رأيناه ما نفس وىو ،لبيّ ذالس رؼوالطّ  الإت٬ابيّ 
 على الإصلبح انتصر ثم ،مصلحاً  صاتٟاً  اثلبثيا  عليو ا﵁ أدخل فاسدٌ  ثلبثيّ  فرعوف، قصر في

 نبيّ  في سورة وجلّ  عزّ  لقولو ومصداقاً  الكوف، في ةالإت٢يّ  ةنّ السّ  وفق ات١طاؼ، آخر الفساد
ئا  ئە  ئە    ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ    چ ة: على القصّ  قاؿ تعقيباً  حتُ ا﵁ "يوسف"،

  .چئۆ  ئۈ  
 ضليلالتّ  في تفاوتاً  ىناؾ أفّ  وجدنا الفاسد، القرشي رؼالطّ  على وءالضّ  طناسلّ  وإذا

 لمجتمع ،الإت٬ابيّ  رؼالطّ  إلى سبةبالنّ  والإرشاد الإصلبح في تفاوت يوجد كما والإجراـ،
رأيناه، وبتُ أيدينا ت٪وذج من النماذج التي  أف سبق الذي وازفالتّ  من نوعٌ  وىو ، سوؿالرّ 
كتَ اتٞمعي في الأثر الكبتَ في تضليل المجتمع، وت٢ا علبقة كبتَة في التأثتَ على التف ت٢ا

الفاسد وأثره في ىلبؾ وفي الوقت نفسو يوضح خطورة ات٨راؼ النموذج  المجتمع القريشي،
 المجتمع وخراب الأمة.

  القرشي: المجتمع في الجمعي فكيرالتّ  على وأثره ضليلالتّ  نماذج من نموذج – 6
 الفتًة تلك في القرشي المجتمع على وءالضّ  تسليط ىو راسة،الدّ  ىذه في تٍيهمّ  ما
 في دخوت٢ا يتت٘نّ  حتى انتباىي أثارت ما اكثتًَ  ةشخصيّ  ىناؾ كانت حيث القصتَة،
 تأثتَ ةضحيّ  كانت هاولكنّ  لبؿ،والضّ  الكفر على ات١وت تستحقّ  لا أراىا لأنيّ  الإسلبـ،

 وت٫ا كما يلي: ضليلوالتّ  الات٨راؼ في الأثر أشدّ  ت٢ما تُ،أساسيّ  عاملتُ
 ورثو وما القرشي بالمجتمع ات١تعلق اتٞمعي"، بػ"الفكر يُسمى تٔا قيتعلّ  ل:الأوّ  العامل

 لا درجة إلى لبؿ،والضّ  يغالزّ  في الإنساف ت٘ادي في القويّ  الأثر ت٢ا كاف ومفاىيم، أفكار من
 سوؿالرّ  على والعداء اتٟرب أعلن الذي لب،الصّ  الاجتماعيّ  وؽالطّ  ذلك عن ات٠روج تٯكن

 بالإصلبح فيو نادى يو ٍـ أوؿ من. 
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، وىي ت٦ُ  في الأثر كبتَ ت٢ا افدة التية النّ يّ ق بالأقلّ يتعلّ  اني:الثّ  العامل  لةٌ ثّ تضليل القوـ
 ىذه بػ"فرعوف  سوؿالرّ  اهتّٝ  والذي جهل، بأبي كتٌَّ ات١ ىشاـ"، بن ة "عمروشخصيّ  في

 ةضحيّ  ذىب من تٚلة ومن بأكملو، ت٣تمع ةخصيّ الشّ  تلك ةضحيّ  ذىب وقد ،29ة"الأمّ 
 وء،السّ  شمس، وأبو جهل قرين عبد بتٍ قبيلة زعيم ربيعة"، أبي بن ضليل "عتبةالتّ  ذلك

 ت١وقفتُ ضوسأتعرّ  ،اتٟقّ  بنصرة لو تشهد مواقف ةخصيّ الشّ  ت٢ذه كانت حيث سبة إليو،بالنّ 
 فجر في كاف موقف ىذا ات١قاؿ، في راسةبالدّ  جديرين أرات٫ا ربيعة، أبي بن عتبة وقفهما

 .جلالرّ  ىذا حياة من يوـ آخر بدر، وىو يوـ في آخر وموقف وبدايتها، ةبويّ النّ  عوةالدّ 
 البغوي الإماـ رواه ت١ا إضافةً  تَة،السّ  في إسحاؽ ابن رواه تٔا قيتعلّ  :لالأوّ  الموقف

 فقالوا  سوؿالرّ  ميكلّ  من في ظرللنّ  اجتمعت اقريشً  أفّ  ا﵁، عبد بن جابر عن تفستَه في
 أمرنا توشتّ  تٚعنا ؽفرّ  الذي جلالرّ  ىذا فليأت والكهانة، حروالسّ  عربالشّ  أعلمكم انظروا
 أنت دت٤مّ  لو: يا فقاؿ فأتاه ربيعة، بن عتبة غتَ أحداً  نعلم ما فقالوا مو،فليكل   ديننا وعاب

 سوؿالرّ  فسكت ب؟؟لِ ات١طّ  عبد أـ ختَ أنت فقاؿ ، سوؿالرّ  فسكت ا﵁؟ عبد أـ ختَ
، وإف عِبت، التي الآت٢ة عبدوا فقد منك، ختَ ىؤلاء أفّ  تزعم كنتَ  إف عتبة: فقاؿ 

 أمرنا وشتّت تٚاعتنا فرَّقتَ  منك، قومُك يسمعَ  حتى مْ كلَّ فتَ  منهم، ختَ كأنّ  تزعم كنت
 جلالرّ  هافقاؿ: أيّ  مقتًحات أربع عتبة عليو عرض العرب... ثم في وفضحتنا ديننا، وعبت

 إتّ٪ا كاف وإف قريش، في رجلبً  أغتٌ تكوف حتى ات١اؿ لك تٚعنا اتٟاجة، بك ات٪ّ إ كاف إف
 شرفاً  تريد كنت وإف ،عشراً  جكفلنزوّ  شئت قريشٍ  نساء أيّ  فاختً واج،الزّ  أي الباءة، بك

  سوؿالرّ  فقاؿ علينا"، ناؾكْ ملَّ  لكاً مُ  تريد كنت وإف دونك، أمراً  نقطع لا حتى سودناؾ،
، فاتٝع قاؿ قاؿ: نعم، الوليد؟ أبا يا تَ غْ رَ فػَ أَ   سورة فواتح عليو قرأ ثمّ  فقاؿ: أتٝع، متٍ 

 رٍ بتدبّ   رسوؿالّ  فم من وجلّ  عزّ  ا﵁ كلبـ إلى تنصِ ويُ  يستمع عتبة وكاف ،30لتفصّ 
ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   ڦ   چ تعالى:  قولو إلى صلى الله عليه وسلم سوؿالرّ  وصل وت١اّ ،وإمعافٍ 

چڦ  
 أنذر الذي هديدللتّ  انظرً  ا﵁، رسوؿ فم على يده وضع أف نفسو عتبة تٯلك لم 31

 أىلو، إلى عتبة ". ورجعتكفّ  أف محِ بالرّ  ؾدُ "أناشِ   سوؿللرّ  فقاؿ ،قريشاً  وجلّ  عزّ  ا﵁ بو
 إلاّ  عتبة نرى ما قريش، "وا﵁ معشر جهل: يا أبو فقاؿ عنهم، واحتبس قريشٍ  إلى تٮرج ولم
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 كأنّ  إلاّ  عنّا حبسك ما عتبة جهل: يا أبو فقاؿ إليو، بنا فانطلقوا ،32دت٤مّ  إلى صبأ قد
 ولا بشعرٍ  ىو ما وا﵁ بشيء، فأجابتٍ أتيتو فقاؿ: لقد عتبة فغضب مد،ت٤ّ  إلى صبأت
ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ    چ قولو:  إلى وصل حتى ورةالسّ  عليَّ  وقرأ ،سحرٍ  ولا كهانةٍ 

 داً ت٤مّ  أفّ  علمتم وقد ،فَّ كُ يَ  أف محِ بالرَّ  وناشدتو بفيو فأمسكت، چڤ   ڦ   ڦ  ڦ
 ىشاـ: قاؿ لابن روايةٍ  وفي .33العذاب" عليكم ينزؿ أف فخشيت يكذب، لم شيئاً  قاؿ إذا

 واعتزلوه، فيو ىو ما وبتُ لِ جُ الرّ  بتُ اخلوّ  لي، واجعلوىا أطيعوني قريشٍ  معشر "يا عتبة:
 يظهر وإف بغتَكم، كفيتموه فقد العرب تصبو فإف نبأ، تٝعت الذي لقولو ليكونن فوا﵁
 الوليد أبا وا﵁ ؾَ رَ حَ سَ  قالوا بو، اسالنّ  أسعد وكنتم م،عزكّ  وعزره لككممُ  لكُوفمُ  العرب، على
 .34لكم بدا ما فاصنعوا فيو رأيي ىذا قاؿ بلسانو، ت٤مدٌّ 

ربيعة، تقوؿ  أبي بن عتبة حياة في يوـ آخر وىو بدر، يوـ كاف الثاني: الموقف
 د،ت٤مّ  أصحاب لنا لو: أُحزُر فقالوا وىب بن عُمتَ بعثت بدر، في قريشٌ  نزلت "ت١ا واية:الرّ 

 أو قليلبً  ينقصوف رجل فقاؿ: ثلبتٙائة إليهم رجع ثمّ  العسكر، حوؿ بفرسو فاستجاؿ
 فلم أبعَد حتى الوادي في ضرب ثمّ  ،اً مدد أواَ كمين للقوـ أنظر حتى مهلونيأ ولكن يزيدوف،

 تٖمل البلبيا رأيت قد قريشٍ  معشر يا ولكتٍ ،شيئاً  وجدت فقاؿ: ما إليهم فرجع ،شيئاً  يرَ 
 سيوفهم، إلا ملجأ ولا منعة معهم ليس قوـ الناقع، ات١وت تٛل ربت حيث نواض ات١نايا،

 فما أعدادىم منكم أصابوا فإذا منكم، رجلبً  قتليَ  حتى منهم، رجلٌ  يقُتل أف أرى ما وا﵁
 حتى اسالنّ  في مشى ذلك، حزاـ بن حكيم تٝع افلمّ  .رأيَكم فػَرَوْا ذلك؟ بعد العيش ختَ
 إلى لك ىل فيها، وات١طاع دُىاي  وسَ  قريشٍ  كبتَ كإنّ  الوليد، أبا يا فقاؿ ربيعة، بن عتبة أتى
 فقاؿ اس،بالنّ  ترجع قاؿ حكيم؟؟ يا ماذاؾ قالو ىر؟الدّ  آخر إلى تٓتَ فيها تُذكر تزاؿ لا أف

 مواؿ ك: "إنّ قريشِ  معشر يا فقاؿ ا،خطيبً  اسالنّ  في عتبة قاـ ثمّ  ،35ةاتٟنظليّ  ابن عتبة: فأْتِ 
 في ينظر جلالرّ  يزاؿ لا أصبتموه، لئن وا﵁ ،شيئاً  وأصحابو دات٤مّ  تقتلوا بأف تصنعوف ت٢ما
 واوخلّ  فارجعوا عشتَتو، من رجلبً  أو خالو، ابن أو وعمّ  ابن قتل إليو، النظر يكره رجل وجو
 ولم ألفاكم ذلك، غتَ كاف وإف أردتم، الذي فذاؾ أصابوه فإف العرب، سائرِ  وبتُ دت٤مّ  بتُ

اتٟكم:  أبا يا فقلت جهل أبا جئت حتى فانطلقتُ  حكيم، قاؿ ."تريدوف ما منو تعرضوا
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 داً ت٤مّ  رأى حتُ 36سَحْرهُ وا﵁ جهل: انتفخ أبو فقاؿ وكذا، بكذا أرسلتٍ قد عتبة إفّ 
فقاؿ عتبة: ستعلم من اتٞباف ات١فسد لقومو، أما وا﵁ إني لأرى قوما يضربونكم  وأصحابوَ،

وجوىهم السيوؼ، ثم دعا أخاه وابنو فخرج ضربا، أما تروف كأف رؤوسهم الأفاعي، وكأف 
، يوـ حتفو وحتف ابنو الوليد وأخيو شيبة،  .37تٯشي بينهما ودعا ات١بارزة" وكاف ذلك اليوـ

 الأتٛر، تٚلو على رآه حتُ وذلك ربيعة، أبي بن عتبة في ختَا ستوجّ  قد  الرسوؿ وكاف
 إف الأتٛر، اتٞمل صاحب فعند ختَ، القوـ من أحدٍ  في يكن فقاؿ في رواية أخرى: "إف

 ."38يرشدوا يطيعوه
بر عن مثل ىذه ض في كثتَ من الآيات القرآنية التي تع  كتاب ا﵁ عز وجل قد تعرّ   إفّ        

 ات النّ يّ النماذج من الأقلّ 
ُ
قد عرض ذلك اتٟوار بتُ  وجلّ  ة لأقوامها، وات١ولى عزّ لَ ضل  افذة ات١

يوـ  يوـ القيامة، ومن تٚلة تلك ات١شاىد قولو تعالى ضعفاء، عبر مشاىد أليمةٍ ات١ستكبرين والّ 
ئۆ  ئۆ  ئۈ      ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  چ في ا﵀شر: العرض

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   

ٺ  ٺ        ٺ  ٺ  ٿ  ٿ    ٿ  ٿ    ڀٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ    ڀ

ڄ  ڄ    ڃ  ڃ    ڄٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ

-31: )سبأچڌ  ڎ       ڇ  ڇ  ڍ    ڍ  ڌ   ڇڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ
33). 
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 خلاصة البحث:
عرض إلى أعظم مشكلة يعانيها راسة ىو التّ ؿ ت٢ذه الدّ لقد كاف ات٢دؼ وات١نطلق الأوّ       

 وات١ذىبيّ  ائفيّ الطّ راع ة، وىي مشكلة الص  خاصّ  ة، والعالم الإسلبمي بصفةٍ عامّ  العالم بصفةٍ 
ي ت٢ا ىو توظيف كتاب ا﵁ صدّ ، ثم رأيت الوسيلة الوحيدة لعلبج ىذه ات١شكلة والتّ والاثتٍّ 

على وجو الأرض، يستطيع الباحث أف ت٬د فيها  ةٍ علميّ  ، باعتباره أعظم وثيقةٍ وجلّ  عزّ 
حريف، التّ ببها علينا باتٟفظ، دوف أف تنات٢ا يد الإنساف  وجلّ  ـ ا﵁ عزّ تو، وقد تكرّ ضالّ 
ضها تٟلوؿ تعرّ و ة القرآف العظيم، راسة ىي عات١يّ ة التي تستند عليها ىذه الدّ قطة الأساسيّ والنّ 

، ومن راعات ومسألة الصّ يّ الأقلّ العالم، منها مشكلة  ىذا تٚيع ات١شكلبت التي تقع في
ماف وات١كاف، غتَ خاضع للزّ  سكوف ىذا الكتاب ات١قدّ   ة أيضا،ة القرآنيّ ائص العات١يّ خص

ىو نفسو ينزؿ  ة قبل أربعة عشر قرناً حابة في اتٞزيرة العربيّ فالوحي الذي كاف ينزؿ على الصّ 
ق عليها تٚيع تي يتفّ ال علينا الآف، وذلك تٮضع لتوظيف آليات ومناىج البحث العلميّ 

ات في القرآف العظيم، وجد الإنساف يّ الأقلّ ، وبعد الغوص في أعماؽ موضوع فلسفة اسالنّ 
ة، لبح للبشريّ ة تريد ات٠تَ والصّ ية إصلبحيّ ات، أقلّ يّ نفسو أماـ صراع يتجاذبو نوعاف من الأقلّ 

فلسفة  ت٬د الإنساف أفّ  ، والغريب في الأمر أفّ ر والفسادت٢ا الشّ  وأخرى فاسدة تريد
وازف الذي من التّ  ل نوعاً لعجيب، فهي تشك  من أسرار ىذا الكوف ا رٍّ ات تقوـ على سِ يّ الأقلّ 

ن نَ ل إحدى السّ ث  دافع التي تُ٘ ة التّ لانعدمت سنّ  اتيّ تو، لولا تلك الأقلّ يشمل العالم برمَّ 
راع قد أصل الصّ  أف ت٬د الباحث أفّ  ة التي تُستَ  ىذا العالم الفسيح، والغريب أيضاً الكونيّ 

بتُ إبليس  نافسا على التّ ؿ أمره مبنيا الكوف، كاف أوّ  قبل خلقِ  وُجد في العالم العلويّ 
لدى إبليس  تنافسىذا الّ  ت١ا خضع، ولكن شريفٌ  اىر تنافسٌ الظّ ىو في وات١لبئكة، و 

تنفيذ  بإعراضو عن وجلّ  حتُ استكبر على ا﵁ عزّ  ،لامتحافسقط في ابتلبء محيص والاتّ لل
بينو  صراعِ و  عداءٍ  إلى ذلك اتٟسد رثم تطوّ  ،من الكبر واتٟسد بدافع كلٍّ  ،وجلّ  عزّ  هأوامر 
ل في ، تتمثَّ ةىامّ  إلى خلبصة أيضا راسةلت ىذه الدّ وتوصّ إلى يوـ القيامة، ، تويّ وذرّ  آدـ وبتُ

ظ بها إبليس حتُ إلى الكلمة ات٠بيثة التي تلفَّ  يعود وكلّ   في ىذا العالمراع الصّ  مصدر أفّ 
 .م نْوُ﴾ خَيػْرٌ  ﴿أنَاَ، وقاؿ: وجلّ  استكبر على ا﵁ عزّ 
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 قات١وضوع يتعلّ  أفّ  الباحث يكتشف لأنا" عند الإنسافاحليل العميق لػ"وعند التّ 
ة، ارتٮيّ قة بالعلوـ التّ ات١تعلّ  ةالعلميّ ات ظريّ ، والنّ الاجتماعيّ و  الفرديّ  فسِ ق بعلم النّ تتعلّ  أسرارٍ ب

والاتعاظ بالأمم السابقة،  تَ في الأرض،قانوف السّ بق جاء في كتاب ا﵁ ات١تعل  ها ماوأت٫ر 
وعلبقتو بفلسفة  ات٠لق في ىذا الكوف، وجلّ  ظر كيف بدأ ات١ولى عزّ النّ و ر التفكر  إضافة إلى

من الكلمة ات٠بيثة  للئنساف انطلبقاً  فسيّ حليل النّ إلى التّ  أيضاً  وبالعودة راع في الأرض،الص  
، وات١عنويّ  إلى "الأنا" ات١اديّ  ع"الأنا" عند الإنساف يتفرّ  إلى أفّ منو"، يصل الباحث  "أنا ختٌَ 

، و"الأنا" ومستقبلبً  وحديثاً  راع في العالم، قدتٯاً تُ تدور فلسفة الصّ على ىذين الفرع وبناءً 
 في ات١اضي واتٟاضر وات١ستقبل ، وت٭تل مكاناً واتٞمعيّ  بدوره ينقسم إلى "الأنا" الفرديّ 

 وجد الباحث نفسو أماـة، فساديّ والإة صلبحيّ الإ اتيّ  من الأقلّ وعتُوعند تٖليل النّ  ،أيضاً 
ة راع مبنيّ يتتُ، وفلسفة الصّ نصاعة إلى ىاتتُ الأقلّ تابعة ومُ  ، وىيلمجتمعالكتلة الكبرى من ا

والباطل، ومشعل  بتُ اتٟقّ  راع ىو في أصلو أبديّ رفتُ، والصّ جاذب بتُ الطّ على ذلك التّ 
، ة مشعل ات٢دايةة الإصلبحيّ يّ ة، في حتُ تٖمل الأقلّ ساديّ ة الإفيّ الأقلّ ة تٖملو ضليل للؤمّ التّ 

ع ا من بق وجوده بقعة ها تٔفرده، في أيّ لِ ة للئنساف تعود إليو ذاتو، ويتحمّ ارتٮيّ ة التّ وات١سؤوليّ 
ة أو ة الإصلبحيّ يّ إلى تٚلة الأقلّ  ينتمي ىذا الإنسافكاف   ، سواءً رض، أو زماف من أزمنتوالأ

 .ةة أو الإفساديّ لكتلة الإصلبحيّ ابع لالتّ ينتمي إلى المجموعة الكبرى  ة، أوالإفساديّ 
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 الهوامش:
___________________ 

 
، مكتبة الشروؽ الدولية، 1د. طو جابر العلواني، أزمة الإنسانية ودور القرآف الكرنً في ات٠لبص منها، سلسلة دراسات قرآنية رقم  1

 .29، ص. 2006، 1ط.
ألف سنة ضوئية، وأف مساحة ت٣رتنا تبلغ:  63إفّ أبعد ت٧م في ت٣رّتنا يقع على بعد  2

مليوف  645مليار و 109وىو ما يساوي  2كلم  109.645.852.384.000.000.000.000.000.000.000.000
، ويوجد في ت٣رتنا فقط أكثر من مئة مليوف ت٧م إف أبعد نقطة في الكوف تٯكن للعلماء مراقبتها 2ترليوف ترليوف كلم 384ألف و 859و

يل أي م 154.211.040.000.000.000.000.000مليوف سنة ضوئية أي  16300عبر أضخم نليسكوب تقع على بعد 
 ألف تريليوف ميل. 40مليوف و  211ألف مليوف و  154

مليار  460ترليوف و 9كلم أي   9.460.800.000.000والسنة الضوئية ىي مقدار ات١سافة التي يقطعها الضوء في سنة وتساوي 
 www.kahell7.comبقلم عبد الدائم الكحيل:  2008مارس  25كلم. شبكة النّبأ ات١علوماتية   800و
ُـ 22﴿ىُوَ اللَّوُ الذِي لَآ إِلَوَ إِلاَّ ىُوَ عَالِمُ الْغَيْبِ وَالشَّهَادَةِ ىُوَ الرَّتَْٛنُ الرَّحِيمُ ) 3 ( ىُوَ اللَّوُ الذِي لَآ إِلَوَ إلاَّ ىُوَ الْمَلِكُ الْقُدروسُ السَّلَب

يُسَب حُ لَوُ مَا في ا ( ىُوَ اللَّوُ ات٠ْاَلِقُ الْبَارئُِ الْمُصَو رُ لَوُ الَاتَْٝآءُ اتُْٟسْتٌَ 23اللَّوِ عَمَّا يُشْركُِوفَ ) الْمُومِنُ الْمُهَيْمِنُ الْعَزيِزُ اتْٞبََّارُ الْمُتَكَبػ رُ سُبْحَافَ 
 (﴾)سورة اتٟشر(.24السَّمَاوَاتِ وَالَارْضِ وَىُوَ الْعَزيِزُ اتَْٟكِيمُ )

 د. طو جابر العلواني، ات١صدر السابق نفسو. 4
 عز وجل قد اختزؿ العالم تٔاضيو وحاضره ومستقبلو في كتابو الكرنً، ثم اختصر القرآف كلو في سورة الفاتٖة، وىو معتٌ قولو إف ا﵁ 5

عًا م نَ الْمَثاَني وَالْقُرْءاَفَ الْعَظِيمَ﴾ )اتٟجر/ ﴿وَلَقَدَ ػ تعالى: نَاؾَ سَبػْ سورة الفاتٖة، ( ذىب معظم ات١فسرين إلى: أف "السبع ات١ثاني" ىي 87اتػَيػْ
قاؿ في شأف سورة  باعتبارىا تتضمن سبع آيات، إضافة إلى ما أخرجو الإماـ أتٛد في مسنده عن أبي ىريرة رضي ا﵁ عنو أف النبيء 

 الفاتٖة: "ىي أـ القرآف، وىي السّبع ات١ثاني، وىي القرآف العظيم، سبق أف طرحت ىذا ات١وضوع ضمن كتاب: "العلبقة بتُ سورة الفاتٖة
(. دار 02وما يقع من أحداث في العالم العربي والإسلبمي في الظرؼ الراىن"، ضمن سلسلة الوعي اتٟضاري في الفكر الإسلبمي، رقم )

 2017قرطبة للنشر والتوزيع سنة 
ش، وىم كفار ىناؾ ملبحظة استوقفتتٍ مؤخرا، وىي تتعلق بهذه الآية الكرتٯة، إف ا﵁ عز وجل قد أنزؿ ىذه الآيات على عرب قري 6

ذلك الزماف، ولكن، ىل ات١ولى عز وجل يقصد بها كفار قريش أـ كفار ىذا الزماف؟ في وقت تم اكتشاؼ النظرية العلمية التي تقوؿ بأف 
 .السماوات وما تتضمن من كواكب عبارة عن كتلة واحدة، ثم تفتقت وتوزعت فيما بعد عبر الانفجار العظيم

ار الذين اكتشفوا ىذه النظرية العملية ىم كفار ىذا الزماف، ليسوا كفار قريش، وكذلك الأمر بالنسبة إفّ الإشكاؿ وارد في كوف الكف
لبحظة التي إلى قولو عز وجل: ﴿وَجَعَلْنَا مِنَ الْمَآءِ كُلَّ شَيْءٍ حيٍّ﴾، وىو ما يثبتو أيضا علماء الأحياء ات١عاصرين في الغرب، ىذه ىي ات١

"، ىل ىو مُنصبٌّ على كفار عرب قريش، أـ كفار ىذا الزماف؟؟ فهو بالضرورة ينصرؼ الكفرفي مصطلح "استًعت انتباىي، ات١تمثلة 
إلى كفار ىذا الزماف، والعجيب في الأمر أف ترد الآية على شكل استفسار استفزازي يثتَ التساؤؿ للمجتمع الغربي الكافر، حتُ قاؿ: 

سبيل الاستفهاـ، وكاف يتعتُ على علماء الغرب أف يطرحوا السؤاؿ على أنفسهم: كيف ذكر ا﵁  على"أَوَلَمْ يَـرَ الذِينَ كَفَرُواْ؟؟"، جاء 
 عز وجل ذلك قبل أربعة عشر قرنا؟ وبالتالي ت٭ملهم ىذا التساؤؿ على البحث وإت٬اد العلبقة بتُ القرآف وبتُ ا﵁ جل جلبلو.

نظرية مسح الزماف وات١كاف بالنسبة إلى التشريع الإسلبمي، تتعلق بقدرة استجابتو للخصائص السيكولوجية والعقلية تٞنس الإنساف   7
كإنساف، سواء كاف ذكرا أو أنثى، ومن ثّم استطاع التشريع الإسلبمي أف يغطي خريطة الزماف وات١كاف، وىو تٮتلف ت٘اما عن التشريع 

من حيث ات١فهوـ وات١نطلق، ومن حيث التطبيق واستجابتو للواقع، وىو ما سبق أف طرحتو ضمن ات١طبوعة اتٞامعية  الغربي أو الوضعي،
بعنواف: منهجية البحث العلمي وفلسفة القانوف في التشريع الإسلبمي والغربي، تٯكن إعادة طبعها  2007ػ 2006لقسم ات١اجستتَ سنة 

 مستقبلب وإخراجها ضمن كتاب خاص.
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وضوع ات١قاصد الكبرى ت٠لق ىذا الوجود من ات١واضيع ات٢امة التي فتح ا﵁ بها علي في رسالة الدكتوراه، وىي تتعلق تٔقاصد وجود م  8

الإنساف على ىذه الأرض، وىي تٜسة مقاصد كبرى، أوت٢ا "توحيد الألوىية"، وما يتفرع عنو من وحدة الأمة واجتناب الصراع، وىو 
، وات١قصد الثاني ىو مقصد الاستخلبؼ وعمارة الكوف، والثالث ىو الابتلبء، والرابع ىو العبادة، وات٠امس أعظم مقصد على الإطلبؽ

ىو إقامة الشهادة ﵁ رب العات١تُ، وتٚيع ىذه ات١قاصد جاءت في كتاب ا﵁ بلفظ صريح، وىو ما توسعت فيو ضمن رسالة الدكتوراه كما 
 ذكرت.

تٗاذ الأسباب، يقوؿ العلماء: "عدـ اتٗاذ الأسباب جهل بقوانتُ ا﵁، والتوكل على الأسباب وحدىا  لا تٯكن أف نفهم من ذلك عدـ ا 9
 ( 60وَأعَِدروا ت٢َمُ مَّا اسْتَطَعْتُم م ن قػُوَّةٍ﴾ )الأنفاؿ/﴿كفر با﵁". قاؿ عز وجل:

 القانون الأول::إماـ يفصلها ابن خلدوف في قانونتُقاؿ الأستاذ أتٛد إبراىيم أبو شوؾ: وىذه القوانتُ التي يشتَ إليها زكريا بشتَ  10
قانوف التشابو: يؤمن ابن خلدوف أف ىناؾ  والقانون الثاني:قانوف السببية أو العليّة: وىو أحد قوانتُ اتٟتمية التارتٮية عند ابن خلدوف، 

أبو شوؾ، "علم التاريخ إشكالات ات١نهجيّة قانوف تشابو يسهم سلباً وإت٬اباً في صياغة أحداث التاريخ البشري. د. أتٛد إبراىيم 
 24. ع.  2000ومشروعات الأسلمة"، مقاؿ في ت٣لّة إسلبمية ات١عرفة، تْوث ودراسات علم التّاريخ، اغسطس 

 دوف ات٠وض في خصائص النفس البشرية وأنواعها ات١ذكورة في كتاب ا﵁ عز وجل، من نفس أمارة، ونفس لوامة، ونفس مطمئنة. 11
َـ باِتَْٟق  إِذْ قػَرَّباَ قػُرْبػاَناً فػَتػُقُب لَ مِنَ احََدِت٫ِاَ ولم يػُتػَقَبَّلْ مِنَ ﴿وَاتْ  12 اَ يػَتػَقَبَّلُ اللَّوُ مِنَ  لُ عَلَيْهِمْ نػَبَأَ ابَػْنػَيَػ  ادَ الَاخَرِ قَاؿَ لأقَْػتػُلَنَّكَ قاَؿَ إِت٪َّ

( إِني َ أرُيِدُ أَف تػَبُوأَ بإِِتِْٙي 28تٍِ مَآ أنَاَ ببَِاسِطٍ يَدِيَ إِليَْكَ لَأقْػتػُلَكَ إِني َ أَخَاؼُ اللَّوَ رَبَّ الْعَالَمِتَُ)( لئَِن بَسَطْتَّ إِلَيّ يدََؾَ لتِػَقْػتػُلَ 27الْمُتَّقِتَُ)
( فػَبػَعَثَ اللَّوُ 30أَخِيوِ فػَقَتػَلَوُ فأََصْبَحَ مِنَ ات٠ْاَسِريِنَ)( فَطَوَّعَتْ  لَوُ نػَفْسُوُ قػَتْلَ 29وَإتِْٙكَ فػَتَكُوفَ مِنَ اَصْحَابِ النَّارِ وَذَالِكَ جَزَآؤُاْ الظَّالِمِتَُ)

أعََجَزْتُ أَفَ اكَُوفَ مِثْلَ ىَذَا الْغُراَبِ فأَُوَاريَِ سَوْءَةَ أَخِي فأََصْبَحَ مِنَ آغُراَباً يػَبْحَثُ في الَارْضِ لِتَُيِوَُ كَيْفَ يػُوَاريِ سَوْءَةَ أَخِيوِ قاَؿَ ياَ وَيػْلَتى 
 (﴾ )سورة ات١ائدة(.31النَّادِمِتَُ)

منهجية التفكتَ والبحث العلمي في الفكر الإسلبمي موضوع ات١نهج التارتٮي في القرآف العظيم، ىو ما عاتٞناه بإسهاب فيكتاب: " 13
الاجتماعية والإنسانية، ضمن مشروع والغربي"، وإشكاليّة الصّراع في الفكر الدّيتٍ، معاتٞة صرت٭ة ومقاربة للموضوع، ضمن فلسفة العلوـ 

( والكتاب تٖت الطبع، وستَى النور قريبا إف شاء ا﵁، دار قرطبة للنشر 1سلسلة الوعي اتٟضاري والتجديد في الفكر الإسلبمي رقم )
 والتوزيع.

، أتْاث في سنن تغيتَ النفس والمجتمع، الطبعة الأولى في ا 14 تٞزائر، ات١طبعة العربية غرداية، سنة الأستاذ جودت سعيد، اقرأ وربك الأكرـ
 149صفحة  1990

 الأستاذ جودت سعيد، نفس ات١صدر. 15
وإذا حللنا مصطلح الغيبة مثلب، التي ىي من الأفعاؿ ات١نهي عنها شرعا، وعرفها الفقهاء: بػ"أف تتحدث أو تذكر أخاؾ ات١سلم تٔا  16

الأنانية ابتداء، لأف مضموف الغيبة ينطوي على إثبات الذات وإعلبء يكره وىو غائب" لا شك أف مضموف النهي ينصب على ت٤اربة 
شأنها من جهة، وإىدار كرامة وانتقاص الآخرين من جهة ثانية، والذي ىو عتُ الأنانية. وحتى مصطلح "اتٟب" الذي ىو حديث 

لى شاب بفتاة وقد أخذت منو لبو وعقلو عندما تٮت !!ات١تآلفتُ وات١تجانستُ في ىذه اتٟياة، ىو غتَ بريء من الأنانية وحب الذات
بفتنتها وتٚات٢ا، ثم بعد ذلك يغدؽ عليها ذلك الشاب كل كلمات العشق واتٟب والتقدير، فلو تساءلنا مع أنفسنا ىل حقيقةً ت٭بها ىي، 

ستحوذ على ذلك اتٞماؿ أـ ت٭ب نفسو وذاتو.؟؟ لا شك أف تٚيع تلك ات١شاعر تعبر عن حبو لذاتو وأنانيتو، فهو ت٭ب نفسو ويريد أف ي
 !!ويستأثر بو دوف غتَه وىكذا

الأستاذ الشيخ سعيد ت٤مد بن ابراىيم كعباش، نفحات الرتٛن في رياض القرآف، اتٞزء الرابع عشر، نشر تٚعية النهضة، العطف  17
 .410 – 406صفحة  2015غرداية اتٞزائر، ات١طبعة العربية، سنة 

رٌ م نْوُ  يقوؿ الدكتور ت٤مد متولي الشعراوي 18 في تفستَ الآية من سورة الأعراؼ: ﴿قاَؿَ مَا مَنػَعَكَ أَلاَّ تَسْجُدَ إِذَ امََرْتُكَ قاَؿَ أنَاَْ خَيػْ
(﴾"وإف تساءؿ أحد: ت١اذا جاء اتٟديث عن إبليس ضمن اتٟديث عن ات١لبئكة؟ نقوؿ: ىب أف 12خَلَقْتَتٍِ مِن نَّارٍ وَخَلَقْتَوُ مِن طِتٍُ)

الإنس أو من اتٞن التزـ تٔنهج ا﵁ كما يريده ا﵁، فأطاع ا﵁ كما ت٬ب ولم يعص ... أليست منزلتو مثل ات١لَك بل أكثر من فردا ت٥تارا من 
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لَك، لأنو تٯلك الاختيار، لذلك كانوا يسموف إبليس طاووس ات١لبئكة، أي الذي يزىو في ت٤ضر ات١لبئكة، لأنو ألزـ نفسو تٔنهج ا﵁،

َ
 ات١

﵁ ما أمره ويفعل ما يؤمر، فأخذ منزلة متميزة من بتُ ات١لبئكة، وبلغ من ت٘يزه أنو ت٭ضر حضور ات١لبئكة، فلما جاء فصار لا يعصي ا
البلبغ الأوؿ عن آدـ في أثناء حضوره وقاؿ ربنا للملبئكة "اسجدوا لآدـ" وكاف الأولى بو أف يسارع بالامتثاؿ للؤمر بالطاعة، لكنو 

ئكة وما داـ قد جاء الأمر للؤعلى منو وىم ات١لبئكة، ألم يكن من الأجدر بو وىو الأدنى أف يلتزـ بالأمر؟ استنكف. وىب أنو دوف ات١لب
﴿قاَلَ مَا مَنـَعَكَ أَلاَّ تَسْجُدَ إِذَ اَمَرْتُكَ قاَلَ أنَاَْ لكنو لم يفعل. ولأنو من اتٞن فقد غلبت عليو طبيعة الاختيار. ويقوؿ اتٟق بعد ذلك: 

رٌ مِّنْوُ  )الأعراؼ(. تفستَ الشعراوي، المجلد السابع، طبعة دار التقوى القاىرة، أشرؼ على (﴾12خَلَقْتَنِي مِن نَّارٍ وَخَلَقْتَوُ مِن طِينٍ) خَيـْ
 ،"  4064، ص. 1991طباعتو قطاع الثقافة "أخبار اليوـ

س كاملة للمواضيع والألفاظ، طبع دار ت٤مد اتٟسن اتٟمصي، تفستَ وبياف القرآف الكرنً، مع أسباب النزوؿ للسيوطي، مع فهار  19
  210الرشيد، دوف ذكر سنة الطبع، صفحة 

لفظة "اتٟمأ"، الطتُ إذا اسود وتغتَ لونو، "ات١سنوف": الذي طالت مدة مكثو حتى تغتَت رائحتو، ومنو قولو تعالى: ﴿فَانظرُِ اِلَى  20
تغتَ طعمو من طوؿ ات١دة، الأستاذ الشيخ سعيد ت٤مد بن ابراىيم كعباش، نفحات ( أي لم ي259طَعَامِكَ وَشَراَبِكَ لمَْ يػَتَسَنَّوْ﴾ )البقرة/

 .286الرتٛن في رياض القرآف، نفس ات١صدر السابق، اتٞزء السابع، ص. 
(﴾ )الأعراؼ( أكبر بوابة للعفو 23اسِريِنَ)لذلك كانت ات١قولة التالية:﴿رَبػَّنَا ظلََمْنَآ أنَفُسَنَا وَإِف لمَّْ تػَغْفِرْ لنََا وَتػَرْتَْٛنَا لنََكُونَنَّ مِنَ ات٠َْ  21

الإت٢ي بالنسبة إلى آدـ وزوجو، وىو ما سبق أف توسعنا فيو ضمن كتاب "ات١نهج النقدي في القرآف العظيم"، )وىو من الكتب التي تنتظر 
الكرنً". وقد استفسر البعض ت١اذا ػ"الاصطفاء النموذجي وما يقابلو من لعن ت٪وذجي في القرآف  ب أف ترى النور( وقد اصطلحت عليو:

لم يعط ا﵁ عز وجل الفرصة للشيطاف للتوبة كما أعطاىا لآدـ؟ إف ذلك يعود إلى شيئتُ أساسيتُ، الشيء الأوؿ: إف الشيطاف كاف 
غي والضلبؿ إصراره مبنيا على علم ومعرفة، إف إبليس قد خضع لعبادة ات٠الق رتٔا آلاؼ السنتُ، والشيء الثاني ىو الإصرار في ال

ءَآسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِينًا؟﴾، وفي ذلك ﴿ والتحدي للخالق، إف إبليس قد دخل في ت٤اجة كلبمية غريبة مع ا﵁ عز وجل حتُ قاؿ:
َـ فَسَجَدُوا إِلآَّ إِبلِْيسَ قَاؿَ  ( قَاؿَ 61ءَآسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِينًا)يقوؿ اتٟق جل جلبلو في سورة الإسراء:﴿وَإِذْ قػُلْنَا للِْمَلآئَػِكَةِ اسْجُدُوا ءَلِادَ

رْتػتٍََِ إِلَى  إف اتٟوار الذي ساقو ات١ولى عز وجل مع ﴾ (62يػَوِْـ الْقِيَامَةِ لَأحْػتَػنِكَنَّ ذُر يػَّتَوُ إِلاَّ قلَِيلًب) اأرََآيػتَْكَ ىَذَا الذِي كَرَّمْتَ عَلَيَّ لئَِنَ اَخَّ
ملؤ قلبو. وقد فرؽ العلماء بتُ ات٠طأ الذي وقع فيو أبونا آدـ وإبليس، إف مشكلة إبليس تتعلق  إبليس يوضح عمق الكبر واتٟسد الذي

تٔرض من أمراض القلوب، وىو الكبر وما يتولد عنو من حسد، تٓلبؼ خطأ أبينا آدـ يتعلق بنزوة وشهوة عابرة أصابتو، فهي قابلة 
 للبستدراؾ وات١راجعة.

لك يتعلق بقول -22
َ
قػَوْمِوِ فػَقَاؿَ ياَ قػَوِْـ اعْبُدُواْ اللَّوَ مَا لَكُم م نِ الَِوٍ غَيػْرهُُ  اوَلَقَدَ ارَْسَلْنَا نوُحًا اِلىَ ﴿و تعالى في سورة ات١ؤمنوف: موضوع طلب ات١

عْنَا ( فػَقَاؿَ الْمَلُؤ الذِينَ كَفَرُواْ مِن قػَوْمِوِ مَا ىَذَآ إِلاَّ بَشَرٌ م ثػْلُكُمْ يرُيِدُ 23أفََلَب تػَتػَّقُوفَ) أَفْ يػَّتػَفَضَّلَ عَلَيْكُمْ وَلَوْ شَآءَ اللَّوُ لأنَزَؿَ مَلآئَِكَةً مَّا تَِٝ
 (﴾.24بِهذََا في ءَابآَئنَِا الَاوَّلِتَُ)

وذلك ضمن النّشاط الطّلببّي، تّامعة بومرداس، إثر دعوة تلقّاىا الدكتور "طارؽ سويداف" من قبل شركة الإبداع للبستثمار البشري  23
 قاعة ا﵀اضرات، جامعة بومرداس. 2007ائر العاصمة، وذلك في آخر السنة الدراسية اتٞامعية، شهر حزيراف "جواف"، باتٞز 

إفّ تاريخ نبي ا﵁ يعقوب وزوجاتو وأبنائو وما يتعلق من معلومات تاريخ بتٍ إسرائيل، مستقاة من الأستاذ ات١ؤرخ الدكتور فتحي زغروت  24
وما بعدىا،  162مصر، القاىرة، ص 2009في تاريخ الفكر الإسلبمي، دار الأندلس اتٞديدة، الطبعة الأولى في كتابو النوازؿ الكبرى 

 حيث استقى الدكتور فتحي تلك ات١علومات من ات١صادر الإسرائيلية، كالتوراة وغتَىا.
(، والآية بكاملها توضح ات١عتٌ العميق لظاىرة النفاؽ في المجتمع اتٞديد، حيث يقوؿ ا﵁ عز وجل: ﴿لَوْ خَرَجُوا فِيكُم مَّا 47)التوبة/ 25

نَةَ وَفِيكُمْ تََّٝاعُوفَ ت٢َمُْ وَاللَّوُ عَلِيمٌ  غُونَكُمُ الْفِتػْ باِلظَّالِمِتَُ﴾. وىو فعلب ما وقع تٞيش ات١سلمتُ، وىم  زاَدُوكُمُ إِلاَّ خَبَالًا وَلَأوْضَعُوا خِلبلََكُمْ يػَبػْ
في طريقهم إلى "أحد" حينما سحب زعيم ات١نافقتُ "عبد ا﵁ بن أبي بنسلوؿ" ثلث اتٞيش،وىو ما وقع أيضا في غزوة بتٍ ات١صطلق، وىو 

 بات١دينة ات١نورة. ما يتعلق تٔوضوع: الأقليّات ومسألة الاختًاؽ لمجتمع الرسوؿ 
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ما وضحناه بإسهاب ضمن الكتاب الذي ينتظر الطباعة بعنواف: "ات١نهج النقدي في كتاب ا﵁ عز وجل"، وتٯكن أف نعتبر ات١نهج  وىو 26

بر النقدي في كتاب ا﵁ تٔثابة الأرضية الصلبة التي تقوـ عليها عملية التقييم ت٢ذه الأمة، بدوف دراسة تقييم ودراسة أخطاء ىذه الأمة ع
في كتاب ا﵁ عز وجل، لن تستطيع أف تتقدـ خطوة في ظل الصراع الطائفي وات١ذىبي ات١وروث من يوـ صفتُ إلى يومنا  ات١نهج النقدي

 ىذا.
هَا طآَئِفٌ م ن رَّبػ كَ وَىُمْ ( فَطاَؼَ عَ 18( وَلَا يَسْتَػثػْنُوفَ)17﴿إنَِّا بػَلَوْناَىُمْ كَمَا بػَلَوْنآَ أَصْحَابَ اتْٞنََّةِ إِذَ اقَْسَمُوا ليََصْرمُِػنػَّهَا مُصْبِحِتَُ) 27 لَيػْ

( فاَنطلََقُوا وَىُمْ 22حَرْثِكُمُ إِف كُنتُمْ صَارمِِتَُ)ا ( أَفُ اغْدُوا عَلَى21( فػَتػَنَادَوا مُصْبِحِتَُ)20( فَأَصْبَحَتْ كَالصَّرِنًِ)19نآَئمُِوفَ)
ا رَأوَْىَا قاَلُوا إِنَّا لَضَآلروفَ)25حَرْدٍ قاَدِريِنَ)ا ( وَغَدَوْا عَلَى24سْكِتٌُ)( أَف لاَّ يَدْخُلَنػَّهَا الْيػَوَْـ عَلَيْكُم م  23يػَتَخَافػَتُوفَ) ( بَلْ ت٨َْنُ 26( فػَلَمَّ
بػَعْضٍ ا بَلَ بػَعْضُهُمْ عَلَى( فَأَقػْ 29( قاَلُوا سُبْحَافَ رَبػ نَآ إِنَّا كُنَّا ظاَلِمِتَُ)28( قاَؿَ أوَْسَطُهُمُ أَلمََ اقَُل لَّكُمْ لَوْلَا تُسَب حُوفَ)27ت٤َْرُومُوفَ)

هَآ إنَِّآ إِلَى ا ( عَسَى31( قاَلُوا ياَ وَيػْلَنَآ إِنَّا كُنَّا طاَغِتَُ)30يػَتَلَبوَمُوفَ) راً مِنػْ لنََا خَيػْ  (﴾ )سورة القلم( .32رَبػ نَا راَغِبُوفَ)ا ربَػرنَا أَفْ يػُبَد 
وآلو وسلّم،  تٝعت أنس بن مالك، يقوؿ: تٝعت رسوؿ ا﵁  اتٟديث أخرجو ابن ماجة بسنده عن أبي خلف الأعمى، قاؿ: 28

بن يقوؿ: "إفّ أمّتي لا تٕتمع على الضلبلة، فإذا رأيتم اختلبفاً فعليكم بالسواد الأعظم". وفي سنن التًمذي عن عبد ا﵁ بن دينار، عن ا
قاؿ أبو «. د ا﵁ مع اتٞماعة ومن شذَّ، شذَّ إلي النارإفّ ا﵁ لا ت٬مع أمّتي على ضلبلة، وي»وآلو وسلّم، قاؿ:  عمر، عن رسوؿ ا﵁ 

وآلو وسلّم:  عيسي )التًمذي(: ىذا حديث غريب من ىذا الوجو، وفي سنن أبي داود عن أبي مالك يعتٍ الأشعري قاؿ: قاؿ رسوؿ 
باطل علي أىل اتٟقّ، وأف لا تٕتمعوا إفّ ا﵁ أجاركم من ثلبث خلبؿ: أف لا يدعو عليكم نبيّكم فتهلكوا تٚيعاً، وأف لا يظهر أىل ال»

اثناف ختَ من واحد، وثلبثة ختَ من اثنتُ، »وآلو وسلّم، أنوّ قاؿ: وفي مسند أتٛد بن حنبل: عن أبي ذر، عن النبي « علي ضلبلة
لم تسلم من الطعن وتٚيع ىذه الأحاديث « وأربعة ختَ من ثلبثة، فعليكم باتٞماعة، فإفّ ا﵁ عزّ وجلّ لن ت٬مع أمتي إلّا علي ىدي

فيها، وترتقي تٔجموعها إلى اتٟسن، كما قاؿ العلماء فهو ت٭تج بو عند علماء الأصوؿ بالإتٚاع، ويأخذ الطابع السياسي عند أىل السنة 
مع لا تٕت»واتٞماعة، وقد أطنب العلماء فيو، انظر على سبيل ات١ثاؿ القناة الفضائية للشيعة "شبکو ىای اجتماعی" مقاؿ حوؿ حديث 

 ودراستو سنداً ودلالةً، تاريخ النشر:« أمّتي على ضلبلة
6/13/2009 https://hawzah.net/ar/Default 
 وقف يوـ بدر على القتلى، فالتمس أبا جهل فلم ت٬ده حتى عرؼ ذلك في وجهو، فقاؿ الرسوؿ ذكر ابن عقبة أف الرسوؿ  29

ات١كتبة التوفيقية، أماـ مسجد اتٟستُ، القاىرة،  "اللهم لا يعجزؾ فرعوف ىذه الأمة". الدكتور ت٤مد متولي الشعراوي، غزوات الرسوؿ 
 48بدوف ذكر سنة الطبع ص 

( بَشِتَاً وَنَذِيرًا فأََعْرَضَ 3اياَتوُُ قػُرْءَاناًعَرَبيِاا ل قَوٍْـ يػَعْلَمُوفَ)( كِتَابٌ فُص لَتَ ػ2( تنَزيِلٌ م نَ الرَّتَْٛنِ الرَّحِيمِ)1﴿بِسْمِ اللَّوِ الرَّتَْٛنِ الرَّحِيمِ حَمِ)30
( قُلِ 5انِػَّنَا عَامِلُوفَ) فاَعْمَلِ ( وَقاَلُوا قػُلُوبػُنَا في أَكِنَّةٍ ت٦ َّا تَدْعُونآَ إِليَْوِ وَفي ءاَذَاننَِا وَقػْرٌ وَمِن بػَيْنِنَا وَبػَيْنِكَ حِجَابٌ 4أَكْثػَرُىُمْ فػَهُمْ لَا يَسْمَعُوفَ)
آَ أنَاَ بَشَرٌ م ثػْلُكُمْ يوُحَى  آَ إِت٢َكُُمُ إِلَوٌ وَاحِدٌ فاَسْتَقِيمُوا إِليَْوِ وَاسْتػَغْفِرُوهُ وَوَيْلٌ ل لْمُشْركِِتَُ)آاِت٪َّ ( الذِينَ لَا يوُتُوفَ الزَّكَاةَ وَىُم باِلَاخِرَةِ ىُمْ  6إِلَيَّ أت٪َّ

وىي آيات قرءانية موجهة مباشرة إلى قريش، تثتَ الانتباه وتٖيي الضمتَ وتقشعر منها الأبداف، منها قولو تعالى: ﴿قُلَ (﴾ 7كَافِرُوفَ)
رَ ( وَجَعَلَ فِيهَا رَوَا9ايَنَّكُمْ لتََكْفُرُوفَ باِلذِي خَلَقَ الَارْضَ في يػَوْمَتُِْ وَتَْٕعَلُوفَ لَوُ أنَدَادًا ذَالِكَ رَبر الْعَالَمِتَُ) سِيَ مِن فػَوْقِهَا وَباَرَؾَ فِيهَا وَقَدَّ

نَا آ ( ثُمَّ اسْتػَوَى10فِيهَآ أقَػْوَاتػَهَا في أرَْبػَعَةِ أيَػَّاٍـ سَوَآءً للِسَّآئلِِتَُ) إِلَى السَّمَآءِ وَىِيَ دُخَافٌ فػَقَاؿَ ت٢َاَ وَلِلَبرْضِ ايِتِيَا طَوْعًا اوَْ كَرْىًا قاَلتََآ أتَػَيػْ
نػْيَا تٔصََابيِحَ وَحِفْظاً ذَالِكَ تػَقْدِيرُ الْعَزيِزِ ا فػَقَضَاىُنَّ سَبْعَ تَٝاَوَاتٍ في يػَوْمَتُِْ وَأوَْحَى( 11طآَئعِِتَُ) في كُل  تََٝآءٍ امَْرَىَا وَزيَػَّنَّا السَّمَآءَ الدر
 (﴾.12الْعَلِيمِ)

وط، وتٙود، وما نزؿ عليها من العقاب، وىي قرى تقع في من ات١علوـ أف عرب قريش تدرؾ جيدا مصتَ الأمم السابقة، كلٌّ من قوـ ل 31
شماؿ اتٞزيرة، أما قرى عاد فهي تقع في اتٞنوب، وقد اندثرت كلها بفعل الريح العقيم، حتُ أرسلها ا﵁ عليهم، وىم تٯروف عليها ضمن 

، فلم راء الإعراض عما جاء بو الرسوؿ رحلة الشتاء والصيف بهدؼ التجارة، وكاف عتبة يدرؾ جيدا ذلك ات١صتَ الذي ينتظر قريشا ج
 يستطع تٖمّل اتٟقيقة ات١رةّ، فناشده بالرّحم أف يكُفّ عن القراءة.

ؿ دينو، ودخل في الإسلبـ في تلك الفتًة.  32  كلمة "صبأ" تقوت٢ا العرب ت١ن بدَّ
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