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 :ممخص

يسعى ىذا البحث لمتعريف بأصول المذىب الشافعي الاجتيادية، مقدمةً لفحص أىميتيا 
وقدرتيا عمى الاستجابة لقضايا العصر ومستجداتو الجسام، فضلًب عن البحث في القواسم المشتركة 
بينيا وبين أصول المذاىب الأخرى لمعرفة ما يصمح من تمك الأصول لبناء منظومة اجتيادية 

تج عنيا اجتيادٌ عصريٌ توحيدي يُجيب عن المسائل الحادثة بأوسع توافقٍ مَأمولٍ وأضيقِ توافقية ين
 خلبفٍ ممُكن. 

وبيذا تتمخص مشكمة الدِّراسة، بعد التعريف بأصول المذىب، في الإجابة عمى سؤالين. 
طورات أوليما ما الذي تممك تقديمو أصول الشافعية لتطوير الاجتياد المعاصر لجية الاستجابة لت

العصر والتعامل معيا؟ وثانييما ىل تممك أصول الشافعية نزعةً توفيقيةٍ وقواسم مشتركة مع أصول 
 المذاىب الأخرى مما يسيم في تقميل الاختلبف في الفتوى في أيامنا؟

تنبع أىمية ىذه الدراسة من كونيا تبحث في تطوير منظومة الاجتياد الفقيي المعاصر حتى 
 تتمكن من الاستجابة لمتطمبات العصر اليائمة.
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الشافعي التي تجمت في العصور الأولى عبر كما أن البحث يسعى للبستفادة من تجربة المذىب 
إلى إمكانية نجاح تمك النزعة التوفيقية لديو جسر اليُوة بين مدرستي الحديث والرأي، وىو ما يشير 

 .مرةً أخرى
بانتقالو من القديم إلى ذلك فضلًب عن الاستفادة من التطور الذي حصل عمى المذىب ذاتو 

 الجديد عمى يد الشافعي نفسو.
وقد اعتمدنا المنيجَ الوصفي لعرض سيرة الإمام الشافعي وأشير أعلبم المذىب من بعده. 
كما استخدمنا المنيج الاستقرائي لتتبُّعِ أصول اجتياد الشافعية، ثم تحميميا، لمعرفة ما يصمح منيا 

 تيا.للئجابة عمى مشكمة الدراسة وأسئم
وقد توصّل البحث إلى أن المذىب الشافعي يمتمك أصولًا وخصائصَ مميزةً تجعمو صالحاً 
لخدمة الاجتياد المعاصر، فضلًب عن نزعتو التوفيقية التي يمكن ليا أن تسيم في إيجاد منظومةٍ 

عة اجتياديةٍ توافقيةٍ، كما فعميا في السابق، فضلًب عن نزعة التطور التي حصمت لو منذ تأسيسو ونز 
 التمسك بمقتضيات ظاىر النص ما لم يصرفو عن ذلك شيءٌ بيِّن. 

ويوصي الباحثون بإجراء بحوثٍ مماثمةٍ عمى أصول المذاىب الأخرى لمعرفة ما يصمح منيا 
 لخدمة الاجتياد المعاصر ولبناء منظومةٍ توافقيةٍ تحاصر الخلبف إلى أضيق مجال.

 اد، الاجتياد المعاصر، التوافق.الشافعية، أصول الاجتي الكممات المفتاحية:
Abstract: 

This research aims at identifying the main principles of the Shafie 

doctrine. It focuses mainly on ijtihad principles which help in the 

construction of an innovative, conciliatory jurisprudence system capable of 

answering the emerging issues of this era.  

The research adopted the historical approach to study the biography of 

Imam al-Shafie and main scholars of the doctrine. Additionally, the 

inductive method was adopted to track the origins of the Shafieijtihad 

principles to identify the most suitable for the present era.   

The research concluded that the Shafie doctrine has remarkable ijtihad 

principles making it suitable for contemporary ijtihad, and leading to a 

consensus among all doctrines. 

The significance of this research lies in that it deals with contemporary 

ijtihad and aims at developing it to fulfill the needs and requirements of the 

current era. It aims at bridging the gap between different schools of fiqh 

based on the Shafie doctrine experience during the earlier ages. 

Keywords: Shafie Doctrine, Principles, Contemporary Ijtihad, Conciliatory. 
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 :مقدمة
بسم ا﵀ الرحمن الرحيم، والحمد ﵀ رب العالمين، والصلبة والسلبم عمى سيدنا محمدٍ وعمى 

 آلو وصحبو أجمعين، وبعد،
 وىو ماإلى أن يرث اُ﵀ الأرضَ ومَن عمييا.  ةخالدٌ  اأنّي ىذه الشريعةفمن خصائص   

عمى الاستجابة لسائر المتطمبات  اقدرتيو  اتصافيا بخصائصَ تضمن دوامَ صلبحيتيا قتضيي
في كلِّ إن ا﵀ تعالى يبعث ليذه الأمة مَن يجدد ليا دينيا  ثمعمى امتداد الزمان والمكان. المستجدة، 

يشمل أولئك العمماء الذين يجتيدون للؤمة في كل  بحجة. وذلك نٌ من قائمٍ ﵀حينٍ حتى لا يخموا زما
ما منَّاس في، ظير من الصحابة ثم من التابعين فقياءُ أفتوا لفبعد وفاة الرسول  ما يستجدُّ ليا.

استجد ليم من مسائل. ثمّ ظيرت المدارس الفقيية بعد ذلك، ولكلٍ منيا منيجيا وأصول اجتيادىا 
معمماء اللبحقين عمى مرِّ العصور. والمذىب الشافعيّ الذي يدور ىذا البحث التي صارت مرتكزاً ل

حول أصولو، كان لمؤسسو دورٌ بارزٌ في ضبط اجتياده وتحديد معالمو، وذلك من خلبلَ "رسالتو" 
 . ليا فَضلُ السبق في عِمم الأصول التي كان

وقد جاء ىذا البحث لإثراء النقاش حول أىمية أصول الشافعية وقدرتيا عمى الاستجابة 
لمنوازل الحادثة في زماننا كما تمكنت من التعامل مع نوازل العصور السالفة، فضلًب عن تبيان 
قدرتيا عمى الإسيام ببناء منظومةٍ اجتياديةٍ توافقيةٍ كما أسيمت بذلك في الماضي، فضلًب عن 

ارة إلى قدرة ىذا المذىب عمى التعاطي مع المتغيرات كما فعل الشافعي بتطوير منيجو ما بين الإش
المدينة ومكة وبغداد وصولًا لمذىبو الجديد الذي صاغو في مصر. يضاف إلى ذلك التنويوُ إلى 

عمى تعاقدات ذلك أثر و خاصية المذىب بالعمل بظاىر النصوص ما لم يصرفيا عن ذلك صارف 
 .الناس

 :مشكمة الدِّراسة وأسئمتيا
جاءت ىذه الدِّراسة لفحص قدرة أصول المذىب الشافعي عمى خدمة الاجتياد المعاصر حتى 
يتمكن من التعامل مع المستجدات اليائمة في زماننا بكل اقتدارٍ وعمى نحوٍ توافقيٍ يحاصر الخلبف 

مفادىا أنّ المذاىب الفقيية فقدت  إلى أضيق مجالاتو. ولا شكَّ أن إثبات ذلك، سَيردُّ الشبية التي
مبرر وجودىا ولم تعد صالحة ليذا الزمان بعد أن استنفدت كلَّ ما لدييا. وستفحص الدراسة ىذه 

 المسألة من خلبل الإجابة عمى الآتي:
ىل تممك أصول الشافعية الخصائص اللبزمة لخدمة الاجتياد المعاصر والاستجابة لمتطورات  -

 لنزعة الظاىرية لدى الشافعية تساعد الاجتياد المعاصر بخصوص العقود؟اليائمة فيو؟ وىل ا
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ىل تممك أصول الشافعية خصائص وقواسم مشتركة مع أصول المذاىب الأخرى مما يسيم في  -
 التقريب وتقميل الاختلبف في الفتوى؟ 

 رضيتين. وتفترض الدراسة أن يكون الجواب عمى السؤالين بالإيجاب، وبالتالي، صحة ىاتين الف
 أىمية الموضوع وسبب اختياره 

تنبع أىمية ىذا الموضوع مِن كَونِ المذىب الشافعي، محل البحث، أحدَ المذاىب الفقيية 
المتبوعة في العالم والتي يرتكز عمييا العمماء في اجتياداتيم المستمرة للئجابة عمى النوازل الجسام 

ض العصور المتأخرة نوعاً من الضمور والانكماش التي لا تنقطع. وقد شيد الفقو الاسلبمي في بع
عمى الذات والتحوصل عمى القديم، بدل مواكبة التغيرات اليائمة التي ضجّت بيا المجتمعات 
البشرية. وىو ما يكسو ىذه الدراسة أىميةً خاصةً وىي تسعى لتثوير أصول اجتياد الشافعية 

ا واكبت الأحداث عبر العصور الماضية. كما واستكشاف قدرتيا عمى مواكبة النوازل المعاصرة كم
أن التفرق وزيادة الاختلبف في الفتوى إلى حدِّ التناقض أحيانا تؤكد أىمية ىذه الدراسة التي تسمط 

 الضوء عمى القواسم المشتركة في أصول الاجتياد لمحاصرة الخلبف إلى أضيق مجال.
 :منيج البحث

سيرة الإمام وأشير أعلبم المذىب الشافعيّ.  سمكنا في ىذا البحث المنيج الوصفي لعرض
كما استخدمنا المنيج الاستقرائي في تتبُّعِ أصول اجتياد الشافعية من كتب المذىب وسواىا، ثم قمنا 

 بتحميميا لمعرفة ما يصمح منيا لتثوير الاجتياد المعاصر، ولمعرفو أوجُو الالتقاء مع الآخرين.
  :تقسيم البحث

الدراسة، بعد المقدمة، في ثلبثة مباحث. المبحث الأول: عمماء المذىب الشافعي وقد جاءت ىذه 
ومصنفاتو. والمبحث الثاني: أصول اجتياد المذىب الشافعي. والمبحث الثالث: الخصائص العامة 

خذ بالظاىر، الرأي والحديث، والأبين  والجمع الجديد،الحديث بالقديم و  يشمل لممذىب الشافعي، وذلك
 ثم جاءت الخاتمة: لنتائج البحث وتوصياتو. .الاستجابة لممستجداتوالأثر الإيجابي لذلك عمى 

 :الدِّراسات السّابقة
صحيحٌ أننا لم نقف عمى دراسة تناولت موضوع ىذا البحث بعنوانو المحدَّد. لكننا وجدنا 

ل اجتياد المذىب الشافعي، أو العديد من الدراسات التي تناولت ىذا الجانب أو ذاك من أصو 
تناولت الاجتياد المعاصر بشكلٍ عام. وىذه الأبحاث تُعتبر مراجعَ صالحةً لبحثنا للبستفادة مما 

 تضمنتو من معموماتٍ موثقةٍ وأفكار خلّبقة. ومن أبرز ىذه الدِّراسات ما يأتي:
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. وقد (1)ومحمد منصور " لحنان القضاةمنيج الاستصلاح وتطبيقاتو في المذىب الشافعيبحث: " -
خمصت الدراسة إلى أخذ المذىب الشافعي بالاستصلبح، خلبفاً للئطلبقات التي نسبت لمشافعي 
رفض المصمحة المرسمة، مع الإتيان بأمثمة تطبيقية تثبت ذلك ولو دون اعتبارىا دليلًب مستقلًب، إنما 

ة الاستصلبح، رغم أنو لا ضمن أصول الاجتياد الأخرى. وىو بحث ذو مساس بموضوعنا في جزئي
 يناقش مسألتنا المتعمقة بقدرة أصول المذىب عمى تطوير الاجتياد المعاصر. 

"، ليناء بني صخر ظاىرية العقود عند الشافعية وأثرىا في المعاملات المالية المعاصرةبحث: " -
دم اعتبار النوايا . وقد ركّز البحث عمى أخذ الشافعية بالظاىر في باب العقود وع(2)ومحمد أبي ليل

والمقاصد والبواعث المحتممة أو سدّ الذرائع فييا، وثمرة ذلك في التوسعة عمى الناس في العقود 
المالية المعاصرة. وىو مفيدٌ لبحثنا في جزئية الظاىر وأثرىا عمى المعاملبت المالية المعاصرة، رغم 

 أنو لا يعالج فكرة بحثنا بشكلٍ محدد. 

. حيث تناول الأصول التي (3)" لعبد السلبم السميمانيافعي ومذىبو الفقييالإمام الشبحث: " -
اعتمد عمييا الإمام الشافعي، مع التنويو باعتماد الشافعي عمى الظاىر الذي تدل عميو النصوص. 

 وذلك يتقاطع مع بحثنا في ىذه الجزئية رغم أنو لا يعالج جوىر القضية التي سعى إلييا بحثنا.

. حيث توصّل إلى أن (4)" لعبد الفتاح إدريسالإمام الشافعي من حجية الاستحسانموقف بحث: " -
الإمام الشافعي كان يأخذ بالاستحسان، وأن ما اشتير عنو من إنكار للبستحسان لا يقوى لنفي 
اعتماده عميو، وذلك لكثرة الأمثمة التي تؤكد أخذه بذلك عممياً. وىو ما يتقاطع مع بحثنا في ىذه 

 ، رغم أنو لا يعالج مشكمة البحث التي لدينا بشكلٍ محدد.الجزئية
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. تناول الأدلة المختمف فييا، (5)" لمحمود مسمّمالأدلة المختمف فييا عند الإمام الشافعيبحث: " -
وترتيبيا عند الشافعية، وأىمية الإحاطة بيا لمترجيح بين الأقوال عند التعارض، ومن تمك الأدلة 

الاستصحاب، وغيرىما. وىو بحثٌ نافع لعرض موقف الشافعي من تمك استحسان الضرورة، و 
 الأصول، رغم أنو لا يعالج جوىر دراستنا بخصوص تطوير الاجتياد المعاصر.

. تناول (6)" لطارق جابرتحقيق مذىب الإمام الشافعي في الاحتجاج بقول الصحابيبحث: " -
المقدّم في المذىب ىو الاحتجاج بو. وىو بحثٌ حجية قول الصحابي، مبيناً أن رأي الشافعي وأن 

يوفر رؤيةً لموقف الشافعية من إحدى الأصول الاجتيادية التي تناولتيا دراستنا، رغم أنو لا يتناول 
 مشكمة بحثنا حول تطوير الاجتياد المعاصر.

الشافعي في . تناول فييا دور (7)" لعبد ا﵀ المزممنيج الإمام الشافعي في أصول الفقورسالة: " -
رسم معالم أصول الفقو، مستفيداً من سعة عممو بالكتاب والسنة ولغة العرب. وىي رسالة نافعة في 

  جزئية التعرف عمى المناىج الأصولية لمشافعي، رغم أنيا لا تتناول جوىر مشكمة الدراسة لدينا.

                                                           
 .م2021، عام 2، ع 29مسمّم، محمود، الأدلة المختمف فييا عند الإمام الشافعي، مجمة الجامعة الإسلبمية، غزة، مج   5
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 م.2019
 ىـ.1420الشافعي في أصول الفقو"، رسالة ماجستير، جامعة أم القرى، عام المزم، عبد ا﵀، "منيج الإمام   7
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 :عمماء المذىب ومصنفاتو: المبحث الأول
 :الإمام الشافعيول: مؤسس المذىب المطمب الأ 

ىو الإمام أبو عبد ا﵀ محمد بن إدريس وصولًا لمصحابي شافع بن السائب وصولًا لياشم بن 
المطمب بن عبد بن مناف. فيو مطمبي، قرشي، يُسمى بالشافعي نسبةً لمصحابي شافع، ويمتقي نسبو 

فييا فحممتو أمّو قافمةً بو ىـ. ثم تُوفي أبوه 150في عبد بن مناف. وُلد في غزة عام  مع رسول ا﵀ 
إلى مكة ولمّا يتجاوز السنتين من عمره. عاش في صدر الدولة العباسية وعاصر ستةً من خمفائيا، 

 (8)ىــ. 204وتوفي في مصر عام 
نشأ بمكة منذ صغره عمى العمم، فحفظ القرآن الكريم وىو يافعٌ، وكان يتردد عمى القبائل 

ى المغة الصافية، وحفظ موطأ الإمام مالك، وأخذ تفسير ابن عباس، المحيطة بيا كيذيلٍ لسنوات يتمق
 ىـ(179.ىـ(، وفقو مفتييا مسمم بن خالد الزِّنجي )ت198.مُحدِّثُ مكة سفيان بن عينية )ت وحديث

 (9) س لمفتوى والتدريس وىو ابن خمسة عشرة عاماً.وجم
ىـ. وأخذ عنو وعن العديد 179عام  وفاتواً حتى مالك م فييالاز ، و ثم انتقل إلى المدينة المنورة

ىشام بن قاضي الإلى اليمن بصحبة والييا لمعمل لديو، وىنالك أخذ عن  رحل. ثمّ اء المدينةعمممن 
 (10).ه(197يوسف )ت 

، وىنالك يوه اقتيد إلى الخميفة ىارون الرشيد ببغداد بتيمة السعي لمخروج عم184العام  وفي
الشيباني، فعفا عنو الخميفة وأسممو لمشيباني، فلبزمو حتى وفاتو عام شيد ببراءتو محمد بن الحسن 

كما تفقو عمى آخرين في بغداد كوكيع بن الجراح )ت  ه، فأخذ عنو عموم الحنفية.189
 (11)ىـ(.197

عقد فييا مجمسو العممي،  سنواتٍ فييا ل ثم غادر بغداد بعد وفاة الشيباني، إلى مكة حيث أقام
بين منيج أىل المدينة ومنيج أىل العراق وبرز فييا جمعت وفييا ظيرت شخصيتو الفقيية التي 

 (12)تقعيده الأصولي المميَّز.
                                                           

 .2016، 5، دار النفائس، عمان، ط25القواسمي، أكرم، المدخل إلى مذىب الإمام الشافعي، ص 8
. البييقي، أحمد، مناقب 2003، دار الكتب العممية، 206، ص38ابن أبي حاتم، عبد الرحمن، آداب الشافعي ومناقبو، ص (9)

 . 1986، الكتب العممية، 53.ابن حجر، أحمد، توالي التأسيس لمحمد بن إدريس، ص1970، مكتبة دار التراث، 1/72الشافعي، 
. القواسمي، أكرم، المدخل إلى 55. ابن حجر، توالي التأسيس، ص1/312، 1/102 البييقي، أحمد، مناقب الإمام الشافعي، (10)

 .53مذىب الإمام الشافعي، ص
. ابن ابي حاتم، آداب 2/314. البييقي، أحمد، مناقب الشافعي، 70ابن حجر، أحمد، توالي التأسيس لمحمد بن إدريس، ص( 11)

. ابن عبد البر، عمر، 1985، عالم الكتب، 2، ط128صحابو، ص. الصيمري، الحسين، أخبار أبي حنيفة وأ78الشافعي، ص
 ىـ.1350، مكتبة القدسي، 119الانتقاء في فضائل الثلبثة الأئمة الفقياء، ص

 ، موقع نور بوك.125وزارة الأوقاف الكويتية، إدارة الفتوى، المذاىب الفقيية الأربعة، ص  12
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مى ترسيخ أصولو التي عمل عو يا حمقتو الفقيية، في عقدو ىـ( عاد إلى بغداد، 195وفي عام )
اجتياداتو خلبل مقامو في مُجملُ يّ الحجاز والعراق. و تجمع بين مدرستيّ الحديث والرأي أو مدرست

وكان من أبرز تلبميذه في ىذه  (13)ىي التي تعرف بالمذىب القديم.حتى ىذه الفترة،  مكة وبغداد،
ىـ(، والحسن الزعفراني )ت 248)ت ه(، وأبو عمي الكرابيسي240.بي )تالفترة: أبو ثور الكم

 (14) القديم. ىـ(. وىؤلاء ىم أثبتُ رواةِ مذىبو260
وقد أطمق بعضُيم عمى الشافعي مصطمَح ناصرِ السنَّةِ، لدوره في ترسيخ مكانة السنة 
والتوسع بالاعتماد عمييا في بغداد التي كانت ميداناً فسيحاً لمدرسة الرأي. ذلك أن الشافعي كان 

ثر والرأي أو السنة يُعظّم السنّة إلى جانب أخذه بالقياس وىو ما أعانو عمى إيجاد التوازن بين الأ
 (15)و.منيج الإمام مالك ومطوّراً عميوالاجتياد متأثراً ب

أقام فييا حتى وفاتو عام ف (16).مصرالشافعي إلى  رحلىـ( 199بعدىا، وفي أواخر عام )
ن أي آخر أربع سنوات من حياتو، ه، 204 مذىبو الجديد في الأصول والفروع من خلبل  فييادوَّ

كتاب )الأم( في الفقو وكتاب )الرسالة( في وبخاصةٍ ، كتبو التي صنفيا بصورتيا المعدّلة في مصر
 ،ه(231.. ومن أشير تلبميذ الشافعي ونقمة مذىبو الجديد: أبو يعقوب يوسف البويطي )تالأصول

 (17)ه(.270.والربيع بن سميمان المرادي )ت

 فقد دلالاتيا.و في المغة  وتعمقو ه وعظمة شيوخو الشافعي امتاز بتنوِّع مصادر  ذا يتبين أنوبي
فقو مسمم بن حديث التابعيّ سفيان بن عينية و تفسير ابن عباس خلبل مقامو بمكة. وأخذ فييا بب ألمَّ 

من الشيباني. خالد الزنجي. وفي المدينة أخذ بعمم الإمام مالك وغيره. وفي بغداد أخذ بعمم الحنفية 
و عمم المغة والتفسير والحديث وعمم الحجاز ديكما انتفع ببعض عمماء اليمن ومصر. وبيذا اجتمع ل

مع عمم العراق ومدرسة الرأي. وىو ما سيل عميو الخروج بصيغةٍ تجمع بين الأثر والرأي في 
ث. وقد تجمى أي والحديمنظومة متكاممةٍ بدل حالة الفصام والجفاء التي كانت سائدة بين مدرستين الر 

 (18).ة"رسالفي "ال "أصولو"و "الأميفي "ذلك من خلبل فقي
                                                           

، دار 27، صحياتو وعصره وآراؤهأبو زىرة، محمد، الشافعي .150أحمد، توالي التأسيس، صابن حجر، . 44ابن أبي حاتم، آداب الشافعي، ص (13)
 .75. القواسمي، أكرم، المدخل إلى مذىب الإمام الشافعي، ص1948، 2الفكر العربي، ط

 .2/221البييقي، أحمد، مناقب الإمام الشافعي،  (14)
 .66. والرازي، مناقب الإمام الشافعي، ص86القواسمي، أكرم، المدخل إلى مذىب الإمام الشافعي، ص 15
أبو زىرة، الشافعي حياتو وعصره وآراؤه، . 2015، 125وزارة الأوقاف الكويتية، إدارة الفتوى، وحدة البحث العممي، المذاىب الفقيية الأربعة، ص (16)

 .94القواسمي، أكرم، المدخل إلى مذىب الإمام الشافعي، ص. 27ص
 .106ص، 39القواسمي، أكرم، المدخل إلى مذىب الإمام الشافعي، ص (17)

. القواسمي، أكرم، المدخل إلى مذىب 2011، دار الكتب العممية، بيروت، 14جغيم، نعمان، مدخل إلى المذىب الشافعي، ص  18)
، 62/ 1لابن قاضي شيبة ، وطبقات النحاة والمغويين 452/ 6. وينظر معجم الأدباء لياقوت الحموي 92الإمام الشافعي، ص

 . 102/ 2وطبقات المفسرين لمداوودي 
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  :الشافعي الإمام بعد   ومصنِّفيو المطمب الثاني: أشير عمماءِ المذىب
سنوي وابن شيبة عمماء المذىب الشافعي كثرٌ، نجد التعريف بيم في طبقات السُّبكي والأ

بالإشارة إلى أشيرىم ممّن كان ليم دور في حمل المذىب علبم. ونحن ىنا نكتفي وسائر كتب الأ
 وتطويره والتصنيف فيو عبر القرون.

مةُ يم حمَ عمو ، بمذىبيو القديم والجديدكُتبو موانقَ  الذين تلبمذة الشافعييأتي في مقدمة ىؤلاء 
 (19).المذىب للؤمصار

المذىب وخرَّجوا عميو ثم ظير عبرَ القرون المتتابعة، عددٌ من العمماء الذين طوروا 
ه(. 450.الماوردي )ت (20)فق الترتيب الزمني:ودونوا فيو المصنفات. ومن أشير ىؤلاء وَ 

ه(. ومحمد النيسابوري 505.)ته(. والغزالي478.ه(. والجويني )ت476.والشيرازي )ت
ه(. 623.ه(. والرافعي )ت606.)ته(. والرازي558.ه(. ويحيى العمراني اليمني )ت548.)ت

ىـ(. 676.ه(. والنَّووي )ت702 .ه(. وابن دقيق العيد )ت660.والعز بن عبد السلبم )ت
ه(. 794.ه(. والزركشي )ت772.ي )ته(. والإسن771ه(. وابن السبكي )ت685والبيضاوي )ت

ه(. والرممي 974.ه(. والييتمي )ت911.ه(. والسيوطي )ت852.وابن حَجر العسقلبني )ت
 الحواشي.صولًا لأصحاب ه(. و 1004.)ت

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
. السبكي، تاج الدين، طبقات الشافعية الكبرى، تحقيق محمود الطناحي، 100، 61القواسمي، أكرم، المدخل إلى مذىب الإمام الشافعي، ص 19
م. الزحيمي، محمد، مرجع العموم الإسلبمية  1992، 63، ص1/55. ابن قاضي شيبة، أحمد، طبقات الشافعية، البشائر الإسلبمية، 2/114

 .307، ص293.. جغيم، نعمان، مدخل إلى المذىب الشافعي، ص1992، دار المعرفة، دمشق 2، ط415ص
 .1992، دار المعرفة، دمشق 2، ط419يُنظر الزحيمي، محمد، مرجع العموم الإسلبمية ص 20
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 :أشير مصنفات المذىب الشافعيالمطمب الثالث: 
، الكتب أشيرىا عمى التتابع الزمنيومن  ،العظيمة من المصنفات مشافعية مجموعةً كبيرةً ل

 (21):الآتية

مختصر و (22)الرسالة.ه(. وكتبو في الخلبف، ومختمف الحديث، و 204.)تالأم لمشافعي  
 ونياية المطمب لمجوينيه(. 450.)ت لمماوردي والحاويه(. 264.لإسماعيل المزني )ت المزني

 البسيط، والوسيط، والوجيز لمغزاليو (23).ىـ(476.)توالميذب لمشيرازيه(. 478.)ت
ىـ(، وىو 676.)ت منياج الطالبين لمنوويه(. و623.)تلمرافعي الشرح الكبير. و(24)ىـ(505.)ت

ىـ(، الذي شرح 676.)تالمجموع لمنووي المفتين. و أىم مَتنٍ لمشافعية. ولو روضة الطالبين وعمدة
 لمرممي ونياية المحتاجه(، 974.لمييتمي )ت وتحفة المحتاج .ه(476.)ت ولم يتمو ميذب"ال"

 ىـ(، وكلبىما شرح لمنياج الطالبين. 1004 .)ت
 والتبصرة، والممعه(. 204.للئمام الشافعي)تالرسالة في أصول الفقو: يم ومن أشير كتب

لمغزالي والمستصفى ىـ(. 478.لمجويني )توالبرىان، والورقات ه(. 476.لأبي اسحق الشيرازي )ت
 والإحكام في أصول الأحكامه(، 606.لمرازي )ت والمحصول في عمم الأصوله(. 505.)ت

 وجمع الجوامعه(، 685.لمبيضاوي )ت ومنياج الوصول إلىعمم الأصوله(، 631.)تللآمدي
 ه(.794.لمزركشي )ت لبحر المحيطواه(، 771.لمسبكي )ت

لمعز بن عبد السلبم قواعد الأحكام في مصالح الأنام في القواعد الفقيية:  يمومن أشير كتب
لكلٍ من:  الأشباه والنظائره(، وكتب في 794.لمزركشي )ت والمنثور في القواعده(، 660.)ت

ه(، والسيوطي 804.ه(، وابن الممقن )ت771.ه(، والسُّبكي )ت716.ابن الوكيل )ت
 ه(.911.)ت

 

                                                           
. شبير، محمد، مناىج الفقياء 2011، دار الكتب العممية، بيروت، 135يُنظر جغيم، نعمان، مدخل إلى المذىب الشافعي، ص  21

. استيتي، ميند فؤاد، كتب 483، ص204. القواسمي، أكرم، المدخل إلى مذىب الإمام الشافعي، ص318في استنباط الأحكام، ص
 .1، ع 20ة لمدراسات الإسلبمية، مجمد ، مجمة الجامعة الإسلبمي141الشافعية، ص

 قام أحمد حسون بتحقيق كتاب الأم وكتبو التسعة الأخرى وفيرستيا معاً باسم موسوعة الإمام الشافعي. 22
 قام محمد الزحيمي بتحقيق الميذب وأضاف إليو ما استقر عميو المذىب وطبعتو دار القمم بدمشق. 23
سيط لمغزالي في طبعة أصدرتيا وزارة الأوقاف القطرية. كما قام عادل عبد الموجود وعمي قام عمي القرة داغي بتحقيق كتاب الو  24

 معوض بتحقيق الوجيز في طبعة أصدرتيا دار الكتب العممية ببيروت.
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 :أصول المذىب الشافعي: المبحث الثاني
اىتم الشافعيُّ بتدوين أصول اجتياده والاحتجاج ليا بنفسو، وذلك من خلبل كتاب "الرسالة" 

ومما جاء  (25)الذي ىو أول مصنَّفٍ وصمنا في مجالو، بالإضافة إلى ما ورد في كتاب "الأم" وغيره.
فإن لم والاتباعُ: اتباعُ كتابٍ  "العِممُ مِن وَجيين: اتباعٌ واستنباطٌ.: الشافعي قولُوفي ذلك عمى لسان 

، فإن لم يكن فقياسٌ عمى سُنّةِ رسولِ ا﵀ يكن فَسُنَّةٌ  ، صلى الله عليه وسلم. فإن لم يكن فقياسٌ عمى كتابِ ا﵀ جلَّ وعزَّ
ةِ مَنْ سمَف لا مُخالفَ لَو". وقولُو أيضاً: "جِيةُ العِممِ: الخَبرُ في  فإن لم يكن فقياسٌ عمى قولِ عامَّ

ةُ في كتابٍ أو سنَّةٍ أو أثرٍ عن : وقولُو أيضاً الكتابِ أو السنَّةِ، أو الإجماعُ، أو القياسُ".  "إنما الحُجَّ
ممين لم يَختمفوا فيو، أو قياسٍ داخلٍ في مَعنى بعضِ ، أو قولِ عامَّةِ المسصلى الله عليه وسلمبعضِ أصحابِ النبيِّ 

 (26)ىذا".
 ( 27)فيذه ىي الأصولُ الأساس التي نصَّ عمييا الإمامُ الشافعيُّ بنفسِو.

كما أضافَ محققو الشافعيةِ الاستصحابَ، بينما اعتبروا عدداً من الأصول المتَداولةِ من الأصول 
ذا عمل الشافعية ببعض أصول الآخرين، فإن ىذا ليسَ الموىومة التي لا تصمح للبحتجاج بيا.  وا 

مِن باب اعتبارىا أصولًا مستقمةً قائمةً بذاتيا عندىم، إنما لدخوليا في أصول واعتباراتٍ أخرى. وفيما 
 (28)يمي عرضٌ مقتضبٌ ليذه الأصولِ.

 :الأصل الأول: القرآن الكريم
لُ المجتيدمن غيره ك القرآن الكريم عند الإمام الشافعي ين ىو أصلُ الدين، والمصدرُ الأوَّ

لمتشريع واستنباط الأحكام. فقد قال رحمو ا﵀: "فميسَتْ تَنزلُ في أحدٍ مِن أىلِ دينِ اِ﵀ نازلةٌ، إلّا وَفي 
أو  كتابِ اِ﵀ الدليلُ عمى سَبيلِ اليُدى فييا". وقال أيضًا: "ولا يكونُ الحَقُّ مَعمومًا إلّا عَنِ اِ﵀ نَصاً 

؛ فميسَ تَنزِلُ بأحدٍ نازلةٌ إلّاّ والكتابُ يَدُلُّ صلى الله عليه وسلمدَلالةً. فقد جَعل اُ﵀ الحقَّ في كتابوِ ثمُ في سُنّةِ نبيِّو 
  (29)عَمييا نَصاً أو جُممةً".

 

 

 

                                                           
 .2007، عام 9، مجمة الشريعة، ج. افريقيا، ع 245محمد، أحمد، المذىب الشافعي في الصومال، ص(25)
 .1990، دار المعرفة، 2/29الأم، ، و 39يُنظر الشافعي، الرسالة، ص (26)

 .2003، دار قتيبة، دمشق 2، ط1/129حسون، أحمد، موسوعة الإمام الشافعي،  27
 يُنظر مراجع المذىب الأصولية، وغيرىا، كما سيأتي تفصيل ذلك في مواضعو. 28
 .7/298. والأم، 20الشافعي، الرسالة، ص( 29)
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 المسألةللآخرين. ف اً فلبخ، كانت متواترةً  لو والقرآنُ الكريم لا يُنسخ عند الشافعي بالسنة حتى
تتعمق بصاحب الحق بالنسخ وىو ا﵀ تعالى. والسنة وظيفتيا تبيين القرآن، والنسخُ ليس من  عنده

ثم إن القرآن الكريم عربيُّ المفظ جاء وَفق أساليب العرب في البيان، فلب يفيمو الفيمَ  (30)التبيين.
لعِممَ بمسان العرب الصحيح إلا مَن كان خبيراً بالعربية وأساليب أىميا في البيان. وبالتالي، فإنّ ا

عانييا وأساليب بيانِيم أصلٌ من أُصول الفقو والاستنباط. ولا ينبغي صرف آيات الكتاب عن م
صارفٍ حقيقي غير موىوم، لأن المغة وُضعت لمعاني لا يجوز تجاوزىا، والقرآن إنما ب الظاىرة إلا

  (31)أُنزل بمسانٍ عربيٍ مُبين.
وأنو مصدر  أحدىما مركزية القرآن الكريم في التشريع،وبيذا يَتّضح أمران عند الشافعي: 

وعدم تجاوز تمك  القرآن وَفق دلالات المغة الظاىرة فيمُ فيو الآخر أما و  الشرعية للؤدلة الأخرى.
 .الدلالات الظاىرة إلا بصارفٍ حقيقي ثابت

 :الأصل الثاني: السنة النبوية
لمتشريع. فيقولُ: "والاتباعُ: اتباعُ كتابٍ؛ فإن لم يكن، يَعتبر الشافعيُّ السنَّةَ المصدر الثاني 

الى لمرسول بتبيين ما وتنبع حُجية السنّة من أمر ا﵀ تعالى لنا بطاعة نبيو، ومِن أمره تع . فَسنّةٌ"
 (32)، وليس ذلك إلا بالسنّة التي سمّاىا ا﵀ بالحِكمة.أُنزل إليو

وىو بيذا يختمف عن الحنفية  منيما يوجب العمل. وكلٌ والسنّةُ عنده تنقسم إلى متواترٍ وآحادٍ، 
لم كما أنو  الذين جعموا المشيور قِسماً آخر بين المتواتر والآحاد لِما بدأ آحاداً ثم تواتَر واشتير.

تيايضع شروطاً لقبول العمل  فمم يشترط الشافعيُّ ما اشترطو  (33).بسنة الآحاد غيرَ ثبوتِ صِحَّ
خبر الآحاد كعدم مخالفتوِ القياسَ وما عمَّت بو البموى أو أصولَ الشريعة ب معملل الحنفيةُ أو المالكيةُ 

اشترط أُموراً في الراوي كالثقة في دينوِ والصدقِ في حديثو والعممِ في روايتو  اوعملَ أىل المدينة. إنم
لك وذ وىو لم يأخذ بالمُرسل إلا إذا توفرت لو شروطٌ تقُويو (34).وعدمِ التدليس في عزوه

 (35)و.لانقطاع

                                                           
. جغيم، مدخل إلى 324. شبير، محمد، مناىج الفقياء في استنباط الأحكام، ص1/137موسوعة الإمام الشافعي، حسون، أحمد، 30

 .107المذىب الشافعي، ص
 . 80. جغيم، نعمان، مدخل إلى المذىب الشافعي ص59الشافعي، الرسالة، ص 31
 .34، وسورة الأحزاب 113، مستشيداً بعدد من الآيات، منيا: سورة النساء 78الشافعي، الرسالة، ص 32
 .94جغيم، مدخل إلى المذىب الشافعي، ص 33
 .370الشافعي، الرسالة، ص (34)

 .95. جغيم، نعمان، مدخل إلى المذىب الشافعي، ص334( شبير، مناىج الفقياء في استنباط الأحكام، ص 35
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والالتزام بما جاء فييا من أحكامٍ، وبالجممة، فقد حرص الشافعيُّ عمى اتباع السنَّة متى ثبتت، 
وىذا ما (36)حديثاً ولم آخذ بو، فأنا أُشيدكم أن عقمي قد ذىب". صلى الله عليه وسلم"متى عرفتُ لرسول ا﵀ حتى قال: 

الشافعيُّ السنةَ مع القرآن في درجةٍ يفسّر إطلبق لقب ناصر السنة عميو وىو في بغداد. بل لقد جعل 
وبالتالي،  واحدةٍ من حيث مصدرية التشريع رغم جعمو لمسنة بعد القرآن من حيث الترتيب في ذلك.
 فلب اعتبار لكلبم الطاعنين بحجية السنة عنده مدللًب عمى حجيتيا من القرآن الكريم ذاتو.

  :الأصل الثالث: الإجماع
حيث قال: يجب العمل بموجبيا وعدم مخالفتيا، اعتبر الإمامُ الشافعي الإجماعَ حجةً 

 (37)"والاتباع اتباع كتابٍ. فإن لم يكن فسنةٌ. فإن لم تكن فقَولُ عامَّةِ مَن سمَف لا نعمم لو مخالفًا".
ومن كونِ  وتنبع حجية الإجماع عند الشافعي من الأمر بمزوم جماعة المسممين في الكتاب والسنة،

 (38).مين لا يجتمعون عمى خطأ أو ضلبلةالمسم
حصلَ في أي عصرٍ من العصور وليس خاصاً بعصر ي قدوالإجماع عند الشافعي 

الصحابة. بيدَ أنو لم يأخذ بالإجماع السكوتي خلبفاً لمحنفية، ولا بإجماع أىل المدينة خلبفاً لمالك. 
 ل بو حال ثبوتو مع سائر المذاىب.العمفالشافعية يمتقون في حجية الإجماع ووجوب 

في شروط انعقاده والعمل  ركة بين المذاىب، مع تفاوتٍ بينيمالإجماع من الأصول المشتف وبالتالي،
 (39)بو.

 :الأصل الرابع: القياس
قال الشافعي بأن عمى الفقيو الذي لا يجد شيئًا لمسألتو في المصادر السابقة أن يجد الحكم 

ودلالاتوِ، والاجتيادُ والقياسُ يأتيان عنده بمعنىً واحدٍ. والقياسُ ىو "ما طُمب بالدلائل ليا بالاجتياد 
عمى موافقة الخبر المتقدم من الكتاب والسنة." "وجيةُ العممِ بعد الكتاب والسنة والاجماع والآثار ما 

وكلُّ ما كان من أحكام الشرع مفيومَ المعنى، أي العمة، فقد جاز  (40)وصفتُ من القياس عمييا."
القياس فيو، ولا يحق القياسُ إلا لمن امتمك شروطو، ومَن كان عالماً بالأحكام بطريق الحفظ لا 

 ( 41)بحقيقة المعرفة، فميس لو أن يقول بالقياس.

                                                           
 .1985. الشافعي، الرسالة، ص10/34، 3. الذىبي، محمد، سير أعلبم النبلبء، ط50ابن أبي حاتم، آداب الشافعي، ص (36)
 .1/200. حسون، أحمد، موسوعة الإمام الشافعي، 1/153الشافعي، الأم،  (37)

 .117. جغيم، نعمان، مدخل إلى المذىب الشافعي، ص472، 401الشافعي، الرسالة  38
. جغيم، نعمان، 149قو، ص. الجديع، عبد ا﵀، تيسير عمم أصول الف400، ص277، ص200شبير، محمد، مناىج الفقياء، ص 39

 .118مدخل إلى المذىب الشافعي، ص
 .508، ص477، ص59الشافعي، الرسالة، ص 40
 .129، ص119. جغيم، نعمان، مدخل إلى المذىب الشافعي، ص555، 509الشافعي، الرسالة، ص  41
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تباره أصلًب من أصول ومعمومٌ أن سائر المذاىب وأكثرَ المجتيدين، يعممون بالقياس باع
الاجتياد، باستثناء أىل الظاىر ومَن ىم عمى طريقتيم قديماً وحديثاً، وىو ما يجعل التوافق عالياً بين 
الشافعية وسائر المذاىب بفضل ىذا الأصل المشترك. فقد نصَّ كلٌ من الحنفية والمالكية والحنابمة 

صل وشروطو من مذىبٍ لآخر. فبينما كان عمى حجية القياس مع تفاوتٍ في درجة الأخذ بيذا الأ
ويمحق بيذا التنويو إلى  (42)الحنفية أكثرَ المذاىب أخذاً بالقياس، فقد كان الحنابمةُ أقمَّيم في ذلك.

اعتبار الشافعي لمقياس أُس الاجتياد أزو ىو الاجتياد كما قال. ويظير أنو لا يقصد بكلبمِو ىذا 
مسألةٍ طارئةٍ بمسألةٍ منصوصٍ عمى حكميا لاشتراكيما في العمة  القياسَ الجزئيَّ القائم عمى إلحاق

فحسب. إنما لعمو يقصد القياس الكميَّ القائم عمى الجمعِ بين المتماثلبت والتفريقِ بين المختمفات ولو 
بالقياس عمى قواعد الشرع وكميّاتو، وىو ما يتقاطع مع المالكية في ىذه الفكرة. بل وىو ما يوفر 

يضاً للبجتياد المعاصر بالقياس عمى قواعد الشريعة وكمياتيا العامة، بدل حصر الاجتياد إطاراً عر 
 في القياس الجزئي المحدود.

 :الأصل الخامس: قولُ الصحابيّ الصادرُ عن اجتيادٍ منو
اختمف المصنفون في تحديد موقف الشافعي من قول الصحابي الصادر عن اجتيادٍ منو، 

بحجيتو  فيم أقوالو وفي العزو إليو. فبينما نسب فريقٌ منيم إلى الشافعي القولَ بسٌ لدييم في ووقع لَ 
والعمل بمقتضاه، ذىب فريقٌ آخر إلى أنو ليس حجةً عنده ولا ىو  ووجوب اتباع اجتياد الصحابي

ما أنو من  من مصادر التشريع لديو، وأن ما ورد عنو بخلبف ذلك إما أنو من القديم المعدول عنو وا 
قول الصحابي يُعتبر حجةً عند عمماً بأن   من باب الحجية الموجبة للبتباع،لتقميد الجائز لاباب ا

 (43)أبي حنيفة، ومالك، وفي الرواية المشيورة عن أحمد خلبفاً لقول آخر عنو.

 

 

 

 

                                                           
. 176. الجديع، عبد ا﵀، تيسير عمم أصول الفقو، ص395، ص339، ص269، ص201شبير، محمد، مناىج الفقياء، ص 42

 .117جغيم، مدخل إلى المذىب الشافعي، ص
مجمة الجامعة الإسلبمية لمدراسات الشرعية يُنظر طارق، حسن، تحقيق مذىب الإمام الشافعي في الاحتجاج بقول الصحابي،  43

. 2/108. السرخسي، أصول السرخسي 1/165م. ابن قدامة، روضة الناظر 2019(، 3(، عدد )27، غزة، مجمد )والقانونية
 .144وزارة الأوقاف الكويتية، المذاىب الأربعة، ص. 4/77الشاطبي، الموافقات 
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ىذا الأصلَ ضمن "الأصول قد جعل الغزاليُّ وعند النظر في مصنَّفات المذىب، نجد 
و في المذىب. ذلك أن الصحابةَ كغيرىم يُحتمل وقوع و وعدم الاحتجاج ببُطلبنالموىومة" مؤكداً 

السيو والغمط منيم ولم تثبت ليم عصمةٌ، وبالتالي فلب حُجةَ لقوليم ولا يجبُ تقميدُىم فيما ذىبوا إليو 
ريق من اجتياد. ولكن ىل يجوز تقميد الصحابة فيما ذىبوا إليو ولو مِن غير وجوب؟ فينا ينبغي التف

يم. وينص بين العالِم والعامي. أما العاميُّ فيقمدىم بلب خلبف. بينما وقع الخلبف في تقميد المجتيد ل
تقميد المجتيد ليم ىو الصحيحُ المختار في المذىب، وأن ما خالَف ذلك عن الغزاليُّ عمى أن عدم 

مى الصحابة، حيث إن الشافعي فيو من القديم المرجوع عنو. كلُّ ذلك رغم ثناء صاحب الشريعة ع
وكذا فعل الآمدي،  (44)ىذا الثناء يتعمق بدينيم وسيرتيم ولا ينسحب عمى اجتيادىم حسب قولو.

حيث جعل مذىبَ الصحابيَّ مما "يُظنُّ أنو دليلٌ صحيحٌ وىو ليس كذلك". فقد نقل لنا وجود رأيين 
حجةً. فالصحابة من أىل في المسألة لدى الشافعي، معقباً بأن المختارَ في المذىب أنو ليس 

ذا جاز لمعاميِّ تقميد الاجتياد، والخطأُ ممكن الوقوع منيم، ف لب يكون اجتيادُىم واجبَ الاتباع. وا 
حسب الجديد لمشافعي خلبفاً لمقديم لا يجوز لو تقميد الصحابي، وذلك ىو الصحابي، فإن العالِمُ 
يث قال بأن مذىب الشافعي في الجديد كذا جاء في الإبياج لمسبكي، حو  (45)المختار في المذىب.

 (46)عدم اعتبار قول الصحابي حجةً، خلبفاً لمقديم.ىو 
ولكن يأتي في مقابل ىؤلاء من ينسب إلى الشافعي اعتبار قول الصحابي حجةً واجبة 
الاتباع بحق المجتيدين. ىذا الفريق يستشيد لدعواه بكلبمٍ منسوبٍ لمشافعي نفسو في الرسالة والأم 

جاء  فقد يما المصرية. ولا شكّ أن ىذا مما يُصعّب الأمر عمى الدارسين لمفصل في المسألة.بصيغت
، أو قول عامة صلى الله عليه وسلم: "إنما الحجة في كتابٍ أو سنةٍ أو أثرٍ عن بعض أصحاب النبي في الأم

وفيو أيضاً: "فما كان الكتاب والسنة  المسممين لم يختمفوا فيو، أو قياسٍ داخلٍ في معنى بعض ىذا".
أو  صلى الله عليه وسلمموجودين فالعذر مقطوعٌ باتباعيما. فإذا لم يكن ذلك، صِرنا إلى أقاويل أصحاب رسول ا﵀ 

أحدٍ منيم، ثم كان قولُ الأئمة أبي بكرٍ أو عمرَ أو عثمان إذا صرنا فيو إلى التقميد أحبَّ الينا، وذلك 
عمى أقرب الاختلبف من الكتاب والسنة؛ فنتبع القول الذي معو  إذا لم نجد دلالةً في الاختلبف تدل

الدلالة. لأن قول الإمام مشيور بأنو يمزمو الناس، ومَن لزم الناسُ قولَو كان أشير ممن يفتي الرجلَ 
أو النفر وقد يأخذ بفتياه أو يدعيا. وأكثر الناس يفتون لمخاصة في بيوتيم ومجالسيم، ولا تعني 

"والعمم طبقاتٌ شتى. الأولى الكتاب والسنة إذا وا إنما تيتم بما قال الإمام". وفيو أيضاً: العامة بما قال

                                                           
 ، النوع الثاني من قسم "الأصول الموىومة".1يُنظر: الغزالي، أبو حامد، المستصفى، ج 44
 .4/201الإحكام في أصول الأحكام،  الآمدي، 45
 .3/192السبكي، الإبياج،  46
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ثبتت. والثانية الإجماع. والثالثة أن يقول بعض أصحاب النبي قولًا ولا نعمم لو مخالفاً. والرابعة 
الة، في وجاء في الرس (47)اختلبف أصحاب النبي في ذلك. والخامسة القياس عمى بعض الطبقات".

حال اختلبف الصحابة: "نصير منيا إلى ما وافق الكتاب والسنة والإجماع أو كان أصحَّ في 
وفي الأم: "لو اختمف بعض أصحاب النبي في شيء، كان أصل ما نذىب إليو أن  (48)القياس".

 (49)نأخذ بقول الذي معو القياس".
ذا تتبعنا أقوالَ المصنفين المعاصرين، نراىم كذلك عمى ف  ريقين بخصوص العزو لمشافعي. وا 

أما الفريقُ الأول فقد اتبع محققي المذىب الشافعي مسمِّماً ليم بأن مذىب الصحابي ليس 
. وأن ما ورد عمى لسان الشافعي مما يدل عمى حجية قول الصحابي فيو من عند الشافعي حجةً 

ابي إذا تم التعمق في القول القديم المعدول عنو، أو أنو لا يدل صراحةً عمى حجية قول الصح
 تحميمو، إنما غاية ما فيو الإشارة إلى جواز تقميدىم. 

أما الفريقُ الثاني، فقد تمسّك بكلبم الشافعي الوارد في الرسالة والأم، وفيمو عمى أنو يدل 
يرى أن  ىذا الفريق (50)عمى حجية مذىب الصحابي عنده، وأن نسبة ىذا القول إلى القديم لا يثبت.

 الذي ذَكره الغزاليُّ والآمدي وآخرون يتعارض مع ما ورد في كتب الشافعي التي نصَّ فييا بنفسو
 عمى العمل بقول الصحابي، كما في "الأم" و"الرسالة" بصيغتييما المصرية أي وَفق رأيو الجديد. 

المسألة؟ أم  فيل معنى ذلك، أن كلَّ فريقٍ يسعى لفيم أقوال الشافعي في ضوء موقفو ىو من
أن رأي المذىب كان قد تعرض لتطوير قاد إلى الحسم بعدم اعتبار قول الصحابي أصلًب من أصول 

إلى حدِّ اعتباره من الأصول الموىومة،  المذىب كالغزالي وغيره محققوالاجتياد لدييم كما رجح 
موض وليس خاصةً وأن المسمى يوحي بما توىمّو البعض؟ وىل كلبم الشافعي يتضمن بعض الغ

ثم ىل يمكن لممصنفين المعاصرين  جمياً حاسماً حتى في الجديد مما فتح الباب لتباين العزو إليو؟
في عمم الأصول أن يكونوا أكثر درايةً بموقف الشافعي من عمماء المذىب الشافعي ومحققيو 

التالي، لا يكون قولُ ، وبعي كما فيمو محققو المذىب أنفسيمالمتبوعين؟ أم أن الأوْلى فيمُ كلبم الشاف
اجتيادَىم خيراً من اجتياد  هالصحابيِّ أصلًب في المذىب الشافعي رغم تقدير الشافعي لرأييم واعتبار 

 ؟ ليم اللبحقين

                                                           
 265/ 7، 2/29الشافعي، الأم،  47
 .597الشافعي، الرسالة، ص 48
 .78/ 3الشافعي، الأم،  49
. الزحيمي، وىبة، أصول الفقو 343. شبير، محمد، مناىج الفقياء، ص276يُنظر أبو زىرة، محمد، الشافعي حياتو وفقيو، ص 50

. الخن، 197. الجديع، عبد ا﵀، تيسير عمم أصول الفقو، ص78. جغيم، نعمان، مدخل إلى مذىب الشافعي، ص2/150الإسلبمي، 
 .532ية، ص مصطفى، أثر الاختلبف في القواعد الأصول
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بأن الصحابيَّ لا يممك ىنا، وبناءً عمى ما توافر من نقولٍ ونقاشاتٍ، وتبقى الحاجة لمتأكيد 
مِن باب الاجتياد ويخضع لشروطو ويحصلُ منو الصواب التشريع. وبالتالي، فقولُ الصحابي يأتي 

ويقع فيو الخطأ. ومن ىنا، فلب مجال لادعاء العصمة لاجتيادىم من جيةٍ، ولا لمقولِ بوجوب التزام 
جميع ذلك الاجتياد وعدم مخالفتو مطمقاً. إنما البحث منحصرٌ، وبخاصةٍ في قول الشافعية، في 

وجوبو بحق المجتيدين عبرَ العصور اللبحقة والمتأخرة. وغاية ما  يف دائرة التقميد ومدى جوازه وليس
في الأمر أن يكون اجتيادُ الصحابة خيراً من اجتياد اللبحقين، كما ورد عن الشافعي وغيره، لأكثر 
من سببٍ موضوعي يتعمق بعضيا بقرب الصحابة من عيد الرسول الكريم ومعرفتيم بأسباب النزول 

لك أن البحث ىنا في قول الصحابي الذي لم نعمم لو مخالفاً. وىو قميل وغيرىا. ويضاف إلى ذ
نُ الخلبف حول المسألة من الناحية العممية. أما المسائل التي اختمف  الحصول في الواقع مما يُيوِّ
حُ العمماء فيما بينيا  الصحابة حوليا عمى رأيين وأكثر، فميس أيٌ من تمك الآراء ممزماً، إنما يُرجِّ

درجة قُربيا أو بُعدىا من أدلة التشريع والنصوص الشرعية ومقاصدىا والقياس عمييا. أي  بحسب
حٍ من خارجيا ، وىو الذي نصّ أنيا في ىذه الحالة لا تكون حجةً في ذاتيا، إنما تثبت بدليلٍ او مرجِّ

.  عميو الشافعيُّ
 (51)موقف الشافعية من الأصول الأخرى

 :أولًا: الاستصحاب
واحدٍ من عمماء الشافعية بصحة الاحتجاج بالاستصحاب؛ وذلك لأن ما تحقق صرّح غيرُ 

وجوده أو عدم وجوده في حالة سابقةٍ فإنو يستمزم ظنَّ بقائو عمى ذلك الحال من العدم أو الوجود، ما 
لم يغيّره مغيِّرٌ بدليل. وقد أطمق الغزاليُّ عمى ىذا الأصل "دليل العقل والاستصحاب"، ذلك أن ىذا 

( ومن الاستصحاب: القول بأن الأصل في الأشياء النافعة الإباحة وأن 52لأصل يثبت بالعقل.)ا
الأصل في الأشياء الضارة الحظر. ومنو استصحاب العموم في النصوص العامة حتى يرد دليلٌ 
عمى التخصيص. ومنو القول ببراءة الذمة حتى يثبت انشغاليا بشيء أو بتكميفٍ. ومنو استصحاب 

 ،الثابت شرعاً حتى يرد ما يغيره، ومنو أن اليقين لا يزول بالشك أي لا يُرفع حكمو بالترددالوصف 
وأن الواجب لا يسقط عن المكمَّف حتى يؤديو بيقين. وقد نسب الآمديُّ الاحتجاجَ بو إلى جماعةٍ من 

ختار أصحاب الشافعي كالمزني والصيرفي فضلًب عن الغزالي وسواه من محققي المذىب، وىو الم
 (53)كما قال.

                                                           
 .147يُنظر المستصفى لمغزالي والإحكام للآمدي والمذاىب الأربعة لوزارة الأوقاف الكويتية، ص 51
 ، القطب الثاني، أدلة الأحكام، الأصل الرابع.1ينظر الغزالي، أبو حامد، المستصفى، ج  52
 .172/ 4الآمدي، الإحكام في أصول الأحكام،  53
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بما فييم الظاىرية، عمى العمل بالاستصحاب عند عدم وجود دليلٍ خاصٍ  ،ميور الفقياءوج
بالمسألة، باعتباره آخرَ ما يمجأ إليو الفقيو من أدلة، ولكن مع تفاوتٍ بدرجة الأخذ بو. فأكثرىم أخذاً 

ة حيث ذىب أكثرُىم إلى عدم اعتباره بيذا الأصلٌ الحنابمة ثم الشافعية ثم المالكية، وأقمُّيم الحنفي
أصلًب للبجتياد، واعتبرَهُ متأخروىم حجةً في الدفع لا في الإثبات، وأخذ بو فريقٌ في الترجيح. وبيذا 
يمتقي الشافعية مع أكثر المجتيدين عمى العمل بيذا الأصل بشكلٍ عامٍ رغم الخلبف في بعض 

 (54).هوفي مسما تفاصيمو أو التفاوت في مدى العمل بو
ولا شكَّ أن العمل بيذا الأصل يوفر مساحةً واسعةً من المرونة للبجتياد المعاصر، وذلك 

. كما أنو يضمن الحفاظ عمى المبادي والشعارات العامة التي من خلبل استصحاب الإباحة الأصمية
إبقاء الأمور عمى أطمقتيا الشريعة وتحتاجيا البشرية كمّيا في حياتيا. كما يوفر الاستقرار من خلبل 

ما كانت عميو مالم يرد ما يغيرىا ليس في جانب العبادات فحسب، إنما في جانب الحقوق 
 والمعاملبت عامّة.

  :ثانياً: الاستحسان
 اع، وىي: الاستحسان لمنص والأثر،يجري تقسيم الاستحسان من حيث مستنده ودليمو إلى أنو 

لمعرف والعادة، والاستحسان لممصمحة، والاستحسان والاستحسان لمضرورة والحاجة، والاستحسان 
 (55).لمقياس الخفي
اشتُيِرَ عن الامام الشافعي إنكارُه للبستحسان وعدمُ عَدِّه من أصول الاجتياد، حتى نُسب وقد 

"إبطال ، كما وَضع بنفسو كتاباً في(56)إليو القول: "مَن استحسَن فقد شَرع"، و"الاستحسانُ تَمذُّذ"
. وكذا الغزاليُّ عدَّ (57)مما يُصعِّبُ تأويل كلبمو عمى غير الرفض كما يقول الجديعالاستحسان" 

  .(58)الاستحسانَ من الأصول الموىومة
يأتي ىذا الموقف في مقابل جميور العمماء الذين يقولون بحجية الاستحسان من الحنفية 

 (59)والمالكية والحنابمة
                                                           

، 2008، 16. الزحيمي، أصول الفقو، دار الفكر، دمشق، ط542القواعد الأصولية، ص  الخن، مصطفى، أثر الاختلبف في 54
  .458، ص402، ص280. شبير، محمد، مناىج الفقياء، ص202. الجديع، عبد ا﵀، تيسير عمم أصول الفقو، ص2/166 ،2/160
، عن المنظومة، مشاىدة 2017، 22إدريس، عبد الفتاح، موقف الشافعي من حجية الاستحسان، مجمة البحوث الإسلبمية، ع 55

2022. 
 .507. الشافعي، الرسالة، ص473، ص18الجويني، عبد الممك، نياية المطمب في دراية المذىب، ج 56
 . 2004الريان، بيروت، ، مؤسسة 3، ط180الجديع، عبد ا﵀، تيسير عمم أصول الفقو، ص57
 .1/245الغزالي، أبو حامد، المستصفى،  58
، المطبعة السمفية، 58. ابن قدامة، روضة الناظر، ص1993، شركة الطباعة الفنية، القاىرة 452يُنظر القرافي، أحمد، شرح تنقيح الفصول، ص 59

 .3/136الإحكام في أصول الأحكام، . الآمدي، 136القاىرة. ابن بدران، عبد القادر، المدخل إلى مذىب أحمد، ص
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الشافعي ىو الاستحسان باليوى والتشيي، أي ولكن ثمة مَن يرى أن الاستحسان الذي رفضو 
الذي يكون دون مستندٍ أو دليل شرعي، خاصةً مع وجود مسائل فقيية كثيرة قال فييا الشافعي 
وأصحابو من بعده بالاستحسان؛ مما يثبت أن ما استنكره الشافعيُّ من الاستحسان ىو ما كان من 

أن ىذا التأويل التوفيقي لم يستسغو آخرون، بَيدَ  (60)غير دليل وليس الاستحسان عمى إطلبقو.
خاصةً مع اشتيار الإنكار الصريح من الشافعي للبستحسان وتأليفو كتاباً في إبطالو وىو الذي 

 (61).حينو فيعرَف استحسان الحنفية كما ىو ورفضو 

وقد رصد أبو زىرة مجموعةً من الحجج التي استند إلييا الشافعية في رفضيم للبستحسان. 
ينسجم من ذلك أن الشريعة تقوم عمى الظاىر في فيم النصوص واستنباط الأحكام منيا، وىو ما لا 

الاستحسان لا ضابط لو ولا مقياس، وىو ما يقود لاختلبف المفتين في مع فكرة الاستحسان. ف
 (62).م ويجعل أمر الشريعة فُرطاً فتاويي

ومع ذلك، فثمة مَن يرى أن الخلبف في حجية الاستحسان بين الشافعية وغيرىم خلبفٌ 
لفظيٌ. فقد وردت حالاتٌ كثيرةٌ استشيد فييا الشافعي وعمماء المذىب من بعده بالاستحسان. وىو ما 

 ( 63)يخفف من درجة المعارضة ليذا الأصل من الناحية العممية.
ذا كان الغزالي من محقِّقي الشافعية قد عدَّ الاستحسان من الأصول الموىومة، مورداً الأدلة و  ا 

عمى بطلبن الاحتجاج بو، فقد عاد بنفسو ليقسمو إلى ثلبثة أقسامٍ، الأول ما يستحسنو المجتيد 
يل شرعيٍ بعقمو، والثاني ما ينقدح في نفس المجتيد، والثالث العدول بحكم مسألةٍ عن نظرائيا بدل

نما يرجع الاستنكار إلى  خاصٍ من القرآن أو السنة، معقباً بأن ىذا الصنف الثالث لا يُنكَر، وا 
 تسميتو استحساناً.

ويتضح من الأدلة التي ساقيا الغزالي لنقض الاستحسان أنيا تصمح لرد الصنفين الأول 
 ( 64)والثاني ولا علبقة ليا بالصنف الثالث.

ول والثاني لا قيمة ليما عند جميور القائمين بالاستحسان، إنما ىم ومعموم أن الصنفين الأ
يستحسنون عند وجود دليلٍ يدعو لذلك الاستحسان، وىو ما يوحي بالاتفاق العممي بين الفريقين عمى 

  (65)الصنف الثالث بصرف النظر عن اسمو وتصنيفو.

                                                           
 .348. شبير، محمد، مناىج الفقياء، ص1/473ابن قدامة، روضة الناظر،  60
 .2004، مؤسسة الريان، بيروت، 3، ط180الجديع، عبد ا﵀، تيسير عمم أصول الفقو، ص 61
 .264أبو زىرة، محمد، الشافعي حياتو وآراؤه، ص 62
 .2012، دار الكتب العممية، بيروت 159الشريعة الإسلبمية، صعبد الكريم، راسم، الاستحسان في  63
 .4/328. البيضاوي، منياج الوصول، 1/245، 1/137يُنظر الغزالي، أبو حامد، المستصفى، 64
 . 188عبد الكريم، راسم، الاستحسان في الشريعة الإسلبمية، ص 65
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ا العدول في حكم مسألةٍ والآمدي، عند استعراضو لتعريفات الحنفية للبستحسان، ذكرَ مني
عن مثيلبتيا لأمرٍ انقدح في نفس المجتيد وىو ما لا يصمح للبحتجاج بو. ثم عدَّ منيا العدول عن 
موجب قياسٍ لقياسٍ أو لدليلٍ أقوى منو، أو ىو العدول في حكم مسألةٍ عن نظائرىا لوجوٍ أقوى، وىذا 

 ( 66)"تمقيبو استحساناً".القسم لا يدور النزاع حول حجيتو كما يقول، إنما حول 
 لا يوافقون عمى تسميتو استحساناً. يم، ولكنذا الصنفأي أنيم يعممون بي

لذلك، فقد رأينا أبا زىرة في كتابو عن الشافعي، وبعد أن فصَّل في أنواع الاستحسان الحنفي، 
زائداً عمييا في يعمق بأن ىذا الاستحسان داخلٌ في أصول الاجتياد المعتبرة لدى الشافعية وليس 

شيء، وأن أدلة الإبطال التي ساقيا الشافعيُّ وغيرُه لا تنطبق عمى ىذا الاستحسان المحدد، لأنو 
 ( 67)ليس استحساناً بالشيوة أو التمذذ.

وكذا الخطيب الشربيني، فإنو يعتبر الاستحسان الفاسد ىو ما كان ليواجس نفسية ومن غير 
 (68).، فيجب متابعتولٍ يدعو إليولدلي دُ المجتي دليل عميو. أما إذا استحسن

وبيذا يثبت الاشتراك بين عامَّة المذاىب، أو جميورىم، حول حجية الاستحسان بغض النظر 
عن تسميتو وتصنيفو، ما دام بدليل. وىو بذلك يكون نوعاً من الترجيح واستحسان العمل بأقوى 

أقوى أو لدليلٍ خاصٍ اقتضى ذلك العدول  الدليمين، أو ىو العدول في حكم مسألةٍ عن نظائرىا لوجوٍ 
 . (69)أو الاستثناء، وذلك لا ينازع فيو أحدٌ 

وعبد الفتاح إدريس، وبعد استعراضو لتعريفات الاستحسان وتحديد محل النزاع فيو، يؤكد بأن 
لا فيو حجةٌ لإثبات  الخلبف حول حجية الاستحسان مجرد خلبفٍ لفظي مردُّه إلى التسمية، وا 

ن جاء بمسمياتٍ أخرى. والاستحسان باليوى والتشيي الذي أنكره الشافعي الأحكام  الشرعية حتى وا 
وأتباعُو، لا يعمل بو القائمون بالاستحسان أصلًب. أما ما كان مردُّه إلى النص والقياس بشكلٍ عامٍ فمم 

لكٌ تسعة أعشار يختمفوا في حجيتو. فقد قال بو الحنفية وتوسعوا فيو. وقال بو المالكية حتى عدّه ما
العمم. وروي عن أحمد القول بو. وكذا الشافعي لا يعارضو. فقد نُقل عنو وعن أتباعو العمل بو في 

 (70)الكثير من المسائل دون تسميتو استحساناً.

 

                                                           
 .4/213 الآمدي، الإحكام في أصول الأحكام، طبعة دار الحديث بالقاىرة، 66
 .20. ويُنظر الشافعي، الرسالة، ص267أبو زىرة، محمد، الشافعي حياتو وفقيو، ص 67
 ، مطبعة الحمبي، القاىرة.4/397الشربيني، محمد، مغني المحتاج،  68
. ابن قدامة، روضة الناظر، 1993، شركة الطباعة الفنية، القاىرة 452يُنظر كذلك القرافي، أحمد، شرح تنقيح الفصول، ص 69
 ، المطبعة السمفية، القاىرة.58ص
 .2022، عن المنظومة، مشاىدة 2017،، 22إدريس، عبد الفتاح، موقف الشافعي من الاستحسان، مجمة البحوث الإسلبمية، ع 70
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 :ثالثاً: المصمحة المرسمة أي الاستصلاح
 باعتبارىا ولا ببطلبنيا. ىي التي لم يشيد نصٌ شرعيٌ خاصٌ  المصمحة المرسمة

 (71)الشافعيُّ المصمحة المرسمة ضمن أصول اجتياده. ولم يذكر
والغزاليُّ عدَّ المصمحة المرسمة من "الأصول الموىومة"، وأنيا ليست أصلًب برأسيا، بل إن 

ث عن المصمحة المتمثمة يحديعود لمبيدَ أنّو  (72)مَن استصمح فقد شرع، كمَن استحسن فقد شرع.
بالمحافظة عمى مقصود الشرع وىي عمى مراتب، أعلبىا الضروريات الخمسة ثم الحاجيات ثم 
التحسينيات. أما الضروريات وما كان من جنسيا فحفظيا واجب حتى لو لم يشيد ليا أصلٌ معين. 
أما الحاجيات والتحسينيات فلب يجوز الحكم بيما إن لم يعتضدا بشيادةِ أصلٍ. فالمصمحة لا اعتبار 

بل  محة المرسمة كأصلٍ خاصليا ما لم تكن ضروريةً وقطعيةً وكمية. وىذا لا يعني الأخذ بالمص
ومَن عدّه أصلًب فقد أخطأ كما يقول. فمقاصد الشرع  عنده. يبقى الاستصلبح من الأصول الموىومة

لشرع المعتبرة إنما تعرف بالكتاب والسنة والإجماع. وكل مصمحة ليست كذلك ولا تلبئم تصرفات ا
ذا فسَّرنا المصمحة بالمحافظة عمى مقصود الشرع فلب وجو لمخلبف في  فيي باطمة مطَّرَحة. وا 

 (73).يتياحُجبِ يجب القطع و اتباعيا 
والآمدي تناول "ما يُظن بأنو دليلٌ صحيحٌ وىو ليس كذلك" عادّاً منيا المصمحة المرسمة، 

وذلك ىو الحق. وحتى ما نُقل عن مالكٍ  ابيحيث قال بأن الشافعيةَ والحنفيةَ عمى امتناع التمسك 
، إنما قصَد المصالح الضرورية الكمية الحاصمة قطعاً، وليس سائر  من القول بو، فمعمو لو صحَّ
المصالح. فالمصمحةُ المرسمة متردِّدَةٌ بين الاعتبار والإلغاء وليس إلحاقيا بأحدىما أولى من الأخرى 

   (74)فامتنع الاحتجاج بيا.
مع إطلبق القولِ بأن الشافعي لا  ونلا يتفق كأبي زىرة، ،من المعاصرين ىنالك فريقٌ لكن و 

بالمصمحة المرسمة  كتب الأصول تحكي عن الشافعي العمليعمل بالمصمحة المرسمة. ذلك أن أكثر 
ن كان بغير اسمو، أو ضمن أصول أخرى، أو من غير اعتباره أصلًب قائماً  ضمن شروطٍ، وا 

 ( 75)بذاتو.

                                                           
 .349. شبير، محمد، مناىج الفقياء، ص49البغا، مصطفى ديب، أثر الأدلة المختمف فييا، ص 71
 .1/249الغزالي،  أبو حامد، المستصفى،  72
 ، الأصل الرابع من "الأصول الموىومة".1يُنظر الغزالي، أبو حامد، المستصفى، ج 73
 يُنظر الآمدي، الإحكام، الجزء الرابع، القسم الثاني في "ما ظُن أنو دليل صحيح وليس كذلك". 74
 .274أبو زىرة، محمد، الشافعي حياتو وفقيو، ص 75
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بأن الشافعي يأخذ  76كد كلٌ من حنان القضاة ومحمد منصور في بحثيما المشترك،ويؤ 
بالمصمحة المرسمة وأن المذىب يحتج بالمصمحة المرسمة مستشيدين لذلك بعددٍ من الأدلة 
والتفسيرات والنقولات عن عمماء المذىب. فالشافعي يحتج بالوصف الذي اعتبرت الشريعة جنسو، 

لمرسمة. ويدعم ذلك اعتماده لكميات الشريعة. كما يدعم ذلك كثرة المسائل وذلك أخذٌ بالمصمحة ا
. كما يدعم ذلك اتساع معنى القياس عنده ليشمل عموم ستخدامو للبستصلبحالتطبيقية التي تثبت ا

الإلحاق بالمعاني الواردة بأعيانيا أو بأجناسيا بدل حصر القياس بالإلحاق الجزئي لحالة عمى 
الشافعي في القياس ليشمل الحكمة أو المصمحة إلى جانب العمة المخصوصة،  أخرى. وقد توسع

وىو ما يقود إلى القياس عمى المصالح المستندة إلى كميات الشريعة والمعاني الملبئمة فييا. وكذا 
المذىب يحتج بالمصمحة ويعمل بيا عمى اعتبار أنيا الوصف المناسب الذي شيدت الشريعة 

لحاجة لمنص الخاص عمى عينو. وىذا العز بن عبد السلبم يؤكد ضرورة مراعاة باعتبار جنسو دون ا
المصمحة حتى وأن لم يكن فييا نصٌ ولا إجماعٌ ولا قياسٌ خاص. وبالتالي، فإن الخلبف في المسألة 

ح ليس الاستصلبستصلبح والمصمحة المرسمة. فخلبفٌ لفظي يرجع إلى الاختلبف في تعريف الا
لأجل ذلك صول الأخرى من النص إلى القياس. ، إنما ىو يندرج ضمن الأاتو عندىمدليلًب قائماً بذ

كان ىناك اتجاىان حتى داخل المذىب الشافعي بخصوص الاستصلبح. أحدىما يعتبره حجةً إذا 
كانت ملبئمةً لأصلٍ كميٍ وىو موقف الكثيرين ونسبو بعضيم لمشافعي نفسو وأنو الحق المختار في 

. من الأدلة الموىومة أو المظنونة الآخر قال بأنو ليس حجةً مطمقاً، حتى عدّوه المذىب. والفريق
والفريق الأول الذي قال بحجية المصمحة وضع لذلك جممة ضوابط، كأن تكون المصمحة مندرجةً 
في مقاصد الشريعة وملبئمةً لتصرفاتيا ومستندةً إلى كميات الشريعة وما جاء فييا من المعاني، وألّا 

 ض نصاً قطعي الدلالة أو إجماعاً ثابتاً، وأن تكون مراعيةً لموازين الترجيح المصمحي. تعار 
وبالمجمل، فإن العمل بالمصمحة المرسمة، ىو شأن الشافعية وسائر المذاىب الأخرى، ولكن       

الكية عمى اختلبف في تسميتو وفي اعتباره أصلًب قائماً بذاتو، وعمى تفاوتٍ في درجة العمل بو. فالم
  والحنابمة يأتون في الصدارة بذلك بينما يأتي الشافعية والحنفية بعدىم.

 :رابعاً: العُرف
ةِ العمماء، إنما ىو أصلٌ أو ضابطٌ تَتمُّ مراعاتو  العرف ليس دليلًب من أدلة الأحكام لدى عامَّ

لا يعارض الشرع، كما يتمُّ أخذه بعين الاعتبار عند إصدار  ذلك العرفعند تطبيق الأحكام ما دام 
 الفتوى في القضايا المتغيرة، وعند الفصل في الخصومات بين الناس. 

                                                           
القضاة، حنان، ومحمد منصور، منيج الاستصلبح وتطبيقاتو في المذىب الشافعي، مجمة دراسات في عموم الشريعة والقانون،  76

 ، عن دار المنظومة.2015، 3، ع42الجامعة الأردنية، مج
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ولعلَّ ىذا ما يُفسر عدم إيراد الغزالي، وكذا الآمدي، لمعرف ضمنَ الأدلة المُعتبَرة في 
العرف من  ونيعتبر سائر المصنفين ل بالمذىب، ولا حتى ضمن الأدلة الموىومة. كما أن ىذا ما جع

المصادر التبعية وليس من المصادر الأصمية. فالعرف، وبالرغم من أىميتو، ليس من مصادر 
الأحكام وأدلتيا الشرعية بالمعنى الحقيقي، بمقدار ما ىو من ضوابط تطبيق الأحكام الشرعية، أو ىو 

وقد ضمّت مجمّةُ  (77)مل مع العرف المتغير.مجموعةٌ من القواعد الفقيية التي تنُظم كيفية التعا
الأحكام العدلية عدداً من تمك القواعد التي أخذتيا من كتب القواعد الفقيية ليسترشِدَ بيا القضاةُ في 

من تمك القواعد: "العادة محكَّمةٌ"، و"المعروف عرفاً  (78)الفصل بين المتنازعين بناءً عمى أعرافيم.
كالمشروط شرطاً"، و"لا يُنكر تغير الأحكام المبنية عمى العوائد بتغيُّر الأزمان". وفي ىذه القاعدة 

أىل زماننا مِمَّن ينتسبون لمعمم الشرعي ويَسعون اليومَ إلى حمل الناس  الأخيرةِ إبطالٌ لمَسمَكِ بعض
   (79)يمةٍ قيمتْ في ظروفٍ مغايرةٍ دون مراعاةٍ لمفروق اليائمة بين العَصريْن والعُرفيْن.عمى فتاوى قد

ومما يدلُّ عمى اىتمام جميع المذاىب بالعرف، اعتبارىم لقاعدة "العادة محكّمة" من القواعد 
 العرف دلالةصالح العمل بل الأصمية المغوية لمتفق عمييا إلى درجة ترك الدلالةالأساسية الخمسة ا

ةٌ يجب العمل بيا.فييا وفي "الأشباه والنظائر" لمسيوطي الشافعي  (80)، ذلك أن استعمالَ الناس حُجَّ
لابن نجيم الحنفي  وفي "الأشباه والنظائر" (81)أن الغزالي رجّحَ عُرف الاستعمال عمى الحقيقة المغوية.
لكية يأخذون بالعرف ويتركون القياس والما (82)أن الحقيقة الشرعية والمغوية تتُركان لعرف الاستعمال.

والحنابمة ( 83)إذا خالفو وبخصصون بو العام ويقيدون بو المطمق ويبنون عميو الكثير من الأحكام.
لا فقد ضلَّ  يعممون بالعرف ولا يجيزون لمعالِم إفتاءَ النّاسِ خلبفاً لعرفيم في كثيرٍ من الأمور، وا 

 (84)وأضل، كما يقول ابن القيم.
يتضح مدى الاشتراك الكبير بين المذاىب عمى العمل بيذا الأصل لجية تطبيق النص وبيذا 

 وبما لا يتعارض مع الشريعة التي تبقى فوق العادات وحاكمةً عمييا.ٍ 
 
 

                                                           
 . 102. خلبف، عبد الوىاب، أصول الفقو، ص 2/130يُنظر الزحيمي، وىبة، أصول الفقو،  77
 .242حتى ص 219، من ص44حتى  35شرح القواعد الفقيية، لمقواعد من يُنظر الزرقا،  78
 .196يُنظر الجديع، عبد ا﵀، تيسير عمم أصول الفقو، ص 79
 .2006، دار الفكر، دمشق 335، 298، 1/61الزحيمي، محمد، القواعد الفقيية وتطبيقاتيا في المذاىب،  80
 .2015، دار الكتب العممية، بيروت 3ط، 141السيوطي، جلبل الدين، الأشباه والنظائر، ص 81
 .2017، دار الكتب العممية، بيروت، 4، ط79ه(، الأشباه والنظائر، ص970ابن نجيم، زين الدين )ت 82
 . 2002، دار الفكر العربي، القاىرة 357أبو زىرة، محمد، مالك حياتو وفقيو، ص 83
 .405شبير، محمد عثمان، مناىج الفقياء، ص 84
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 :ناخامساً: ش رعُ م ن ق بم  
شرعَ مَن قَبمَنا من الأنبياء فيما لم يُصَرِّحُ شرعُنا بنسخيمن "الأصول لقد عدَّ الغزاليُّ 

الموىومة". فرسولنا الكريم عميو الصلبة والسلبم لم يُتعبَّد بشريعة مَن سَبقو من الرسل، إنما شريعتو 
 َّ  نينى نن نم نز نر ٱُّٱناسخةٌ لما سبقيا. كما أن ا﵀ تعالى يقول: في الأصل 

رأى الرسولُ عمراً ينظر في التوراة قال لو: لو كان موسى حياً لما وسعو إلا  (. وعندما48)المائدة 
اتباعي. أما الآيات التي تدعوا لاتباع اليدى الذي كان عميو الرسل السابقون، فيذه محمولةٌ عمى 

 فخفح ٱُّٱ أصول الدين والتوحيد وىي أمور مشتركةٌ بين سائر الأديان. وذلك نحو قولو تعالى:
(، وحتى قولو 123)النحلٱٱَّفيفى ثي ثى ثن ثم ٱُّٱ ، وقولو تعالى:(90ام )الأنعَّ قحفم

(، وحتى واقعة مراجعة التوراة في رجم 13)الشورى َّ تر بي بى بن بم بز بر ئي ٱُّٱ تعالى:
الييوديين الزانيين، فإنما كانت واقعةً فريدةً لتكذيب الييود الذين زعموا أن الرجم ليس في دينيم. 

القائمين باتباع شرع مَن قَبمنا ويتبيّن أنو من الأصول الموىومة كما يقول وبيذا وغيره يسقط احتجاج 
 (85)الغزالي.

ومثل ذلك فعل الآمدي حيث صنّف قسماً في كتابو "لما يُظن أنو دليلٌ صحيحٌ وىو ليس 
كذلك"، جاعلًب "شرعَ مَن قبمنا" النوعَ الأول في ذلك القسم. وىو في سبيل إثبات بُطلبن ىذا الأصل 
يستشيد بذات الحجج والردود التي ساقيا الغزاليُّ في كتابو. وقد بيّن اختلبفَ المذاىب في المسألة. 
فبينما نُقل عن أصحاب أبي حنيفة وعن بعض أصحاب الشافعي وعن أحمد في روايةٍ أن النبيّ 

تبيم، فقد منعَ عميو السلبم كان متعبَّداً بما صحّ من شرائع من قبمو بطريق الوحي إليو لا مِن جية ك
   (86).لة وآخرون، وأن المنع ىو المختار كما يقولمن ذلك الأشاعرةُ والمعتز 

وينبغي ىنا تحديد محلَّ النزاع في المسألة. فينالك أمورٌ متفقٌ عمييا بين العمماء وليست ىي 
أيدييم اليوم، محلَّ البحث أو النزاع. فما جاء عن الأنبياء السابقين وشرائعيم في كتبيم التي ىي بين 

فيذا لا علبقة لشريعتنا بو وليس ىو محلَّ البحث أصلًب، إذ لا نعرف مدى الثقة بتمك الكتب ونحن 
غير متعبدين بما جاء فييا، ولم يثبت عن أحدٍ من أئمة الاجتياد المطالبة بتفحصيا لمعرفة شرع ا﵀ 

لقرآن والسنة مِن غيرِ النصِّ عمى منيا. إنما البحث منحصرٌ ىنا فيما ورد عن شرائع السابقين في ا
اعتباره أو نسخة بِحقِّنا. فيذا ىو محل البحث. وبالتالي، لا يبقى حجةٌ لبعض أدلة النُّفاةِ التي ىي 

 خارج محل البحث حتى دون الحاجة لمناقشتيا. 

                                                           
 حامد، المستصفى، الجزء الأول، النوع الأول من "الأصول الموىومة".الغزالي، أبو  85
 .4/186يُنظر الآمدي، الإحكام في أصول الأحكام،  86
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ىذا القسم الذي ىو محلّ البحث والنزاع، ذىب جميور العمماء من الحنفيةِ والمالكية وحتى 
حيا أكثرُ أصحابو، إلى أنو حجةٌ في حقِّ ال نا بحكم وروده في شافعيةُ في قولٍ وأحمدُ في روايةٍ رجَّ

سنة نبينا وليس من جية وروده في كتبيم، في حين ذىب الشافعيةُ في قولٍ رجّحوُ كتاب ربنا و 
 ( 87)نو ليس شرعاً لنا.الغزاليُّ والآمديُّ وأحمدُ في روايةٍ وكذا المعتزلةُ والأشاعرةُ وابنُ حزمٍ إلى أ

وقد رجّح العديدُ من الأصوليين المعاصرين اعتباره حجةً ما دام قد جاء ذِكرهُ في شرعنا كما 
يقول الزحيمي، بيدَ أن ىذا لا يجعمو أصلًب مستقلًب كما يقول، إنما مردُّه إلى شرعنا باعتباره جزءاً منو 

ي ذَكره الزحيميُّ لا يحلُّ النزاعَ كونَوُ قد جاء في وىذا الردُّ إلى شرعنا الذ (88)ما دام قد ورد فيو.
شرعنا من غيرِ نصٍ عمى اعتباره أو نسخو، مما أبقى الحاجة لبحثو بصفةٍ مستقمة. وقد رجّح الجديعُ 
اعتبارَهُ حجةً من باب الإقرارِ ومسمَكِو، حيث إن ورودَ الشيء في شريعتنا مِن غيرِ إبطالٍ لو يَدلُّ 

 (89)عمى الإقرار بو.
دةٍ، ما وبالتالي، فثمَّة قاسمٌ مشتركٌ في ىذا الأصل بين المذاىب لجية اعتباره بشروطٍ محدَّ 

 ، بصرف النظر عن التسميات والمبررات.دام قد جاء في شريعتنا
 

                                                           
 . 144، ص16الزحيمي، أصول الفقو، دار الفكر، دمشق، ط 87
 .148، صالمرجع نفسوالزحيمي، أصول الفقو،  88
 .159الجديع، عبد ا﵀، تيسير عمم أصول الفقو، ص 89
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 :ممذىبالعامة ل مزاياالالمبحث الثالث: بعض 
يتمثّلُ ذلك بالتنويو بفكرة يأتي ىذا المبحث لمتعريف بجانبٍ من المزايا العامّةٍ لممذىب. 

جمع فيو لى الجديد، وبمسمكِ الالتطور التي حصمت عمى المذىب الشافعي زمن التأسيس من القديم إ
في تعاقدات الناس، مع الإشارة ر في فيم النص و بين مدرستي الرأي والحديث، وبنَزْعةِ الأخذ بالظاى

الاجتياد المعاصر والاستجابة لممستجدات للؤثر الإيجابي لجميع ذلك عمى قدرة المذىب في خدمة 
 والنوازل اليائمة التي طرأت في زماننا.

 :المطمب الأول: تطور مذىب الإمام الشافعي من القديم إلى الجديد
لمشافعي، ىو مجموع الأقوال والاجتيادات ومناىج الاستنباط التي  المقصود بالمذىب القديم

فقد تدرّج الشافعي بتمقى سائر عموم الشريعة، من مصر. امة في انتقالو للئققبل  كان عمييا الشافعيُّ 
التفسير والحديث والأثر والفقو والرأي، عن كبار العمماء عبر محطات إقامتو ما بين مكة والمدينة 
واليمن وبغداد، فضلًب عن تعممو المغة من البادية. ثم، وبعدَ أن اجتمع لديو عِمم أىل الحديث وأىل 

الحجاز والعراق، أخذ بالاستقلبل بمذىب فقيي خاصٍ بو يُنظّر لو ويُدلل عميو، الرأي، أو عمم 
مستفيداً مما حصّمو من السابقين، من غير تسميمٍ لجميع ما اطمع عميو، واضعاً لنفسو أصولًا يجتيد 
عمى أساسيا. وقد دوّن تمك الأصول في الرسالة، كما دوّن اجتياداتو الفقيية في الحجة. وىذا ما 

عرف بمذىبو القديم. ولمّا انتقل لمعيش في مصر، قام بمراجعة أغمب ما كتبو في بلبد العراق، يُ 
وعمل عمى تطويره وتعديمو إلى ما بات يُعرف بالمذىب الجديد، وىو الذي تجمى في رسالتو 

ادُه فقد كان يأمر بتخريق ما تغيّر اجتي (90)الأصولية بثوبيا الجديد وفي آرائو الاجتيادية في الأم.
 (91)فيو، ليضع محمّو رأيو الجديد.

ولا شكّ أن تغيير الشافعي لجانبٍ من اجتياداتو من القديم إلى ما بات يُعرف بالجديد، إنما 
يعود لجممة أسباب عمميةٍ اتضحت لو مع الأيام، وأُخرى عمميةٍ تتعمق بتغير الواقع والعرف، فضلًب 

 (92)د وضعيا في العراق ثم عدّل عمييا في مصر.عن التغيّرٍ في بعض أصول اجتياده التي كان ق
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والميم في ىذا العرض بخصوص بحثنا، كنتيجةٍ لما سمف، ىو عدمُ الجمود عمى صورةٍ 
محددة في الاجتياد. فيذا الإمامُ الشافعيُّ لا يُغيّر موقفو تجاه بعض الأحكام الفقيية التي كان قد 

اجتياده وفي رسالتو الأصولية. بل إن عمماء الشافعية قال بيا فحسب، إنما يعدّل في بعض أصول 
من بعد إماميم قد عدلوا عن رأي إماميم في أكثر من مسألة. وىو الذي فعل عمماء الحنفية مثمو 
بخصوص اجتيادات إماميم. وىذا الإمام مالك قد مكث سنين يُعدّل عمى الموطأ حذفاً وتجويداً حتى 

 أنيا الأقرب لمصواب. استقر عمى الحال التي ارتاح إلى
ولا شكّ أن ىذه النتيجة تُعطي نوعاً من المرونة للبجتياد المعاصر وتجعل الجمود عمى 
القديم لمجرد قِدَمو أمراً غير محمود. فيذا الشافعيُّ يُعدل في أصولو وفي اجتياداتو بمجرد الانتقال 

ذا أخذنا بعين  بين بيئاتٍ متقاربةِ الأعراف والأزمان إذا ما قيست بالمجتمعات المتباينة في عصرنا وا 
الاعتبار فرق الزمان الكبير بيننا وبينو. فإنو لا قداسة تامة للبجتيادات البشرية في فيم الدين 
وتفسيره حتى لو صدرت عن كبار العمماء السابقين. فآراؤىم نسبيةٌ لا مُطْمقة الصحة رغم المقام 

نا القول بأن الأوائل لم يتركوا شيئاً للؤواخر. إنما الصواب الرفيع الذي نقر بو لأصحابيا. وما ينبغي ل
أن نردد كم ترك الأولون للآخرين، فإن العموم منحٌ إلييةٌ قد يحجبيا ا﵀ عن المتقدم وييبيا لممتأخر. 
ثم إن ىؤلاء العظام قد اجتيدوا لزمانيم وحريٌ بعمماء عصرنا أن يجتيدوا لزماننا. ولا يخموا زمانٌ مِن 

﵀ بحجة. وىذا ما يجعل باب الاجتياد مفتوحاً وغيرَ محاصرٍ بمحاذير لا نصَّ عمييا في  قائمٍ 
  الشّرع.

 :المطمب الثاني: مذىب الإمام الشافعي في التقريب بين مدرستي الرأي والأثر
مع انقضاء عصر النبوة والخلبفة الراشدة، وتوزّع الأصحاب والتابعين في الأمصار، وبداية 
عصر الفقياء والمجتيدين، برزت مدرستان في استنباط الأحكام الشرعيّة. الأولى وىي مدرسة الأثر 

عمر  ، ومن أبرز عممائيا الصحابي عبد ا﵀ بنوالحديث، ونُسبت ابتداءً إلى مدينة رسول ا﵀، 
 مروراً بآخرين، وصولًا إلى مالك بن انس. وأما الأخرى فسميت بمدرسة أىل الرأي، وقد نشأت ،

، مروراً بآخرين، وصولًا إلى أبي وتوسّعت في العراق، ومن أبرز عممائيا الصحابي ابن مسعود 
 (93) حنيفة.
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بينيما. فقد  ولكلٍ من المدرستين خصائصُ تميزىا عن الأخرى، رغم القواسم المشتركة
امتازت المدرسة الأولى بالوقوف عند النصّ دون البحث في عممو وبواعثو، ودون التوسّع في الرأي 
والاجتياد والقياس والتعميل، مكتفين بما لدييم من الحديث والآثار في كل باب. أما المدرسة الثانية، 

وص أكثر من الفريق الأول، بل فقد توسعت في باب الاجتياد بالرأي والقياس والنظر في عمل النص
ووضعوا الضوابط لقبول الآثار وأخبار الآحاد حتى لا تتعارض مع كميات الشريعة وقواعدىا التي 
استنبطوىا. وىذه القسمة لم تكن حديّةً بينيما، فأىل الحديث كانوا يأخذون بالرأي والقياس، ولكن أقل 

 (94) الحديث والأثر ولكن أقلَّ من الآخرين. من سواىم. وأىل الرأي والقياس كانوا يعتمدون عمى
وقد تفقّو الإمامُ الشافعيُّ في بداية أمره لسنواتٍ عمى عمماء الحديث في مكة والمدينة كخالد 
الزنجي وسفيان بن عيينة ومالك بن أنس وغيرىم. لكنو بعدىا لازم إمام الحنفية وحامل لواء مدرسة 

ني، وأقام معو في بغداد لسنوات، فاطمع عمى مدرسة الرأي الرأي في زمانو محمد بن الحسن الشيبا
 (95) مثمما كان قد اطمع من قبلُ عمى مدرسة الحديث.

قربت بين مدرسة الرأي ومدرسة الأثر، حيث أخذ بعدىا بدأ الشافعيُّ بوضع مناىج للبجتياد، 
فقد أخذ بالحديث وأكد أىميتو وحجيتو،  (96)ببعض الأصول من كلب المدرستين وترك البعض الآخر.

وحتى أنو لم يشترط لقبول الحديث إلا الصحة، خلبفاً لمحنفية والمالكية الذين وضعوا شروطاً أخرى، 
وفي المقابل أخذ  (97)كعدم مخالفتو لعمل أىل المدينة أو لما تعمُّ بو البموى أو لمقواعد العامة.

ي بين المدرستين، أو بين الحديث والقياس، وأتاح لمفقياء بالقياس حيثُ لا نص. وبذلك جمع الشافع
طريقاً جديدة جمعت بين المدرستينٍ. وبيذا مزج الشافعي طريقة أىل الحجاز بطريقة أىل العراق 

 (98)واختصّ بمذىب.

ومما يُنسب إلى الإمام أحمد قولو: ما زلنا نمعن أىل الرأي ويعمنوننا حتى جاء الشافعي فمزج بيننا، 
تمسَّك بصحيح الآثار واستعمميا، ثم أراىم أن من الرأي ما يُحتاج إليو وتبُني أحكام الشرع حيث 

عميو، وأنو قياس عمى أصوليا ومنتزع منيا. فعمَّم أصحاب الحديث أن صحيح الرأي فرع الأصل، 
 (99)وعمم أصحاب الرأي أنو لا فرع إلا بعد الأصل، وأنو لا غنى عن تقديم السنن وصحيح الآثار.

                                                           
، 1/99. مدكور، محمد سلبم، مناىج الاجتياد في الإسلبم في الأحكام الفقيية والعقائدية، 476/ 1الشيرستاني، الممل والنحل،  94

 م.1943، مطبعة الأزىر، 73م. شمبي، محمد مصطفى، تعميل الأحكام، ص 1973جامعة الكويت، 
م. ابن حجر، أحمد،  1970، حققو السيد أحمد صقر، دار التراث، القاىرة، 1/102البييقي، أحمد، مناقب الإمام الشافعي،  (95)

 م. 1986، دار الكتب العممية، 55توالي التأسيس لمحمد بن إدريس، ص
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وبيذا يتضح لدينا بشكلٍ جميٍ، منيج الشافعي في السعي لمجمع بين الآراء والمدارس، وذلك 
ىمالو.  من خلبل تسميط الضوء عمى القول السديد والبناء عميو وتحييد القول الضعيف والموىوم وا 
وبيذا تضعف حدة التعصب الأعمى لممذىب، ويعموا صوت الحق والصواب بغض النظر عن قائمو. 

د استطاع التأكيد لأىل زمانو عمى أىمية الجمع بين الحديث والرأي، والمنقول والمعقول، والنص فق
والقياس، والتعبد والتعميل، وَفق منيجاً أصولياً يرسم معايير الأخذ بكلٍ منيا. فيو توفيق لا تمفيق. 

ولا شك أننا وىو جمع لمخيرات الحسان من كلّ مذىب لا لممتناقضات التي يمغي بعضيا بعضاً. 
اليومَ في أمسِّ الحاجة لمثل ىذا المنيج لجمع الخيرات ومراكمتيا بدل حالة التشرذم والتقوقع 

 والخصومة التي تمنع أي اتفاق في الرأي والعمل. 
وأثرىا في التصرُّفات مذىب الشافعي، المطمب الثالث: نزعة الأخذ بالظاىر في ال

 :والتعاقدات
وىو عند  (100)الظيور، ويعني البروزَ والانكشافَ والوضوح.الظاىرُ في المغة، من 

من غير  حتى لوضوحو، المُرَادُ مِنْوُ بِمجرّدِ سماعو أو قراءة صيغتو، المعنى يُعرف ماالأصوليين، 
لٍ أو إلى دلي صمي أو وَفق الوضع الأ من المفظ . وىو المرادمن خارج النّصلٍ حاجةٍ إلى كثيرِ تأمُّ

خاص إلى معنى آخر إلا بدليلٍ صرفو وتأويمو  وعدمحجةٌ يجب العمل بموجبو ىو العرفي لمغة. و 
لّا عرّضنا ظواىرَ النصوص للئبطال وعَممنا بصحيحٍ  ، كما يقول خلبفِ عُرفِ المغة واستخداماتِيا، وا 

بل إن الشافعيُّ يسوي بين الظاىر . المذاىب الآخرين أئمةيأخذ بالظاىر أكثر من  الشافعي الذي
يخالفو في ، الذي ، وذلك واردٌ في المغة ولا مانعَ منو في الشرعِ، كما يقول الغزاليُّ في الدلالة والنص

وقد يختمفا بحسب القصد الأصمي والتبعي كما  .الظاىر يحتمل التأويل بخلبف النّص فاختمفا لؤنذلك
 (101)يقول الدريني.
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ذا أتينا إلى ، فسنجد عامّةُ الفقياء يأخذون وتعاقدات الناس التصرّفات تطبيق ذلك في باب وا 
 ومن بعدىم الحنفية، ،فييا ىم أخذاً بمقتضى الظاىرأن الإمام الشافعي يبقى أكثرَ  فييا بالظاىر. بَيدَ 

وقد تقع  وقد تختمف من شخصٍ لسواه ومن ظرفٍ لغيرهوالبواعث والمقاصد مسائل خفيّةٌ ات إذ النيّ 
، وقد والمآلات المالكية والحنابمة الذين ينظرون إلى القصد والنية ايم في ىذقابموقد لا تقع. وي

 ةغير المشروعوالمقاصد اعث و البو  النيات بناء عمى والتعاقدات التصرفاتبعض  بطمونيُ 
في  والنظر في المآلات ، ىو الذي دفعيم لعدم الأخذ بسد الذرائعالشافعية ىذا منيجُ و  .بياحاصلأ

قائماً  أصلبً  الاستحسانِ  اعتبار وىو الذي دفعيم لرفض لمحنابمة والمالكية. خلبفاً العقود والتصرفات 
 (102).من إىدار لظاىر النصوص تمسكاً بأمور خفية لما في ذلك ،بذاتو باسمو ومسمّاه

في المفظ الذي  المقصود بظاىرية العقود، ىو أن تنُاط أحكاميا بأمورٍ ظاىرة منضبطةو 
عمى الحدس والظن والتّخمين حول نوايا المتعاقدين  فٍ توقُّ من غير  ،والسياق الذي احتواىا نظّميا

العقد  ذلك د حُكِم عمىفق اوشروطي اأركاني متى استوفت صيغةُ العقدِ و  (103)ومآلات تمك العقود.
ذلك في البيوع،  يتجمى مآلات ذلك العقد. فينوايا المتعاقدين أو  فيلنظر بالصحة، دون حاجةٍ إلى ا

فلب  (104).َّ يى يم يخ ٱُّٱقولو تعالى:  أخذاً بظاىر، ةالحِلُّ عند الشافعي ياالأصلُ فيإذ 
 (105).وغيرىا العمل بسد الذريعة ومن باب بيعٍ عن ىذا الحل إلى الحرمة بالظنون يُصرف أيُّ 

أصلُ ما أذىَبُ إليو أنَّ كلَّ عقدٍ كان صحيحاً في : "الأم"في  كلبمُ الشافعييشيد عمى ذلك 
ن، وأجزتُو بصحةِ الظاىر. وأكرَهُ النيّةَ إذا النيّةُ لو بتيمةٍ ولا بعادةٍ بَين المتبايعيْ الظاىر لم أُبطمو 

أُظيرت كانت تفُسد البيع، وكما أكرَهُ لمرجل أن يشتريَ السيفَ عمى أن يقتُلَ بو ولا يحرم عمى بائعو 
ذا البيع. كما أكرَهُ لمرجل أن أن يبيعو ممن يراه أنو يقتل بو ظمماً؛ لأنو قد لا يقتل بو فلب أفسد عميو ى

يمكن أن لا  يبيع العنبَ مِمَّن يراه أنو يَعصره خمراً ولا أفسد البيع إذا باعو إياه؛ لأنو باعو حلبلًا، وقد
أن الاعتبار بظاىر  " النصُّ عمىالمجموع"جاء في  يجعمو خمراً أبدا... فلب أفسدُ البيعَ بالنيّةِ. كما

فالعقد  .ذلك نة ونكاح مَن قصد التحميل ونظائريصح بيع العيقدان، وليذا ، لا بما ينويو العاالعقود
إذا وقع عمى الصحة الظاىرة، فالنية الخفيّة لا تصنع شيئاً يَفسدُه. ولا أثر لمنية ما لم يصرح بيا في 

ا﵀ تعالى.  العقد. ولا تترك الإرادة الظاىرة إلى الإرادة الباطنة، إذ العمم بالنوايا أمر خفي لا يعممو إلا

                                                           
. السميماني، عبد السلبم، الإمام الشافعي ومذىبو 2009، دار المصطفى، 575مختمف فييا في الفقو الاسلبمي، صالبغا، مصطفى، أثر الأدلة ال 102

 .97. الزحيمي، النية والباعث في فقو العبادات والعقود، ص344، عن المنظومة. أبو زىرة، محمد، الشافعي، ص1996الفقيي، مجمة الإحياء، 
 .273أبو ليل، ظاىرية العقود، ص 103
 .29. النساء،  275البقرة،  104
م. البغا، مصطفى، أثر الأدلة المختمف فييا في الفقو 1990، دار المعرفة، بيروت، 3/3الشافعي، محمد بن ادريس، الام،  105

 م. 2009، دار المصطفى، 575الاسلبمي، ص
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فإذا لم يوجد ما يدل عمى النوايا فإن الفقياء يكتفون بالإرادة الظاىرة المُعبَّر عنيا. وفي المقابل إذا 
وجدنا يقيناً ينفي الإرادة الظاىرة، فلب عبرة للئرادة الظاىرة في ىذا العقد والحكم لما في النية باتفاق. 

ه في النية، وعدم وجود ما يدل عمييا دلالة صريحة، ولكن الخلبف وقع بين الفقياء في حال الاشتبا
 (106)فالحنفية والشافعية غمبوا الظاىر، وأما المالكية والحنابمة فغمبوا القصد والنية.

ية التي تقول بأن العبرة في العقود لممقاصد القاعدة الفقيوعند فحص موقف الشافعية من 
، إنما ذىبوا إلى منحِ خلبفاً لمحنفية خذوا بيا في العقودوالمعاني لا للؤلفاظ والمباني، نجد أنَّيم لم يأ

لمفظ وليس لمنوايا التي قد تخفى عمينا. فيذا صاحب حاشية الجَمل يقول: "الاعتبار  الأساس الاعتبار
 (107).بأن "الأكثر يعتبرون المفظ"في العقود بالمفظ لا بالمعنى". وىذا الشربيني يقول 

الأمر أن المذىب الشافعي يذىب إلى الاخذ بظاىر العقد لا بما ينويو العاقدان مما  وخلبصةُ 
فإن الصيغ موضوعةٌ في الأصل لإفادة المعاني وتفييم المراد ليس بظاىرٍ في الخطاب أو الكتاب. 

إذا ظير القصد بقرينة  الميمَّ إلا ل عنيا.و عدوكذا ألفاظ العقود لا يجوز المنيا فلب يجوز ترك ذلك. 
 (108) .ذلك القصد عندىا كالشرط المقارن لمعقد ويأخذ حكموأو أمارة واضحة، فيعتبر 

 عمى الظاىر بغض النظر عن النية، معاممةُ ومن الأمور التي استند إلييا الشافعية لمبناء 
فعامميم الرسول ، ىم الكفرلإظيارىم الإيمان، رغم إضمار  وذلك المسممين،كلممنافقين  رسول ا﵀ 

في الملبعنة يجري الحكم عمى ظاىر أيمان الطرفين، كذا و . الكريم بما أظيروه لا بما أضمروه
، لقاضي لأحد المتخاصمين لقوة حجتويحكم ا قد وفي المنازعات ويسقط الحد بذلك الظاىر عنيما.
 (109)عمى ا﵀ تعالى.، وحسابيم ر ما دام لا يممك دليلًب ظاىراً حتى لو كان الحق في الباطن للآخ

 

 

 

                                                           
. 3/89ابن القيم: إعلبم الموقعين، . 9/353. النووي، المجموع، 9/261. النووي، المجموع، 4/120، 3/75الشافعي، الأم،  106

 .12/328ابن حجر، فتح الباري، 
، دار الفكر.  الشربيني، محمد، 3/371الجمل، سميمان، فتوحات الوىاب بتوضيح شرح منيج الطلبب المعروف بحاشية الجمل،  107

. البورنو، محمد 166اه والنظائر، ص. دار الفكر، بيروت. السيوطي، الأشب2/461مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنياج، 
 م 2003، مؤسسة الرسالة، بيروت، 1/250صدقي، موسوعة القواعد الفقيية، 

 .343. أبو زىرة، محمد، الشافعي، ص3/184. الزركشي، المنثور في القواعد الفقيية، 9/172النووي، المجموع،  108
، وكتاب 2680، ح3/180ادات، باب من أقام البينة بعد اليمين، . البخاري، صحيح البخاري، كتاب الشي4/120الشافعي، الأم،  109

 .4747، ح6/100تفسير القرآن، باب ويدرأ عنيا العذاب ان تشيد أربع شيادات با﵀ إنو لمن الكاذبين، 
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في تصحيح عددٍ من المعاملبت المالية المعاصرة،  أثرٌ  ، لوالشافعية بظاىرية العقود قولُ و 
مأخوذٌ من  التَّورُّقو  (110)ه الصحة.ما كان ظاىرُ  جوازُ عندىم كما في تجويزىم لمتورق، إذ الأصل 

لٍ، ثم قيامُ ىذا المشتري  ىو في الاصطلبحو  .الورق وأصميا الفضة شراءُ شخصٍ سمعةً بثمنٍ مؤجَّ
مجمع الفقو رطُ تشقد او (111.)جّلِ، وذلك بيدف حصولو عمى النقد، ولو صورٌ متعددةببيعيا بثمنٍ مع

الشافعية ذكروا بيدَ أن  (112)لتجنب الحيمة عمى المحرمة.أن يبيعيا إلى غير بائعيا الأول باحتيا لإ
  لبائعيا الأول عمى بيعيا لغيره. قاسوا بيع السمعةعمى جوازىا، و  عينة واستدلواالتورق في مسألة ال

فقد جاء في  (113)قد أجاز الإمام الشافعي التورق، بينما ذىب بعض عمماء المذىب إلى كراىتو.و 
"فإذا اشترى الرجل من الرجل السمعة فقبضيا وكان الثمنُ إلى أجلٍ، فلب بأس أن يبتاعيا من الأم: 
اشتراىا منو ومن غيره، بنقدٍ أقلَّ أو أكثرَ مما اشتراىا بو، أو بِديْنٍ، أو بعَرضٍ من العروض  الذي

ودليل  (114)ساوى ىذا العَرضُ ما شاءَ أن يساوي. فميست البيعةُ الثانيةُ من البيعةِ الُأولى بسبيل."
بَا ﴾.وَأَحَلَّ المَّوُ ظاىرُ النَّصِ في قولو تعالى: ﴿ الشافعي في ذلك مَ الرِّ  وىذا القول (115)الْبَيْعَ وَحَرَّ

فيو محلُّ  أما التورق المصرفي،(116).بين آحاد الناس ينطبق عمى بيع التورق الفردي بالإباحة إنما
، أن يحتاج شخص مبمغاً من المال، فيطمب من المصرف شراء لتورق المصرفيوصورة ا خلبف.

آجل، ثم يوكل العميلُ البنك ليبيعيا نيابة عنو بثمنٍ سمعة مطروحة في الأسواق ليبيعيا لو بسعر 
، في منو نظر إلى القصدبال البنكي التورقىذا منع  إلى فريقٌ فقد ذىب  (117) حالٍّ لشخصٍ ثالث.

عمى ر قصد التحايل و ظي ن الشافعي يرى أنعمماً بأ .العقد فريق أباحو عملًب بظاىرمقابل 
 (118)ويخرجو من الحل إلى الحرمة. الربايبطل العقد

                                                           
 .283. أبو ليل، ظاىرية العقود عند الشافعية، ص6بو ىرواة، التورق المصرفي، ص 110
د ا﵀ بن سميمان، حكم التورق كما تجريو المصارف الاسلبمية في الوقت الحاضر، بحث مقدم ينظر في ىذا الشأن المنيع، عب 111

م. وقرار مجمع الفقو الإسلبمي  بشأن التوُّرق، الدورة الخامسة عشر،  2013لمجمع الفقو الاسلبمي التابع لرابطة العالم الاسلبمي، 
 //islamtoday.net/bohooth/artshow-32-.110801مكة، موقع الإسلبم اليوم 

 
 ىـ.1419مجمع الفقو الإسلبمي التابع لرابطة العالم الإسلبمي، القرار الخامس، الدورة الخامسة عشرة، رجب  112
 .2/395. الشربيني، مغني المحتاج، 8/232. الرافعي، فتح العزيز، 5/288. الماوردي، الحاوي الكبير، 3/79الشافعي، الأم،  113
 . 3/79الشافعي، الأم،  114
 . 275البقرة،  115
اية المحتاج، . ويُنظر الرممي، ني278. أبو ليل، ظاىرية العقود عند الشافعية، ص6فيمي، التورق الفردي والتورق المصرفي، ص 116
 .2/395. الشربيني، مغني المحتاج، 3/477

 .3فيمي، التورق الفردي والتورق المصرفي، ص 117
 .280. أبو ليل، ظاىرية العقود عند الشافعية، ص21حماد، التورق حكمو وتطبيقاتو المعاصرة، ص 118

http://islamtoday.net/bohooth/artshow-32-110801.htm
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درجة  فياختلبفيم  بناء عمى، في حكميا اء المعاصرونعممال اختمفمن المسائل التي و 
 .الإجارة المنتيية بالتمميكمسألة ، في العقود الباطنة وأالإرادة الظاىرة  تغميبفي الأخذ بالظاىر و 

ومنيم عمي محيي الدين القره داغي، ووىبة  إباحتيا،المعاصرين إلى  أكثرُ العمماءذىب  فقد
عة لممؤسسات الزحيمي، ومحمد المختار السلبمي، والمجمع الفقيي الدولي، وىيئة المحاسبة والمراج

ىيئة كبار العمماء بالمممكة العربية السعودية،  وبضمنيم إلى حظرىاآخرون  في حين ذىب، المالية
 الجدل حول إلى بين الفريقين ويرجع الخلبف (119).والشيخ محمد المختار الشنقيطي، وأحمد الكردي

م م عمييا، أحك، وىل سنراعي صيغة العقد ونبني البيعٍ  و عقدأإجارةٍ  ىو عقدحقيقة العقد وىل 
 عميو، فاختمفا.سنراعي مقصد العاقدين ونبني الحكم 

تحديد في انعقاد العقد، وفي  الأساس الشيخ الزرقا أن الإرادة الظاىرة ىي العامل يرىو 
تثبت بيا أحكام العقد دون الحاجة إلى البحث عن الإرادة الباطنة ما دامت فحدوده وقيوده الإلتزامية، 

الظاىرة في العقود د بالإرادة حيث إن الاعتدا .ا ما ذىب إليو الحنفية والشافعيةفي حيز الخفاء، وىذ
بواعث داخمية قد تيدد المرتبطة بتغميب النية  ، بينمالمعاملبت المالية أكثر استقراراً يجعل ميدان ا

أخذ وىذا  (121).ب الإرادة الظاىرةغمّ أن الفقو الإسلبمي يُ  ويرى عبد الرزاق السنيوري (120)المعاملبت.
حيا عمى الإرادة يرجتبالإرادة الظاىرة و  والمصري، أي العمل القانون المدني الأردنيكلٌ من  بذلك

مصري عمى أنو: الن القانون المدني م 150المادة  تنصّ  فقد  في انعقاد العقد وتفسيره. ،الباطنة
رىا لمتعرف عمى إرادة فلب يجوز الانحراف عنيا من طريق تفسي ،إذا كانت عبارة العقد واضحةً "

 (122)."المتعاقدين
دل حول تغميب الإرادة الباطنة أو الإرادة الظاىرة، ليس بِدعاً أو حِكراً عمى عمماء وىذا الج

 القوانين اللبتينيةُ وتطبيقاتيا. فيذه  لقوانين الحديثةاالمسممين. فنحن نجد اليومَ مثلَ ىذا الجدل في 
ذين ال والحنابمةمذىب المالكية ، وىو تغميب الإرادة الباطنة عمى الإرادة الظاىرةالحديثة تميل ل

 بينما عمى الإرادة الباطنة عن طريق معايير موضوعة في صورة قرائن منفصمة عن العبارة. ونتعرفي
 ةبمذىب الشافعي، وىو ب الإرادة الظاىرة عمى الإرادة الباطنةيغمميل إلى تالجرماني الحديث ي القانون

                                                           
119

الإيجار المنتيي  ،السلبمي. 396الزحيمي المعاملبت المالية المعاصرة، ص .12/337الإجارة وتطبيقاتيا المعاصرة،  ،القره داغي 
المعايير الشرعية ىيئة  ،12/460مجمة المجمع الفقيي الدولي،  ،12/255بالتمميك، بحث منشور بمجمة المجمع الفقيي الدولي، 

المجنة الدائمة لمبحوث العممية والإفتاء في دورتو الثانية  ،111، ص9المحاسبة والمراجعة لممؤسسات المالية، المعيار الشرعي رقم 
 .ىـ29/10/1420والخمسين المنعقدة في الرياض من تاريخ 

120
، رسالة 335نظرية العقد لدى الشيخ مصطفى الزرقا، ص ،سامي عدنان ،العجوري .437الزرقا: المدخل الفقيي العام، ص 

 م.2013غزة ب الأزىر .ج ،ماجستير

 .1/77مصادر الحق،  ،السنيوري121 
122
 .254، 1/102المدني الأردني  المذكرات الإيضاحية لمقانون 
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كان بالفقو الإسلبمي الذي انونيين الغربيينالق مظاىر تأثر ولعلَّ ذلك، ولو بشكلٍ نسبيٍ، من والحنفية.
والمغرب  تأثر بالفقو المالكي الذي ساد في الأندلسكان ال فمن جيةٍ  أطرافيا.بأوروبا من  عمى تماسٍ 

 .لقرون الدولة العثمانية الذي تبنّتوالفقو الحنفي أخرى كان التأثر ب ومن جيةٍ . قروناً عديدة العربي
عند فقياء  ىو بمعنى الباعث عمى التعاقد ،عن نظرية السبب ومَ لييقولو شراح القانون ا اوم

أن شراح القانون يعزون  ، معالإرادة الباطنة والإرادة الظاىرة الجدل حولب مرتبطٌ  المسممين، وىو
 (123)رجال الكنيسة.و ظيور فكرة السبب الحديثة إلى القضاء الفرنسي 

وبيذا يتضح لنا أىمية تغميب الظاىر في تفسير النص الشرعي ابتداءً، ثم في تكييف 
تعاقدات الناس فيما بينيم، وبناء الأحكام عمى ظاىرىا. بل ويتضح مدى الصمة الوطيدة ليذا المنيج 

س الأصولي مع النظريات القانونية المعاصرة وسبقيا عمييا، كما يتجمى أىمية استقرار معاملبت النا
 وتعاقداتيم إن التزموا بيا. 
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 1/180الوسيط،  ،السنيوري 
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 :الخاتمة  
 :والصلبة والسلبم عمى رسولو المصطفى، وبعد ،الحمد ﵀ وكفى

 فقد توصمنا من خلبل ىذا البحث إلى عددٍ من النتائج الميمة التي نجمميا في الآتية:
ولفحص ، بيا متعريفلأولًا: لقد تمَّ تحميل نصوص الشافعية بخصوص أصول اجتيادىم 

بناء منظومة  وذلك بُغية تسميط الضوء عمى إمكانية ،المذاىب الأخرى ليا معالقواسم المشتركة 
جمياً وقد اتضح  .بأوسع توافقٍ مَأمولٍ وأضيقِ خلبفٍ ممُكن يتّسمُ اجتيادية توافقية ينتج عنيا اجتيادٌ 

التوفيقية التي  ةنزعال المشتركة وبفضلبفضل ىذه الأصول  قُدرة المذىب عمى تحقيق المطموب ىنا،
عندما جمع الشافعي  في السابق المذىب يمكن ليا أن تسيم في إيجاد منظومةٍ توافقيةٍ، كما فعميا

أسئمة الدراسة وتؤكّد صحّة  إحدىوىذه النتيجة تجيب عمى  بين مدرسة الحديث ومدرسة الرأي.
 الفرضية بخصوصيا.

 قادرةً عمى أصولاً ثانياً: لقد تبيّن، من خلبل تتبع أصول اجتياد الشافعية، امتلبك المذىب 
ذلك فضلًب عن  .تطوير الاجتياد المعاصر لجية الاستجابة لتطورات العصر والتعامل معياب الإسيام

ونزعة  ،نزعة التطور التي حصمت لو منذ تأسيسوك، لممطموبتجعمو صالحاً التي مميزةً الخصائصَ ال
وانعكاس ذلك عمى قدرة المذىب عمى التعامل  ،ما لم يصرفو عن ذلك شيءٌ  التمسك بظاىر النص

مع التطورات المعاصرة في باب التعاقدات والتصرفات وسائر التعاملبت المالية، بدرجة عالية من 
السعة والمرونة التي تثبت صلبحية ىذه الشريعة لكل عصرٍ ومكان. وىذه النتيجة تجيب عمى سؤال 

 الدراسة الثاني وتؤكد صحة الفرضية بخصوصو.
ثالثاً: نحن لا نممك في ىذه الخاتمة استعراض أصول المذىب التي ورد تحميميا سابقاً لإثبات 
النتيجتين الواردتين أعلبه، إنما يكفينا الإجمال الذي ذكرناه، مع الإحالة إلى صفحات البحث لمزيد 

ياد الرئيسية، ولكن يمزمنا التذكير بأن الشافعية يمتقون مع سائر المذاىب في أصول الاجتاطلبع. 
كما يشاركونيم في الأصول الأخرى بجوانب عديدةٍ من الناحية العممية، وىو ما يزيد التوافق مع 
سائر المذاىب. وحتى تمك الأصول التي اشتُير عن الشافعية عدم اعتبارىا من أصوليم، فقد تبين 

ن كان بغير اسميا أحياناً   .أنيم يعممون بأغمبيا في ىذا الجانب أو ذاك، وا 
رابعاً: تؤكد مطالعة المذىب، وخاصةً فيما يتعمق بانتقال الشافعي بو من القديم إلى الجديد، 
ثم انتقال عمماء المذىب بو من تحقيق إلى تحقيق، وتطويرىم لأصول المذىب وتفريعيم عمييا، قدرةُ 

العصر مواكبة تطورات  حتى يتمكن منىذا المذىب عمى الإسيام في تطوير الاجتياد المعاصر 
ومستجداتو اليائمة. ذلك فضلًب عن حممو المجتيدين عمى عدم الجمود عمى القديم الذي ربما لم يعد 
مناسباً لمعصر بسبب التغيرات اليائمة التي يجب أخذىا بعين الاعتبار. وكما اجتيد السابقون 
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و الأولون ولكن من لزمانيم، فإن عمى عمماء زماننا أن يجتيدوا لقضايا العصر، مع الإفادة بما قدّم
ولا شكّ أن ىذه النتيجة تُعطي نوعاً من المرونة للبجتياد المعاصر وتجعل الجمود غير تقديس. 

عمى القديم لمجرد قِدَمو أمراً غير محمود. فيذا الشافعيُّ يُعدل في أصولو وفي اجتياداتو بمجرد 
ذا الانتقال بين بيئاتٍ متقاربةِ الأعراف والأزمان إذا ما قيست با لمجتمعات المتباينة في عصرنا وا 

 أخذنا بعين الاعتبار فرق الزمان الكبير بيننا وبينو. 
 توصي الدراسة بما يأتي:: التوصيات

 الفقو والتعمق في مناىج الاجتياد لدىأئمة أصولبأولًا: حَثُّ طمبة العمم عمى الاىتمام 
كميات الشريعة والمراكز العممية، وعقد ، والعملُ عمى تدريسيا بشكلٍ مكثَّفٍ في ومحققييم المذاىب

المقارنات بينيا، والبحث عن القواسم المشتركة بينيا، مقدمةً لتشكيل منظومةٍ أصوليةٍ توافقيةٍ تُعظّم 
 الاتفاقَ وتُراكِمُو وتُحاصر الخلبف إلى أضيق مجالاتو.

عادةُ  ،ثانياً: العَملُ عمى تثويرِ مناىج الاجتياد الفقيي، وتطويرُىا بما  ، وتفعيمياصياغتياوا 
 .والمستجداتازدياد النوازل خاصةً مع و  في زماننا يتناسب مع التطور الحاصل

ثالثاً: الاستفادة من تجربة الإمام الشافعي التاريخية في التوفيق بين مدرسة الأثر ومدرسة 
لبل تعميم الرأي، لمعمل عمى التوفيق بين المدارس الاجتيادية المتباينة في عصرنا، وذلك من خ

المناقشات الفقيية اليادئة التي توسع المدارك وتُدرّبُ طمبة العمم عمى احترام الرأي المخالف، والسعي 
 .  وعدم التعصب عمى ما لدييم وراء الحقيقة والصواب واتباع الدليل

 حقيقيٌ  رابعاً: الاستفادة من النزعة الشافعية القائمة عمى التمسك بالظاىر ما لم يصرفو شيءٌ 
الشخصية ، وذلك لضبط وتطوير التعاقدات والتعاملبت في أبواب المعاملبت والأحوال غيرُ موىوم

 الإجراءات القضائية بخصوصيا.والعلبقات البينية و 
خامساً: الاستفادة من مسعى الشافعي في الانتقال من القديم إلى الجديد، لدفع المجتيدين 

عادة النظر  بما لدييم، وعدم الجمود عمى القديم ولو كان ليم أو نحو دوام التطور والفحص وا 
 لمشايخيم الذين يفتخرون بيم. فالحكمة ضالّة المؤمن.

 
     -وا﵀ ولي التوفيق

 .الباحثون                                          
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