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Regu
Cette contribution porte sur I’eau dans une localit¢ dans le hawz de 08/02/2023
Tlemcen : Ain EI HOts pour les uns et Bled Eshorfa Wimrabtine pour les § Acceptation
autres. Elle a pour objectifs la présentation de la localité et de donner une 07/01/2024
place a I’eau dans la tradition orale locale. Plusieurs points ont été abordés : %
les traditions, le sens des pratiques sociales, culturelles et cultuelles.Puis, Mots clés:
. . . \ . s Eau,
cette étude est une contribution a la vulgarisation de la valeur de I’eau chez Ain El Hits
la population loca.le. Il s’a'gi.t uniquement de la misp en relief des tradi‘tions Pratiques sociales,
chez une population d’origine noble et maraboutique. Plusieurs pratiques BlédEshorfa
sont évoquées pour leur importance dans la tradition orale. Wimrabtine, Hawz,
Tlemcen
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(Mon salut aux shorfa

Maitres d’Ain el hiitz

Mon salut aux marabouts

Mon salut dans tous les coins
Mon salut aux a Sidi ‘Abdellah
Mon salut au candélabre de rubis
Mon salut a Sidi MOhammed Benali
Mon salut au cercueil vert

Mon salut a Sidi Bii ‘Abdellah
Mon salut a I’émir d’Ain el Hiitz)
(traduction de [’auteur)

1. INTRODUCTION

Le Livre sacré de I’lslam fait de 1’eau une
source de vie pour I’Homme, qu’il soit femme
ou homme, pour I’animal, qu’il soit sauvage ou
domestique et pour la nature, qu’elle soit la
flore ou une végétation, qu’elle soit sauvage ou
cultivée. Chaque ¢élément du triptyque de 1’étre
vivant trouvera sa place respective qui nous
préoccupe, aujourd’hui, dans le cadre de cette
contribution.

L’eau est un don divin précicux (Blanc :2006)
et une richesse souterraine que ’Homme, qu’il
soit une femme ou un homme, doit veiller sur
son importance parmi les dons divins et sur sa

place dans la societé parmi les étres vivants
(Homme, animal et nature). Cette richesse
souterraine preoccupe, tant les Etats et les
gouvernements au national qu’international.
Elle est devenue une question d’actualité, sans
oublier que I’eau a un passé que nous
expliquons et justifiant son existence par
I’Histoire, la Mémoire et les Souvenirs.

L’eau connait une triple valeur que nous
présentons a savoir la valeur sociale, la valeur
économique et la valeur environnementale.
Dans le premier cas, 1’eau est assimilée a une
source de vie dans toute la société et elle
devient un phénoméne social dans le cadre de
sa consommation (eau potable, etc.), et sa
distribution inter individus (irrigation, arrosage,
foggaras, puisage, la touiza, etc.). Dans le
deuxiéme cas, la valeur économique, 1’eau
présente les marqueurs économiques de la
richesse souterraine.et enfin le troisiéme et
dernier  cas, I’eau a une valeur
environnementale, exprimée par la place, le
centre d’intérét et le role de cette source de vie
dans les différents écosystemes et la
biodiversité avec une intégration éco-
systémique.

Pour la culture générale, I’eau se présente sous
I’un de ses aspects gustatifs a savoir 1’eau
douce ( El ma Hlou), I’eau saumatre (El ma
Shloqg)! et I’eau salée (El ma Maléh). Dans la
tradition locale, 1’eau , en sa qualité de vocable
dans la langue arabe comme dans la langue de
Victor Hugo ( 1802-1885, est constitué

respectivement de trois lettres (s'«\-A ) ( eau).
Cette particularité nous renvoie,
principalement, au trilitére, au triptyque et au
triangle que nous allons aborder dans cette
ébauche sur « I’eau dans la tradition orale » au
niveau du hawz de Tlemcen ou du Tlemcenois,
tout en instant sur Ain El Hits, « Bled Eshorfa
Wimrabtine » (Guenaou a : 2022).

Dans le cadre du contexte socio sociétal de
I’eau, en tant que facteur de la transhumance,
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de la transformation et de la transmutation, une
triade s’impose et que nous désignons par la
triade adoptée de la concurrence intersectorielle
relative a I’eau (acronyme TACIRE). Elle reste
a présenter dans cette modeste contribution.

Pour I’irrigation, la population locale est versée
dans la régularit¢ et le respect du droit
coutumier portant essentiellement sur la
distribution de I’eau et son utilisation pour les
différents espaces d’arbres fruitiers des vergers,
constituants la ceinture imposante verte des

arbres fruitiers (acronyme CIVAF),
géneralement des orangeraie, des
« clémentinieraie » , les figueraies, les

oliveraies, les amanderaie, etc.

A cette vaste ceinture, se prolonge le
maraichage ou sont en  concurrence
I’horticulture et agriculture. Les produits de la
culture végétale? sont nombreux et diversifiés a
cause de I’existence d’une eau claire et
limpide®, utilisée dans ’arrosage et ’irrigation.
Notons par ailleurs le jardinage, utilisant les
espaces réduits (localement, El garda) et
parcelles (localement El ‘Euzla),
communément appelés « El Areg » (sing.’arga).
La présence et I’existence de I’eau sont
recommandées pour satisfaire ces espaces de la
culture et de ’agriculture d’une part et cette
population consommatrice de [’eau potable,

La production des fruits et légumes est recommandée 2
sur le marché de gros de la ville de Tlemcen : place El
Khodra prés de Qahwat Lagha dans les années pré
indépendance , marché de gros de Beéb Sidi
Boumedienne dans les années soixante dix (XX° siécle),
le marché de gros, face a I’'immeuble Le Provencal, non
loin de la gare des années quatre vingt dix (XX° siecle)
et enfin ce marché de gros est transféré vers la localité

d’Abou Tachfine (ex Bréa), proche d’Ain El Hiits.

3 «Les deux agglomérations qui ont leurs habitants sous
la protection de la source sacrée :Ain el Hout et Tralimet,
comptent ensemble environ 3.500 ames, dont 3000 a Ain
El Hout et 500 & Tralimet. Les habitants tirent leurs
ressources des cultures maraichéres et de 1’élevage.
Leurs jardins et leurs champs sont arrosés par Chabet El
Horra et par Oued Sikkak qui coule au Nord Est. La
conduite d’eau des Béni Bahdel passe au Nord du
village. Une seule route qui conduit jusqu’a Ain el Hout
et Tralimet. Elle part de Bab el Qarmadin a Tlemcen.
Ainsi, Tralimet constitue un cul-de- sac au-dela duquel
elle ne s’ouvre pas. Le climat, dans ce village bien abrité,
est moins froid que celui de Tlemcen. Le djebel Ain el
Hout protege ses habitants contre les gelées de
printemps, et, par la trouée de ’oued Sikak, les brises
agréables de 1’été arrivant jusqu’au village. » (Emile
Janier, op.cit)

d’autre part. Puis, certaines sources se
rattachent a des mythes, a 1’agronomie,
I’hagionomie, I’ hydronymie, Il est a noter que
I’eau des fontaines publiques est gratuite.

Par ailleurs, I’eau trouve ses origines dans la
tradition orale ou 1’ethnographie, 1’ethnologie,
la sociologie, la socio anthropologie, la
mythologie sont directement impliquées pour
comprendre et bien connaitre sa place dans la
culture populaire locale. La question de 1’eau,
sa consommation et les pratiques sociales,
sociétales et culturelles, dans la tradition orale
nous interpelle depuis quelques décennies.

Sur la base de ce qui précede, nous cherchons a
faire valoir cette thématique liée a I’eau, en
général et a la localit¢ d’Ain El Hits dans le
hawz de Tlemcen (Tlemcenois)
(Guenaou :2016), nous avons formulé la
problématique comme suit :

Quelle est la place de I’eau dans la tradition
orale du hawz du Tlemcenois ?

2-L’eau et les pratiques socioculturelles
Par pratiques socio culturelles liées a I’'usage de
I’eau, nous entendons I’ensemble des activités
qui touche I'intérét , alors exprimé, ressenti et
manifesté par la population ciblée dans le cadre
de la société, alors définie par ses caracteres
socio culturellement spécifiques. Dans la vie
socio culturelle, la population locale d’Ain El
Huts utilise de 1’eau, puisée de la source
principale de la localité, communément appelée
El Ain pour les uns et EI Ain EIl Kbira pour les
autres.
Cette eau de la source principale alimente les
différentes fontaines publiques pour la
consommation en eau potable, les deux
abreuvoirs pour les animaux, les lavoirs pour le
linge des ménages et I’irrigation des champs et
vergers d’Ain El Hits, sans distinction aucune.
Parmi les espaces alimentés par I’eau de la
source, nous évoquons les anciens hammams
(bains maures).

2-1Le hammam (Guenaou c :2022)

Dans  culture locale, le  hammam
(Guenaou :2018) est associé a 1’eau que la
population désigne par le triptyque de 1’aspect
de I’eau du hammam. Dans le vocabulaire, les
usagers du hammam parle d’eau chaude (EI ma
skhone), d’eau tiéde (El ma dafi) et d’eau
froide (EI ma bared). A chaque aspect de I’eau
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est associé un espace dans le hammam. Nous
notons, en effet, les espaces appropriés
communément appelés :
- bits Eskhone
- bits El Bared
- Bits eddafi (Mabin el bibéne pour Hammam
Essadaq).
L’eau  du hammam présente plusieurs
marqueurs d’ordre socio culturel, d’ordre socio
cultuel et d’ordre hygieno sanitaire. Pour
plusieurs chercheurs en Sciences Sociales et
Humaines dont les socio anthropologues, le
Hammam est « un médecin muet » 4( b )
Jassd Il fait valoir I’hygiéne, la propreté et la
purification corporelles.

2-2La purification (Guenaou :2018)

Dans la culture locale, la purification est
associée a I’espace pour sa propreté (lavage a
grande eau, lors des événements tels que les
rituels festifs et affectifs) , au corps pour son
hygiéne et 1’élimination de sa souillure et a
I’esprit par rapport aux objets et linges sales.
La purification d’ordre cultuel incite I’Homme,
qu’il soit une femme ou un homme, a des rites
que nous désignons par 1’appellation de rites
d’ordre cultuel (acronyme ROC). Ces rites
insistent, pour nous, sur le triptyque de
motivation (Guenaou : 2019), reprenant les
rites de I’intention, de la volonté et de I’action
de purification.
La purification corporelle se fait généralement
au hammam habituel pour deux raisons
respectives que nous associons a « I’esprit sain
dans un corps sain »° d’une part et « le corps
sain pour le bien — étre d’un étre sain » d’autre
part. Ces pratiques socio culturelles sont la
source de la mise en avant de :

- Représentations sociales symboliques,

- Actes sOcCio culturels d’ordre

symbolique,
- Offre du sens socio
symbolique.

sociétal

Ce triple marqueur nous conduit a ce que
I’Homme ( femme et homme) soit en relation
bilatérale a trois niveaux que nous essayons de
représenter par ce que nous appelons le
Triangle de D’interrelation liée a I’action de
purification (acronyme TILAP) corporelle

SV Caplal) 4
Dicton est répandu dans le monde.®

spatiale et vestimentaire dans le cadre des cinq
prieres quotidiennes. Le triangle se présente
comme suit :
Graphe n° 01 : représentation du Triangle de
I’interrelation liée a 1’action de purification

Allah

Centre du
TILAP

L’ Autre Le Soi méme

La question de purification est une action ou
une pratique socio culturelle qui vise
principalement la consommation de [’eau.
Alors, la consommation de cette richesse
souterraine présente plusieurs variantes d’usage
dont la consommation habituelle, la
consommation rituelle et la consommation
éventuelle.
2-3La consommation

Dans notre raisonnement, nous parlons de trois
variantes de consommation dont la premiere est
habituelle, la deuxieme rituelle et la troisieme
éventuelle. Il s’agit, en effet, d’une distinction
de la consommation a objectifs d’intérét global
ou spécifique. Par la consommation a objectifs
d’intérét global ou spécifique nous entendons la
consommation de 1’eau, provenant d’une
origine quelconque.

En premier lieu, nous parlons de la
consommation habituelle qui regroupe toute
forme de consommation a laquelle I’Homme,
femme/ homme, s’est habitué dans sa vie
sociale, sa vie cultuelle et sa vie
professionnelle. Il s’agit de la consommation
de I’eau potable a différents usages du
quotidien.

En deuxieme lieu, la consommation rituelle est
celle que le musulman utilise dans sa vie socio
cultuelle a travers les cing priéres quotidiennes,
sans  oublier les prieres  collectives
hebdomadaires ( du vendredis), des deux
grandes fétes musulmanes (Aid El Fitr et Aid
El Ad-ha), voire les prieres surérogatoires
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( dont Errawatib pendant le mois de
Ramadhan) Nous évoquons aussi nawfil
matlaga (illimitées), nawafil ma0gayyada
('restreintes, réparties en recommandées et en
préférables) , sans oublier Salats El Istisga
( priéres pour obtenir la pluie en période de
sécheresse).
En troisiéme et dernier lieu, la consommation
éventuelle qui présente les marqueurs de
I’éventualité. Cette consommation d’eau n’est
effective que dans le cadre d’une éventualité,
assimilée a des circonstances spécifiques ou
des événements d’ordre occasionnel. Dans cette
catégorie de consommation, nous pensons a
I’irrigation des champs et des vergers que nous
évoquons pour rappeler la place de ’eau dans
la tradition orale d’Ain El Hits, une localité du
Hawz du Tlemcenois, dans 1’ouest algérien.
Ces variantes de la consommation de I’eau
nous conduisent a mieux comprendre la place,
le rdle et la portée de 1’'usage de ce don divin.
Pour cette raison , nous évoquons la
considération sociale , culturelle et hygiénique
des sources thermales, que nous répertorions
dans cette étude.
3-L’eau et les sources thermales
Ain El Hlts est une localité connue par deux
sources thermales. Une distance d’une
centaine de métres a vol d’oiseau les separe. Il
s’agit de Tahammamit et Skhon. Elles sont
distinctes par leur forme respective puisque
Tsahammamit , un bassin a ciel ouvert, et
Skhone se trouvant dans une grotte fermée
dont Dentrée est trop étroite. Ces sources
thermales connaissent la méme température et
la méme composition chimique comme 1’avait
approuvé une analyse, vers la fin du XIX°
siecle. Nous avons relevé, il y a plusieurs
années, une source, aujourd’hui tarie,
connaissait les mémes marqueurs que ceux des
deux autres sources thermales. Elle est connue
sous 1’appellation de Nekhla® pour les uns et
Ain Ennakhla pour les autres. Son débit lui
permettait de faire valoir  I’irrigation
traditionnelle de terres avoisinantes.

3-1 Tahammamit

Dans la croyance populaire, Tahammamit est
une source qui, en provenance d’une grotte, se
verse dans un bassin bati , construit et entretenu

Hadj Ahmed Benguedih (décédé en septembre 1974) ©
irriguait ses terres a partir du débit de cette source.

par les habitués des lieux et des baignades.
Comme El Ain ou El ‘Ain El Kebira ( source
principale d’Ain El Huts), Tahammamit est
dotée d’un nombre important de poissons qui
seraient , selon la tradition orale, atteints d’une
cécite. Ces poissons minuscules nagent dans le
bassin parmi les baigneurs, qu’ils soient des
femmes ou des hommes, avec le sens de
la « horma »’, avec ’esprit d’interdiction de la
mixité et des regards fugitifs des hommes, lors
de la baignade de femmes.

Au vingtieme siécle, selon le témoignage de
Hadj Abdellah Boutaleb (Guenaou :2017) , un
Européen du nom de Bombar, d’origine
espagnole, serait installé non loin du bassin
pour assurer la sécurité des baignades et des
baigneurs, et surtout de faire valoir un petit
commerce : casse-crotite, boisson, café , thé,...,
location des maillots pour la baignade.
Professeur de la Medersa franco musulmane
de Tlemcen, Emile Janier, présente
« Tahammamit » comme sulit :

« Terminons notre promenade par une Vvisite
aux sources chaudes dites « tahammamit ». On
emprunte sur 2 kilometres une piste large, mais
non carrossable, dont le départ se trouve en
face de la salle de consultations sous un
immense térébinthe. La descente a pic de la
riviere est tres difficile et peu pratiquée a bétes.
Les bords de la riviere sont, en cet endroit,
couvert de lauriers — roses, et le site est tres
accueillant. Un barrage permet de traverser a
sec quand le courant est peu abondant. Les
jours de pluie, il est recommandé de se
déchausser et de traverser sur les grosses
pierres. Depuis une dizaine d’années la source
chaude a été captée et entourée d’un grand
bassin. Une vingtaine de personnes peuvent se
baigner a la fois. La température de ’eau y est
de 32 degrés. Un peu en amont, sur la rive
gauche, un cafetier®, qui vendait aussi des
provisions de bouche, s’est installé il y a dix
ans ; son commerce a périclité ; du café, il ne
reste plus que les fondations.» (E.Janier,
op.cit.)

Non loin du bassin de Tahammamit se trouve
une grotte, vantée par la qualité de son eau
thermale. Appelé Skhone, ce lieu abrite une
source a petit débit ou nagent des tortues, a

Entretien avec Hadj Abdellah Boutaleb’
Il serait du nom de Bombar.®
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petit nombre, que la tradition orale assimile a
des tortues sacrées comme les poissons de
I’Ain  El Kebira (Ain El Huts) et de
Tahammamit.

3-2 Skhoun

Skhone est situé non loin de ce bassin de
baignade, Tahammamit, a quelques dizaines de
metres sur les hauteurs de Machraa El Oued,
une partie de la grande riviere qui trouve son
origine au niveau du barrage d’El Mefrouch
(Tlemcen). Cette riviere est augmentée d’une
grande quantit¢ d’eau en provenance de
plusieurs sources dont certaines sont a faible
débit.

Skhone est un espace couvert sous la forme
d’une grotte. Pour I’atteindre, il est nécessaire
d’emprunter une descente, un chemin tortueux
qui conduit a I’ouverture qui , appelé « fim
Eskhon», permet 1’accés a cette source
thermales. L’espace ne peut accueillir qu'un
nombre limité de baigneurs, allant jusqu’a trois
personnes. Cet espace est fréquentable par les
femmes que les hommes., séparément.

Face a ’entrée ou « FOm Eskhdn», se trouve un
cours d’eau ou une riviere, alimentée par des
filons souterrains d’eau a trés faible débit. Cette
petite riviere sert pour [’irrigation de
I’horticulture (légumes, maraichage) , des
vergers et des petites parcelles de terres et
jardins. Une particularit¢ mérite d’étre
évoquee :

Sur les deux rives poussent une plante
médicinale, utilisée pour le traitement de la
peau. Il s’agit de la plante dont le nom
vernaculaire est « Domrane » , une variante de
la menthe sauvage. Les baigneurs sont les
premiers usagers/ utilisateurs de cette plante
pour deux raisons dont la premiere est d’ordre
hygiénique ( traitement de la peau, propriétés
médicinales) et la seconde est d’ordre pratique ,
en remplacement ou un alternatif au savon
d’usage traditionnel.

Sont organisées des rencontres amicales ou
familiales sur les lieux de ces deux endroits,
connus pour leurs sources thermales dans un
cadre ambiant. La convivialité s’instaure sur les
lieux avec I’esprit de la familiarité, de
I’échange, du partage, constituant les éléments
fondateurs de ’ambiance des pique-niques des
sorties champétres, pendant les journées
printaniéres ou les journées ensoleillées. Ces

rencontres sont animées et enrichies par les
traditions, les coutumes et la culture populaire
(oralité)
4-L’eau dans la culture populaire et ’oralité
locale
Lors de ces rencontres, occasionnelles ou
précises, les conviées et les conviés animent les
moments de joie dans une ambiance conviviale.
Ils se plongent dans la littérature orale avec la
diversité des variantes telles que les devinettes,
les proverbes, l'usage des pragmatémes, le
chant hawfi, les textes hawzi et les contes
populaires. Nous avons sélectionné les textes
en relation avec 1’eau et la tradition orale. A
titre d’exemple, nous insistons sur les
devinettes traditionnelles.

4-1Devinette

Par devinette, il faut entendre une réponse a
deviner a une question posée. Il s’agit d’un
petit texte interrogatif qui nécessite une réponse
sur la base de la compréhension de la question.
Dans la culture locale d’Ain El Hits, la
devinette prend le sens de :

4 un moyen éducatif®

un moyen socio culturel ancestral,

une énigme,

un jeu de sociéte,

une forme de charade.

0o ~N o o1

« Par un retour vers 1’enfance, la mémoire nous

interpelle pour parler de [1'usage de

I’appellation des devinettes a Tlemcen, comme

a ‘Ain El Huts. A cette époque, nous

entendions parler de :

- El Heudjayeéts ( pluriel heudjaya).

- El M-hadjiya dans le sens de 1’action de
narrer un conte et/ou de proposer une
devinette.

- M-hadjiyets el fek.

D’ailleurs, cette appellation est éponyme

puisqu’elle fait I’objet d’un proverbe populaire.

Nos ainés et nos parents disaient pour

quelqu’un qui se contredit dans ses propos :

« rah y-hadji w y-fék »

9

« A la maison, c’est presque toujours la maman qui
propose les devinettes a ses petits. Les enfants aussi
harcelent les hotes la nuit pour leur arracher quelques
énigmes. Quand la scéne presque toujours deux partis
rivaux dont un propose la devinette et 1’autre doit en
. Hamidou op. cit.)

chercher la solution. » (A
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(il se propose a lui-méme une devinette a
laquelle il répond par wune solution.) »
(Guenaou b :2016)

Puis,Abdelhamid-Hamidou

(Hamidou :1937)nous transmet, a partir de son
travail de recherche sur le patrimoine culturel
immatériel, des marqueurs d’ordre historique,
culturel, sociologique et anthropologique. Par
son analyse, il rapproche de la pratique
langagiére locale. Il témoigne avec apports
basés sur les eléments des sciences sociales et
humaines pour nous dire :.

« L’on dit indifféremment aussi :

Hodjdjayat ( sing. Hodjdjaya) el fek

Hodjdjaya ed delfek

Hodjdjayat nté elfek,

Hodjdjayat eddelfek.

Le terme hodjdjayat seul, c’est- a dire non
suivi du mot elfek, racine fekka, dégager,
résoudre, expliquer, etc., signifie, a Tlemcen,
contes, historiettes, récits plaisants et est, par
conséquent, synonyme du mot khorrafat pluri.
de khorrafa. » ( A. Hamidou , op. cit.)

A titre illustratif, nous lui empruntons les
quelques exemples :

1- « Il descend avec précipitation et monte
lentement ».

Solution : le seau du puits

2- « Le balayeur vient de balayer, I’arroseur
d’arroser, le tambour de raisonner, et le
meilleur des hommes de s’étaler. »

Solution : le vent, la pluie, le tonnerre et la
neige

3- « Mon enfant est idiot, il passe son temps a
uriner. »

Solution : le robinet.

4-« Jour et nuit, il marche dans un méme
endroit ; sur toute la terre, il ne peut se fixer. »
Solution : I’eau

5- « J’ai une maison trés humide, dont les effets
sont suspendus. »

Solution : le bain maure.

Dans la tradition locale, la population favorise
I’ambiance de la communication, de 1’échange
et du partage, lors des discussions verbales
interpersonnelles : elle utilise les proverbes
populaires.

4-2 Proverbe populaire

Le proverbe populaire ou dicton populaire se
définit comme étant aussi un court texte qui
présente les marqueurs généralement identiques
a ceux de la devinette (ou énigme). Il nous
renvoie a la science qui étudie les proverbes :
parémiologie, une discipline, ayant pour objet
I’é¢tude des proverbes populaires pour les uns et
les « maani » locales pour les autres.

Pour les sciences sociales et humaines, le
proverbe populaire présente les marqueurs tels
que :

5 Expressions populaires apparentées,

6 Sentences populaires anonymes,

7 Devises sociales et culturelles.

Pour une simple illustration, nous avons relevé
a Ain EI Hits quelques proverbes ou dictions
populaires en relation avec la thématique de
I’eau :
Jaall 3ad o yuay 4l Lall gy i AN
Glddan) 3 pu A Lal) S8
Al o (Eskila g sush g Ash Lo g
(Sissad
Lalal) 3L Lall g Juad) JgS g ¢ pald eligs-
4B g s 9 AN A Alall Lall i

Dans toutes les localités a travers le territoire du
Tlemcenois dont le hawz, qu’elles soient des
dwawir (sing.douar ) des villages ou des villes,
les gens utilisent des pragmatémes.

4-3 Pragmatéme

Xavier Blanco définit le pragmatheme comme
étant « un phraséme (ou, plus rarement, un
lexéme) qui constitue un énoncé complet et qui est
restreint dans son signifié par la situation de
communication dans laquelle il est utilisé. Il est,
dans la plupart des cas, sémantiquement
compositionnel. Précisons que nous appelons
phraséme une séquence figée d’au moins deux
unités lexicales pleines et qu’une séquence est
dite sémantiquement compositionnelle, ou
compositionnelle tout court, quand son signifié
est le resultat (ou contient le résultat) de
I’union des signifiés de leurs composantes
lexicales » (Blanco :2013)

Pour nous, le pragmatéme (Guenaou d :2022)
est une expression populaire qui prend son sens
son texte, son contexte et son prétexte. Pour
donner une place au pragmatéme dans la
thématique relative a 1’eau, nous illustrons la
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question par un petit corpus qui se présente
comme suit :

el g daa )l Je A A e

.\J:ahé:\,jgm eallS dldaay 4-

Lol daas-

cislial) 3 frand La 3 kb

43a0 Ca S Lall-

Le hawfi ( romances féminine) est chanté par la
gente féminine, lors des sorties champétres,
ziaret el wal-ya ou les rituels festifs tels que la
tashwicha, organisée uniquement et seulement a
Ain El Hats, le huitiéme jour du Malad
Ennabawi annuel, pres du Mausolée de Sidi
Mdhammed Ben Ali, un saint vénéré et
descendant du saint patron local et saint
éponyme Sidi Abdellah Ben Mansour.
4-4 Hawfi

Le hawfi (Guenaou b:2016 ) se définit par un

texte poétique avec la particularité féminine

puisqu’il est désigné, aussi, par les romances

féminines. Pour la socio anthropologie, le

hawfi présente des marqueurs d’ordre

linguistique puisqu’il entre dans le cadre des

pratiques socio culturelles de la médina de

Tlemcen et de son hawz.

Le hawfi (Guenaou c:2016 ) se présente

comme étant une représentation socio culturelle

de la région du Tlemcenois. A cet effet, les

romances féminines présentent des marqueurs

tels que :

5 Lamise en valeur de la femme,

6 L’évocation de la beauté féminin,

7 L’assimilation a un jeu ludique, avec
I’'usage de la Djoghlila (escarpolette),

8 Lareprésentation sociale locale,

9 La description sentimentale,

10 L’évocation des souvenirs,

11 L’importance sociale de la romance
féminine.

Quelques textes viennent illustrer nos propos :

12

-1
Ll O e
a5 i — g ) ¢ end i
dagluall @l gy - Lo 1228 ) () <40
‘ﬁ\jlucj)ﬂ\}—cjjﬂ\cj‘)ﬂ\ﬁﬂk\
(,.,; &_11:\51\ CLL -— A_M ‘;_m\) &_133)\
(g 4B 8 5 - (el (gan b )
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Al Cia

:%3‘)&3‘ ‘;L ‘;ovu.n‘--- UJ‘J L_A:: L;A)w\
4 8 Ll g - ) e lgha oa

Ad e ad ya geleas s

S Yy @ e e b
SliLal ME Ll ol e Sl

3
Aiandl 8 olad
slbac | e Y ji t_\s.d\aUac\uAy
slally Al sl 5 L e till Ay
4
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Tl b 2l oyl (san Ty ) e
SN (& Gpenlill
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48 i il g day ) ll oy )1l 1 18
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o3 Al 8L A

Gl b e Sl L B
BEWVE FRES @l el 1l

Apres le hawfi vient le hawzi, texte appartenant
au patrimoine culturel immatériel
(Guenaou e :2022) que les hommes chantaient,
lors des rituels festifs habituels et pendant les
moments de I’ambiance musicale
(Guenaou :2021), animée par EI Haliyyine
( orchestre, troupe musicale des sheikhs) pour
les uns et EI Hala pour les autres.

4-5 Hawzi
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Par définition, le hawzi est un texte poétique,
connus pour ses marqueurs. Du point de vue
pratiques langagieres ( gacida), nous rappelons
ce qui suit :

4-5.1 Texte en dialecte local,
4-5.2 Vocabulaire local,
4-5.3 Description locale,
4-5.4 Evocation
locale.(Guenaou :2020)

Du point de vue musical, nous insistons sur :

5 L’habillage musical d’origine andalouse,

6 Le respect des techniques artistiques de la
musique andalouse (Guenaou d:2021)

En effet, « Tlemcen est demeurée, cependant,
trés attachée a 1’école andalouse et a ses lettres
de noblesse. La poeésie du style «haouzi», née
bien plus tard, est le produit d’une langue
simplifiée qui allait compenser [’arabe
littéraire, utilisé dans la poésie lyrique
classique. Ce genre de prose, qui a connu un
prodigieux développement, nous donne une
idée de la vitalité de la tradition poétique a
Tlemcen. Toutes les littératures ont suivi le
méme processus qui voit la langue métrique
ceder le pas a la prose. Si la poésie du «haouzi»
est simple, c’est parce qu’elle n’est pas soumise
au joug de la versification classique. Les
poémes dont I’inspiration est, a la fois, épique,
lyrique et mystique ainsi composés seront
appelés «gacida» et répondent au récit plus
qu’a la forme. » (El Hassar :2008)

Par ailleurs, « la poésie dialectale utilisée dans
ce genre musical ne tient pas compte des régles
de versification classique connue dans la
langue arabe. Il lui arrive, de ce fait aussi
souvent, de méler I’arabe classique vulgarisé et
I’idiome courant avec ses mots d’origines
diverses: arabe, romaine, turque... et leur
orthographe phonétique qui embarrassent,
aujourd’hui, son vocabulaire et également ses
tournures de phrases, enfin, ses variéetés
d’expressions du beau langage populaire... » (El
Hassar :2008)

A titre d’exemple, nous rappelons le texte qui
nous renvoie aux gouttes d’eau sur les feuilles
des arbres fleuris du matin dans les jardins et
vergers du hawz de Tlemcen dont fait partie la
localité d’Ain El Huts. Il s’agit du texte intitulé

« A 335 »

) 5 ) 7

i)l Calia G 2 g 8

G Gl a5 9

Ao A b s 10

5ol a8l 3 52811

s (K e (a8 12
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4\.\534;.1) j.\;;J

u‘“’d‘ &9 ,)J-‘-L"M 524
uwaa o M C_AA\ 25
A2 5l 2134 e
Sl Ul 2035426
(Cha3bi.dz.blogspot.com)
.27

Dans les traditions locale, I’oralité rappelle les
contes populaires, 1’ambiance familiale, les
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enjeux de la transmission du patrimoine
ancestral, le sens de 1’écoute et la discipline
intergénérationnelle.

4-6Conte populaire

Si Tlemcen est I’ancienne capitale du Maghreb
central, le hawz est un territoire de 1’extra
muros ou la culture de la médina se vulgarise
dans les pratiques socio culturelles dont les
textes du patrimoine culturel immatériel tel que
le conte populaire (Guenaou d:2021) Nous
pensons que le conte populaire nous renvoie au
rayonnement socioculturel du Tlemcenois ou la
tradition orale occupe une place importante.
Dans le cadre de la collecte des contes
populaires, nous avons investi la localité pour
faire valoir un corpus dont nous présentons un
exemple, en tant qu’illustration. Nous avons
entendu, écouté et transcrit des textes
populaires. Généralement, les contes populaires
sont transmis, & Ain El Hdts, par la gente
féminine dont les grands-meres
(Guenaou :2015). Pour cette raison, nous
évoquons les marqueurs du conte populaire,
recueilli dans la localité en question :
-Latransmission par I’informatrice,la conteuse
10

-Le texte en dialecte local,

-L’usage du vocabulaire local,

-Le texte introductif du conte populaire.
-L’introduction rituelle du conte populaire que
nous présentons dans cette contribution :

« Kan Ya Makane

Fi adim Ezamane

Wahd Essoltane

Hakem EI Bildane. »

(Il était une fois ,

Dans le passé lointain

Un [grand] roi

Qui gouvernait les contrées. )

- Le patrimoine est de variant culturel
immatériel

- L’usage de la littérature populaire

- Le charme des contes populaires.

- L’inspiration d’origine populaire.

- La structure du conte
homogéne(Picard :2002)

populaire

Nous pensons a Amaria bent EI Houari , Hadj Khira °
Bent Hadj Ahmed Bounguedih, Fatima Zohra la niece
Amaria bent El Houari.

A titre illustratif, nous parlons du conte
populaire intitulé « La conviction du roi de la
contrée!"

5-L’eau entre le symbole et le glissement
dans le sens

Dans les pratiques socioculturelles de la
localité que nous étudions et dans le cadre de
cette contribution, nous avons relevé un jet
d’eau que les meéres et les grand-meres
pérennisent par un respect d’ordre gestuel.
Lorsqu’une personne proche décide de faire un
voyage, la femme, qu’elle soit une meére, une
grand-mére ou une sceur, se charge de jeter de
I’eau a sa sortie de la maison tout juste depuis
son seuil, communément appelé « ‘atba »*2,
Dans la mentalité et la culture populaire locale,
I’eau jetée est assimilée a une croyance qui
nous renvoie a un temps lointain sans connaitre
I’origine de ce geste et pratique socio culturelle
ancestrale. Pour la socio anthropologie, ce
geste reprend le sens de rite, ayant pour support
I’cau et  principe  une  superstition
(Raymouche,2020): Cette superstition est
accompagnée d’un mimisme habituel et rituel
que répéte la personne chargée de ce jet d’eau
apres la sortie de la personne afin de
I’accompagner avec une protection d’Allah.
Alors, dans la culture amazighe pour les uns et
berbere pour les autres, 1’eau est connue par le
vocable « Amene ». Ain ElI H0ts est une
localité du territoire de 1’ouest algérien qui,
aujourd’hui, conserve encore un vocabulaire
d’origine berbere. C’est la raison pour laquelle,
nous empruntons cet exemple de ce glissement
dans le sens: d’un vocable pérennisé pour
devenir une pratique socioculturelle.

Cette tradition nous rapproche des gestes
valeureux de croyance chez nos ancétres : une
personne se charge de verser de I’eau derricre
la personne partante sans le faire sur la
personne ou avant son départ. Cette question

Mustapha Guenaou, cf annexe **
Dans d’autres région en Algérie, ce geste habituel et *?
rituel est respecté : » « J’ai vu mes tantes qui le faisaient
pour nous et pour leurs enfants aprés chaque départ d’un
invité qui leur est cher. Et depuis quelques années, je
reproduis cet acte pour mon fils. Sur le pas de la porte, je
jette un peu d’eau avant son retour vers le Canada. C’est
une vieille croyance qui veut que de cette fagon, il pourra
revenir » Sarah Raymouche , Jet d’eau aprés le départ
d’une personne. Un geste et une croyance emplis de
tendresse.in Le Soir d’Algérie , le 30 janvier 2020.
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nous renvoie a I'usage du vocable « Aman »
qui signifie symboliquement :
- La protection d’Allah,

La sécurité,

- Laconfiance en Allah,

- Assuré,

- Rassuré,

- Lasureté,

- Le sauf-conduit d’Allah,

- Partir a la Grace d’Allah,

- Partez sans crainte aucune,
- La bénédiction d’Allah.

Ce geste prend plusieurs sens dont celui de la
tendresse’3, assimilé a cette considération aux
personnes, avec plein de tendresse. Cette
pratique s’étend a travers toutes les régions du
territoire de 1’Algérie profonde, voire les pays
voisins du Maghreb. Pour certaines recherches,
ce geste habituel et rituel a été observé dans
d’autres pays tels que la Turquie, la
Serbie,...ou une population est musulmane
(Raymouche :2020)

Certains associent I’eau a une signification et
une représentation d’ordre socio culturel,
d’ordre socio comportemental et d’ordre socio
psychologique : « I'eau représente le
mouvement, la fluidité, signe que tout va bien
se dérouler » (Raymouche :2020). Par
I’observation, nous avons relevé les marqueurs
de la tendresse tels que :

- Paffection,

- D’amabilité,

- DP’attachement,

- labienveillance,

- ladouceur,

- la manifestation sentimentale,

« Pour moi, il est plein de tendresse. Il signifie que %3
nous voulons revoir cette personne qui nous est chere.
J’avais une arriére-tante maternelle qui, dans son
comportement de paysanne, était trés rude. Apres avoir
passé quelques jours chez elle a la campagne, dés que
nous montions dans la voiture pour rentrer & Alger, elle
se mettait sur le seuil de la porte munie d’un verre ou
d’une casserole remplie d’eau. Elle faisait quelques pas
derriere la voiture qui démarrait et jetait le contenu de
I'ustensile qu’elle tenait. Sans un mot, par ce simple
geste, je comprenais qu’elle nous aimait. C’est dans cet
esprit que je reproduis ce geste pour les personnes que
j’aime. Pour moi, cela va au-dela de la superstition ou de
la croyance.» Sarah Raymouche , Jet d’eau aprés le
départ d’une personne. Un geste et une croyance emplis

de tendresse.in Le Soir d’Algérie , le 30 janvier 2020.

- le sentiment,
- latendreté,
etc.

Jeter de I’eau apres une personne signifie les
bons veeux, les forts désirs et les meilleurs
souhaits : « Toujours, quand tu t’en vas pour
quelque temps, quelques part, quelqu’un sur tes
traces doit lancer un verre d’eau »**, dans le
sens de jeter de I’eau pour lui souhaiter un bon
voyage et un bon retour. D’autres
témoignages!® nous renvoient a mieux
comprendre le sens de 1’'usage de 1’eau lors du
départ de quelqu’un, généralement du genre
masculin, comme nous 1’avons relevé a Ain El
Hats. Nous empruntons un autre témoignage :

« A chacun de mes départs, tu jetteras derriére
moi, tandis que descends les escaliers, le
contenu d’un broc d’eau, rite destiné a faire
revenir I’étre aimé, répandu chez les peuples
latins et berbéres. » (Azitou.wordpress.com)

6- La source éponyme

Communément appelée El ‘Ain, la source
principale est une source éponyme, comme le
prouve le sens de 1’éponymie et la légende
locale que nous transmet la tradition orale Cette
source principale est connue pour les poissons
qui nagent dans le grand bassin : Ain EI Hats.
Elle attribue son nom a la localité. Elle est
différente a Ain Sidi Abdellah et Sagayet Sidi
Mansour ou les marqueurs de 1’hagionomie
sont présents et identifiables
localement(Benremdane :1999). Plusieurs
auteurs®® rappellent la question de ’éponymie
et la source principale d’Ain El Hits.

Pour étre explicite, nous évoquons la légende
que rapporte la tradition orale de la localité.
Elle insiste sur la croyance populaire, la
sacralité des poissons de la source principale et
les interdits socio-populaires que pérennise la
population locale, tout en vénérant les saints

In L’Algérie, ses coutumes, sa culture et ses

traditions : Le verre d’eau/Azitou.wordpress.com
Fatma Bent Mohamed M bakhti, sa mére et sa tante.'®

16 ¢f annexe et BEL( Alfred),Tlemcen et ses environs.
Guide illustré du touriste. Toulouse, 2° édition, A.Thiriat
& Cie imprimeurs, 1921. Pp 84 -86

- Abadie (Louis), Tlemcen au passé retrouvé. Calvison ,
Editions Gandini, 1994 , p85

- Abadie (Louis), Tlemcen de mon enfance. Calvison,
Editions Gandini, 2005 , p85
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locaux pour leurs miracles respectifs. La
tradition orale rapporte :

« Quand on arrive a Ain El Hout, écrit Emile
Janier, par la route qui part de Bab el
Kermadin »la porte des tuiliers », qui va couper
sur le ruisseau dénommé Chabet el Horra la
route de Bréa a Negrier, et qui fait decouvrir le
village a deux Kkilométres environ de cet
embranchement, le premier point qui frappe les
yeux est un bassin, trés bien entretenu, tres
fréquenté par les femmes et les fillettes
musulmanes, peuplé  d’une multitude de
poissons rouges. » (Janier :1956)

La source qui alimente ce bassin a donné son
nom au village. Un écriteau apprend aux
touristes de passage qu’il est interdit de toucher
aux poissons. La légende est la suivante : « un
jour de mai, comme le temps invitait a la
promenade, une sceur de la princesse
choumissal’ partit cueillir des fleurs dans la
proche banlicue de Tlemcen et s’égara sur les
bords du Chabet ElI Horra. Un beau jeune
homme [’apercut, remarqua sa beauté et fut
désireux de la voir de plus prés. Il fit ses
compliments a la princesse et lui proposa de
I’aider a cueillir des fleurs. La princesse
soupconna des intentions impures chez le jeune
homme et courut pour mettre une distance
respectable entre elle et lui. La course dura une
bonne demi-heure et la princesse voyait venir
avec épouvante le moment ou elle serait
rattrapée par le jeune homme, quand elle
apercut devant elle une grande source. Elle
n’eut pas le temps de la réflexion et fit
seulement un vceu, celui d’échapper a son
poursuivant. Sur I’instant, elle se jeta dans la
source et Dieu, qui compatit toujours aux
miseéres des faibles, la changea immédiatement
en poisson ». C’est évidemment par respect
pour cette belle princesse qu’on interdit
aujourd’hui encore de pécher les poissons qui
s’ébattent dans le bassin du village. »
(Janier :1956)

7-Les sources d’eau : inventaire et mémoire
Si les saints, personnages et hommes pieux, ont
un passé, leur vie respective est remplie
d’événements et de 1égendes qui font d’eux des
gens exceptionnels. Le degré de considération
est fonction de I’histoire et des miracles

Cet anthroponyme nous renvoie a la légende de '’
Choumissa, apportée par Djilali Fardeheb.

rapportés par la tradition locale. De leur
vivants , ils étaient vénéres. A leurs decés, les
mausolées construits les distinguent des autres
morts, simples et humbles. Ces mausolées
deviennent, par le temps, des lieux de
pélerinage.

Parfois, ces mausolées se trouvent non loin
d’une source qui , elle aussi , devient un lieu
sacré pour les uns comme pour les autres.

La tradition locale rapporte des faits , des
legendes , liées au saint patron de la localité.
Ces faits et miracles sont toujours rapportés par
des recueils hagiographiques par excellence.
Des anecdotes viennent appuyer ce qui fut
rapporté par ces recueils de légendes. Cette
philosophie est développée, chronologiquement
et géographiqguement, pour une préoccupation
en vue de défendre le culte des saints. Par ce
culte, les habitants de la localité respecteront
les lieux et dépendances du mausolée dont la
source d’eau ou de nombreuses personnes
viennent boire cette eau , considérée comme
bénie par le saint local. A partir de ce moment,
la population crée un autre culte qui devient le
culte des sources.

A chaque source , un saint la protege, dans la
mentalité populaire. Si le jour , la source est
gardee par le saint, la nuit est fréquentée par
les génies. Le Livre Sacré en parle de
I’existence de 1’€tre humain et du génie .La
majorité des saints populaires est associée a ces
sources puisque les saints savants se font parler
par leurs ceuvres. Alors qu’il sont également
des saints qui se distinguent par leur type de
savant ou de populaire ou les deux ensemble.
Le travail 1égendaire insiste sur la distinction et
la vénération d’un personnage pour devenir, un
saint puisqu’il contribue avec des données
historiques, hagiographiques. Si le saint est une
figure vénérée, la source devient un lieu sacré.
Par I’apport de ces critéres hagiographiques, la
source connait, elle aussi, un transfert d’un acte
sacré et de respect puisqu’elle devient un lieu
privilégié pour la population locale. Par la
légende attribuée a la source, les éléments
hagiographiques du saint s’allient pour imposer
la valeur populaire du lieu dans le temps et
dans I’espace.

Dans la mentalité populaire, le saint est patron
des lieux ; il vit en harmonie avec 1’espace de
la nature puisqu’il protége les lieux qui sont,
donc, fréquentés par les étres humains, les
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animaux et les genies. La nuit, la source est
hantée par une autre force, considérée comme
force surnaturelle ou mystérieuse. Ce culte des
sources n’est qu’une succession des cultes
précédant®®,  Nous avons répertorié toutes les
sources de la région d’Ain El Hits comme
suit :
Ain El Hats
El Horra
Ain Sidi Abdellah
El ‘Ounser
Tahammamit
Ain Bent Essoltane
Ennekhla
Eskhon
Ain Seba’oun
Ain Oudjelida
Ain Reddad
Ain Senoun
Ain nana Aicha (dar Ellouh)
Aouinet EI Khlyyane
Ain Edderbane
Ain Tsezrot
Ain Moughriba (Dar Hadji)
Ain Gueltet Tebbal
Ain Remla
Ain Gueroui®
La source principale, El ‘Ain, alimente toutes
les fontaines publiques de la localité que nous
allons présenter dans le cadre de cette
contribution et dans un ordre de situation par
rapport & leur emplacement, le long la grande
rue qui traverse Ain EIl H{ts.

7-1Les fontaines publiques

La fontaine publique a Ain El Hats fonctionne
habituellement  selon le principe de
I’alimentation par la source principale,
communeément appelée EI Ain. Son principe est
trés simple puisque 1’eau arrive par une
conduite principale. Elle provient du bassin de
la source principale, appelée El ‘Ain El Kebira,
et a partir d’un filtre immergé dans un carré
maconné et couvert d’une tole avec fermoir et
cadenas, désigné par « n-hassa » pour les uns et
« Erred’a » pour les autres.

18 ¢ le culte contemporain a , écrit Dermenghem, pris la
succession d’un antique culte berbére, romain ou

punique. »
Cette liste établie a partir des entretiens avec Hadj *°
Abdellah Boutaleb , Mohamed BenAhmed, Abderahim
Guenaou, Benaissa Guenaou.

Par un systeme traditionnel, 1’eau est envoyée a
partir d’une vanne, placée dans un enclos
fermé, alors mitoyen du bassin de 1’Ain El
Kebira. Depuis, une conduite souterraine
traverse la localité jusqu’a la derni¢re fontaine
—abreuvoir de Dar El ‘Arc¢a, a quelques meétres
de Dar Esheikh, sous I’ombre d’un mdrier,
vieux de plusieurs siecles. Cet arbre domine un
espace que les ‘Assawa utilisait pour leur
spectacle confrérique, le troisieme jour de
chacune des deux grandes —fétesannuelles
musulmanes®.

La construction des fontaines publiques de
toute la localité remonte a la deuxieme décade
de XX° siecle, a la suite d’une inscription a
I’ordre du jour de I’Assemblée communale
dont un membre , un conseiller municipal,
serait a I’origine de cette initiative. Le projet
serait constitué de la construction de deux
fontaines publiques —abreuvoir et de deux
simples fontaines publiques. Nous les
présentons dans cet ordre :

-La fontaine publique dite Sagayét EI Djamaa,
située de quelques meétres au bas de la vieille
mosquée de la localité. Elle se trouve au bas de
la chaussée, qu’un propriétaire avait déplacée
de deux a trois metres vers la droite pour
qu’elle soit actuellement sous 1’ombre d’un
vieil arbre , un mdrier, et un mémorial, rendant
hommage aux martyrs de la localité?L,

-La fontaine publique-abreuvoir dite Sagayet
Sidi Mansour du nom d’un saint enterré a
proximité ( hagionyme). Cette fontaine est
dotée d’un lavoir que les femmes des ilots
avoisinants utilisent pour laver leur linge
respectif. Le choix de cet emplacement nous
renvoie a un usage habituel rituel : les paysans
et les propriétaires terriens utilisaient cette
fontaine pour abreuver leurs animaux avant
d’emprunter le chemin de la descente qui les
conduit vers leur champ et/ou leur verger
respectif (s). Il est a noter que chaque parcelle
se désigne par une appellation, généralement
d’origine berbére. De retour des champs et
vergers, les animaux passent par cet abreuvoir.

Je cite I’Aid Esghir (Aid El Fitr) et I’Aid El Kebir (Aid 2°
El Ad-ha)
Ce mémoriel est réalisé a I’occasion du cinquantiéme 2
anniversaire du déclenchement de la guerre de libération
nationale.
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-La fontaine publique dite Sagayét Abdelazziz
en raison de sa proximité a la maison de cet
ancien conseiller municipal du nom de
Benmansour Abdelaziz??. 1l serait a I’origine de
I’emplacement et la réalisation de cette
fontaine.

-La fontaine publique —abreuvoir dite Sagayet
Dar El ‘Arca en raison de son emplacement
dans le quartier dont la population est,
généralement, d’origine noble et/ou
maraboutique. Cette fontaine est utilisée,
habituellement et rituellement, par cette
catégorie d’habitants de la localité. L’usage des
paysans de cette fontaine abreuvoir, sans lavoir,
est quotidien : le matin (avant d’emprunter le
chemin des parcelles) et le soir (retour des

parcelles).
-La fontaine publique dite Sagayét ouled
Belarbi est simple pour

uniquementl’approvisionnement en eau potable
pour les familles des ilots de Dar El ‘Arga.
Pendant la guerre de libération nationale, la
SAS (section Administrative et sociale)
s’installa dans la localit¢ pour surveiller les
activités nationalistes des militants d’Ain El
Hats dont le nombre était important. A
I’époque du Général De Gaulle (1890-1970),
instigateur de la V° République, en 1958 et
président de la République, un fort militaire ,
communément appelé EI Bordj, a été construit
par les prisonniers. Pour ses occupants, des
militaires d’une part et El Goumiya (des
goumiers) d’autre part, 1’administration
coloniale  militaire avait construit des
logements affectés aux supplétifs,
communément connu EI harka.

Appelés « Diar El Harka», ces logements
occupaient les cotés, Nord et Ouest, du fort
(Guenaou f:2016) encerclant le mausolée de
Sidi Abdellah Benmansour. Pour le besoin en
eau potable de ces supplétifs et de la population
occupant I’flot d’el M-galla, deux autres
fontaines publiques constituée d’une dalle de
forme octogonale dont chacune est dotée de
huit pis et posée sur un pilot d’un diametre

22+ un car conduit par un Benmansour, descendant du
saint et héritier de sa baraka, fait le service des voyageurs
entre Tlemcen et Ain el Hout et les gens d’Ain el Hout,
soit par nécessité, soit par humeur vagabonde, montent
tres facilement jusqu’a Tlemcen. » ( E.Janier op.cit)

d’une cinquantaine de centimetres. Le pilot est
utilisé¢ pour supporter la dalle octogonale d’ou
sortent les pis, appelés « bzazel essagaya »
(mamelons de la fontaine).

Ce type de fontaine publique est communément
appelé Saqgayet Ettsayou (fontaine utilisant un
tuyau).La population se servait du pis, enfoncé
dans un tuyau afin de pouvoir aspirer et obtenir
de I’eau potable pour remplir leurs seaux d’eau
respectifs. La distribution de 1’eau a partir du
Bordj était réglementée : deux fois par jour
avec une heure la matinée et une heure 1’apres
— midi. Nous évoquons aujourd’hui
I’emplacement de ces deux fontaines publiques
que nous désignons par les fontaines sur pied
cylindrique :

-Sagayét EI M-calla, non loin des écuries du
Bordj et de quelques logements de Diar El
Harka du c6té ouest.

-Sagayet Ettsayou , non loin de la maison de
Okkacha Bensalah, I’'un des martyrs de la
guerre de libération nationale.

7-2Un bassin abreuvoir

Un bassin abreuvoir est annexé a la source
principale. 1l est utilisé par les fellahs, entre
agriculteurs et les paysans, vendeurs de la
main d’ceuvre, pour leurs animaux respectifs, le
matin comme pour 1’aprés-midi, lors de leur
retour des champs et vergers.

7-3 Les lavoirs

Les femmes de la localit¢ utilisent ’espace
mitoyen du grand bassin (Ain El Kebira), lors
du lavage des tapis dans leur diversité, les
couvertures, et autres. Cette gente féminine
animait la deuxiéme journée de 1’Aid El Ad-ha,
lors du lavage collectif des peaux de mouton
(Haydora , pluriel H-yader). Il s’agit d’une
ambiance de joie, de convivialité et de
sociabilité.

Par ailleurs, une seule fontaine publique —
abreuvoir — lavoir?® existe dans la localité®*.
Elle se trouve face de I’ancienne Ecole Mixte
d’Ain El Hits et au sud du monument de
sépulture de Sidi Mansour et a [’ouest du
venérable arbre, EI Batma (Térébinthe)
plusieurs fois centenaire, communément
appelée Batmats Sidi Mansour,  situé a

Cf infra®
In supra?*
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quelques meétres d’un autre arbre de la méme
variété et du méme 4&ge, connu sous
I’appellation « Batmats El Coulige »?°

7-4 Les guelta ( pluriel glets)

Par définition, une guelta est une cuvette ou
I’eau s’accumule mais non stagnante dans le
sens d’accueillir de I’eau pour déverser le
surplus de I'autre c6té de I’enclos. Cet enclos
se trouve dans le lit de 1’oued, en provenance
du barrage du Mefrouche, augmenté d’une eau
des petites sources a faible débit. Nous avons
inventorié trois gueltas :

7-4-1Gueltet Ettbal

Cette guelta se trouve dans la riviére au niveau
supérieur du mont de Sertia. Il servait de lieu
de baignade pour les bergers. Elle présente les
mémes marqueurs que Gueltet Tamlallou et
Gueltét Benslimane.

7-4-2Gueltet Tamlallou

Cette guelta se trouve dans le méme lit que
Gueltét Ettbal. Mais, elle est connue pour sa
profondeur. Pour I’Histoire et la Mémoire,
apres la déclaration de Cessez- le feu , le 18
mars 1962, selon le témoignage de feu
Belkacem Benaceur (1937-2021), les soldats de
I’armée francgaise ( SAS), installés dans le fort
militaire El Bordj, aurait jeté leur armes
respectives dans cette guelta. Les jeunes
I’utilisaient pour leurs baignades.
Les jeunes de I’époque de 1’age d’or, dont les
renommes plongeurs Hocine Kaddouri et
Sabeur Guedih, péchaient de gros poissons et
de I’anguille appelé « Essannor » d’eau douce.
Sur cette riviere, nombreux étaient les jeunes
qui allaient pécher les poissons pour les vendre
a la population locale d’Ain El Hits.
7-4-3Gueltét Benslimane

Benslimane est un saint éponyme. Il serait,
selon la tradition orale locale, un descendant de
Sidi Slimane, frére d’Idriss Premier, enterré
dans une hawita, mitoyenne au mausolée de
Sidi Mohamed Ben Ali. Pour la méme tradition
orale, ce saint serait marié a une « Djenia » .II
allait a sa rencontre dans cette guelta qui porte
son anthroponyme ( hagionyme).

Cet apercu sur le passé de 1’eau, son usage, sa
distribution a Ain EI H{ts, nous avons releve,

11 s’agit de ’Ecole Mixte qui porte le nom de Khiat %
Sid Ahmed

lors d’une enquéte de terrain quelques
marqueurs. Ces marqueurs relevés nous
conduisent a parler de la Triade adoptée de la
concurrence inter usagers relative a I’eau .
8-Triade adoptée de la concurrence inter
usagers relative a I’eau
Dans notre analyse socio anthropologique, nous
insistons sur les différents usagers de 1’eau. Et,
dans le méme cadre, nous avons relevé une
concurrence inter usagers triangulaire que nous
désignons par la Triade adoptée de la
concurrence inter usagers relative a 1’eau avec
son acronyme TACIRE.
Cette triade se définit par trois usagers qui se
mettent en concurrence dans le cadre de la
consommation de I’eau dans cette localité que
nous étudions. Nous insistons sur leur
désignation  respective, accompagnés de
marqueurs spécifiques :
8 Usagers domestiques pour la consommation
des ménages,
9 Usagers industriels pour I’utilisation dans
I’industrie traditionnelle,
10 Usagers  agricoles pour  Dirrigation
traditionnelle de leurs parcelles respectives
(champs, vergers, etc.)

Nous représentons la Triade adoptée de la
concurrence inter usagers relative a I’eau par le
triangle suivant :

Graphe n°® 02: représentation de la Triade
adoptée de la concurrence inter usagers relative
al’eau

Usagers domestiques (consommation)

Concurrence
inter usagers

Usagers industriels (Industrie ) Usagers agricoles { Agriculture)

Parmi les usagers de I’eau a Ain El Hits, nous
avons a mettre en avant les usagers agricoles,
qui utilisent cette eau pour I’irrigation de leurs
parcelles respectives.
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9-L’eau et tradition relative a Pirrigation

La population locale continue d’utiliser

I’irrigation traditionnelle pour ses champs et

vergers. Par I’irrigation traditionnelle, nous

entendons une pratique qui, accompagnée
d’une technique ancienne, utilise une séguia,
une riviére ou une rigole a ciel ouvert, réalisée

a partir d’une conception ancestrale. Peu

profonde, la séguia apporte de 1’eau a partir

d’un «mesraf» ( une vanne traditionnelle,
réalisable avec de la boue du lit de la séguia).

Elle apporte de I’eau pour s’assurer d’une

distribution enviable, fiable et désirable.

Parfois, les paysans utilisent des collecteurs

d’eau tels que les grands bassins afin de

pouvoir maitriser la distribution de [’eau
d’irrigation par rapport aux rigoles disponibles
pour faire valoir la technique et la pratique
traditionnelle de 1’écoulement de 1’eau
collectée. Il est a noter que I’irrigation est un
processus traditionnel, basé sur [’apport de

I’eau pour les terres (parcelles, et autres)

cultivée ou plantée d’arbres fruitiers. Aussi, des

prairies sont irriguées par la méme technique
traditionnelle et ancestrale.

Appelée « sag-w » pour les uns et « sg-i » pour

les autres, I’irrigation traditionnelle vise

principalement le déficit en eau & combler par

I’apport de I’eau et surtout d’assurer le

développement des plantes, la qualité des

légumes et I’importance des arbres. Il est a

rappeler que les paysans arrosent uniquement la

«ndg-la» ( carré de plants), avec I'usage de

seau ou d’arrosoir métallique ou en plastique.

Ces paysans présentent des marqueurs tels

que :

11 La mise en avant du « Eddawr EI Ma »,
exprimant le temps imparti pour I’irrigation
de sa propriété ou terre irrigable,

12 Le respect du tour de réle, communément
appelé « Eddawr »,

13 La mise en relief des conditions de 1’'usage
du Sahridj, bassin réservoir pour les uns et
bassin collecteur pour les autres,

14 Le respect des conditions relatives a
I’irrigation a temps imparti,

15 L’usage recommandé de la mes-ha
( sappa, pioche plate traditionnelle).

A titre illustratif, nous évoquons le régime des
eaux, selon le droit coutumier, présenté par Si
Abdeslam Abou Bekr, professeur de Medersa

de Tlemcen, dans le cadre d’une étude
ethnographique portée sur la région des Beni
Snous et plus particulierement la localité de
Tafessera Azails :

« Pour permettre a chaque ayant droit d’user de
la quantité d’eau provenant des sources, on a
opté pour deux systemes, suivant que les eaux
sont captées ou non. Dans les régions, ou le
débit des sources n’est pas trop grand, on a
construit des bassins réservoirs. Quand le
bassin est plein, on remplit d’eau un vase divisé
en 192 parties, vase qui remplace la sabliere.
Puis on ouvre le bassin et le vase en question.
Celui qui a droit a 1/192 peut arroser avec I’eau
du bassin jusqu’a ce que I’eau du vase qui sert
de mesure diminue de 1/192 et ainsi de suite. »
(Si Abdeslam Aboubekr :1916)

Puis, « Dans les autres régions, au lieu de
construire des bassins réservoirs on se contente
simplement du débit des sources. On divise
alors la durée de 24 heures en six parties égales
qu'on nomme rebéa (quart) ( en réalité
sixieme). Ces six sixiemes ont chacun un nom
qui les désigne :

Le premier de midi, dohr, a I’asr 4 heures

Le deuxiéme de I’asr (4 h. du soir) au Maghrib
(8 h. du soir)

Le troisieme du Meghrib (8 h du soir) au
regade (minuit)

Le quatrieme du regade ( minuit) au fedjre (4 h
du matin)

Le cinquieme du fedjre (4 h du matin) a 8 h.
matin

Le sixieme de 8 heures du matin & dohr
(midi) » (Si Abdeslam Aboubekr :1916)

Pour étre plus explicite , il ajoute : « Chacun
des six sixiemes se subdivise en tamiein 1/8
(‘en réalité 1/12). Chaque huitiéme se subdivise
en kharrouba 1/16 ( en réalité 1/24).Chaque
Kharrouba se subdivise en nesf kharrouba 1/32
(‘en réalité 1/48). Chaque 1/48 se subdivise en
moudde 1/64 ( en réalité 1/96) et enfin chaque
moudde se subdivise en nesf moudde 1/128 (en
réalité 1/192), chaque usager prend la partie
d’eau a laquelle il a droit tous les huit jours.
Par conséquent, celui qui a droit a une nesf
moudde (1/192) use de ces eaux pendant une
heure, celui qui a droit a une moudde (1/192)
use des mémes eaux pendant deux heures,
etc. » (Si Abdeslam Aboubekr :1916)

A la fin du XIX® siécle, la population locale
commencait a utiliser la montre pour saisir la
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précision des horaires. Selon certains
témoignages?®, une pendule a été placée dans la
vieille mosquée a laquelle se référaient les
paysans de la localité pour le temps imparti de
leur irrigation respective. Si 1’eau est utilisée
pour I’irrigation, la population locale a , aussi,
recours a I’eau pour les différents breuvages.
10- Le breuvage

Par le breuvage, il faut entendre la boisson
préparée a base de 1’eau de la source ou du
robinet. Il s’agit d’une boisson obtenue a partir
d’une composition spécifique ou particulicre.
Elle peut avoir une vertu singuliere ou
élémentaire. Dans la culture culinaire, les
habitants de la localité étudiée utilise 1’eau pour
des préparations que nous distinguons en deux
catégories :

-Les boissons chaudes (thé- café — tisane)

-Les boissons fraiches (les jus et sherbets)

Pour les boissons chaudes, nous évoquons le
café, le thé et les tisanes et les infusions,
qu’elles soient médicamenteuses ou autres.
L’ethnographie nous présente les vertus, les
bienfaits et les atouts des boissons chaudes tels
que I’hydratation du corps humain, le
réchauffement du corps pour le maintenir dans
une température ambiante.  Les boissons
chaudes favorisent la détente, la relaxation, le
soulagement, 1’énergie, etc.

Quant aux boissons fraiches, nous pensons aux
différents jus et les sherbets, préparés a la
maison avec une technique traditionnelle et
ancestrale. Elles visent, principalement, la
fraicheur pour le corps humain et elles se
désignent par les boissons rafraichissantes. Par
sa vertu, la boisson rafraichissante est aussi
désaltérante.

11-L’eau et le sacré/ superstition

Plusieurs chercheurs s’intéressent a 1’eau et sa
sacralité (Bethémont :2011). Dans le hawz du
Tlemcenois, nous nous intéressons aussi a 1’eau
et les sanctuaires musulmans tels que Sidi
Kanoun , entre Ain EI H{ts et Henaya, comme
il a été le cas des sanctuaires chrétiens
(Fauchez :2012) L’eau a une signification
spirituelle puisque nous pouvons la puiser dans
une source , une fontaine publique, un oued,
une riviere , un canal, etc. Elle évoque la
sacralité¢ et la spiritualit¢ dun coté et la
sanctification et la purification de 1’autre coté.

Hadj Abdellah Boutaleb et Mohamed M’bakhti.?®

Dans ce cadre, nous nous intéressons de pres
au rapport eau / superstition. Par définition, la
superstition (Gardair :2014) fait références aux
croyances populaires de la localité. De ce fait,
nous avons investi la population locale pour
collecter quelques exemples d’illustration :

« Bain maure

La nuit dans un bain
Café

Jeter le café dans les égouts
Café

,Jeter le café dans les égouts

Café
Passer sur le café jeté
Café
,Pisser sur le café versé par terre
Crachat ,
Cracher dans I’eau
Eau,
Uriner dans I’eau
Eau,
Verser de ’eau sur les braises
Eau chaude
Verser de I’eau chaude dans les égouts
Eau chaude
Verser de 1’eau chaude dans les toilettes
Eau chaude
Verser de 1’eau chaude la nuit
Eau de lavage
Passer sur I’eau du lavage du mort
Lavage,
Laver le linge apres la priére du dohr ,
le vendredi
Tortue ,
Frapper une tortue d’eau douce
(exemple des eaux thermales de
Skhon). »%’
Bien que le rapport eau /superstition soit
illustratif, nous sommes arrivés a faire valoir un
autre rapport qui I’eau /le mythe.
12-L’eau et le mythe
Dans le cadre de notre investigation, nous
avons repertorié quatre endroits —sources d’eau
qui méritent d’étre évoqués dans cette
contribution. Il s’agit de source et de Guelta.
Des aspects d’ordre cultuel viennent enrichir ce
travail sur I’eau dans la tradition orale. Il ne
s’agit pas d’aspect culturel et cultuel ou les

~ Travail inédit?’
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croyances populaires trouvent leur place. Les
branches de la mythologie favorisent la mise en
avant des mythes dont certains sont des mythes
fondateurs comme celui d’Ain El Hits. A ces
sources d’eau s’attachent a des mythes en
rapport avec la tradition orale , les saints
patrons locaux, les personnages héroiques des
contes populaires, des personnes qui seront
mythiques.

12-1Ain Sidi Abdellah ( Sidi Abdellah

Benmansour) (Guenaou :2013)

A cette source s’attache la légende de Sidi
Abdellah Benmansour : ce saint patron local
d’Ain El Huts serait a 1’origine de cette source.
Elle se trouve a quelques meétres d’une grotte,
un lieu de méditation du pieux personnage.
Avec ses prieres et évocations d’Allah, Sidi
Abdellah Benmansour aurait enfoncé sa canne
pour pouvoir mettre en valeur et a I’épreuve sa
piéte.

Ce vceu, li¢ a faire jaillir ’eau pour effectuer
ses ablutions, aurait nécessité trois étapes, donc
la symbolique du chiffre trois
(Benchene :1926) : la premiére fois, aurait
jaillit le sang; a la deuxiéme, aurait eu lieu
I’apparition du lait ( une autre version : le petit
lait ou Lbéne) et en troisiéme et derniére étape
I’eau claire et limpide fait son apparition.
Aujourd’hui, les bergers 'utilisent pour puiser
de I’eau de consommation.

12-2Gueltét Tamlallou

Cette guelta est , selon la tradition orale, trés
mystérieuse jusqu’a faire croire a la population
locale, qu’elle ne connait pas de fond, dans le
sens ou les profondeurs sont trés loin par
rapport a la surface. Elle serait habitée par des
«djounoun » (génies). La croyance se
généralise pour toutes les sources d’eau , les
hammams, cours d’eau, etc.

12-3Ain Bent Essoltane

A cette source d’eau d’un petit débit se rattache
un mythe : une princesse serait une habituee
des lieux , pour ses moments de plaisir et de
détente. Cette source verse son eau dans
Mechraa El Oued et ce point d’eau trouve sa
place au bas d’une plante aquatique,
communément appelée « Defla» (Lauriers -
roses .

12-4Gelttet Benslimane

A cette guelta se rattache la 1égende et le mythe
qui renvoient au personnage, communément
appelé Ben Slimane?®, descendant du noble
fréere d’ldriss Premier  (Idriss El Akbar),
fondateur de Féz. Son ancétre est enterré dans
un enclos (Hawita), mitoyen au mausolée de
Sidi Mohamed Benali.

13-L’eau et sa place dans la touiza

Par définition, la touiza est une pratique socio
culturelle de la solidarité. En général, la touiza
présente les marqueurs d’un systéme d’entraide
pour les uns et un systeme de coopération
traditionnelle et ancestrale pour les autres.
Dans les deux définitions , la touiza permet ,
assure et consolide les relations
interpersonnelles. Elle assure une assistance
d’ordre coopérative et solidaire. Cette
assistance peut se présenter sous 1’'un des trois
aspects :

- Aspect individuel,

- Aspect duel,

- Aspect pluriel.

Le systeme et 1’organisation de la touiza
existent a Ain EI H{ts et persistent encore pour
un meilleur rapport socio sociétal au niveau
local. Ce systeme vise principalement
I’entretien et le maintien des rapports
interpersonnels au niveau de la population
locale. 1l consolide les liens dans le cadre socio
soci¢tal pour I’Homme, qu’il soit une femme
ou un homme, voulant entreprendre une
activité ou une action nécessitant I’entraide
telle que :
- Le lavage collectif de la laine (gent
féminine),
- Le lavage collectif des matelas et peaux
de mouton (El hawdoura de I’ Aid)
('gent féminine) ,
- Les travaux d’entretien des seguias
(gent masculine).

La touiza touche les femmes comme les
hommes. Il est a noter que la question de la
touiza nous renvoie a connaitre la place de
I’eau dans les pratiques socio culturelles de la
localité que étudions.
14-La place de I’eau dans les pratiques socio
culturelles locales

In supra %
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Dans la culture locale, I’eau présente les
marqueurs d’ordre symbolique et d’ordre
représentatif socio culturel pour les uns et
d’ordre socio anthropologique pour les autres.
Sa symbolique est trés forte socialement et
culturellement. L’eau devient, par sa place dans
la culture locale, une source de la vie que nous
désignons par le triptyque du vivant qui
regroupe principalement ’Homme, qu’il soit la
femme et/ou 1’homme, 1’animal, sans
distinction aucune, et la nature, qu’elle soit la
flore, les arbres ou les autres especes végétales.
Nous représentons ce triptyque par le triangle
suivant :

Graphe n°03: représentation du triptyque du
vivant

Espace
vivant

environne

Selon nos  recherches d’ordre  socio
anthropologique, 1’eau se définit par le
triptyque de 1’existence symbolique que
pérennisent la culture populaire, la tradition et
I’oralité. Dans le cadre de cet ordre d’idée,
nous cherchons a mettre en avant les éléments
de base et les principes de I’existence de 1’eau.
Pour cette raison, nous lui accordons de
I’importance , en le représentant par le triangle
suivant :
Graphe n°04 : représentation du Centre de
I’existence symbolique de I’eau

La source de la vie

L’ importance de la fluadite Le sens de la sécurite
Ce triptyque nous conduit a faire valoir les
portées de la perception des traditions locales.
Elles sont d’ordre social, d’ordre culturel et
d’ordre communicationnel.
Graphe n°05 : représentation du Centre de I’
Inter relation de la perception des traditions
locales

La transmission générationnelle

La transformation informationnelle La transmutation matérielle /immatérielle

Pour rester dans le cadre de I’interrelation de la
perception des traditions locales, nous
évoquons les rituels festifs ou 1’eau trouve sa
place dans la culture de la population d’Ain EI
Hats.

14-1Ashdra

Dans la tradition locale et orale, chaque année
lors de la célébration de la féte annuelle de
I’ Ashdra, a 1’aube, une personne de la localité
était jetée dans le bassin de la source éponyme :
El ‘Ain. Les enfants, quant a eux, se baignaient,
avec une croyance particuliere. Celle-ci associe
I’eau de la source principale a une eau bénite :
El ma Zemzem.
14-2Ramadhan

Pendant les priéres surérogatoires telles que
Salat Tarawih, , la population locale la désigne
par « tseshfa’e » : les jeunes fidéles se portaient
volontaires pour servir les vieilles personnes et
les malades en leur offrant de I’eau fraiche. Le
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service est aussi assuré, apres la priere de I’ ftar
(de la rupture du jedne).
14-3« Tolb Ennaw »

Dans la tradition, la priere surérogatoire de
« Tolb Ennaw » pour les uns et « Salats El
Istisqa » pour les autres, était organisée sur une
esplanade, face au mausolée de Sidi Abdellah,
dominant toute la localité. Le rituel est d’ordre
socio cultuel ou le rassemblement se faisait
avec I’offre du couscous, sans sortir du cadre
des principes de cette priére surérogatoire.
Cette  pratique  socio  cultuelle  était
accompagneée, quelques jours avant, par une
pratique sociale culturelle, appelée
« Ghoundja ».
14-4« Ghoundja »

Pendant la période de sécheresse, la population
enfantine s’organisait pour faire valoir cette
tradition populaire que vénéraient les ancétres.
Il s’agit d’un mini festival assimilé a un cortége
ou une procession ou la place revient aux
enfants dont le chef de file porte haut une téte
humaine, réalisée a partir d’une citrouille , de
couleur jaune rouge, appelée « Kablya
Bsibsi ».
Le spectacle fait valoir 1’importance de la
procession populaire : spectacle avec la
citrouille ou les enfants excellaient dans la
réalisation de I’ceuvre: les yeux avecdeux
féeves ou deux poids chiches pour les pupilles,
les grains d’orge ou de blé pour mettre en
valeur la dentition humaine, sans oublier le nez
et les cheveux.
Le spectacle est suivi d’un chant populaire qui
renvoie a I’évocation d’Allah, des demandes de
veeux , des prieres rituelles. Certains
scientifiques 1’appellent rite d’Anzar. Mais a
Ain El Hts, la population I’associe a la
représentation symbolique de la pluie. Le
refrain de la chanson est :
« Aghondja , Aghondja
Rahna talbin Endja »
(Oh I Ghondja, Oh ! Ghondja
Apporte- nous la pluie.)
Lors du passage de la procession enfantine
devant les maisons, les femmes sortent
jusqu’au seuil de la porte pour leur lancer de
I’eau , dans le sens de les mouiller
complétement. Les enfants traversent la rue
principale et les ruelles des différents tlots de la

localité pour recevoir de 1’eau, jetée sur leur
corp respectif..

15-Conclusion

Cette étude nous a conduits a faire valoir les
techniques utilisées pour effectuer une
recherche sur la place de I’eau dans la culture ,
la mentalité et la croyance populaires au niveau
d’Ain El Huts, une localit¢ du hawz du
Tlemcenois. Elle nous renvoie aux différentes
branches et spécialités des sciences sociales et
humaines dont I’ethnographie, la sociologie,
I’anthropologie, la socio anthropologie,
I’histoire,etc.

La question de I’eau dans le hawz du
Tlemcenois nous a beaucoup interpellés afin de
pouvoir nous investir dans la connaissance du
passé de la localité et de mettre en avant le
triptyque du passé que nous expliquons par
I’Histoire, la Mémoire et les Souvenirs. Elle
nous a permis de nous engager dans les
profondeurs de la tradition orale et les
approches, ayant pour fondements les sciences
sociales et humaines.

Pour la tradition orale, I’eau occupe une place
importante dans la culture et les pratiques
sociales, culturelles, et cultuelles de toute
I’humanité. L’Homme, qu’il soit une femme ou
un homme, est responsable de 1’animation de
I’environnement socio sociétal et c’est a lui que
revient D’origine de la tradition orale qui
interpelle plusieurs questions d’ordre social |,
sociétal , culturel, cultuel, environnemental.
Alors, ’eau est la source de la vie des étres
vivants (humanité, animaux et la nature).

Pour I’Homme, I’eau a une triple fonction a
savoir et de faire valoir la vie socio sociétale a
laguelle il participe a mettre en avant son
existence, son désaltération (ou une satiété
hydrique) et sa purification (corporelle et
spatiale). Et, que l’eau arrive du ciel pour
atteindre la terre et retrouver le ciel par
I’évaporation.

Avec tous ses aspects, 1’eau est pour le tout de
I’humain et la source de vie de toute chose,
sans oublier la source de toute forme
d’existence sur terre, créée par Allah, Le Tout
Puissant. Les versets coraniques sont la preuve
de cette existence de I’eau pour qu’elle soit la
source de vie. Cette eau arrive du ciel sous la
forme de la pluie, celle qui permet d’arriver sur
terre pour l’irrigation afin de pouvoir donner
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une vie a ’Homme, a I’animal et a la nature, la

triade évocatrice de la Création d’Allah.
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