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 الملخص:

ة من منظور النقد الثقافي لديوان " كأنّّ ...به " باكورة أعمال الشّاعرة  تتغياّ  هذه الدراسة   تقديم  مقارب
 . نثوي الجزائرية نعيمة نقري، واحدة من  الشواعر ذوات الموهبة الأصيلة، وكسرن حدود البوح الأ

ّّ،،  البحث جانب نظريّ يتعرّض لاستراتيجية المقاربة الثقافية كاستراتيجية قرائيةّ جديدة تهتم بكشف الم في ضممر الن
وجانب تطبيق،ّ  يتغياّ استكناه النسق المضممر في الديوان في ضوء النظرية النسوية، وتحديدا سيتركّز البحث حول نسق 

 سلطة المؤنثّ وتمثلاته في  ثنايا الديوان .

 المرأة . ،الجنس  ،الدّين  ،الجسد، الثقافة  : الكلمات المفتاحية
 

Abstract:  

 This study aims to present an approach from the point of view of cultural criticism 

to the book "Kan ... Bah", the first of the works of the Algerian poet Naima Naqri, one of 

the poets of pure talent, which dealt with the issue of women is not a specific aesthetic; It 

is like a cosmic ideology. The study has taken two tracks in this regard: an open 

theoretical path to the cultural approach strategy as a new reading strategy focused on 

revealing the textual context, and an applied path aimed at extracting the hidden category 

in the office, and shows the tense relationship between the text culture and its feminist 

philosophy / through our focus on the pattern of authority.focus on the pattern of 

authority. 

Keywords: Culture ,  The body ,  Religion  , Sex , woman . 
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 المقدمة 
 –د كانت فلقالتّحوّلات الوطنية والسياسية، لئن كانت العشرية السوداء منعطفا مهمّا في 

ف، خضممّ بحثه عن الفارق الحداث،، ف ا في مضمامينيّة الشعر الجزائري،تحوّلاا مهم   –بالموازاة مع هذا 
 العشرية .  لثة ارتداد الضّممير لما تجشّأتهشاعر الألفية الثا كان

مون لابدّ أن نتّفق أنّ تغوّل مضمف ير من ظواهر الشّعر بعد العشرية،وإذا كنا نستطيع أن نرصد الكث
 -وإلى عهد قريب -لقد كانت المرأة ، المرأة كان ظاهرة ملفتةا أخذت الكثير من مساحات البوح

المجتمع قبل زحف  الثقّافي، وهذا لعدّة اعتبارات يتعلّق أغلبها بشرقية بمفهومه تحت سيف الوأد
، وحتّّ من أسعفهنّ انتيجةا لهذا تمنع المرأة من التعليم، وتزوّج قاصرا  أفكار الحداثة، وسطوة العادة،

 سلطة اليوم، والعائلة . اتنيالحظّ في التعليم بقيْن ره
، إنّّا نتحدّث عن ظاهرة  ير مثلا فيكون هذا الوضع طبيعيّاولسنا نتكلّم هنا عن مرحلة ثورة التحر  

 كانت متواجدة بقوّة حتّّ ما بعد السّبعينات، ويكف، أنّ كثيراا من المثقّفات كنّ يوقعّن أعمالهنّ 
الأفق، أو  حةأسعفهنّ الحظّ أنّ ينشأن في عائلات منفت من هذا إلّا قلّة   نج  ، لم تمستعارة   بأسماء  
 . بعد الزّواج أنن يكتبن دون إكراهات الرّقيب حت لهنّ ظروف ماأتا
تون مرحلّة علا ، فف، أ  منر بلغ مداه في مرحلة العشريةّ، فغدت الكتابة مرادفةا للموتعلى أنّ  الأ 
نّ عرضة للموت، ومن ثمةّ كانت وجدت كثير من المثقّفات أنفسه ؛ها صوت التّطرّف والتّكفيرفي

 منفاى قسرياا كفضميلة الفاروق مثلا . هجرتهنّ 
، حيث أتاحت له الحريةّ سويوتراجع مدّ التطرّف، انفجر المدّ الشّعريّ النّ  مع إشراق الألفيّة الثالثة

 والنّشر . التكنولوجيا   أرحب مجالات البوحو 
نسويّ، في ضوء نظريةّ النّقد الثقّافي،  محاورة نصّ شعريّ من هنا سيكون طرحنا في هذه الدّراسة 

ا في إطار المقولات النّسوية .  وتحديدا
طرّق فما مدى مساهمة الشّعر في إخراج المكنون الأنثويّ إلى السّطح ؟ وماه، المجالات التّّ ت 

؛ ما مدى مساحة جديد يعتبر النّصّ تمثّلا ثقافي ا نقديّ   وع،ّ   اا معإليها الشّعر النسويّ ؟ وتزامن
 هذا النّص موضوع المقاربة ؟  الثقّافة التّ قدّمها
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  النّص وسؤال الثقّافة :  .1
، فلم هو يحاول مقاربة النصّ الإبداع،ّ و  ذي ماز النّقد الأدبّي وإجراءاتهلا يسعنا إنكار العوار ال

من مثل البنيويةّ -العشرين الذي اجتاح أوروبّا بداية القرن -ة عن المدّ الألسنّ اهج المنبثقتنظر المن
نظريةّ الجماليّة )الإسطيطيقيّة(؛ للنّص الأدبّي سوى في نطاق ظاهرة ، والاللّسانيّة، والسيميائيّات
، الأمر نّّ،)شعريةّ(، ومن ثمةّ أهملت الخارج الظاهرة جماليّة فنـّيّة بيوطيقيّة شكليّة لسانيّة، أو 

 الذي اضطرّ القريحة النّقديةّ إلى البحث عن بديل  قرائّ، مغاير  فكان النّقد الثقّافي.
:  القراءة من ثلاث ميزات جوهريةّ حدّدها ليت:: "أمّا الخاصّيّة الأولىلنّقد الثقّافي فيتأتي أحقّيّة ا

، وإنّّا بالإنفتاح على مختلف الجمالي فعله تحت التّّنيف للنّصأن النّقد الثقّافي لا يحدّد ولا يؤطرّ 
كونه يستفيد من مناهج الخطابيّة والظّواهر الإبداعيّة، وتتحدّد الخاصيّة الثانية من  الأشكال 

، فضملا عن إفادته من يّاتها التّاريخيّة والإجتماعيّةالتّحليل المعرفيّة كتأويل النّّوص ودراسة خلف
ة الأخيرة في تركيز ، كما حّر ليت: الخاصّيلنّّوص الأدبيّةقدي في تحليله لالموقف الثقّافي النّ 

 . (55 ص 5002)الغذام،،  استراتيجيّة النّقد الثقّافي على أنظمة الخطاب داخل النّص"
، وما البلاغة إلّا حيلة تخف، وراءها الكثير من الأنساقحادثة  ثقافيّة  -إذن-فالنّص الإبداع،ّ  

 . الأنساقلتمرير هذه 
)    : الأنّاري النّقد الثقّافي بكونه ؛ يعرّف عبد اللهالموسوعيّة والجرأة في الإنفتاح وفق هذه 

تّاريخيّة ، بل من حيث علاقته بالإيديولوجيّات والمؤثرّات اللنّصّ لا من النّاحية الجماليّةيدرس ا
،  (25 ص، 5000)يوسف،  ،  ويقوم بالكشف عنها وتحليلها بعد تشريح النّص (والسّياسيّة والفكريةّ

، وهذه الدّلالة ليست مّنوعة من علاوة على الدّلالة التّقليديةّ من ثمةّ فهناك دلالة نسقيّة" 
مؤلِّف ولكنّها منكتبة ومنغرسة في الخِّطاب، مؤلفتها الثقّافة، ومستهلكوها جماهير اللّغة من كتّاب 

ّّغير مع الكبير والنّساء مع الرجال وا  5002)الغذام،،  لمهمّ: مع المسود"وقراء يتساوى في ذلك ال
، من هنا انطلق  النقد  الثقّافّي  ي عنى بقراءة  هذه المضممرات  وما ترم، إليه  عند الآخر،  (80 ص

الّذي يفترض نّوصاا  من خلال قراءته الإنتاجيّة للنَّصّ الأوَّل، فف، المقاربة الثقّافيّة  تكون  
ّ رفة العيوب المضممرة وراء الشّ في درجة ثانية بعد مع صّ جمالية النّ " وبذلك انتقل  ،والجماليّ  كل الفنِّّ
ة المضممرة في ذهن قافيَّ ّوص و معرفة دلالاتها،إلى دراسة الأنساق الثّ من دراسة النّ  قد الثقافيّ النّ 

، هذه  (80 ص، 5008)محمد،  "فكير عند المتلق،ّ ة التّ المخبوء المضممر في نسقيَّ  ومعرفة   ،،ّ المتلقّ 
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" تتَّخذ سلطتها وتأثيرها في البِّناء النَّّّ، باعتبارها عنّراا مائزاا يعمل على فرض اق التّّ الأنس
 . (552 ص، 5008)رام،،  سطوته "

تتمّ من خلاله  ص ليست مركز المقاربة الثقافيّة، فإنّّا المرتكز الأساس الذيولئن كانت لغة النّ 
ة البحث عن المضممر من الأنساق ه، عمليّة لأنّ رحل ة كشف واستكناه الأنساق المضممرة،عمليّ 

يقول  -، ومن ثمةّ، وربطها بسياق الثقّافة السائدةوم على تأوُّل العلامات اللّغويةفي الأصل تق
لثقافّي بديلاا عن النقد أن يكون النّقد ا فلا سبيل إلى-ضون على مقولة موت النّقد الأدبيالمعتر 

 ياج النّص إلى العلامة .احت –وجوديا   –الأدبّي، إذ هو محتاج
فلقد كان موضوع  قول المعرفيّة التّ انفتح عليها؛ولئن تعدّدت مجالات النقد الثقافي بتعدّد الح

، ومن موضوعا وجوديا  بالدرجة الأولى ، من حيثّ إنهّ يمثلنسويةّ من أهم ما ب سط فيه القولال
، والجسد لذكّورة، فحقوق المرأة، والجنس الذّاكرة الإنسانيّة باحيث إنّ الإبداع مرتبط بشدّة في

فية، " لأنهّ في تاريخية الإبداع البشريّ لم ظلّت كلها من المواضيع التّ تستفزّ القريحة النّقديةّ الثقا
تكتب أجمل النّوص إلّا في حضمن امرأة، سرداا كان أو شعراا، بل ذهب ناقد مثل لويس أراغون 

دين في كلّ ما كتب لعشيقاته الملهمات، وما قيل عن همنغواي إلى أنّ الكاتب الأمريكّ، همنغواي م
يّلح أنن يقال عن الكاتب القرغيزي جنكيز إيتماتوف الذي احتلّت المرأة مساحة كبيرة في 

 (88 ص 5005)اللقانّ،  سرده، كما في المعلّم الأول، وجميلة ووداعا غولساراي"

من منظور النظريةّ النّقد  لنّسوية في هذا الدّيوانستكناه اهذه الدّراسة محاولة لا ومن ثمةّ كانت 
  الثقافي .

 :قراءة أولى .2
 ،ختلاف الكبيره لمنحى الإلأن العالم يقبل علينا في شكل قّيدة، علينا ألا نراه إلا كذلك.. و إنّ 

نشيدا  نا عر بكل جلاله و جماله، يحفّ ه الشّ إنّ ، عر غيرهق بيْ الشّ فرّ نأن  نامن هذا المنطلق علي
ا فقدا يشكله بحثه الروح المتطلعة إليه ،الروح التائقة لأصلها السماوي ،يتعالى ليبلغ مقام الروح

  المستمرّ عنه .
 ، يتكوّن من تسعة وخمسيْ قّيدة كلّها في( لنعيمة نقري هو باكورة أعمالهاديوان )كأنّّ ..به 

لى النسويةّ  ينضماف إتكون صوتاا  مضممار الحديث عن المرأة، حاولت الشّاعرة من خلاله أن
ويجتهد في إظهار  الشّعريةّ الجزائرية، فيرصد عمق دخيلائها، وينشر آمالها وعذاباتها بّوت مرتفع،

 تبرمّه من بعض المفاهيم التّ سينطرت على العقل الشّرق، فأحالت نّفه على البطالة الفكريةّ .
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وألواناا ، سطوتها وضعفها، ودلالهاحكاية " حواء"، و  -أيضما -تحك، نعيمة نقري في هذا الديوان 
وكيف  حكت حكاية الحبّ الأوّل وعذاباته، وحكت عن الخطيئة، فمن علاقاتها مع "أدم "

، هذا النّابض بالحياة ، وحكت حكاية الجسد الحرّ إلى العقل العربّي بمفهمة مغلوطةتسربّت نظريتّها 
 الجسد الذي يّنع كلّ يوم أكوانا من البوح .

 ة:قراءة ثاني .3
 العنوان: .1.3

وبينهما بياض تحدّده  ، عنوان طافح بالشعريةّ يتكوّن من علامتيْن  كأنّّ/ به ،"كأنّّ ... به" 
، ومن ثمةّ فعمليّة البحث عن مضممر البياض أنّ هناك مضممراا لم تقله الأنثى ، أين نقاط الحذف

نثى" الشّاعرة لإشعال "لأهذا التأجيل الذي تمارسه  مؤجّلة إلى حيْ الإنتهاء من قراءة الديوان،
 خوفاا  عبر التّاريخ حيْ لم تبح بسرّ الحبّ،الأنثى  جذوة التّوقّع بينها وبيْ قارئها، والذي مارسته

 وانتظرت لحظة منّفة من القدر . ،من الأبويةّ
إنّ منظور الدّراسات السيميائيّة هو اللّحظة التّنويريةّ المبدئيّة لفحوى النصّ؛ ف لئن كان العنوان من  

عدّة نستطيع أن نسكنها  ، فهناك علاماتبه " ينفتح  على الكثير من الممكنات" كأنّّ ...عنوان
 في البياض المتموضع بيْ علامتّّ العنوان :

 كأنّّ مغرمة به 
 كأنّّ شقيّة به 
 كأنّّ سعيدة به.

حه من الإحتمال الذي تفت-بشكل أو بآخر –، مستمدّة ذه الممكنات التّ فتحها البياضوه
 ص 5002)الدميري،   أصله تعبير عن الممكن وامحتتمل"لأنّ التشبيه في"  –حرف التشبيه  -"كأنّ " 

لمشاعر ، وهذا الكمّ من ال قطعيّة الحكم بأنّّا مغرمة بهلا يمثّ  ، فكأنّّا مغرمة به، وهذا النسق(255
المجتمع  هذا الشّرق،،ة في المجتمع يمثّل حالة التوجّس التّ تعانيها المرأ –المتضمادّة أحياناا  -المختلفة

، فتنتج منظومة الفكر والفقه فيه أحكاما رجل والمرأة بسلطان العرفال الذي يحاكم العلاقة بيْ
، من مثل : الشّرف ، الزواج ، ات في تحويلها إلى مقدّسالتراكم استماتتوتفريعات تتعلّق بمفاهيم 
 الحب ، جسد ، الزّنا ...
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عنواناا لإحدى قّائد الدّيوان، فهو إذن)العنوان( الخيط رة من عنوان ديوانّا وحيْ لا تجعل الشاع 
هذا  ، وأن عنوانّاالرابط بينها جميعا، وحينها يتأكّد القارئ أنّ الشاعرة تكابد تجربة رؤيوية واحدة

 ويوضع في رصيد الشّاعرة أيضما ، مواءمتها في عنوانّا بيْ المضممر ،هو قّيدة مفردة بّيغة الجمع
المرأة التّ شابت العلاقات بيْ  تها الرضوض والإكراهات الماضويةّ؛ كحالة تشظ  فرضالنسق،

الذي خلقته  ،المتموقع العلاماتي، وبيْ المضممر والرجل في المجتمع الشرق، كما سجّلها التاريخ
 الشاعرة بيْ علامتّّ العنوان فاتحة مجال التنبؤ للقارئ .

 :لصولجاناستعادة انسق الإنكسار و . 2.3
تذكّر أيهّا الثائر                                                                                                         
بأنّّ نّفك الآخر                                                                                                    

                                                                 ه الريّشات                                                                                                                   ولولا هذ
                                                    ح أجنحة                                         و ما رفّت بقلب الرّ 

 (22 ص،  5052)نعيمة،  ولا سميّتك الطاّئر
 وتقول :

 وأنهّ كان لي أنا وحدي
 (52 ص،  5052)نعيمة، وجه الحقيقة 

وجوده مرتهن بوجود ، " الرّجل " مالمن يعترف بالأنثّىلن يكون هذا هذه عقيدة الشّاعرة،  
جناحة ، فليست الحقيقة إلّا أنثى، وليس الحقيقة في في   الطاّئر عن الريشةحواء،كما لا يستغن

 و احتجابها ، إنّّا بيْ هذا وذاك . تعريّها أ
-أخيراا  -أنّفها التاريخ  ن القّائد المترعة  بسلطة الأنثى، الأنثى التّالدّيوان زخماا م يتضممّن

لتجوب مضممرات الروح  اعرةلشّ تنطلق هذه النّوص من ذات ا ومنحها " لقب " إنسان،
تعيد و  ،تحرسه من الضمياع ؛، فالأنث، حقيقة كونية كامنة في قلب العالمالإنسانية والأنثوية خّوصا
لا  ،ؤها و رحم الأرضاالأنثى ماء الحقيقة و شمسها و هو  ،وعالجو  يتمالله نضمارته كلما استبد به 

العالم و  ين ا المراوحة بيْ حدّ إنّّ  ،ر العبورلتنحت جس تها، و لا تغيب إلّا لتجد ضالّ  تضميع إلّا 
عودة الأوطان من منافيها و  ،موسانبثاق الشّ و  ،نابلب ولادة السّ لترقّ  لا لش،ء إلّا  ،ريقالطّ  تّن ضفّ 

تأكل قلبها حرائق الأسرار ، ملتهبة الّقيع ،عارية الرغبة، نتظارأو تضميع في برودة الإ ،البعيدة
 . كوكارتيابات القاتل من ضمير الشّ و 
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وه، تأمل الشاعرة أن تستعيد سطوتها على العالم وعلى" آدم " -دامت قروناا  -من رحم معاناة 
موم، ( كانت الجدّة رأس القبيلة، ، فف، العّر الإمستّ ) الألطة طبيعيّة كانت بحوزتها من قبلس

ج في ظل وكانت مهمّة الرجل الّيد فقط، وبلغ من سطوة الأنثى أن كانت تمارس تعدّد الأزوا 
، وحيْ دخلت الحضمارة  عّر المعدن أخذت هذه السطوة تنسلّ من بيْ مشاعيّة الزواج 

 لتدخل في مرحلة الأبوية قرونا من الزمن . ،أصابعها
أكبر  وتكبر                                                                                                         

لمخاوف                                                                                                   ياطفل ا
 (22 ص،  5052)نعيمة، وأنكسرن ... مع أوّل نقرة حبّ 

ن هنا تسعى وتجتهد ، منقطة ضعف الشّاعرة لأنهّ يكسرها، ويجعلها تسلّم زمامها لآدم الحبّ يظلّ 
، أنثى تستمدّ قوّتها من أن لا تكون أنثى للرّياح كلّها ، وتجعل قلبها في يدها،الحبّ  في ترويض هذا

 ضيم التّاريخ تقول في قّيدة "رهان " :
هو الحبّ  محض جنون                                                                                                  

 (2 ص،  5052)نعيمة،  ...  نكون .. إمّا أن نكون وإمّا أن
انتزاع  ، ولا مناص من، ولا بديل لها عن تحقيق كينونتهانّ تفقد الشّاعرة سلطتها ثانيّةلا مجال لأ 

 ،لكون الذي جعل منها الجنس الثانّ؛ مطالب الآن أن يعتذر لهافا اعتراف الوجود بكينونتها،
 .  ويضمعها في مكانتها التّ تستحقّ 

رة لما يجب أن تكون علينه المرأة، ولعلّ هذا ما التّنشئة  الإجتماعيّة في خلق صورة مغايلقد ساهمت 
لمرأة  إنسانا ، حيث تعامل ابها الشّهير  " بالجنس الآخر  " بسيمون ديبوفوار الى عنونة كتا حدا

ا سلوكه حيْ تؤثّث ؛ثم تساهم المرأة نفسها في تكريس هذه الّورة النّمطيّة من الدرجة الثانية،
 (20 ص 5205)بوفوار،  "" لا تولد المرأة  مرأة  ولكن تّبح كذلكالإجتماع، وفق المنظور الأبويّ،فــــ

. 

  
لمرأة ا )تسلعن(، حيث  نشأت ثقافة الحريم –وفي ظلّ سطوة العرف والقبيلة -في الثقافة الشّرقيّة

ثم يتركها، ولا ديةّ لها إن سفك  بها ، يلهوفتغدو سلعة في سوق النخاسة، ولعبةا على سرير الذكّر
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، من هنا تعلن الشّاعرة الحرب على القبيلة كان من طبائع الأمور  -لى عهد قريبوإ-، فالوأد دمها
: 

لا ... لا تّدّق كلّما قالوا                                                                                           
ا                                                                                                       تقيم حفلاا ساهر 

ترقص فيه أدمع الأطفال  والأرامل                                                                                       
 (28 ص،  5052)نعيمة، لا لا تثق بحكمة القبائل 

، فينتج طفلا يمارس الذكّر " متعة " الإغتّاب مكتمل الأركان للكرامة الآدميّة حيْ امتهان
، لتضميق ملة " في ظلّ زوج  حّ، مجازاا" أر لهويةّ بلا نسب )أدمع الأطفال(، وينتج أنثىمجهول ا

كّد النظريةّ النسويةّ ، من هنا تؤ سها وجسدها وقبلهما بيع آدميّتهاعليها سبل الحياة فتمارس بيع نف
 .وكينونتها في تحقيق حريتّها  أهميّة الإستقلال المادّي للأنثىعلى 
ساديةّ  شبيهة بالفحولة حيْ تمارس ل إلى حالة، بل تستحيتكتف، الشّاعرة باستعادة سلطتهاثم لا 
رميم،  لى إعّار يحوّل كل ش،ء  إلى، تستحيل الشّاعرة إعلى الذكّورة وعلى الوجود-بشكل ما  -

 :وكأنّّا تنتقم لعذابات القرون المنزوية في زوايا التاريخ المنس،، تقول في قّيدة ديموقراطيّة 
قربي دمار                                                                                                                   

 بعدي دمارن 
مك                                                                                                 فاستفتِّ  هدن

 (22 ص،  5052)نعيمة،  الحتمّ، أيهّما يختار
تحاول الشّاعرة هنا مفهمة المرأة من جديد، وإعادة صياغة هويةّ جديدة، فالمرأة لم تعد غشاء  

من الحريم التّ تعمل لتحّل  ، ولا تلك الأمةالقبيلة بة العار حيْ يتلطّخ شرفولا جال البكارة،
، لقاء لقمتها، تتوخّى رضا السيّد ،بل ه، المركز الذي يؤثّث هذا الوجود، وه، المانحة إذا أرادت

 –هنا  -لعلّ الشاعرةاستطاعت أن تتغوّل في قلب الملك، و  وه، المتغوّلة في دواليب الحكم حيْ
، من نساء اللّواتي عرفن بالسّطوة في مجتمعاتهن، وبالدّموية أحياناض التشير من طرف  خفّ، إلى بع

بن على  حرما ، وليلى زوجة الرئيس المّري أنور السادات، ووسيلة بورقيبةأمثال جيهان السّادات 
 ، بورقيبة وزين العابدين بن عل، .الرئيسيْ التونسييْ

 الحرّيةّ : -نسق الجسد  .3.3
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، فلا تختزن الذاكرة الأدبيّة الجزائريةّ سد من الطابوهات امحترّمةعن الجإلى عهد قريب كان الحديث 
ّّا فيه حديث عن الجسد إلّا مّا ، حباا بشتّّ امحتاكمات التّ تستمدّ مرجعيّتها من الأخلاقن

 .، الإنحلال  التّوصيفات النّابعة من الفقه:الفسوق، الكفروبشتّّ 
لى أشدّ منعا على الأنثى المبدعة، كان من باب أو وكما كان الحديث عن الجسد ممنوعا على الرّجل  

، كما سبله الدين والعادات عليهاتخلّت عن برقع الحياء الذي أ –إذّاك  –، لإنّّا وكان النّكير أشدّ 
 أسبل على جسدها شتّّ أنواع الحجب .

لك التّ ت، غير سوية تشكّلت مفهمة مغايرة للجسدوتغوّل النّظريةّ النّ  مع أولى قطرات الحداثة، 
ا للرّجل، ومفرغةا لغرائز الذكورة، الجسد إله، والجسد م لنـك صاحبه فقط، لا يهب  اعتبرته م لنكا

ّّل من متعة ، ثم تمعن النّظريةّ النسويةّ الراّديكالية في حريّة الجسد لتنزع سلطة متعته إلّا بقدر ما  يح
تقول سمية  حتّّ المثليّة منها . ددين نّائيا من الرقابة على الجسد، وتبيح كل ممارسات الجسال

النهاري في هذا السياق: :" فليس يعن المرأة بعد الآن ما تواضع عليه الفقهاء وفقههم الذي كتب 
بنبرة أبويةّ، لأنه سيكون جورا مكتمل الأركان، وانفّاماا أنن تبقى المرأة في خانة الحريم بالنسبة 

ليس عليها منذ الآن سوى أنن تلتحق بمكانتها في الوجود  للرجل، بينما تقوم بمعظم أعباء الوجود، ف
 ( .252 ص 5055)النهاري، "كراعية، وملكة متوجة بأمر النواميس

الإحالات الدالةّ على الممارسات  . به " بشتّّ تمظهرات الجسد، وبشتّّ " كأنّّ ..يزخر ديوان 
 لموضوع ) موضوع الجسد( .لتلتحق  نعيمة نقري بالشّواعر اللّواتي طرقنن هذا ا الجسديةّ،

 :مهمانّ لابدّ من الإشارة إليهما قبل أن نلج البحث في تيمة الجسد شيئان 
سقط الشّاعرة في المباشرة الفجّة، كمالم لم ت ،للحقل الدلالّي المتعلّق بالجسد *في كل استعمالاتها  

كانت مبررّة   -ه الجنسومن ورائ -من العلامات امحتيلة على الجسد ، كل علامةتسقط في  البذاءة
 ها . يوضع في رصيدوهذا 

وهذا ذكاء من  ،* أنّ العلامات الدّالّة على الجسد ظلّت أقرب إلى التلميح منه إلى التّّريح
، وحياء منها حيْ استجابت لنداء نّوصها بسحابة شفيفة من الإيهام الشاعرة حيْ غشّت

 شرقيّتها .
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                                                                             الملامس محمومة بالغلال              
جسدين سنلهث فوق سيوف الرّمال                                                                                  

 (50 ص،  5052)نعيمة، كلّ الأغانّ ستذبحنا 
، في حيْ اللّمس / اللّهاث ، الجسدين ( ميميّة من طرف خفّ، )جل،ٌّ جدّا أنّ النّص يّف الح

تّاعد  ب الإعتراف أنّ منحنى غير ثابت، فهو بيْ، غير أنهّ يجغيب التّّريح المفضم، إلى البذاءةي
 بالطبّيعة : ل اقترابا وابتعاداا من التّريح، وهذه طبيعة التماوج الذي يسم البوحونزو 

                                                                                           لم تحكم قبضمة ذراعينك حولي 
ّّديقة                                                                                           وطاش رصاص نيرانك ال

 كان يلمّنا سرير السّرور
 (50 ص،  5052)نعيمة، وكان يلفّنا في كلام الحرير

طالما نوقشت في  ه المؤسّسة التّ، هذدلالة نسقيّة على مؤسسة الزّواج تمثّل علامة " السّرير " 
، ونجاعتها في أن تكون نسقا مكمّلا يحقّق الثقافة الغربيّة من حيث كينونتها، ومبررّ وجودها

 السلام المجتمعّ، .
تعطى أهميّة بالغة لهذا  سات الثقافية في منظورها للزّواج، فف، الديانات السّماويةتنقسم المؤسّ 

كبيرا    لرباط المقدّس، مع فارق في الممارسات، وتبلغ تقديس الزواج شأواا ، وتّفه صف باالإرتباط
اتها سم في اعتبار النظريات النسويةّ  تنق حيث يّفه القرآن بالميثاق الغليظ، وكذلك، عند المسلميْ
 ،عاسةلم تجلب للكون إلّا التّ يون أنهّ صفقة بورجوازيةّ فاسدة، حيث يرى الراديكاللمؤسسة الزّواج

في  -أبد الدّهر، كما أنهّ، فسيكون جسد المرأة حكراا على رجل واحد لأنّا شبيهة بنظام الحريم
دّد، ومن ثمةّ فنظام منع الرّجل من ممارسة أبويتّه في التّعيتعذّر  –ظلّ هذا الإرتباط القسريّ 

 . يمثّل هذا التّيار الفيلسوفة الفرنسيّة سيمون دي بوفوار .المخادنة أنجع
مثلاا  -ى المساواة ، فللمرأة الحقّ يشترط هذا التيّار في مؤسّسة الزّواج أن تبنى عل وفي أهدأ حالاته 
هذا التيّار الروائيّة نوال  . يمثّلا أن تنقض عقد الإرتباط إذا شاءت، ولهفي أن تمنح لقبها لطفلها -

 السّعداوي .
 ، وإحالاته :للجسد حيْ تكثّف من علامات الجسدثم تنتقل الشّاعرة إلى تمظهرات أخرى 

                      نسينا القدر على نارنا                                                                         
 (50 ص،  5052)نعيمة، ا ففاض الملح على شفتينن
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 وتقول : 
                                               ضمّدت بي الجرح                                                        

 (52 ص،  5052)نعيمة،  بيْ ضمّة وسكون
 وتقول :  

                                                         قاتل، ذوّبن في قبلة  عجلى                                   
                          سقانّ كأسه امحتموم                                                                          

... ما أحلى                                                                                        ما أسكرها خمر 
                         صحوت في حضمنها نشوى                                                               

 (25 ص،  5052)نعيمة، ونفس، بالهوى حبلى  
 وتقول : 

                                           شفتاك إذن فاكهتّ  ...الممنوعة                                        
 (25 ص،  5052)نعيمة، والأحلى منها كيف ... تناولها 

نّ الشّاعرة تنتقد مؤسّسة شكّ في أ علاماتّي للجسد والجنس والتّعري، ليس هناكفي هذا الزّخم ال
ن جاعله من ، فمبرا كثيرا في الثقافة الإسلاميّةأسال ح الحجاب، هذا الموضوع الشّائك الذي

تأويلاا مغلوطا للنّص المقدّس، إلى منكر له بالجملة، فقد رأت إلى معتبرا إيّاه  ،أوجب الواجبات
 الإنسان هو التّعرّي، وأنّ الحجاب طارئ على الذّات، لم يأت بهأنّ الأصل في  " :نوال السّعداوي

على الجسد سيكون أداة  ، وأنّ فرض الحجابلنّوص نعتقدها ثابتتة تاريخياا اط الخفهم سوى ال
وترى فاطمة المرنيس، أنّ  . (28-22ص ص 5000)السعداوي، "إلى فرض الحجاب على العقل

، وأنهّ نتاج الإسلام السيّاس، لا الإسلام و نتاج تأويل مغلوط للنّص الدينإنّّا ه "الحجاب
 . (558-552ص ص 5205)المرنيس،،  "الرّوح،

في القضميّة  تناولاذان لالتجاهيْ الابيْ راد حسم المسألة حيْ ميّز قد أالدكتور محمد عمارة ولعلّ   
، فغلوّ الأول وكلاهما غالى في تناوله للقضميّةتجاه العلمانّ، لإاغريمه تجاه الدين و لإا" :  ، وهماراهننا

، دينلنموذج الغربي اللّا ا فناجم عن استلاب منالثانّ أمّا غلوّ لتراث، و الأعمى لالتقليد  ناجم عن
 ( .50 ص، 5005" )محمد ع.، لعملة واحدة وجهان يرى أن الاتجاهانو 
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ة الثالثة؛ منتقدة من طرف في هذا السّجال العنيف ترسو ثقافة التّعريّ في قّائد شواعر الألفيّ 
 ، العادة .ابة على الجسد من كثير من السّلط: الدينيّة ، السّياسيّة، العرفالرقّ خف،ّ 
، تذكّر بتمظهرات الأبويةّ في المجتمع الشّرق،، حيْ تكيل التهم بمكياليْتنسى الشّاعرة أن ولا 

اط بعلامات ثقافيّة تمثّل حجابها ، أمّا المرأة فتححرّ في جسده يتملّكه كيفما شاء فالرجل
، مثل : الشّرف ، غشاء البكارة، وحرصاا على بقاء هذه العلامات كثوابت ، منالفولاذيّ الأ بديّ 

، ولعلّ روايةا مثل دعاء لقتل حفاظا على مسمّى الشّرف، وتليها جرائم الثأّرئم اترتكب جرا
؛ ضدّ فتاة  صوّر جريمة القتل باسم الشّرفالكروان للدكتور طه حسيْ كانت أفضمل منجز أدبيّ 
 قادها جهلها إلى الحبّ ثم إلى الخطيئة ثمّ الى القبر .

                                                                                                          النّار...       على فراش
                                                        عينيهما ...  أخونك                                          في

 (80 ص،  5052)نعيمة،  تراك ... هل تخونن ؟
أن تّل إلى إجابة على سؤال ؟ وباستبطان ذكّ، تريد رة: هل تخونن إذا خنتكتتساءل الشّاع

بشدّة حتّ وهو سؤال مطروح  حيْ الخطيئة ؟ المجتمع الرجل كما يعامل المرأة : هل يعاملالعرف
ما المرأة فستبقى طيلة عمرها تعي: على المؤسّسة الرّسمية، قد يوصف الرجل الزاّنّ بالفحولة، أ

 ق والدّين .لعنات الأخلا
 –قاتل من تخفيف العقوبة الجنائيّة، وامّا المرأةبحجّة  الدفاع عن الشّرف يمكن أن يستفيد ال

 سلكت نفس السّلوك لكانت شذوذاا في المجتمع . لو 
رب عليها برقع القداسة والإلهية، فيستحيل مجرّد ثّم يأتي التأويل المغلوط لمثل هذه المفاهيم ليضم

 .  مناقشتها
 : الخطيئة  -نسق الدّين . 3.3

س التّ تنظم ، ويمارس الشعائر والطقو وحيد الذي يعتنق العقائد الدينيةالإنسان هو الكائن ال
 ، وتضممن له السلام والنعيم .علاقته بالله والكون

الشرقية والعربية خاصة ، ويشغل الدين حيزا كبيرا من اهتمام الاسرة والأرض العربية مهد الديانات
، كالله ي يؤمن بامحتسوسات في بدء تكوينهلم يبلغها العقل الذل، لأنه قدّم إجابات شافيةمنذ الأز 

كما تكفل الدين بضمبط سلوك الفرد باعتباره لقدر وغيرها من المفاهيم الغيبية،  و الجنة والملائكة وا
 العلم، . ، ومرحلة تمهيدية للتفكيرة تلت التفكير البدائ، والأسطوريقانونا أخلاقيا ومرحلة مهم
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ومن مثبت له بتأوّل خاص فيحّل  ،فمن منكر له لّالح المادية ؛وتختلف تّورات البشر للدين
 ، فتتنوع الديانات تبعا لتنوع المعبودات .فاق على الجوهر وتختلف المعبوداتتالا

وي العقول باختيارهم ولعل أشهر تعريف للدين ما قرره التهاونّ في قوله :" وضع إله، سائق لذ
، الأعمال ويطلق على ملّة كل نبّ ، وهذا يشمل العقائد و والمآلصلاح في الحال ياه الى الاإ

 (225 ص، 5288" )بدرالدين، وينضماف الى الله كونه صادر عنه 
شياء العقائد والممارسات المتّلة بالأ أن" الدين نسق متكامل وموحد يضممّ مجموعةويرى دوركايم 
)دوركايم،  " ، وتمارس في مجتمع صغير وأخلاق، يسمى الكنيسةرساتلك العقائد والمماالمقدّسة لت

 (582 ص،  5002
ن ؛ ك، تضمف، شيئا ماءات الدينيّة من روموز وشخّيّاتفي ديوان " كأنّّ ...به " تكثر الإستدع

، فقد كانت تيمة العشق والحبّ دف قلب المنظور الشّعريّ ثانياا، ثّم بهالروحانيّة على التّشكيل أوّلا
ّّوفية على التّشكيلات .  تتسرّبان من العلائق الماديةّ الى العلائق السّامية لتخيّم تلك المسحة ال

صلى  -فتستدع، شخّيّة النبّ  الشّاعرة تعمد إلى إضفاء القداسة على علاقتها بمحبوبهافنجد 
ّّة حبّه ، لتجعلها معادلا موضوعيّا لها، -الله عليه وسلّم  النّب في كهف  ا على  تعبّدوتسقط ق

 قومه ، تقول في قّيدة " قالوا فقلت :حراء، وما لقيه من 
                                                     فرّ إلى كهف، ...فآمن بي                                                 

                                                 قال بعضمهم ساحر                                                
                                                            وبعضمهم قال :مجنون  ....وربّما قال شاعر                   

 (55 ص،  5052)نعيمة، فقلت : هذا نبّ ينام ...في كتب 
يديّ كالذي نظرّت له كتب الأسلوبيّة؟ الواقع أنهّ تناص هل بالإمكان اعتبار هذا مجرّد تناص تقل

 -في الكثير من الأحيان -يقدّم لنا الحقيقة بأسلوب تقلب فيه المنظورات، لقد كان الدّين ولازال
مقدس الجانب لا يجرؤ أحد على تمثّل ثيماته إلّا في سياقات محدودة تقدّم في بداية كلّ نسق 

بثقة عن هذا الدّين، لقد ثار النّاس على الحداثيّيْ القدامى من أمثال فروض الطاّعة للتّعاليم المن
بشّار وأبي نواس والمتنبّ بتهمة العداء للدّين والزنّدقة وغير ذلك من التّهم التّ تجعل من مبادئ 
الدّين حاكمة على النّص الإبداعّ،، ومن المفارقة أنّ هذا لم يحّل إلا نادراا من النصّ النسويّ 
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ه وحديثه، هل تواطأ الخطاب الدّين مع خطاب الأنوثة في هذا؟ بتعبير أدقّ: هل أدرك قديم
 الخطاب الدّينّ قوّة  خطاب الأنوثة فتحاشى الدّخول في حرب ضدّه ؟ 

الحقّ أنّ الكثير من الشّواهد التاريخيّة تّرّ على أنّ الخطاب الدّينّ وإنن كان يتعرّض لمادّية المرأة  
وهو  -طلق منطق الحريم؛ لم يتعامل مع الخطاب النّسويّ إلّا بحذر، لأنّ خطاب الفقهكعورة من من

متورّط بشكل ما في تناقضمات لا يسعه الانفكاك منها إذا مارس -خطاب صنع في معامل الذكورة
خطابا مضمادّا لخطاب الأنوثة، ومنها أنّ الفقيه يجعل من نساء الآخر سبايا في الوقت الذي يمكن 

فع حياته لهذا، وحديثا يحبّذ الفقيه أنن تتطبّب النساء عند طبيبات إناث؛ في الوقت الذي أنن يد
 تمنع فيه الأنثى من التعليم بنّوص تم تأويلها بتعسّف صارخ .

تلك ه، المقاربة التّ أرادتها الشاعرة نعيمة نقري؛ أنن تذيب الفوارق بيْ الخطاب الشّعريّ 
ريد أنن تكرّس المشاعر الإنسانيّة كدين لا يمكن أنن تحدث جلبة أو والخطاب الفقه،، إنّّا بهذا ت

 خلاف بشأنه، وهنا جمالية التّناص عندها . 
بهدف تغذية لحظة متعة مع  ؛يوسف  عليه السّلام استدعاء شخّيّةفي السّياق نفسه يتمّ 

ّّة سيّدنا يوسالحبيب ف يحيل على مكر ، وهنا أيضما تناصّ بمنظور مقلوب، فالقميص الممزّق في ق
ميص عند الشاعرة نعيمة نقري قالمرأة وظلمها للحبيب، كما جاءت به السورة الكريمة، أمّا تمزيق ال

فقد جاء بعد فناء صوفّي، واستغراق امحتبوب في محبوبه لتمّح، الحدود على بساط الأنس، 
ل، إنّّا لحظة تعرّ  ويخرجان عن عالم الحس، حيْ يتمزّق قميص الجفن فمعنى هذا أنّ الظمأ مستفح

ومكاشفة صارخة، لحظة صراحة نادرة يجعل من الشّعر ديناا، ومن فهم الشّعر عاهة، لأنّ الشّعر 
صنو الدّين، ليس مطلوباا من المتلقّ، أنن يفهمه وفق المرجعيّات الجاهزة، والقوالب التّ أخذت 

 أشكالها في فرن العادات :
                                                                                     لم ننتبه ...  من ليل أسفارنا       

 (55 ص،  5052)نعيمة،  إلّا وقمّان اجفاننا ممزقّة
، الزليخاء قميص يوسف عليه السلامعند  لقمّان، كما مزقّت قوة الرّغبةفقوة الحميميّة مزقّت ا

 المنظور فلم يكن تناصّها مستهلكا .وفي هذا جمال طافح من حيث إنّا قلبت 
ّّة آدم عليه السّلام   ماله علاقة بيْ الرّجل والمرأة، ولا يفوت الشّاعرة أن تذكّر بكلّ  فتستدع، ق

 ذكيّا :  -كالعادة   –مع تفّاحة الخطيئة  مراراا ، يكون استدعاؤها 
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                                                                        قالت : إيّاك والتفّاح                     
                                                               ستسقط من أوّل قضممة                                 

                                               لم يستمع                                                           
 (28 ص،  5052)نعيمة، فانجرف الإثنان إلى القمّة 

، بينما كانت تفّاحة لتّفاحة سبب العتاب الإلهّ، لآدم، وكانت سبب نزوله إلى الأرضفقد كانت ا
 الشّاعرة خيراا  عليها وعلى محبوبها .

وهدهد قلبه  :ها وهو الخبيرعرة في استدعائها لهدهد سليمان، الذي لم يدرك سرّ وكذلك تفعل الشّا
 لم يدرك بعد سرّ غيمتّ .
واللّاوع،  -، فإنّ لا وعيها استدعت الدين لغرض جماليّ  –قلنا كما   –ولئن كانت الشاعرة 
 ، من أهّمها نسقان :تدعاها كحيلة لتمرير أنساق خطيرةقد اس –مرتكز المقاربة الثقّافية 

التّ تحتلّها د رسم خريطة الأنثى في مساحات الدين ن تعيأنسق استفحالّي: أرادت به الشّاعرة 
، فه، لم تنل مؤسّسة رجال الدّين، من وجهة نظر لاوع، الشاعرة: في داخل كلّ أنثى فحل
، وعلى الأبويةّ نّيبها من التقدير إلى هذه اللّحظة التّ كشفت عن عوار كثير من ممارسات

ّّعيد الوا ، والتّ تربعّت تاتشر الملقبة بالمرأة الحديدية مارغريت: قعّ، تشير الشّاعرة إلى أنثى مثلال
 على عرش إنجلترا ثلاث عهدات كاملة وتركت اسمها بحروف من ذهب في التّاريخ .

تغوّل  ، فف، ظلّ الرّجل من اختّاص من مفهوم الفحولة مفهوم القوامة، التّ أقرّها الدين وقريب
ب إعادة النّظر في مفهوم القوامة، لأنّ أنهّ تج سويةّالمرأة في مجالات الحياة، يرى بعض منظريّ الن

، فليست القوامة حكراا على الرّجل مالم يؤدّي واجبه نفاق الماديّ سلبا وإيجاباالقوامة مرتبطة بالإ
 المادّي .

، فإعادة النّطر جعلها الدين من اختّاصات الرّجل ، التّّمةوقريب من هذا المعنى مفهوم الع 
، وسترفع الكثير من الغبن عن المرأة التّ ظلّت ستحدّ من تعسّف الرجل بهذا الحقّ في هذا المفهوم 

 أسيرة هذا المفهوم أعواما .
ّّة يوسف  تشير الشّاعرة  كانة إلى الزليخاء التّ تحدّت المنّب والم -من طرف خف،ّ  -وفي ق

بعد أن قطعت و  –نهّ ، إها و أشهرته  فخلّدها التّاريخ، وباحت بحبّ الإجتماعيّة والدين والعرف
، ت امحترّمة في الثقافة الشّرقية( من الطابوهالا زالت كلمة ) حبّ  –من التّنوير  البشريةّ شوطا كبيرا
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، ولا م لأنهّ سيتّهم في مروءته وحيائه) أحبّك( إلّا في غرفة النّو : يستطيع الرّجل أن يقول لزوجتهفلا
 بمقّلة الشّرف والدين .  حوكمت  ع المرأة أن تفّح عن حبّها وإلّا تستطي

إنّ ما تلتق، فيه الأنساق التّ انكتبت في ثنايا هذا البوح، أنّ الثقافة الشرقية فبل أن تعانّ أزمة 
التنوير، فه، تعانّ أزمة النصّ الحاجب، إنّ بقاء النّوص الدينية رهن فهم قروسطّ، لن يقدّم 

ريم، ويزيد من انفلات المجتمعات، " شيئا في شأن المرأة، على العكس من ذلك سيعيد عّر الح
لقد قدّمت الحداثة كمشروع انسانّّ تّوّرها المفعم بالحريّةّ التّ تحترم ميولات الوجود، وعلى رأسها 
الخيارات الإنسانيّة، وبالأخصّ إطلاق العنان لفردانيّة الإنسان، صحيح أنّ في بعض مقولات 

اثة قادرة على انتقاد نفسها من الداخل، وإعادة الحداثة هذه الكثير من التطرّف، ولكنّ الحد
 ( .505 ص 5058)معلم،  تشكيل رؤاها وفق السياقات المناسبة للبشر"
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  :الخاتمة 
، وإنّ ة جماهيريةّ معيّنة في زمن معيّْ ؛ تعبّر عن ثقافيمكن اعتباره إلّا حادثة ثقافية إن أيّ نص لا

، إنّ أيّ نص لابد  أنن ينظر إليه في قافة لتمرير أنساقهاالبلاغة ما ه، إلّا  مخاتلة من مخاتلات الثّ 
  خانة أنهّ استجابة لنسق معيّْ، ويريد أنن ينش  نسقاا مضماداا . 

، الأدبي لفائدة النّقد الثقّافي، لأنّ علاقتهما ه، علاقة تكامل بالقسرلا سبيل إلى قتل النّقد أنهّ 
، فليس هناك حضمور مثالّي للمقاربة الثقافيّة بينهما فليس هناك دليل عملّ، يثبت التضمادّ الإجرائ،ّ 

  دون اتكاء على النظرة الجمالية، فالبينيّة ضرورة نقديةّ وليست خياراا يمكن أنن يرفض .
، ويتّضمح هذا الحكم في ديوان " كأنّّ ..به"منجز حداثّ، إن من حيث لغتة أو من حيث رؤيته

، وكذا طرقه لمجموعة من القضمايا نها المقاربة المقدّمةجملة من الممارسات النّّيّة التّ كشفت ع
المسكوت عنها، لقد جاء هذا الديون ليعزّز فردانيّة الذات الشاعرة، وسعيها نحو مركزة الإنسان، 

فتاح الشّاعر على نفإنّ الشعريةّ المعاصرة تتطلّب ا ولعلّه نتاج تظافر الخلفيّة المعرفيّة والموهبة الشّعريةّ،
 فيّة متنوعة إثراءا لتجربته الشّعريةّ .حقول معر 

، وهذا دفع جديد لعمليّة سويةّ فكنّ أقدر من يحمل لواءهاتشبّعت شواعر الحداثة بالمقولات النّ 
، من الإنّاف أن ذكر أنّ التلقّ، عند بعض التنوير والمثابرة نجو تحقيق المزيد من حقوق المرأة

سياق المعي:، ولكنّ النقد كقيمة إنسانيّة مرافقة كفيل بتقويم الشواعر كان تلقياا سلبياا ربما يّادم ال
 . هذا 
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 :والمراجعالإحالات 
 الكتب:

 . 5، النّقد الثقافي وأسئلة المتلقّ، ، جامعة أمّ القرى ، السعوديةّ ، ط5000الأنّاري يوسف عبد الله ، 
 .  2 ، تحقيق عبد السلام هارون ، ط دار العلم للملاييْ ، سوريا  (5202)التهاونّ  بدر الدين: اللوامع ،

  . 5(، ترجمة ندى حداد، المكتبة الأهليّة، مّر، ط5205سيمون ديبوفوار: الجنس الآخر، )
  5التحرير الإسلام، للمرأة الرد على شبهات الغلاة، دار الشروق، القاهرة ، ط، 5005، محمد  عمارة 

 . 5(،المركز الثقافي العربي ، الدار البيضماء ط ءة في الأنساق الثّقافيّةقرا، النّقد الثقّافي )5002الغذام، عبدالله  ، 
  5، كأنّّ ...به )ديوان ( ، دار ميم للنشر ، الجزائر ، ط5052نقري نعيمة ،  

 . 5( ، الخضمراء للطباعة والنشر، تونس ، ط5055النهاري سمية ، صناعة الجنس،)
 . 5عن الحلقة المفقودة ، دار ابن القيم للنّشر ، دمشق ، سوريا .ط،  المنهج التفكيك، والبحث  5008يوب محمد، 

 الدوريات :
 (  .220، الكويت، ع)مجلة البيان ،الحرية  النسق المضممر في شعر الماغوط، "5008أبو شهاب رام،، 
 . 25(التائهات / مجلة القلم الحر، المطبعة الهاشمية، عمان، ع5000السعدلوي نوال، )

 (الإسلام السياس، والجسد، مجلة أصوات المغارب، مراك:، دراب ابن طولون . ب. ط .5205ة، )المرنيس، فاطم
 22(، النسوية الراديكالية، مجلة نابل، الفارابي للطبع، ع5058معلم كريم )

 
 

  
 
 

 
 


