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 :ملخص
الجزائر، ألا كىو التغريب الثقافي لو جوانب الغزك الفكرم الذم تتعرض  أحديركز ىذا البحث على 

كمزابضة قيمها الإسلامية بقيم الاسلامي بتشويو تاريخها  ،للهوية الجزائرية تحديات الدعاصرةالكىو من أكبر 
مبادئ الشخصية  ساهمت في زعزعةك  للحقيقة، تنكرت صلشخصيات كأقلاـ جزائرية الأكبواسطة غربية، 

 .جتماعيكالتنوير الا بدعول الدوضوعية العلمية ـ،1954الجزائرية الدوثقة في بياف أكؿ نوفمبر 
الذوية أحد ىؤلاء الكتَّاب نتخذه كنموذج لبياف برديات  لدلكسنحاكؿ ذكر أىم الآراء التغريبية 

 ، كيتجلى من خلالو سوء مذىبهم كقلة أصالتهم كخطأ فهومهم.بأقلاـ بعض الجزائريتُك الجزائرية 
 ، التنوير الثقافة الاسلامية،  ، الذوية الجزائرية ، التغريب الثقافي الغزك الفكرمكلمات مفياحعة: 

Abstract: 

This study attempts to focus on one type of the intellectual invasion on 

Algerian society. This very type is referred to cultural foreignisation, which 

is seen as a big challenge for the Algerian identity, by virtue of tarnishing 

its Islamic norms via inserting weird values, and this is also via purely 

Algerian writers and figures. These foreing values have disguised in a tob 

of reality and could, therefore shake the principles of the Algerian identity 

that were issued on November 1st, 1954 as a way to academic objectivity 

and eye opening societies.  

In this study, we will attempt to mention the most remarkable 

foreignising ideas for some of these writers, and will be taken as a modal 
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for demonstating the challenges of the Algerian identity by some of the 

Algerian writers. 

Keywords: intellectual invasion, cultural foreignisation, Algerian identity, 

Islamic culture, Enlightenment.  
__________________________________________ 
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 مقدمة: 
يحدثنا تاريخ الجزائر الثقافي عن الكثتَ من العقبات التي اعتًضت استقراره، كيػُػػنػَػبِّػػػئػػػنا بالذجمات 

الأمة الجزائرية  الددبرات التي توجهت بكل قواىا صوب الأسس الدكينة كالقواعد الفكرية التي تعتمد عليها
في ثبوتها كبسكنها، كما يشعرنا ذلك التاريخ بخطورة الخطوات الدستمرة كالمحاكلات الدتكررة للنيل من 
الدقومات الثقافية كالفكرية الدالة على الشخصية الجزائرية الدتمثلة في الدبادئ الدينية الإسلامية الأصيلة 

م الإسلامي عموما ػالاستعمار الغربي للإطاحة بالعال كالقومية العربية، كىذا أسلوب من أىم أساليب
إلى ىدـ الػهوية الوطنية كلزو  -أكؿ ما تسعى-كالجزائر خصوصا، إذ تسعى كل القول الاستعمارية 

تابعة الذوية الدغلوبة شخصية الػمجتمعات، كفرض ثقافتها كفكرىا  كمقومات شخصيتها كقوميتها، فتكوف 
فيها بساما كلا ىي بذاتها مستقلة بهويتها، فيتستٌ لذا بعدئذ كنتيجة حتمية التحكم لذا ذليلة لا ىي تندمج 

 بالشعب الدستعمَر فكريا كثقافيا كاستغلاؿ بلاده كثركاتو كنهب ختَاتو كالتلاعب بدستقبلو كمصتَه.
طاحة فالجبهات الدعادية للجزائر كأمتها كتاريخها لن تهدأ كلن تستكتُ يوما، فبعدما عجزكا عن الإ

بها كحل عقدىا بالأساليب العسكرية كالقوة التدمتَية، عمدكا إلى الغزك الفكرم ضد مقومات الذوية 
الجزائرية عن طريق إثارة بعض القضايا حوؿ الثقافة الإسلامية باعتبارىا أىم دعائم الشخصية الجزائرية، 

شغاؿ عقل الدسلم الجزائرم بها قصد كإثارة التشكيك فيها كإيراد العديد من التهم كالادعاءات حولذا، كإ
البلبلة كالإشغاب الثقافي، بتشويو التاريخ الإسلامي كإضعاؼ اللغة العربية، كمزابضة القيم الإسلامية بقيم 
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غربية كغتَ ذلك من أنشطة التبشتَ العلماني كالغزك الفكرم، كىذا ما يسمونو في عرفهم كمنهجهم 
 بتجفيف منابع الفكر الديتٍ.      

إنو لدن الػمحزف أف لصد من بتٍ جلدتنا أناسا يػحُسَبُوف على الفكر كالتًبية كالثقافة الجزائرية، ك 
يتناسوف حقيقة الػمجتمع الجزائرم كثقافتو الإسلامية ككلائو كانتمائو كقوميتو، فيتنكركف عمدا عن علم أك 

بغتَ تلك  -تمع الجزائرمياؽ الكلاـ عن المجكىم في س -سهوا بغتَ علم لكل ذلك فيكتبوف كيصرحوف 
الحقائق كالدسلمات، بدعول الدوضوعية العلمية كالتحليل الفكرم كالتنوير الاجتماعي، كينادكف في الناس 
بأنهم ذكك البصتَة الناقدة التي تهتم بالعلوـ كنتائج البحوث العلمية دكف أم قيد أك دكافع عاطفية، فالقيود 

حقيقة إنو نمط  ؛عية البحتة التي يتطلَّبها البحثلباحث بعيدا عن الدوضو أيا كانت كالنوازع العاطفية بذعل ا
 غريب من الناس.

نعم غريب كغرابة فكرىم كمنهجهم كمواقفهم بذاه الثقافة الاسلامية ككل، فتلقى في بػحوث ىؤلاء 
كار لكل ما الغموض كالاضطراب كىم الدعاة إلى كضوح الأفكار كاستقرار الدناىج العلمية، كبذد فيهم الإن

ىو إسلامي قديدو كجديده كالرضى بكل ما ىو غربي غػػػػػػثِّػػػػو كسمينو كىم الدعاة إلى الدوضوعية العلمية،  
شعارات كأقواؿ لا يصدقها الواقع كالأفعاؿ، ليَدُؿ ىذا الحاؿ على أف الغاية ليست ىي الوصوؿ إلى الحق 

يل كإثارة الشبهة كالتلاعب بالدبادئ كقيم المجتمعات الدغلوبة إذا تبتُ كقبولو إذا ظهر، كإنما الغاية ىي التضل
الدستعمَرة انبهارا بالغالب الدستعمِر، بل كفي بعض الأحياف سعيا لإرضائو كخدمة لأجندتو كبرقيقا لبرامػجو 

 كمراميو على حساب الاستقرار الثقافي الفكرم في أكطانهم.
أف يقوموا بواجب  -على ثقافتهم كتاريخ أمتهم غتَة-فلذا كجب على أىل العلم كالفكر كالأدب 

الدفاع كالتصدم لتلك التيارات كالقول الدعادية لذويتهم، بوضع خطط كابزاذ تدابتَ علمية كأساليب 
تتناسب مع حجم الدؤامرة كخطورة الوضع الفكرم الدهدد للبيت الجزائرم كنظاـ لرتمعو، فالحاجة ملحة 

العدائية كإبراز زيفها، حتى كإف ابزذت الثقافة كالتنوير الفكرم  للكشف عن تلك البرامج كالدخططات
 شعارا لذا لتبرير نشاطها كبرستُ حالذا، فالغزك الفكرم من أخطر أساليب الحركب كأشدىا فتكا.
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كلا أريد الإطالة في خضم تلك الصراعات الفكرية كالتيارات الدعادية حيث أف المجاؿ في كل تيار 
الرؤل، فلهذا اىتمت ىذه الدراسة بواحد من أبرز تلك التيارات كأشد الصراعات متسع النطاؽ متشعب 

الفكرية كالثقافية ألا كىو "التغريب الثقافي" الذم تسرب في الآكنة الأختَة إلى أكساط الباحثتُ الػجزائريتُ 
تو كمناقشيو، كلضاكؿ كبأقلاـ جزائرية، بشعارات توحي بقبولو كاعتناقو كالاىتماـ بدعاتو كناصريو كنبذ لسالف

في ىذه العجالة تسليط الضوء على جانب من ىذا التغريب في الثقافة الإسلامية الجزائرية كتناكلذا بشيء 
 .حليل كالنقد قدر الجهد كالدستطاعمن البياف كالت

تتحدد الاشكالية الدقصود بذليتها من الدراسة في سؤاؿ عاـ رئيس،  إشكالعة البحث وتساؤلاتو:
 جانب بعض التساؤلات الفرعية التي بزدـ الإشكاؿ العاـ.إلى 

ما حقيقة تلك الأقلاـ الجزائرية التي تناؿ من الذوية كتستصغر شأنها، بدعول العقلانية كالبحث 
 العلمي؟
 ما ماىية التغريب الثقافي كما غايتو كآلياتو؟ -
 عتبر أكاديديا؟ما مدل جدية تلكم الأفكار كسلامتها في الديزاف العلمي كالتحليل الد -

تهدؼ ىذه الورقة العلمية إلى بذلية سبيل من سبل النيل من الذوية الوطنية  أىداف البحث وغاييو:
الجزائرية، التي تتزيػػى بزم الأكاديدي كالتحليل النقدم العلمي، كىي ليست منو في شيء كلا جرت على 

عدكدة كتناكلتها بالشرح كالبياف فجمعت خلاصة الأفكار في عناكين مكفق نهجو السليم الدضبوط، 
كالتحليل، جريا كفق الدعموؿ بو علميا كأكاديديا، ليتستٌ للقارئ التأكد من صلاحية المحكم الأصيل، 

 كىشاشة كغرابة الدخيل.  
اعتمدت ىذه الدراسة في جرياف مادتها العلمية على الدنهج  المنهج الميبع في العمل البحثي:

الاستقرائي كالدنهج التحليلي الدقارف بأكلوية كاضحة، فالاستقرائي: يتجلى من خلاؿ التتبع لبعض 
الدصنفات لتلكم الشخصية الدعارضة للهوية الجزائرية، كاستنباط الخلاصة العامة منها، ثم الدنهج التحليلي 

ى من خلاؿ التفستَ كالشرح للفكرة الدخيلة كمقارنتها بالفكرة الأصيلة كبياف أحقية الثانية الدقارف: يتجل
 كزيف الأكلى.  
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التي يقتضيها موقف خاص، كالوصفي في بياف التعاريف كتصوير  إلى جانب بعض الدناىج عرضا
   الحالة ككاقع القضية.

مبحثتُ اثنتُ: أكلذما في بياف التغريب في ة كتنظيمها الدراس تصميم كافتصمعم خطة البحث: 
مفهومو كأىدافو ككسائلو، كثانيهما في عرض الدلامح من بعض كتابات الجزائريتُ على شكل مسائل 

 كبرليلها كسنورد أىم القضايا الدتعلقة بهذا المجاؿ.
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 المبحث الأول: اليغريب الثقافي.. وقفة مع المفهوم والأىداف والوستائل
 المطلب الأول: مفهوم اليغريب الثقافي

من الدصطلحات التي أخذت تنتشر في كتابات مثقفينا الػمُحْدثتُ في الآكنة الأختَة، كالتي بستاز 
الذم شكل موضوعنا ثرِّا من الدواضيع « التغريب»بحمولتها الدعرفية كالاجتماعية كالسياسية كالحضارية، لصد 

 ن. ترُل فما الدقصود بو؟لغتَ كاحدٍ من الكتاب الدعاصري
التغريب في اللغة مأخوذ من غرَّب يغرِّب تغريبا، كالتغريب ىو النفي عن البلد الذم يستقر فيو الدرء، 

)ابن منظور،  كالتغرب بدعتٌ البعد كيقاؿ أغربتو كغربتو إذا لضيتو كأبعدتو، كالغريب ىو البعيد عن كطنو
 .(639، ص:1ىػ، صفحة ج:1414

كلذذا الدصطلح العديد من الػمعاني في اللغة العربية، إلا أنها كلها تعود إلى الػمعتٌ الواحد الشامل 
 كىو معتٌ البعد كالإقصاء عن الوطن. 

ة حسية فقط، فلذا قصركا كالظاىر أف علماء اللغة تكلموا عن التغريب كحددكا معناه من ناحي
مفهومو بالبعد عن الوطن كالذجرة عنو إلى بلد آخر كقوـ آخرين، كلكن لػم يذكركا البعد الدعنوم الدتمثل في 
ىجراف البلد فكريا كثقافيا كإف كاف أحدىم يقيم فيو كبتُ أىلو كذكيو، كىذا الدعتٌ الثاني أكلى بالاعتبار من 

نتقالنا من الإطار اللغوم إلى الأطر الثقافية كالسياسية كالاجتماعية، الأكؿ، فدلالة التغريب تتغتَ با
كتتشعَّب معانيو مع توالي الأياـ، فالتغريب كما ندركُو في الوقت الحاضر، ليس ىو التغريب الذم كاف يعَرفو 

 علماء اللغة قديدا.
لدسلمتُ عن دينهم لضو أما التغريب عند أرباب الفكر الاسلامي الدعاصر كأىل الرأم فهو: "برويل ا

ـ، صفحة 1964)الجندم،  الدفاىيم الغربية بالأساليب الدتدرجة التي تضعف ارتباطهم بو فكرا كسلوكا"
، فهذا الدفهوـ للتغريب شامل للعديد من التعاريف التي اختلفت ألفاظها كسياقاتها، فهو يشمل (36ص:

 الثلاث التي يقوـ عليها معتٌ التغريب الثقافي، كىي: الدرتكزات
 أكلا: برويل الثقافة الدينية الاسلامية لمجتمع ما من المجتمعات الإسلامية. 
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ثانيا: إحلاؿ الثقافة الأجنبية الدخالفة للمجتمع الدسلم عقديا كفكريا كتاريخيا كفي الغالب ما تكوف 
 أفكار الدستعمِر كثقافتو. 

 ثالثا: الغاية من ىذا الغزك الفكرم إضعاؼ قوة الارتباط كالانتماء للأمة كالدبادئ الإسلامية. 
كالتًكيز على التغريب الثقافي كالغزك الفكرم راجع لدكانة الثقافة في صناعة حياة الأمم كخطورة 

ما يقوؿ مالك ابن نبي الدساس بها، كبالخصوص الفكرة الدينية التي تلعب الدكر الأىم في تكوين الحضارة ك
بأنها الدركب الضركرم كالعامل الأساس في صناعة الحضارات، فالفكرة الدينية ىي الباعث الداخلي على 

ـ، 1986)بن نبي،  الحركة كالنشاط كىي من تتولى تنظيم غرائز الفرد ليمارس عملو حسب قانوف الركح
، فالإنساف ىو الدخلوؽ الوحيد على كجو الأرض الذم يتصرؼ في الحياة كفق معتقداتو (46صفحة ص:

 كمبادئو كثقافتو، فتغيتَىا أك التحكم فيها يعتٍ تغتَ حياة ذلك الإنساف أك التحكم فيو كفي مصتَه. 
          

  المطلب الثاني: أىداف اليغريب الثقافي
ت غربية لصبغ الثقافة الإسلامية في أم لرتمع مسلم علمنا أف التغريب ىو دعول موجهة من جها

بصبغة أجنبية كإخراجها عن طابعها الإسلامي الخالص كتذكيبها في بوتقة أجندات معادية، كىو كإف 
تعددت أساليبو كاختلفت أنشطتو فهو يلتقى عند الغاية الواحدة كالذدؼ الدرسوـ من طرؼ تلك القول 

)مسلم ك  معات الدغلوبة، كإف أبرز تلك الغايات بل كأكلذا قصدا غايتافالدتغلبة على حساب ككاىل المجت
 (293ـ، صفحة ص: 2007الزغبي، 

السعي الحثيث للهيمنة على الوطن العربي كلرتمعاتو الإسلامية، حيث أف التغريب الثقافي  -1
فوذه كلازاؿ يستعملو، فالقول الاستعمارية غتَت أساليبها كبزلت سلاح استخدمو الاستعمار في بسط ن

 عن الاستعمار الدباشر إلى نمط استعمارم آخر غتَ مباشر ألا كىو الذيمنة الثقافية.
استهداؼ الذوية الشخصية للأمم كالمجتمعات الإسلامية بواسطة استهداؼ ثقافتها كمقومات  -2

عاؿ في صناعة حضارتها كبرديد مصتَىا كفق منطلقات فكرىا شخصيتها، كسلبها العامل الأساس كالف
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كقوميتها، فتبقى ىذه الشعوب عالة عليو كراجعة إليو، فلا ىي برسن التصرؼ في ظركؼ يومها كلا ىي 
 برسن النظر كالتدبتَ لغدىا. 

إلى  كعموما فالتغريب ىو تيار فكرم ثقافي كبتَ ذك أبعاد سياسية كاجتماعية كثقافية كفنية، يرمي
صبغ حياة الأمم بعامة كالدسلمتُ بخاصة بالأسلوب الغربي، كخلق عقلية جديدة تعتمد على تصورات 
الفكر الغربي كمقاييسو، لتحاكم الفكر الإسلامي كالمجتمع الإسلامي من خلاؿ تلك العقلية الأجنبية، 

سلامية، كإلغاء شخصية قصد سيادة الحضارة الغربية كتسييدىا علي حضارات الأمم كلاسيما الحضارة الإ
 المجتمع الدسلم الدستقلة كخصائصو الدتفردة كجعلو أستَ التبعية الكاملة للحضارة الغربية.

 
 المطلب الثالث: وستائل اليغريب الثقافي

بدا أف التغريب الدقصود ىنا ىو ذاؾ التغريب الدعنوم الثقافي، فإف كسائلو المحققة لذذه الغاية ىي 
كفكرية بحتة، كىذا ما حرص على بيانو الشيخ عبد الربضن حبنكة الديداني في عدد من كسائل تعليمية 
، التي تناكؿ فيها قضية التغريب الثقافي كالغزك الفكرم الغربي للعالم الإسلامي كمن أىم 1مصنفاتو ككتبو

 تلك الوسائل التي ذكرىا: 
م كمقومات الأمم ذات المجد كالفكر كسيلة التفريغ كالدلء كىي من أخطر السبل في ىدـ القي أولا:

العظيم، حيث يتم في مدارس التعليم تفريغ عقوؿ الأجياؿ الناشئة كقلوبهم من جذكر قومهم كأمتهم عقليا 
كعاطفيا كأخلاقيا كىو ما يعرؼ بػػػػػػ)غسيل الدماغ(، ثم ملئ ذلك الفراغ العقلي كالعاطفي بدختًعات فكرية 

بية كتهدـ كياف أمتهم كىو ما يسمى بػػػػ)التضليل الفكرم(، ثم تسختَ تلك كعاطفية مزكرة بزدـ غايات أجن
الأجياؿ بعد حتُ في ىدـ كإزالة ما تبقى من جذكر فكرىم الأصلي كأصوؿ عقيدتهم الأـ كأخلاقهم 

-207ـ، الصفحات ص: 1982يداني، )حبنكة الد كسلوكهم كتاريخ أكطانهم كلرد أجدادىم كأعلامهم
208) 

                                           
الديداني العديد من الدصنفات في لراؿ الغزك الفكرم، منها ما تناكؿ فيو الغزك بدراسة نظرية بتجلية عبد الربضن حبنكة كتب الشيخ  1

معالدو كأنشطتو، كمنها ما رد بو على بعض الدتأثرين بالثقافة الغربية كدعاتها من الدسلمتُ، كمنها ما بصع فيو أساليب الغزك الفكرم 
 ابو القيم: كواشف زيوؼ في الدذاىب الفكرية الدعاصرة  كآراء الغزاة كفندىا، كمن ىذا الأختَ كت
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شغل أبناء الدسلمتُ بدا لا طائل من البحث فيو كدراستو باسم البحوث العلمية، كالفلسفات  ثانعا:
الفكرية الدتناقضة الدتعارضة كغمسهم في لجج صراعات اجتماعية، بغية قتل طاقاتهم الفكرية كإىدار 

ك كشغلهم بحشد من التفاىات التعبتَية كالركمانسيات العبثية كالتي جهودىم الذىنية في ما لا يرجى نفعو، أ
قد تكوف كتاباتها بالعامية باسم الأدبيات، دكف أف يكوف لذا بشرة تربوية قويدة أك خلقية كريدة أك فكرية 

الديداني، أجنحة الدكر الثلاثة كخوافيها، )حبنكة  تضيف علما أك نفسية تنمي ذكقا أك تسمو بالوجداف
 (223ـ، صفحة ص: 2000

إدخاؿ فنوف التمثيل كالرقص كالغناء كالتصوير كالنحت في قائمة العلوـ التي يتوقف عليها  ثالثا:
ارتقاء الأمم كتقدمها، كجعلها كمن مواطن البذؿ كالاىتماـ كتوجيو الشباب إليها، فتقدـ على غتَىا من 

 ات كتصرؼ فيها الأمواؿ كتبذؿ فيها الجهود على حساب الثقافة العلمية كالأفكار الحضاريةالقطاع
 (223ـ، صفحة ص:2000)حبنكة الديداني، أجنحة الدكر الثلاثة كخوافيها، 

 بها عامة كالعلوـ الدينية كالثقافة التضييق على العلوـ النافعة كثقافة المجتمعات كعلى الدشتغلتُ رابعا:
الاسلامية خاصة، بإثارة الشبهات كالشكوؾ حولذا كالدساس بدبادئها كثوابتها، كإثارة ألواف السخرية كالذزء 
كأنواع التهكم بعلماء الثقافة الاسلامية كدارسيها، كىذا الفعل لو الأثر القوم في إضعاؼ نفوس الشباب 

)حبنكة الديداني، غزك في  لإسلامي كثقافتو أم أنو بدثابة أداة ضغط اجتماعيعن التوجو لدراسة الفكر ا
 (213-212ـ، الصفحات ص: 1982الصميم دراسة كاعية للغزك الفكرم، 

تلك الغايات كعلى كل حاؿ فهذه أىم الأساليب كالوسائل كالتدابتَ التعليمية الدتخذة لتحقيق 
كالأىداؼ الدرسومة، كما لا يخفى كجود أساليب أخرل كطرائق يعتمدىا الغزاة فكريا إلا أنها إما خادمة 
لذذه الأساليب أك أنها لا ترقى في الأهمية إلى مستول ىذه السبل الأربعة، إلى جانب كجود كسائل أخرل 

القبلية، كلزاكلة تصوير كل قطر إسلامي على أنو غتَ تعليمية كإثارة الفتن كالنزاعات الداخلية كالصراعات 
منفصل مستقل عن غتَه من الأقطار الإسلامية، كلو فكره كمنهجو الخاص بو في الجانب الديتٍ كالتاريخي، 

ك الفكر الإسلامي، )الجندم، شبهات التغريب في غز  كخلق جو من النفور النفسي بتُ أبناء الأمة الواحدة
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، كاللعب على كتر الأعراؽ الدتنوعة التي بصعتها الثقافة الإسلامية في الجزائر (5ـ، صفحة ص: 1978
 كغتَىا برت راية كاحدة كانتماء كاحد.  

كلو ابزذ العالم الاسلامي عموما كالجزائر خصوصا احتياطو من ىذه الدخططات كالأساليب 
التعليمية الدهددة لاستقرار فكره كثقافتو، لكفى نفسو شرا مستطتَا ككقى ثقافتو التعليمية الأربعة كغتَ 

 كفكره من أعتى التحديات التي تريد لو الذواف كالاضطراب كالشتات.
 

 المبحث الثاني: عرض ملامح اليغريب                           
كيجعلوف منها أسػػس  ،يتبناىا أتباعويقوـ الفكر التغريبي على عديد من الدعاكل كالقضايا التي 

كمفكرم  علماءإلا أف  !ىكذا يقولوف؛ الثقافة العالدية كالفكر التنويرم الذم سيواجهوف بو الظلامية الدينية
الدسلمتُ بالأخص من أمثاؿ مالك بن نبي كأنور الجندم كعبد الربضن حبنكة الديداني كلزمد سعيد رمضاف 

ككشف لزاكلات التجتٍ  ،ود كثتَة كمصنفات متخصصة في إبطاؿ دعاكاىمكانت لذم جه  ،البوطي كغتَىم
 كالنورانية العالدية.العلمي ، كبياف مكائدىم باسم التنوير عموما على الثقافة الاسلامية

ىذه الدعاكل كتلك الآراء التغريبية كحاكلوا كيحاكلوف  2كقد تبتٌ كللأسف بعض الكتَّاب الجزائريتُ
بدا ذىبوا إليو، كيتوجهوف بخطاباتهم ككتاباتهم إلى  –كىو ذك الذوية الإسلامية  –ائرم إقناع المجتمع الجز 

الطبقة الدثقفة كالطلبة الجامعيتُ من المجتمع الجزائرم، باعتبارىم صماـ الأماف الفكرم لجزائر الغد كحاملي 
م للتنكر لدبادئ قومهم ـ، فيدعونه1954لواء الثقافة الاسلامية الجزائرية كفق مبادئ بياف أكؿ نوفمبر 

ذكر ىنا التطرؽ لكبرل الدعائم لذذا الفكر الدخيل من خلاؿ كىوية كطنهم كمقومات أمتهم، كسنحاكؿ 
اب الجزائريتُ كانتصر لذا أيدا انتصار، كلسنا نقصد قضيتتُ من أىم قضايا التغريب التي أكردىا أحد الكتّ 

                                           
كفي مقدمتهم الكاتب لزمد أركوف الذم درس في الددارس الفرنسية طفلا كشب كشاب على فكرىا كمذىبها كتوظف في  2

جامعاتها، كقد اختًنا آراءه من خلاؿ كتابو "العلمنة كالدين: الإسلاـ الدسيحية الغرب" كنموذج لبياف الحملة التغريبية 
أنو جزائرم الأصل كركز في كتابو الدذكور على الحالة الجزائرية كضرب بها الدثاؿ الدوجهة صوب الثقافة الاسلامية الجزائرية، إذ 

 في عدد من الدواضع. 
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الفكرم، فالبحث كالتحقيق الدنصف كارد في كل القضايا التعريض كلا التشهتَ كإنما نسعى للحوار العلمي 
 كعلى لستلف الأصعدة كىو كاجب علمي كمستحب عقلي. 

 
 المطلب الأول: دعوى اليعارض بعن البحث العلمي والثقافة الإستلامعة

كثتَا ما يتحدث الباحثوف عن صعوبات البحث التي تعتًضهم في الإعداد كالالصاز، كلا لصد كاحدا 
ب أك أشار بأف ىناؾ بابا أك لرالا علميا ما استطاع أف يتناكلو بالدراسة بسبب الدنع الشرعي أك منهم كت

ة دراستو، كمع ذلك لصد ىناؾ من ينادم بضركرة التحرر من الفكر الديتٍ الاسلامي ليواصل البحث ػػمَ رْ ػػحُ 
 بشرية.العلمي طريقو للوصوؿ إلى الحقيقة العلمية التي ىي غاية العقل كمصلحة ال

يبدأ الكاتب الجزائرم كلامو ببياف معتٌ مصطلح "العلمنة" التي يتبناىا كمذىب لحياتو التعليمية، 
فيقوؿ بأف العلمنة التي يفهمها تتمثل في كونها "نضالا من أجل امتلاؾ الحقيقة أك التوصل إليها"، ثم أف 

بروؿ دكف بسامو كما يبتغيو العقل  ىذا التوصل كالانطلاؽ في البحث قد تعوقو معوقات كتعتًضو صعوبات
كالدنهج العلمي، كأكلذا الخصوصية الثقافية كالتاريخية كالدينية ثم يركز على ىذه الأختَة بأنها الخصوصية 
الدينية التي كلد فيها الباحث، كيدعو إلى بذاكز ىاتو الخصوصيات كعدـ اعتبارىا كإلا فإف ىذا قصور في 

 يذكر مصطلحفي الفقرات الأكلى كما أنو بالدنهج العلمي في نظره،   البحث كنقص في الدراسة كمساس
بأف  بسط كالسردكأنو يقصد بصيع الأدياف كيحرص على التعميم، ثم لصده يشتَ في ثنايا ال  "الفكر الديتٍ"

باعتبار أف أىلو أشد تعلقا كبسسكا بيقينياتهم  ،الفكر الإسلامي كثقافتو ىي أكثر ما ينطبق عليها قولو
 مستندا علىالدكغمائية أكثر لشا يجب، ثم يصل إلى ضرب الدثاؿ بالحالة الجزائرية كيسبط الشرح كالقوؿ 

 9ـ، صفحة ص: 1996)أركوف،  حوؿ الجزائر لكاتب أجنبي عن الجزائر كثقافتها كفكرىا كتاريخها دراسةٍ 
، فيفهم من خلاؿ ىذا التدرج أنو يريد القوؿ بضركرة اجتناب كبذاكز الفكر الاسلامي كما بعدىا(

 كمقتضيات الثقافة الاسلامية في الجزائر لتحقيق حسن البحث العلمي كالدراسات الساعية للوصوؿ إلى
 الحقائق.
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بأنهما خطاف متوازياف لا  ،ىكذا يصور الدغتًبوف فكريا حالة البحث العلمي كالثقافة الدينية
يجتمعاف أك أنهما نقيضاف لا يستقر أحدهما إلا بنفي الآخر، كأف على الباحث أف يسلك أحد الطريقتُ 
العقل كالعلم أك أحكاـ الدين كسلطانو، كلا يخفى ما في ىذا القوؿ كالتصوير من الدغالطات العلمية 

وضوعية، فدعاة العلمنة يسعوف لعزؿ الفكر الديتٍ كثقافتو كالدنهجية كالتاريخية إذا ما ناقشنا ىذه القضية بد
أك كضعية بشرية، لزرفة كانت عموما عن كاقع الحياة، مهما كانت ىذه الثقافة الدينية كقيمتها سماكية ربانية  

الدبادئ كالنصوص أـ صحيحة ثابتة كفق منهج علمي متواتر عن الثقات، كمهما اعتًفت الدراسات 
)حبنكة الديداني، غزك في الصميم دراسة كاعية  افات الدعاصرة بصحة أخبارىا كنصوصهاالعلمية كالاكتش
، أم أنو نفي تاـ كعزؿ مطلق دكف النظر في حقيقة الفكر (200ـ، صفحة ص: 1982للغزك الفكرم، 

 كأىلو.الديتٍ كمبادئو كالثقافة التي ينشرىا بتُ أتباعو 
نعم الثقافة الدينية بزتلف من دين لآخر كما بزتلف فيها الدعتقدات كالأحكاـ، فالقرار الذم 
ينطبق على الدين الدسيحي كثقافتو لا يعتٍ ضركرة انطباقو على الدين الاسلامي كفكره كثقافتو كمنهجو، 

الاسلامي كثقافتو التي يدعو أتباعَو فلئن استقاـ تطبيق العلمنة مع الفكر الدسيحي فهو لا ينطبق مع الفكر 
إليها، "فالعلمنة كجدت سبيلا كمكانا في الأكساط الأكركبية الدسيحية، نظرا لتسلط الكنيسة كبرالفها مع 
، كبذاكزىا ذلك  الظالدتُ على شعوب الغرب الدختلفة، ككقوفها في كجو كل تفتح فكرمٍّ أك كشف علميٍّ

على القلوب، حتُ فرضت صكوؾ الغفراف كقرارات الحرماف من  من الحجر على العقوؿ إلى حجر أخطر
الجنة )طريد الكنيسة(، كراحت تتاجر بها كتتخذىا كسيلةن للكسب الحراـ استغلالا للوازع الديتٍ عند 

با في دماء ضحايا الكنيسة، حيث سقط الدئات بل الآلاؼ برت مقاصل لزاكم ك النصارل، كغرقت أكر 
)رمضاف البوطي، يغالطونك إذ يقولوف،  غيبوا في غياىب السجوف قسرا" التفتيش كمشانقها غتَ من

)جريشة ك الزيبق،  (47صفحة ص: ـ، 1997)القرضاكم،  كما بعدىا( 35ـ، صفحة ص: 2010
، فمع ىذا الحاؿ في الواقع الأكركبي النصراني كاف من الضركرم كالواجب (60ـ، صفحة ص:1979

الدنطقي النداء بإزاحة كل ما يعتًض طريق البحث العلمي كالتقدـ الحضارم، فالحكم الكهنوتي الديتٍ كاف 
 ضد الدصالح البشرية كخدمة الانسانية كإعمار الأرض.
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أما في الواقع الإسلامي كالدنطق الثقافي عند الدسلمتُ فهو بخلاؼ ذلك بساما، حيث نادل الإسلاـ 
 بالتعليم منذ فجر بزكغو كحرص على العلم كالقراءة كبررير العقل منذ كلمتو الأكلى بقولو تعالى:

"    " 
، كنادل في عدد كثتَ من آياتو بضركرة التفكتَ كإعماؿ الفكر كالعقل كالنظر كالتدبر  (01)سورة العلق: 

في ىذا الكوف الفسيح، كرفع أىل العلم درجات كأناط بهم كثتَا من الدهاـ بذاه لرتمعهم ككطنهم كدينهم 
مية من خدمة للثقافة كالدصلحة الانسانية، كجعل السعي في طلب العلم كالاجتهاد في البحوث العل

القربات كالطاعات التي يثاب عنها صاحبها، لذذا لصد بصيع العلماء الدسلمتُ في خابسة كتبهم يدعوف الله 
الكتاب كذاؾ الجهد العلمي، كنصوص الكتاب كالسنة في ىذا المجاؿ لا بزفى على السعي في تأليف بقبوؿ 

 ا.عاقل كدارس منصف فلا حاجة لذكرىا كإطالة البحث بشرحها كتفستَى
رغم تباين طبيعة إذان إنو من الدغالبة العقلية كالعبث الفكرم أف نساكم بتُ الدنهجتُ كالثقافتتُ، 

فالباحث الأكركبي يتحتم عليو كماىية الدنهجتُ في الدبادئ كالأسس بذاه البحث كالدراسات العلمية، 
النشاط العلمي، أما الباحث قعده عن الانطلاؽ كالسعي في ػػُمنطقيا أف يتحرر من قيد منهجو الذم ي

الدسلم فهو مدعو للبحث كالدراسة برقيقا لدصالح الانسانية كالبشرية بالعلم كاستجابة لدينو كثقافتو 
للمنطق العلمي صارخ الجمود الفكرم كلا تعتًؼ بالركود العقلي، كإنو لاعتداء  الاسلامية التي لا تقرّ 

مع ثقافة الجمود كالقيود غتَ الدبررة على صعيد كاحد  كالدنهج الدراسي أف لصعل الثقافة الاسلامية
 كنطرحهما معا دكف النظر في طبيعة الثقافتتُ.

كأثر ىذه التسوية بتُ الثقافتتُ ليس بالخفي على أكلى النهى، حيث أف التسوية بينهما يفضي إلى 
الإقصاء كالإبعاد عن  الحكم على الدنهج الاسلامي بنفس ما حُكم بو على الدنهج الديتٍ الغربي، فيكوف

الواقع ىو أكؿ حكم يتبادر إلى ذىن الػمُغرر بهم، كأنو ليس بتُ التقدـ كرغد الحياة سول ذاؾ التنصل من 
الثقافة الاسلامية كالتملص من منهجها، عندئذ تتقطع جذكر التواصل بتُ الداضي كالحاضر فيغيب على 

قو صوب مصالحها كأغراضها العدكانية على حساب إثرىا الدستقبل، كيقع الشخص صريع أىواء غربية تسو 
ىويتو، كمفرطا في كيانو الأصيل ككطنيتو التي ىو حقيق بها كىي أحق بو، فتصرفات الإنساف كبرامج 



 جـــمال الـــــديــــند. بــــــوقــــــاف 
 

80 

الػمجتمعات ىي نػِػػػتاج القناعة الدينية كالذوية الوطنية، فإذا لم يكن للإنساف لسطط للنهوض قائم كفق 
ف أيقونة ضمن برامج كلسططات الآخرين، بل قد يكوف كسيلة لعدكه خادما مبادئو كىويتو، فحتما سيكو 

لدآربهم ضد قومو كثقافتو كأرضو، كيف لا كالعدك ىو أكؿ الدتًبصتُ كأحرص الداكرين على استغلاؿ 
 الغافلتُ.
 

 المطلب الثاني: الثقافة الاستلامعة ظاىرة اجيماععة في المجيمع الجزائري
تمعات كتتنوع القناعات كيكوف منها الدقبوؿ عقلا كمنطقا كالدرفوض، تتعدد ثقافات الشعوب كالمج

كالواجب على الشخص السوم فكرا بذاه أم ثقافة مهما كانت احتًاـ أشخاصها كمتبعيها كمبادئها 
 ،كقوانينها، كإذا اقتضى الأمر دراسة علمية لأم ثقافة منها فاللازـ أف يتحلى الباحث بالدوضوعية البحتة

كبعيدا عن التنكر للمناىج العلمية كبذاكزا لحدكدىا، كىذا  ،ن التهجم كالدبادرة بالاعتًاض دكف بيافبعيدا ع
 في التصريح بدثل ىذه الدعول كتطبيقها على المجتمع الجزائرم.خلافو ما لصده 

يذكر الكاتب الجزائرم الأصل أف المجتمع الجزائرم قبل الاستقلاؿ بقليل كبعده، ظهرت فيو عدة 
يديولوجية اجتماعية كتصارعت حوؿ برديد انتماء شخصية المجتمع الجزائرم كىويتو ثقافيا: أإسلامية إ قول

ىي أـ جزائرية؟ كأنو ظهر فيها تيارات لستلفة تصارعت كتنازعت لفرض نفسها على الشعب الجزائرم منها 
يقوؿ أف التيار الاسلامي كثقافتو  تيار العركبية كتيار الإسلاميتُ عن طريق رجاؿ الدين كتيار الجزائريتُ، ثم

صرح يقوف معارضة كمقاكمة من الجزائريتُ أنفسهم، ككثتَا ما ػػلْ ػػَػػكأنهم كانوا ي ،كانت تصل عبر علماء الدين
كيقصد بها الثقافة الاسلامية عند الجزائريتُ فسياؽ الكلاـ كلو كاف  "الظاىرة الدينية في الجزائر"بدصطلح 

ت فكرة ػػػنَّ ػػػػلاـ إلى أف يصل لنتيجة بأف السلطة الجزائرية بعد الاستقلاؿ كقبلو بقليل تبحولذا، ثم يواصل الك
، لشا كما بعدىا( 16ص:  ـ، صفحة1996)أركوف،  الثقافة الاسلامية كردة فعل بذاه الحقبة الاستعمارية

 يوحي بأنو ليس حقيقة إيدانية كمعتقد نابع من قناعة الشعب الجزائرم بهذا الدين.
كالحق أقوؿ إف الذوية الجزائرية كالانتماء الثقافي قد حددهما الشعب الجزائرم قبل الكاتب بقركف، 

هامات علمية جليلة في المجاؿ الثقافي فمنذ الفتح الاسلامي إلى اليوـ كاف للشعب الجزائرم يد طولى كإس
الاسلامي، حيث برز كنبغ بصع غفتَ من أبناء الجزائر كعلماء مسلمتُ قدموا للإسلاـ كأمتو إلصازات 
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يعطي صورة كاضحة لا  ،تاريخ الجزائر قبل الاستعمار الفرنسي كأثناءه لىمعتبرة، كلررد إطلالة كلو خفيفة ع
الجزائرم ثقافيا كفكريا، كقد بصع الدكتور أبو القاسم سعد الله جهود الجزائريتُ مرية فيها عن انتماء الشعب 

في المجاؿ العلمي كالعطاء الثقافي الشيء الباىر، حيث يأخذؾ العجب كيستبد بك الطرب بإلصازات 
، كىذا الالصاز كلو كاف (171، ص: 2ـ، صفحة ج:1998الله، )سعد  الجزائريتُ كشخصياتهم العلمية

لشا يدؿ على أف الانطلاؽ العلمي للجزائريتُ   ،بعد الفتح الاسلامي كبرت راية حكمو كانتشاره في ربوعها
أما أثناء الاحتلاؿ فنذكر الخبر الذم  ،كاف من بشرات الفتح الاسلامي، ىذا قبل الاحتلاؿ الفرنسي بقركف

ن الدسلمات التاريخية في الجزائر، كىو ىجوـ الفرنسيتُ كأعمالذم الذمجية على دكر الثقافة كالتعليم صار م
الديتٍ الاسلامي كالدساجد لإيقاؼ نشاطها، حيث كانت تنتشر ىذه الدؤسسات التعليمية الدينية في كامل 

 ا.التًاب الوطتٍ، كبرت رعاية الشعب الجزائرم نفسو كدعمو لذا ماديا كمعنوي
بل إف نهاية الاحتلاؿ الفرنسي كاندلاع الثورة التحريرية في كجهو كانت كفق  ؛كليس ىذا فحسب

الدبادئ  كفقمبادئ إسلامية، ككاف الذدؼ كالغاية من الجهاد ضد الاحتلاؿ ىو إقامة دكلة جزائرية 
ـ، مع ضركرة احتًاـ الحريات السياسية كتوجهات الفئات 1954الإسلامية كما بينو بياف أكؿ نوفمبر 

تبتٍِّ الشعب الجزائرم للثقافة الاسلامية حتى غدت جانبا  على ، لشا يدؿ3الأخرل من المجتمع الجزائرم
بر طعنا في مسلمات تاريخية كمكابرة كالتصريح بغتَ ىذا الدعتٌ يعت ،خو كشخصيتوػأصيلا من ثقافتو كتاري

 كاضحة.
ىذا من ناحية كمن ناحية أخرل فإف القوؿ بكوف الثقافة الاسلامية ظاىرة دينية في المجتمع 
الجزائرم، فيو تأثر بثقافة الغرب الأكركبي كاعتقاد لدذىبو القائل بأف الفكر الديتٍ كلو ما ىو إلا مظاىر 

لدصالح الشخصية، كأف دكر الدين يقتصر على عبادات ركحية تقاـ في اجتماعية، فيصح بذاكزىا لتحقيق ا
                                           

ـ لا غبار عليو كمعانيو كاضحة جلية للعياف، إلا أف ىناؾ من يحاكؿ القوؿ بأف الدبادئ 1954بياف أكؿ نوفمبر  3
الشعب الجزائرم كمذىبو، كلا يخفى ما في ىذا القوؿ  عن عقيدة كليست تعبرعليها في البياف لتحتـً فقط  صَّ ػػػُػالاسلامية ن
)ينظر: بياف أكؿ نوفمبر كأسس الدكلة  كالتجاكز لحدكد الفهم كالجناية على مبادئ الشعوب. نطقيةالدالتاريخية ك من الدغالبة 

ـ، 2002، الدركز الوطتٍ للدراسات كالبحث في الحركة الوطنية، الجزائر: 7الوطنية، رابح لونيس، لرلة الدصادر، ع:
 (  33ص:
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دكر العبادة فقط، كلئن صلح ىذا القوؿ في الفكر الديتٍ الذم كاف منتشرا في أكركبا فهو لا يصح مع 
 الفكر الديتٍ الإسلامي كثقافتو.

 ،ينية في أكركباحيث أف حقيقة الثقافة الاسلامية كمصادرىا بزتلف جذريا عن حقيقة الثقافة الد
كنظرة العلماء الأكركبيتُ لدينهم ليست كنظرة العلماء الدسلمتُ لثقافتهم الإسلامية، فالذم تػُػػكِػػنػُّػػو ضمائر 
الدفكرين كالدثقفتُ الغربيتُ الأكركبيتُ كتعتقده قلوبهم حوؿ الثقافة الدينية )الدسيحية( عندىم، أنها آداب  

يل التدريج أثناء القركف الخمسة الأكلى كليست لشا أُخِذ عن السيد كهنوتية كضعتها الكنيسة على سب
ـ، الصفحات 2016)رمضاف البوطي، الظلاميوف كالنورانيوف،  كلا لشا نقل عن الحواريتُ الدسيح 

من رجاؿ الدين كاجتهاداتهم  ، فتعاليم الفكر الديتٍ عند الغرب عبارة عن كلاـ لرموعة(52-51ص:
، فلا غرابة أف يتعامل كليست تعاليم منقولة بالأسانيد الصحيحة عن السيد الدسيح ،أصولا كفركعا

كفق مصالحهم  كهغتَ لا سوءة إذا ما ك  ،الدفكركف الغربيوف مع ثقافتهم الدينية بشيء من النقد الدطلق
لأنو لررد صياغات كنصوص بشرية، كليست ىكذا  كلا عجب أف يسموه بالظاىرة الاجتماعية ،كأغراضهم

 الثقافة الاسلامية.
ىي كاقع ذاتي ذك كجود  ،فالثقافة الاسلامية بدصادرىا الأصلية كأصولذا الاعتقادية كبنيانها التشريعي

، كما بعدىا( 58ـ، صفحة ص: 2016)رمضاف البوطي،  موضوعي مستقل عن ذىن الإنساف كفكره
ما خلصت إليو دراسات الدنصفتُ كالباحثتُ من بصيع  وصادر الثقافة الاسلامية ىلد الوصف الثابتكىذه 

ة كصف كحاؿ الفيلسوؼ الشهتَ فولتتَ الذم ابزذه الإماـ لزمد الغزالي شاىدا على صح  ،التوجهات
 الاسلاـ كثقافتو بأنو "دين الدفكرين" كنقل عن كتبو أقوالا كاعتًافات تفيد بصحة أسانيد الإسلاـ كيقينها

كحتى الجانب الاجتهادم في أحكاـ الشريعة فهو ، كما بعدىا( 13)الغزالي، دكف سنة النشر، صفحة ص: 
، كليست مرتبط بدسائل الفركع كحتمية الاجتهاد كفق معاني كمدلولات تلك الأصوؿ اليقينية كالصحيحة

من بنياف الابتكار العقلي البحت أصولا كفركعا كفقها كاعتقادا، كدكر الآليات العقلية فيها يقتصر على 
لذا كالسعي لتطبيق مقاصدىا كغاياتها، فالشريعة في الثقافة الاسلامية ىي فهم نصوصها كالتماشي مع أصو 

البياف للمصالح كمنها تستقى الدنافع، كلا يدكن أف تتخذ الدصلحة الدنيوية الدطلقة سبيلا لذدـ قواعد الشرع 
إذا استعملت الثابتة، قاؿ الإماـ الشاطبي كىو أحد منظرم أصوؿ التشريع الإسلامي، قاؿ: "الأدلة العقلية 
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في ىذا العلم، فإنما تستعمل مركبة على الأدلة السمعية مُػعػِػػيػػنَة في طريقها أك لزققة لدناطها أك ما أشبو 
نظر في أمر شرعي كالعقل ليس  -أم نصوص الكتاب كالسنة-ذلك، لا مستقلة بالدلالة، لأف النظر فيها 

، فالعقل بآلياتو ىو كسيلة لإدراؾ الصواب (35، ص:1ـ، صفحة ج: 2003)الشاطبي،  بشارع"
كاستنباط الحكاـ الشرعية من مدلولات النصوص الشرعية، كليس ىذا حجرا على العقل بل ىو تنظيم 

  لعملو كضبط لو لكي ينأل عن مظاف العبث الشهوم كاتباع الأىواء العشوائية.  
كعلى كلٍ فالبوف كالفرؽ شاسع بتُ مصادر الثقافتتُ كتأصيلهما العلمي، كلا يدكن أف نتعامل 
معهما بنفس الدنطق كلا أف لضكم عليهما نفس الحكم، فلكل ثقافة خصائصها كلشيزاتها التي تدؿ عليها 

ساكيهما في كل كبراكم لذا، فمجرد اشتًاكهما في مصطلح الدين أك مصطلح الثقافة الدينية لا يعتٍ ت
 الخصائص كاشتًاكهما في كل الأحكاـ.

كما أف كلاـ الكاتب كقولو بوجود تيارات متنازعة حوؿ الذوية الثقافية للجزائر، كبرديدىا بتيار 
العركبية كتيار الإسلاميتُ كتيار الجزائريتُ كتنافسها فيما بينها، يفهم منو الصراع الطائفي كالتمييز العنصرم 

الجزائرم حالو كحاؿ أم لرتمع  كالقومي كالسعي لبث ىذه النعرات بتُ أبناء الشعب الواحد، فالشعب
كأم دكلة في الدنيا، فيها اختلاؼ الأعراؽ ك القبائل الدتعددة، كلكنها متماسكة فيما بينها كصنعت 
التاريخ الناصع في الدفاع عن نفسها كمبادئها، كلم يحدثنا التاريخ يوما عن صراعات كنزاعات جرت بتُ 

تقسيمات في التاريخ الثقافي الجزائرم مطلقا، كإنما يسعى جزائريتُ كإسلاميتُ بل لا تكاد تذكر ىذه ال
الثقافة الدينية الواحدة، فيسهل عليهم اقتناص تلك ك السعاة للوقيعة كالتشتيت بتُ أبناء الوطن الواحد 
 الثقافة كالاطاحة بها بتمزيق كحدة أتباعها كناصريها.
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 :خــــاتــــمـــــة
دعامة في الشخصية كالذوية للشعب الجزائرم، فلا غرابة أف يتخذ أعداء تعتبر الثقافة الاسلامية أىم 

الجزائر كل أساليب الغزك في سبيل الإطاحة بها كبشعبها، كقد عمدكا في العقود الأختَة إلى التأثتَ على 
يتُ صفوة المجتمع الجزائرم كىم الطبقة الدثقفة من الشعب، عن طريق بذنيد بعض الكتّاب كالدؤلفتُ الجزائر 

الذين يتظاىركف بصفة الدفكرين كالأدباء كالباحثتُ العلميتُ، فيكتبوف ساعتُ لطمس الذوية الجزائرية بضرب 
تنمية برملهم على ك  ،بشخصيتهم ستقلاؿاتهم كالاك تلك الثقافة التي ظلت تػُػػلْهِم الجزائريتُ بصناعة ذ

إبعاد الثقافة الاسلامية كاستتَاد ثقافة أخرل يحاكلوف ك ، كتقرير مصتَىم كفق الدبادئ الاسلامية كاقعهم
 .التي كثَّػػػقها بياف أكؿ نوفمبربة عن الداىية كالذوية الجزائرية ػػػػػية غريػػػػػػغرب

يا في ميولاتو كانتماءاتو كليا، أك يتشتت الدثقفوف ػػػػبا عن ىويتو كذاتو غربػػػػفيصتَ المجتمع الجزائرم غري 
مجتمع الجزائرم، فيبقى في ػالولاء للهوية الأصلية كالولاء للهوية الغربية الدخيلة على الفيو فكريا كثقافيا بتُ 

حلقة مفرغة فلا ىو يعرؼ ثقافتو كلا ىو يصنع حاضره كلا ىو يتهيأ لدستقبلو، كىذا الصراع الفكرم 
 كالثقافي ىو أخطر برديات المجتمع الجزائرم كالتنمية الدستدامة في الجزائر.

نقدحت في الذىن بعض التوصيات التي يدكن أف تزيد من بضاية الذوية أصوغها كما ا توصعات:
 يلي:
بذلي خطورة ضركرة إقامة ملتقيات فكرية علمية في كل الجامعات، توضح معالػم الذوية الوطنية، ك  -

 التحديات التي تواجهها، كخاصة التحديات الفكرية العلمية.
الثقافة الاسلامية" في الوحدة الاستكشافية أك الثقافية،  إدراج مقياس باسم "الثقافة العامة أك -

لجميع التخصصات العلمية في الجامعات الجزائرية، حتى يتبصر الطلبة بحقيقة ىويتهم كثقافتهم 
 الاسلامية، ككيلا يكونوا ضحية لتيارات غربية غريبة عن الذات الجزائرية.
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