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        أصو� وتطورهأصو� وتطورهأصو� وتطورهأصو� وتطوره    ،،،،مذهب أبي الحسن الأشعريمذهب أبي الحسن الأشعريمذهب أبي الحسن الأشعريمذهب أبي الحسن الأشعري

        
  جوادي محمد نجيب . أ               

        )      (2جامعة الجزائر
  

القرانٓ الكريم أول كتاب سماوي أطلق  يعتبر
العقل من قيوده، ودعاه للبحث والنظر 
 Sسـتخدام الفكر في الأنفس، والافٓاق، وخفاk

واSٓته حافy بذÌ، لا تكاد تخلو . الوجود
والغرض منها أن تاخٔذ بيد الإنسان . سورة منها

للإيمان kلخالق على بينة واقتناع kسـتخدام 
  . قليدالعقل، لا بمحاكاة وت 

والأمر kلتفكير نص صريح في القرانٓ والاSٓت 
في هذا اqال كثيرة نشير إلى بعضها، منها قو� 

���א�����﴿﴿﴿﴿:تعالى �א���
�	א ��� �	�א�����א ������������א��﴾﴾﴾﴾،،،،    

�א� ﴿﴿﴿﴿:، وقو�)101الايٓة،يونس(��� �����	���� 
�	א��
�א� �	�א����������!� ���� �א��	�א�� �"�!�#� ����	� �����$�%���

&'��﴿﴿﴿﴿:وَقوَُْ�ُ تعََالىَ  ،،،،)185الأعراف،الايٓة(،،،،﴾﴾﴾﴾)����	
����א� �����'�א )�����*��+�������,!�� � Z��� ���.���/� ���	��0���/��

�1	�
وفي هذه . )21-20اDارSت،الايٓة(،،،،﴾﴾﴾﴾2�3�4�
الاSٓت دعوة واضحة في القرانٓ للنظر والتفكير 

بل إنه يطالب اÛالفين . واسـتخدام العقل

لعقائده kٕقامة الحجة والبرهان وإقامة ا7ليل 

�א����5	���﴿﴿﴿﴿:فيقول عز وجل. على صدق ما يدعون
����2����A,!�4�B/������@?�	�א�<��=>א���;��%�������1:�������#�6,�7��8��9א���%�����C���
������ ��� ����>�
�D� ���E=���+���1�8<����4א ���F��البقرة، الايٓة (،،،،﴾﴾﴾﴾;�
 المشركين في موضع حجاجه معويقول ، )111


�;��א�������G��H�@�Iא�﴿﴿﴿﴿�(�/��%��J���(Kא���'��$���K����	����,;�
�(�/Kא���'�DK���L���
���	%���������
�M����&'��(��;��A���J�;א���N�J%����%��J����!�3������C��O�F�M

� ����I,P�D� ���6;�����א���א�Q� ���>� �����R��S��T�
�U�F��� V�,!�Q� �%������K�1�8�
�W�3�F�4�1��7��8א�� �7��� 
��F��7��8���1��E��א��	��%��1�8�U�4﴾﴾﴾﴾،،،،    
فالقرانٓ في هذه الايٓة يفرق     ،،،،)148الأنعام،الايٓة (

بين العلم والظن موßا أنظار الناس جميعا إلى 
. ضرورة فحص الأحكام للتوثق من مصادرها

فليس ما مصدره العلم واليقين مماثلا لما "
وبهذه الفكرة يكتسب . الظن والتخمين مصدره 

العقل عادة #حتراز من قبول الأفكار دون 
  ....    )    25، ص.]ت.د.[،كجعفر( "تمحيص
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وقد ذم القرانٓ بشدة المق±ين في مجال العقائد 
تقليدا أعمى، دون أن ينظروا بعقولهم في 
عقائدهم الموروثة، التي أصبحت لا غناء فيها 

: فيقول تبارك و تعالى. للروح، ولا غذاء للفكر

﴿﴿﴿﴿���C��� ��@��� ����	����8א �א��Kא��W�3�4א �G�X���/�$������5���D� ������א �Y�3�F��K��.,��/�����@
� �Z�@�!�Qא�'�DK���'K�� �1��;� ����� ����DK'�א/�	� ���>�L���	� �<[�@�(� �1��!�H�W��� ���

�1	�6�F�C��  .)170البقرة، الايٓة (    ،﴾﴾﴾﴾
إن القرانٓ يرسم صورة قبيحة لهؤلاء  بل     

المعطلين لعقولهم وسدوا منافذ التفكير والمعرفة، 
. حيث وضعهم في مرتبة أحط من مرتبة البهائم

�א�﴿﴿﴿﴿: يقول الله تعالى �
�(� �1�8�	�6�\��Q� �Nא�� �?��2?א��$��6
��3��% ,��5א�,�J��������1א���!�H�W��  .)22الأنفال، الايٓة (،﴾﴾﴾﴾

�����;�̂�[>א���%�﴿﴿﴿﴿: ويقول �C�:������,/������6�H���	 א�,�R%�:  �	�_̀���א 5��
��55�C������55�!�)N��557���55�C���	��55�C�D��1�55�C�H,.�����)%�@55�Q�/��557���55�C���	��55�C�D��1	�
55�2�3������
���������7����5�C�D��1��Wא1(�'�אK������;��A5�[��	�/������5�>���5�D��a�5�W�������A5�[��	�/�?�5�b�/
بل إن القـرانٓ . )179ةيـالأعراف،الآ (،﴾﴾﴾﴾���c�!���1א�,�<���

يقص علينا الحا÷ الـتي يكـون عليهـا هـؤلاء يـوم 

�/��/��N��d�E	����H�W����	�������א������;������������Y﴿﴿﴿﴿: القيامة�������;�����
وذÌ بتقليـــــدهم  ،)10المø،الايٓـــــة(،﴾﴾﴾﴾���W55555�[�א�

للاkٓء،وعــدم ســماعهم للــوù، وإغــلاق عقــولهم 
  .هذه الحقيقة الساطعة أمام

تدعو الإنسان إلى . هذه هي دعوة الإسلام 
اسـتخدام العقل ونبذ التقليد وتوßه إلى النظر 
في أمر العقيدة وإلى التفكير في اSٓت الله في 

ما من دين فعل ذÌ، كما فعü .  الافٓاق
  ).، ص .] ت.د.[قطب، س(، "الإسلام

التي ولا شك أن دعوة القرانٓ إلى التفكير، هي 
دفعت المسلمين للنظر في العقائد وإقامة 
البراهين والأد÷ على صدقها، ودفع الشـبه اDي 
يتفوه به الخصوم، وهذا ما قام به علماء العقيدة 

فلم يتركوا مسأ÷ إلا وأوسعوها . في جميع مسائلها
وقد كان بحثهم منصبا حول مجالات . بحثا ونظرا

 العقائد، ثلاث، تعد من المسائل الرئيسـية لعلم
ولم . هيات، والنبوات والسمعياتلألو وهي ا

ينطلقوا في هذه المسائل من فراغ، بل انطلقوا 
من أرضية صنعها القرانٓ فقد تناول القرانٓ ما 
يتصل k �kلبيان والبرهنة، وما يتصل 

  . kلنبوة، وما يتعلق kلميعاد ويوم الحشر
 فف� يتصل kلألوهيات، فقد برهن القرانٓ على
وجود الله ووجوب وحدانيته، وتخصيصه 
kلعبادة، يقول القرانٓ في اسـتدلا� على وجود 

���@���C﴿﴿﴿﴿: الله �1��;� ����Kא��'� e9�C���א��7א� الأنبياء، (،﴾﴾﴾﴾��.�����$���4�6
ويسـتعمل طريقة أخرى تتمثل في  ،)22الايٓة

  .لفت نظر الإنسان إلى طبيعته، ومن أين خلق
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أم أنه هو اDي خلق هذه السموات وهذه 

�'&���%����%����%����%������/���H�!�#��aא﴿﴿﴿﴿: الأرض يقول الله تعالى�(��
�@�fא���a
�1��H����U,א�� ���>����� � � Z� �#�!���Hא �a�/�א��	���gא���א����	�7�� ��D� ������

�1��������: ويقول تعالى ،)35،36الطور، الايٓة ( ،﴾﴾﴾﴾


��א�﴿﴿﴿﴿�����@,!���_�O���8��1�����Z����W�h��� � � � � � Z�� �3�3����א����8�E����,���K�i3�E��'�Z��������
�א� ���,H�H�(����j����kH�(������Z� ��� ���P��@��� ����F�3�i3�M� ��C�� � � � � Z��<3�l���	� �<3���Q�	�Z�

m0�U���	��<���F���n�	�� Z�� ���6�M�	\�<3,!�f��"�o�� Z� � � � ���iD�/�	�9�C�;����	��� � � Z� � � ���<Q��F��
��� ����W���p�	���� ��﴾﴾﴾﴾،) تSٓإلى غير  ،)32-24عبس، الا

ذÌ من الاSٓت التي اسـتنبط منها علماء 
  . ال�م،ما سموه بدليل #ختراع ودليل العناية

�����J�Ug�4��$�%א�����א�﴿﴿﴿﴿: وفي وحدانيته يقول الله تعالى
&6��g��	��	� �Z�W��� �1��;� ����%���� &Z55��א�� �;��?�7א��>א �q�>�J����8��"�!�#� ����D� &Z55

� �0�W���	�!�Q� ���C�l�W�DVr�W�D�O﴾﴾﴾﴾،)وقد  ،)91المؤمنون،الايٓة
وصف الله القرانٓ بانٔه أحد، وإثبات الصفات 

  .� لا ينافي التوحيد
	م المتكلمين في """":  )1(يقول الإمام الأشعري

إلى هذه  الحجاج في توحيد الله، إنما مرجعه
  . )36ه،ص1344.الأشعري،ع( الاSٓت 

                                                 

علي بن إسماعيل بن إسحاق بن سالم أبو الحسن ، وk 7لبصرة سـنة  -1
م  935هـ 324م و بها نشأ ثم أقام ببغداد و توفي سـنة  873/ هـ  260
لابن الجوزي  333 – 332ص  6المنتظم في �ريخ الملوك و الأمم ج(

 ).بعدها  ما(  245ص  2طبقات الشافعية الكبرى ج

ويعتبر الأشعري #لتزام بحرفية النص، وتحريم 
اسـتعمال العقل في تائيد ما ورد به من حقائق، 
. أمر خاطئ لا يقول به إلا كسول أو جاهل
وأيضا عدم إحاطة العقل بسـياج من الشرع 
أمر خاطئ لا يامٔن معه العقل من الوقوع في 
الضلال،  و إذن من الخير للحق في ذاته، 

اعة التي تعمل على اكتشافه أن تتخذ وإلى الجم
 في ذÌ منهجا وسطا يزاوج بين العقل والنص

  .))))137م، ص1953. غرابة، ح( ( ( ( 
فالعبــارة الأولى الــواردة في هــذا الــنص، موßــة 

yــــاب ــــن الحن ــــلاة م ــــول . إلى الحشــــوية الغ يق
إن طائفة من الناس جعلوا  الجهـل : "الأشعري

ر عــن رأس مــالهم، وثقــل علــيهم البحــث والنظــ
ــوا  ــالوا إلى التخفيــف والتقليــد وطعن ــن، وم ا7ي
على مـن فـتش عـن أصـول ا7يـن ونســبوه إلى 

ـــــ�م في الحركـــــة. الضـــــلا÷  وزعمـــــوا أن ال
والسكون والجسـم والعـرض والألـوان والاكٔـوان 

ــــة ــــاري، بدع ــــفَاتِ الب  "وضــــلا÷ والجزء،وَصِ
  .))))36ه،ص1344. الأشعري ، ع ((((

أما الشـطر الثـاني فإنـه موجـه إلى المعـتز÷ وقـد 
بين الأشعري في رسالته اسـتحسان الخوض في 
  علم ال�م ضرورة اسـتخدام العقل في مسائل 
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العقيدة، مستندا إلى نصوص نقلية وأد÷ 
عقلية، ليبين أن المسائل التي تكلم فيها 

  .المتكلمون، لها نصوص من الكتاب والسـنة
قياس الشبيه والنظير من فقد أخذ الأشعري 

الحديث اDي أورده حين لقي حبر من أحبار 
jشدتك �k، هل : "فقال �. أهل الكتاب

تجد ف� أنزل الله تعالى من التوراة، أن الله 
ه، 1344. الأشعري، ع( ( ( ( "يبغض الحبر السمين

: فغضب الحبر حين عيره بذÌ فقال ))))36ص
: تعالىفقال " ما أنزل الله على بشر من شيء"

﴿﴿﴿﴿�� �א����%���� �G�Xא���T� s�Jgא��� �N��F� ,�K�'�I���� �Z�Dא<����� O﴾﴾﴾﴾، 
فناقضه عن قرب لأن التوراة  ،)91الأنعام،الايٓة(

وقد كان الحبر مقرا أن . شيء و موسى بشر
فقد كان الحبر . الله أنزل التوراة على موسى

" ما أنزل الله على بشر من شيء: "يلوح بقو�
فناقضه . إلى إنكار نبوة محمد، واتهامه kلكذب

وهو التوراة التي  القرانٓ بما يعترف بصحته،
  .ة في يدهأنزلت على موسى وكانت حج

ويؤكد الأشعري من خلال الأمثy التي ساقها، 
إلى أن القرانٓ والسـنة لم يهملا العقل، ولم يحرما 

فاسـتخدام العقل في فهم . النظر و#سـتدلال
الشرع، ضرورة وليس بدعة وضلا÷، كما هو 
رأي الحنابy اDين يتمسكون بظاهر 

  ....))))81م ص1953.غرابة،ح((((.النصوص

 الشرعحكم مسائل : "ئلاع الأشعري قاويتاب
التي طريقها السمع، أن تكون مردودة إلى 
أصول الشرع التي طريقها السمع، وحكم مسائل 
العقليات والمحسوسات، أن يرد كل شيء من 
ذÌ إلى kبه ولا تختلط العقليات kلسمعيات، 

ه، 1344.الأشعري، ع(((("ولا السمعيات kلعقليات
  ....))))38ص

نسـتدل بادٔ÷ عقلية أي أننا في أمور ا7ين، 
ومن المسائل ما يحتاج إلى دليل . وسمعية

عقلي، ومنها ما لا يمكن البرهنة عليه إلا بدليل 
. سمعي، ومنها ما يبرهن عليه kلعقلي والسمعي
. ولا ينبغي أن نخلط بين هذه المسائل كلها

  .فلكل منها مجا�
، عن )ه  620: ت ( ( ( ( يقول ابن عساكر 

المعتز÷، والجهمية  نظر في كتب: " الأشعري
والرافضة، وأنهم عطلوا وأبطلوا، فقالوا، لا علم 
� ولا قدرة ولا سمع ولا بصر ولا حياة ولا 

وقالت الحشوية اqسمة . بقاء، ولا إرادة
والمكيفة أن � علما كالعلوم وقدرة كالقدر وسمعا 

فسø رضا الله عنه . كالأسماع وبصرا كالأبصار
في ) 149ه، ص 1347. عساكر ابن((((    "طريقة بينهما

معالجة كثير من المسائل ال�مية مثل رؤية 
والصفات الخبرية كاليد . الله، و	م الله

  .الخ ...والوجه
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وأثبتت الأحاديث الواردة في النزول ببراهين 
عقلية وأد÷ شرعية ولكن اسـتعمال العقل بصفة 
مجردة عن النص، كما فعلت المعتز÷، أمر لا 

الأشعري، بل يجب أن يكون  يوافق عليه
العقل مقيدا kلنص حتى لا يؤدي الأمر إلى 
محالات، كتø التي صار إليها مذهب 

  .#عتزال، كنفي الرؤية والصفات
غرابة، معبرا عن . والمنهج الصحيح، كما يراه د

محاو÷ إدراك النص في ضوء : "منهج الأشعري
العقل أو السير وراء العقل في حدود من 

لأن العقل، إذا ترك وشانٔه تبع هواه و الشرع 
وفرق بين الهوى اDي . لكنه kلشرع يتبع هداه

يضل وبين الهدى، اDي يعصم من الزلل 
كما  ،،،،    ))))85م،ص 1653. غرابة ، ح ( ( ( ( "والعثار

. ضلت المعتز÷ لانتهاßا المنهج العقلي وحده
فادٔى بهم مذهبهم العقلي، إلى نظرSت لا يقرها 

وذÌ ما دفع الأشعري إلى الإسلام الصحيح 
الخروج من مذهب #عتزال كما أنه لم يرضه 

ذهب إليه المحدثين  وهو الورع التقي بعض ما
والمشـبهة والمتمسكين بحرفية النص دون روحه 
اDين كادوا يفضون kلإسلام إلى حا÷ جمود 
وتحجر، لا ترضي العقل ولا يمكنها أن تغذي 

                             . العاطفة ا7ينية

فسø الأشعري موقفا وسطا بين أصحاب 
العقل وأصحاب النقل يرضي أصحاب العقول 

  .الطلعة وترضى به الأكثرية من المسلمين
من أخطاء  ولقد اسـتفاد الشـيخ الأشعري

ويعود إلى النص . لانيينالنصيين وأخطاء العق
محاولا فهمه على ضوء الشرع دون أن يتركه، 

العقل والنقل فالنظر عنده  إرضاء لمقتضيات
  .خادم الشريعة

و7قة هذا الطريق اDي اختاره الأشعري، 
اDي يجمع بين (و7قة هذا المنهج الإزدوا, 

فإنه يتطلب كثيرا من الحذر، . )النص والعقل
  .وألا يطغى أحدهما على الاخٓر

فإذا قلنا هذا هو منهج الأشعري، اDي يجمع 
دم عند التعارض بين العقل والنقل،فايهٔما يق

  وتكون � الصدارة؟
يرى الأشعري بانٔ في الأمور التي يبدو فيها 
التعارض بين العقل والنص، فإن المرجع حينئذ 

ولا يعتبر هذا ارتداد عن منهج . للنص
إذا قال : "السلف، كما فهمه غرابة عندما قال

الأشعري إن النص هو الأصل، و/مة العقل 
تائيد ما يفهم منه لغة /ما كانت الحقيقة التي 

رجع بذÌ إلى مذهب الحشوية  يدل عليها،فقد
والمشـبهة، بل ما هو أشد من ذÌ لأنك 
سـتحاول أن تثبت عقليا أن � يدا ووßا 

وقد يبدو ذÌ مقبولا فيؤدي . وكرسـيا وعرشا
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غرابة ، ((((    ".إلى فقدان العقل والنص لقداسـتهما
ويعلق جلال موسى     ))))138م ، ص1953. ح 

 وقد كان الأشعري واعيا: "على غرابة بقو�
حين رأى تقديم النص، لأننا نجد في القرانٓ 
. والسـنة كثيرا من أصول المسائل الإعتقادية
وقد كان اسـتخدام العقل لتائيد النص، ودفع 
الشـبه التي يثيرها الخصوم فإذا كان العقل 
 ،Ìمساعدا و/مته تائيد النص فليس معنى ذ
أن الأشعري يرجع إلى عقيدة الحشوية 

اسـتعمال العقل إطلاقا،  فهم ينكرون. واqسمة
 ولا يعترفون بشيء سوى. ولو كوسـيy مساعدة

وقد اسـتخدم . ويفسرونه على ظاهره النص،
الأشعري العقل، لأن هناك نصوصا تتطلب 
 "لفهمها التاؤيل حتى تكون معقو÷ ومقنعة

  .))))199ص  ،م 1982موسى، ج ((((
فالأشعري قد اسـتعمل العقل والنص في إثبات 

وقد سø . "العقائد، ورأى اسـتخدا/ا معا
 øالأشعري في #سـتدلال على العقائد، مس

فهو يثبت ما جاء به القرانٓ . العقل والنقل
والسـنة من أوصاف الله ورسü واليوم الاخٓر 
والملائكة والحساب والعقاب والثواب، 

البراهين المنطقية ويسـتعمل الأد÷ العقلية و 
وقد اسـتعان في . ليسـتدل بها على صفات الله

ذÌ بقضاS فلسفية ورسائل عقلية خاض فيها 

، .]ت.د. [أبو زهرة( ( ( ( "الفلاسفة وسلكها المناطقة
  .))))186ص

لكن من الملاحظ عند الأشعري، أن الأمور 
السمعية لا دخل للعقل فيها، لأن قضاS البعث 

. تثبت إلا kلسمعوالجنة والنار والصراط لا 
فمنهج . ودور العقل أن يؤيد ما جاء به السمع
إلا أن . الأشعري يقوم على العقل والنقل معا

جانب النقل كان � الصدارة في عصر 
لكن أتباعه ف� بعد وسعوا من دائرة . الأشعري

  . اسـتخدام العقل
ر الأساسـية التي الأفكا نحاول بعد هذا، بيان
 .أبي الحسن الأشعري يتكون منها مذهب

  ::::    الأفكار التي يتكون منها المذهب الأشعريالأفكار التي يتكون منها المذهب الأشعريالأفكار التي يتكون منها المذهب الأشعريالأفكار التي يتكون منها المذهب الأشعري
رأينا ف� سـبق أن الأشعري رسم لمذهبه منهجا 
يقوم على العقل والنقل، ثم أضاف إليه أفكار 

  .وارٓاء تعد من المميزات لمذهبه

        ::::القول القول القول القول ببببزSدة الصفات على اDات زSدة الصفات على اDات زSدة الصفات على اDات زSدة الصفات على اDات     - - - - أ أ أ أ 
فا� . رأي المعتز÷ أن الصفات هي عين اDات 

تعالى ù بذاته لا بحياة، عالم بذاته لا بعلم، 
  .قادر بذاته لا بقدرة

ومعنى قولنا إنه عالم، إثبات ذاته كما يقول 
ومعنى أنه قادر إثبات . النظام ونفي الجهل عنه

ذاته ونفي العجز عنه، ومعنى أنه ù، إثبات 
  .ذاته ونفي الموت عنه
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أما الأشعري، فقد خالف المعتز÷ ف� ذهبوا 
إليه في صفات المعاني، كالعلم والقدرة والإرادة، 

بل عدّها صفات زائدة . من أنها عين اDات
على اDات وليست هي عين اDات بل إن 
الإمام الأشعري يرى اسـتحا÷ أن تكون هي 

ومما يدل على أن الله تعالى عالم . عين اDات
بعلم، أنه لا يخلو أن يكون الله عالما بنفسه، أو 

تحيل أن يكون هو نفسه، فإن كان بعلم يس ـ
  : لأن قائلا لو قال. عالما بنفسه كانت نفسه علما

لوجب عليه " إن الله تعالى عالم بمعنى هو غيره"
أن يكون ذÌ المعنى علما، ويسـتحيل انٔ 

. الأشعري، ع( ( ( ( .يكون العلم عالما، أو العالم علما
الأشعري ، ع ((((، ، ، ، ))))    وما بعدها 22-14ص.] ت.د[

  ....))))144-141م ، ص1987
يتضح لنا أن الأشعري، حي7 أثبت الصفات، 

اDين  )1(قد خالف المعتز÷ والجهمية والرافضة
إن � علما لا : "فقال. عطلوا وأبطلوا الصفات
فخالف بذÌ أيضا  كالعلوم وقدرة لا كالقدر

الحشوية واqسمة، اDين قالوا بانٔ � علما 
إن : "يقول الأشعري. كالعلوم، وقدرة كالقدر

ومن لم يعلم لزيد . معنى العالم عندي، أن � علما

                                                 

لرفضهم إمامة أبي بكر " ة رافض" صنف من أصناف الشـيعة سموا  -1
هم مجمعون على أن النبي صلى الله عليه و سلم نص على وعمر، و

مقالا الإسلاميين للأشعري ...) اسـتخلاف علي بن أبي طالب kسمه 
 .87ص

، .]ت.د. [الأشعري ، ع ( ( ( ( ".علما لم يعلمه عالما
  ....))))28ص 

ويسـتدل الأشعري على إثبات صفة العلم بادٔ÷ 

�^�Oא�	�������d�4�������%�﴿﴿﴿﴿: من القرانٓ، مثل قو� تعالى
���	7��8� �Y�l�4� ����Z��,!�W�D﴾﴾﴾﴾،)وقو�)11فاطر،الايٓة، :﴿﴿﴿﴿��/�Z���X��

�Z��,!�W�D﴾﴾﴾﴾،) 166النساء، الايٓة(.  
ويوضح الشهرسـتاني القول في مسأ÷ الصفات، 

فü صفات دلت أفعا� عليها، لا يمكن : "فيقول
كما دلت الأفعال على كونه عالما، قادرا، . جحدها

لأن  .مريدا، دلت على العلم والقدرة والإرادة
لا  وأيضا. وجه ا7لا÷ لا يختلف شاهدا وغائبا

معنى للعالم حقيقة إلا أنه ذو علم، ولا للقادر إلا 
. أنه ذو قدرة، ولا لمريد إلا أنه ذو إرادة 
فيحصل kلعلم الإحكام والإتقان، ويحصل 
kلقدرة الوقوع والحدوث، ويحصل kلإرادة 

. الشهرسـتاني، م    ("التخصيص بوقت دون وقت
فالشهرسـتاني يثبت �     )120،ص1م ، ج1982

اني، وهي صفات أزلية قديمة، وذÌ صفات المع
. ما قال به الأشعري كما ذكرjه في ما سـبق
ويعتبر الشهرسـتاني أن ما قال به الأشعري في 

  الصفات، هو نفس ما قال به أهل 
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وهذه الصفات أزلية قائمة : "فيقول. السـنة
بذاته، لا يقال هي هو ولا غيره، ولا هو هي 

kٕرادة قديمة،  وا7ليل على أنه مريد. ولا غيره
أنه تعالى مø، والمø من الأمر والنهـي، فهو 
امٓر jهي فلا يخلو إما أن يكون الأمر بامٔر 
قديم أو بامٔر محدث فإن كان محدث فلا يخلوا 
  . إما أن يحدثه في ذاته أو في محل أو لا في محل

ويسـتحيل أن يحـدثـه في ذاتـه، لأنـه يـؤدي 
ث و ذÌ محال إلى أن تكـون ذاته محلا للحواد

ويسـتحيل أن يكون في محل، لأنه يجب أن 
يكون المحل موصوفا به،  وسـتحيل أن يحدثه 
لا في محل، لأن ذÌ غير معقول فتعين أنه 

كذÌ في الإرادة  قديم قائم به صفة �، وهو
 1م، ج1982. الشهرسـتاني، م     (".والسمع والبصر

  ....    )122ص
في قـدرة ويعتبر البغدادي أن ما قا� الأشعري، 

. الله وعلمه وإرادته ما هو إلا قول أهـل الســنة
أجمــع أصحابنــا عــلى أن � تعــالى قــدرة واحــدة "

يقدر بها على جميع المقدورات وعلى أن علم الله 
واحد قد علم به جميع معلوماته، ما كان منها وما 

    ؛؛؛؛)93م،ص1928.البغـــــــــدادي،ع("يكـــــــــون لا
  .        ))))334م  ص1910. الشهرسـتاني، م ((((

  

  

        ::::قياس الغائب على الشاهدقياس الغائب على الشاهدقياس الغائب على الشاهدقياس الغائب على الشاهد    ––––ب ب ب ب 
فإن قال قائل، : "يقول الأشعري في كتابه اللمع

لما قلتم إن الله تعالى عالم، قيل � لأن الأفعال 
وذÌ . المحكمة لا تتسق في الحكمة إلا من عالم 

، )1(لأنه لا يجوز أن يحوك ا7يباج kلتصاوير
يصنع دقائق الصنعة من لا يحس ذÌ ولا 

رأينا الإنسان على ما فيه من اتساق فلما . يعلمه
الحكمة، كالحياة التي ركبها الله فيه والسمع 
والبصر كمجاري الطعام والشراب وانقسامه 
فيه، وما هو عليه من كما� وتمامه، والفø وما 
 Ìفيه من شمسه وقمره وكواكبه ومجاريه ، دل ذ
على أن اDي صنع ما ذكرjه، لم يكن يصنعه إلا 

        .بكيفيته وكنههوهو عالم 
ولو جاز أن تحدث الصنائع الحكيمة، لا من عالم 
لم ندر لعل جميع ما يحدث من حكم الحيوان، 
. تدابيرهم وصنائعهم، يحدث منهم وهم غير عالمين
فلما اسـتحال ذÌ، دل على أن الصنائع المحكمة 

كذÌ لا يجوز أن تحدث . لا تحدث إلا من عالم
ه لو جاز حدوEا الصنائع إلا من قادر ù، لأن

ممن ليس بقادر، ولا ù، لم ندر لعل سائر ما 
. يظهر من الناس يظهر منهم، وهم عجزة موتى 
فلما اسـتحال ذÌ دلت الصنائع على أن الله 

        . )10، ص.] ت.د. [الأشعري ، ع     (.قادر
                                                 

  .النقاوير في نسخة ماكرثى و هو تصحيف -1
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يــذهب الأشــعري إلى أن مــا نــراه في الشــاهد، 
 صدور أفعا� عنه، والتي تنI عـن نســبة العـلم
والقدرة إلى من يصدر منه هذه الأفعال، كإتقانه 

فإننـا نسـلم بـانٔ هـذا الشـخص عـالم . الصناعات
وينتقـل الأشـعري ممـا نشـاهده في . قادر في فنه

الواقع، حيث ننسب العلوم والقـدرة إلى الصـانع 
المــاهر في فنــه، ونفــي صــدور هــذا الأمــر ممــن 

 فإننا لا نسـتطيع أن. انتفى في حقه القدرة والعلم
ــــذÌ لا ــــانين أو العجــــزة وك qـــــبه إلى ا  ننس
يســـتطيع عاقــل أن ينســب الســمع والبصرــ إلى 

ذÌ بــانٔ هــذه الحــواس وغيرهــا . شخــص ميــت
يتوقف عملها تماما عن الأموات ولقد جعـل أبـو 
الحسن الأشعري قياس الغائـب عـلى الشـاهد، 
دليلا يثبت من خلا� صفات الكـمال � تعـالى 

ده في الواقـع إلى مـا حيث أننـا نتنقـل ممـا نشـاه
نشــاهده في اJٓر الله الــتي تثبــت القــدرة والعــلم 

  .kلنسـبة � تعالى

        ::::رأيه في الإيمانرأيه في الإيمانرأيه في الإيمانرأيه في الإيمان    ––––ج ج ج ج 
يرى الشـيخ الأشعري أن الإيمـان مســتقل عـن 

فالإيمـان عنـده، هـو . الأعمال ولا تـاثٔير لهـا فيـه
  ز÷ في ــف المعتـالـوبذÌ يخ. قـديـق التصـمطل
  
  

 ، ال�مفي علم(.الإيمان اشتراطهم العمل kك�ل
غير أنه لا يجعü  ....)84م ، ص 1975. صبحي ، أ 

 )1(شرطا في الإيمان، كما ذهبت إليه الخوارج

jوالمعتز÷ كما ذكر.  
فالناظر في مذهب أبي الحسن الأشعري في 
الإيمان، يجده وسطا بين جمy من الارٓاء 

، والكرامية يذهبون )2(فبعض المرجئة. المتعددة 
أما جمهور . أن الإيمان إقرار kللسان فقطإلى 

المرجئة فيرون أنه إقرار kللسان واعتقاد 
وإن الطرفان يجمعان على أن العمل لا . kلقلب

دخل � kلإيمان، وأن من أقر بلسانه فقط على 
الرأي الأول، أو أقر بلسانه وصدق بقلبه فهو 

م، ص 1653. غرابة، ح    (    .jج ومصيره إلى الجنة
175(            

وقد خالف الأشعري الرأيين السابقين، فيرى 
أن تفسير الإيمان kلإقرار kللسان، تفسير لا 

فالإيمان في اللغة، هو . يقره عقل ولا لغة
واDي يقر بلسانه فقط ليس  التصديق،
وإسقاط  العمل رأسا، وإبطال فائدته . مصدقا

كما يرى الطرفان، إبطال للتكاليف وإلغاء لاSٓت 
الوعيد، مع منافاته لحكم العقل اDي يقضي 

                                                 

كل من خرج على الإمام الحق اDي اتفقت الخوارج جمع خارج و هو  -1
سواء كان الخروج في اSٔم الصحابة على الأئمة الراشدين . الجماعة عليه 

الملل . ن و الأئمة في كل زمان أو كان بعدهم على التابعين kٕحسا
 .114ص 1النحل للشهرسـتاني جو 
 .سميت بذÌ لتركها القطع بوعيد الفساق -2
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المرجع ( بعدم التسوية بين الظلم والعدل
        .    )175السابق، ص 

        : : : : رأيه في خلق القرانٓرأيه في خلق القرانٓرأيه في خلق القرانٓرأيه في خلق القرانٓ    - - - - دددد
فا� سـبحانه . وق قرر المعتز÷ أن القرانٓ مخل

. خلقه وأوN به إلى النبي صلى الله عليه وسلم
 ،ويرفض الأشعري فكرة أن يكون القرانٓ مخلوقا

فيذهب إلى أن القرانٓ هو 	م الله القديم 
  . ))))63م،ص1987. الأشعري، ع( وليس بمخلوق

وهو ليس بمخلوق لأن ال�م صفة قديمة قائمة 
ا وكل ذÌ وهي تتضمن أمرا ونهي. بذاته تعالى

�'&�﴿﴿﴿﴿: واحتج بقو� تعالى. في القرانٓ�t��� ���������� ������8
��=������S/��1\��א��/���%�;��Z����G��H��1�� �@��﴾﴾﴾﴾    )40النحل، الايٓة( .

فإذا كان القرانٓ مخلوقا، كما تقول 
 ) ) ) ) 34 –33، ص .]ت.د. [الأشعري ، ع ((((المعتز÷،

فبمقتضى هذه الايٓة، وأنها عامة في كل شيء 
مخلوق، لابد أن يكون هو أيضا، أي القرانٓ 

ولكن القرانٓ 	م الله، ". كن"مخلوقا بكلمة 
لأن " كن: "ومحال أن يخلق الله 	مه بقو�

فتتطلب . هذه تكون من 	مه تعالى" كن"
" كن: "لوجودها كلمة أخرى تخلق بها وهي

ة � من الأقوال، وهذا وهكذا إلى ما لا نهاي
وإذا فسد ذÌ، فسد أن يكون القرانٓ . فاسد
ولو جاز أن يقول كقو�، لجاز أن يريد . مخلوقا

وإذا بطل . إرادته وذÌ فاسد عندj وعندهم

. ، ع الأشعري(((( .مخلوقا هذا، اسـتحال أن يكون
        ....))))34 –33، ص .] ت.د[

هو القديم في القرانٓ ؟ ألفاظه ومعانيه،  لكن ما
لمعاني والمدلولات فقط ؟ لا نجد في كتب أم ا

الأشعري التي بين أيدينا، ما يجيب عن هذا 
غير أن الشهرسـتاني قال إن اkٔ الحسن . السؤال

صار إلى أن ال�م معنى قائم " الأشعري قد 
kلنفس الإنسانية و بذات المتكلم، وليس 
بحروف ولا أصوات، وإنما هو القول اDي يجده 

، ويحيü في خ±ه وفي تسمية العاقل من نفسه
الحروف التي في اللسان 	ما حقيقيا تردد، 
. أهو على سبيل الحقيقة أم على طريق اqاز
وإن كان على طريق الحقيقة، فبإطلاق اسم 
ال�م عليه وعلى النطق النفسي kلاشتراك 

        ....    ))))320، ص .] ت.د. [الشهرسـتاني، م (
بحرف وعلى هذا يكون � 	م نفسي ليس 

وهو واحد لا يتغير بتغير . ولا صوت
. #عتبارات ولا يختلف kختلاف الألفاظ
. ذÌ ال�م المتعلق بعلم الله القائم بذات الله
إنه ال�م اDي ليس بصوت ولا بحرف، بل 
  هـو معنى قائم �k، لا يتغيـر بتغيـر العبـارات،
  ولا يختـلـف kختـلاف الألفـاظ وهـو المـراد أن 

، م1985. ، أ صبحي( .وصف 	م الله kلقدم
        ....))))74ص 
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وقد فرق الباقلاني بين القراءة والتلاوة 
والكتابة، وبين المقرئ والمتلو والمكتوب، فقراءة 
القارئ وتلاوته وكتابته للقرانٓ، كل هذه الأمور 

أما . المنسوبة إلى الشخص اÛلوق، مخلوقة
	م الله المقرأ والمتلو والمكتوب، فهذا كله 

فالموN المنزل المقرأ، هو 	م الله ." القديم
تعالى القديم وصفة ذاته، وأيضا فإنه أمر 
kلتلاوة والقراءة، والأمر هو اسـتدعاء الفعل 

. الباقلاني،أ ((((.والفعل صفة المامٔور لا صفة الامٓر
فالأصوات والحروف . . . . ))))116 –70م، ص1986

متعلقة مقروءة كانت أو مكتوبة، كلها صفات 
  .kلقارئ والكاتب، لا kلباري سـبحانه

        ::::رأيه في ررأيه في ررأيه في ررأيه في رؤؤؤؤية الله ية الله ية الله ية الله     ––––هـ هـ هـ هـ 
رؤية الله  )1(نفت المعتز÷ والجهمية و النجارية

إن الله سـبحانه لا يرى بائ :"مطلقا وقالت
الحشوية واqسمة  وأفرطت".حال من الأحوال

إن الله سـبحانه يرى مكيفا محدودا :"فقالت
  ".المرئيات كسائر

يـرى الله مـن غـير حلـول ولا : "وقال الأشعري
حدود ولا تكييف، كما يراj هو سـبحانه، ولماذا 
نحــــكم بانهٔــــا مســـــتحيy عــــلى الله، والله لا 
                                                 

و هم يوافقون المعتز÷ في مسائل . النجار  أصحاب الحسين بن محمد( -1
. في خلق الأعمال و #سـتطاعة  القرانٓ و الصفات و يوافقون و اqبرة

اعتقادات فرق ( .الزعفرانية يرة منها الحفصية و هؤلاء فرق كثو 
 ).فخر ا7ين الرازي  90المشركين ص المسلمين و 

يسـتحيل عليه شيء إلا مـا أدى إلى حدوثـه أو 
إلى حدوث معنى فيه أو إلى تشبيهه وقلبـه عـن 

اســتدل الأشـعري . حقيقته، أو تحديده وتكييفه
رانٓ الكــريم والــتي تــدل عــلى بــاSٓت مــن القــ

حصول الرؤية في يوم القيامـة، مـن ذÌ  قـو� 

������]�J5555555&���﴿﴿﴿﴿: تعـــــــالى�)S�5555555�T�	�5555555�beu�
���������Z�����5555555א�����ORD5555555�C��
55���v��
eu﴾﴾﴾﴾،) فــإن معناهــا )23، 22القيامــة، الايٓــة ،

رائية، لأن النظر إذا قـرن kلوجـه، فمعنـاه نظـر 
ــتي  ــة ال تكــون الوجــه، ونظــر الوجــه هــو الرؤي

        .  .  .  .  ))))121، ص 1953. غرابة، ح( ( ( (     .kلعين
وعـــلى هـــذا الـــرأي يـــرفض الأشـــعري تفســـير 

والعـy في ذk . Ìلانتظار أو #عتبـار" jظرة"
أن الاخٓــرة ليســت بــدار اعتبــار، ولا تفســيرها 

	�_��﴿﴿﴿﴿: أيضا بمتعطفة راحمـة، كـما في قـو� تعـالى
�
55����������C�@55���8﴾﴾﴾﴾ ــيهم ــرحمهم ولا يتعطــف عل . أي لا ي

لأن الباري لا يجوز أن يتعطف عليه، ولا يجوز 
ــني منتظــرة، لأن النظــر إذا قــرن بــذكر  أن يع

اDي " نظــــــر"الوجــــــود، لم يكــــــن معنــــــاه 
كما إذا قـرن النظـر بـذكر القلـب، ". انتظار"هو

انظـر بقلبـك : "ونظر العين، لأن القائل إذا قال
  وكذÌ . ر القلبـنظكان معناه " رـفي هذا الأم
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إذا قرن النظر kلوجه لم يكن معناه إلا نظر 
الوجه، والنظر kلوجه هو نظر الرؤية التي 

. الأشعري ، ع ( ( ( (     .تكون kلعين التي في الوجه
        ....))))36 –34، ص .] ت.د[

والخلاصة أن الرؤية عند أهل السـنة جائزةفي 
ا7نيا والاخٓرة، وواجبة سمعا في الاخٓرة، ولم تقع 
في ا7نيا لغير نبينا صلى الله عليه وسلم وأد÷ 

���RN﴿﴿﴿﴿: جوازها من الكتاب، قو� تعالى� �G���
�/������/�
����O��,���3�:��1�wא�א��
���א��	��� ��4�%
�א��������A�@����%����Gא�����

��� �����H�F�Iא� �
�4
�א��� �x������� �Z�?D���Oy!�:�4� ����!����� �Z,!��Z�!�W�T� ���3�:
�mH�W�E� O�I���� �
�#�	� �k;�=﴾﴾﴾﴾، ) 143الأعراف، الايٓة( . . . .

  : اشـتملت هذه الايٓة على دليلين

لو لم تكن الرؤية جائزة لما طلبها موسى، : : : : الأولالأولالأولالأول
وا7ليل على طلبها . لكنه طلبها، فالرؤية جائزة

�﴿﴿﴿﴿: قو� تعالى�����/� RN���/�
الأعراف، ( ،،،،﴾﴾﴾﴾��@��Aא�����

�4
�א��﴿﴿﴿﴿:فقال الله ،)143الايٓة � الأعراف، ( ،،،،﴾﴾﴾﴾��%�
فقو� تعالى يفيد أن العجز من .  )143الايٓة 

الرائي، وليست #سـتحا÷ من قبل المرئي وإلا 
وأن ورود النفي ". لست مرئيا: "لقال سـبحانه

  . يفيد النفي دور #سـتحا÷" لن"بصيغة 
  
  
  

  . ولو كانت الرؤية مسـتحيy، لما سالٔها موسى

الرؤية معلقة على اسـتقرار الجبل، وهو : : : : الثانيالثانيالثانيالثاني
. لا يترتب على وقوعه محال أمر ممكن، لأنه

والمعلق على الممكن ممكن، لأن التعليق هو 
الإخبار بوقوع المعلق عند ثبوت المعلق عليه، 
والمسـتحيل لا يعلق على شيء، وإذن فالرؤية 

        .ممكنة
وجوبها عقليا، فا� موجود، وكل موجود أماأماأماأما

ولا مانع من . تجوز رؤيته، فا� تجوز رؤيته
ئح الأصوات، وأما عدم رؤية الطعوم والروا

رؤيتها فلأن الله لم يخلق للعبد رؤيتها بطريق 
  .جرSن العادة

        : : : : تطور منهتطور منهتطور منهتطور منهجججج الإمام الأشعري الإمام الأشعري الإمام الأشعري الإمام الأشعري
  . كانت تø أهم الارٓاء التي jقشها الأشعري

ويحسن بنا قبل أن ننتقل من هذا المقام، أن 
. نتابع المنهج الأشعري 7ى أتباعه من بعده

كل من وسـنكتفي في حديثنا هذا على 
الباقلاني، والجويني، والغزالي، والرازي، وإن 
كان لغير هؤلاء اDين ذكرj دور لا يسـتهان به 

  .،وغيره)1(في تطور المنهج الأشعري كابن فورك

                                                 

بضم الفاء و فتح "بن فورك  هو الأسـتاذ أبو بكر محمد بن الحسن -1
لمتكلم صاحب التصانيف فقيه شافعي، أصولي، الأصبهاني ا" الراء

� نحو مئة كتاب منها تفسير . مفسر، محدث، واعظ، أديب ونحوي
 حل"و 50القرانٓ الجزء الثالث منه في خزانة فيض الله kسطنبول الرقم 
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        :  :  :  :  الباقلانيالباقلانيالباقلانيالباقلاني    - - - - 1111
بجهد لا يسـتهان به  لقد ساهم أبو بكر الباقلاني

في تطور المنهج الأشعري كما هو مسطر في 
كالإنصاف والتمهيد وإعجاز لنا  كتبه التي خلفها
وقد لاقت هذه الكتب عناية . القرانٓ وغيرها

فقد حقق . عند الباحثين من المسلمين وغيرهم 
الكوثري كتاب الإنصاف وقدم � وعلق عليه 

وقام الأب مكارثي بنشر كتاب . تعليقات مفيدة
ويمكن أن نحدد أفكار . التمهيد والتقديم �

ته في المنهج الباقلاني وارٓائه وما اسـتحدث 
  :الأشعري ف� يلي

قسّم الباقلاني : الإيمان عند الباقلانيالإيمان عند الباقلانيالإيمان عند الباقلانيالإيمان عند الباقلاني –أ 
م ، ص م ، ص م ، ص م ، ص 1986198619861986. . . . الباقلاني ، أ الباقلاني ، أ الباقلاني ، أ الباقلاني ، أ ( ( ( ( ::::الإيمان إلى قسمين

54545454 - - - -55555555 ( ( ( ( :  
وهو إيمان الله تعالى بنفسه كما : : : : إيمان قديمإيمان قديمإيمان قديمإيمان قديم    -

�א�,﴿﴿﴿﴿: قال في كتابه �a�0א�,���א���� �%���%���@�C��﴾﴾﴾﴾ ،
  . )23الحشر، الايٓة (
. وهو إيمان اÛلوق �k تعالى: : : : إيمان حادثإيمان حادثإيمان حادثإيمان حادث -

فهذا الإيمان قد خلقه الله وأحدثه في قلوب 

���!���C�D��﴿﴿﴿﴿: المؤمنين كما قال تعالى ��� �q�F�;� �A�[��	�/�
: ، وقو� تعالى)22اqاد÷، الايٓة(،﴾﴾﴾﴾�1��zא_�

                                                                          

ص  3كي جالسـب. (م 1015/ ه  406توفي سـنة " المتشابهات  الاSٓت
 .)و غيرهم  203ص  4ابن خلكان ج – 33ص  3العبر ج – 136

�א�﴿﴿﴿﴿ �%� ���	�$���� �@���8� �q�3�M��_א���� �Z�����n�	� �1��z
��� �D��!��﴾﴾﴾﴾،) 7الحجرات، الايٓة( .  

  : طريق #سـتدلال عندهطريق #سـتدلال عندهطريق #سـتدلال عندهطريق #سـتدلال عنده -ب
هو المرشد : "يقول الباقلاني عند تعريفه ل±ليل

إلى معرفة الغائب عن الحواس وما لا يعرف 
kضطرار وهو اDي ينصب من الأمارات 
ويورد من الإيحاءات والإرشادات مما لا يمكن 
التوصل به إلى معرفة ما غاب عن الضرورة 
والحس ومنه سمي دليل القوم دليلا،وسمت 

 عليهم لما أمكن العرب أثر اللصوص دليلا
  .     معرفة مكانهم من ßته

وبعد أن عرف الباقلاني ا7ليل بحسب اللغة 
قسم أنواع الأد÷ إلى خمسة أنواع وهي الكتاب 
والسـنة وإجماع الأئمة والقياس على ما يثبت بها 

  .وحجج العقول
وأما عن طرق #سـتدلال فقد قسمها إلى 

  : ثلاثة أقسام

        : : : : سمسمسمسمعي شرعيعي شرعيعي شرعيعي شرعي  - أ
من ßة طريق النطق بعد المواضعة، و دال من 

  . معنى مسـتخرج من النطق 
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        : : : : لغويلغويلغويلغوي  - ب
دال من ßة المواطاةٔ، والمواضعة، على معاني 
ال�م،ودلالات الأسماء والصفات وسائر 

وقد لحق بهذا الباب، دلالات، . الألفاظ
الكتاkت، والرموز، والإشارات، والعقود ا7ا÷ 

ا لا يدل إلا على المقادير والأعداد، وكل م
وا7ال هو jصب ا7ليل، . kلمواطاةٔ والاتفاق

والمسـتدل .  والمدلول هو ما نصب � ا7ليل
  . الناظر في ا7ليل وطلبه به علم ما غاب عنه

        ::::عقعقعقعقليليليلي -ج
� تعلق بمدلو� نحو دلا÷ الفعل على فاعü، وما 
يجوز كونه عليه من صفاته نحو حياته وعلمه 

  . وقدرته وإرادته

  : : : :     ))))م 1085/ ه 478ت ((((مام الحرمين مام الحرمين مام الحرمين مام الحرمين إ إ إ إ     - - - - 2222
يعتبر إمام الحرمين من الأفذاذ اDين تبحروا في 
علوم كثيرة، ولاسـ� في علم ال�م على طريقة 
الأشعري ويعد من الشخصيات القوية التي 
أعطت لمذهب الأشعري قوة بارٓائه التي بينها 

لقد أضاف الجويني ". الإرشاد"في كتابه 
لمذهب الأشعري، إضافات جديدة، حتى أن 

ى أن مذهب الأشعري، بعض الباحثين ير 
أصبح منذ الجويني يرتكز على قاعدة صلبة، 

ولا يعتبر هذا قدحا . وفكر أعمق ومنطق أسلم
في مذهب الأشعري، ولا إنقاصا من قيمته قبل 

وإنما يعني أن الإضافات التي أضافها . الجويني 
  .الجويني كانت جديرة kلعناية

        : : : : رائه في النصوص المورائه في النصوص المورائه في النصوص المورائه في النصوص الموهمهمهمهمة للتشبيهة للتشبيهة للتشبيهة للتشبيه    - - - - أ أ أ أ 
 øـــرمين في النصـــوص الموهمـــة ســـ ـــام الح إم

للتشبيه، الواردة في الكتـاب والســنة مسـلكا لم 
üفقد. نجده عند الباقلاني ولا الأشعري من قب 

كان رأيـــه تاؤيـــل هـــذه النصـــوص الـــتي يـــوهم 
ــات الجارحــة � تعــالى  ظاهرهــا التشــبيه، وإثب

كان عليـه  مثل اليد والوجه وغيرهما، بخلاف مـا
الباقلاني والأشعري مـن قـبü، مـن الإيمـان بهـا 

  . وإمرارها كما جاءت

        :  :  :  :  رائه في الإيمانرائه في الإيمانرائه في الإيمانرائه في الإيمان    ––––ب ب ب ب 
يعتبر إمام الحرمين أن الإيمان هو التصديق 

�k .من صدّقه �k ويفسر . فالمؤمن
التصديق بانٔه 	م النفّس، لكن 	م النفس 
 عنده لا يكون Jبتا إلا kلعلم اDي هو ثبوت

ثم إن الإيمان هو التصديق كما دلت . #عتقاد
وهذا في رأيه، لا يحتاج إلى . عليه أصول اللغة

ومنه قو� تعالى حكاية عن إخوة . برهنة

�K����D	���﴿﴿﴿﴿: يوسف عليه السلام �{���/�� V%��7������;� �����	� ���
�+���=��E﴾﴾﴾﴾ ،) أي وما أنت  ،)17يوسف، الايٓة

كما يقرر إمام الحرمين حقيقة . بمصدق لنا
أخرى، وهي أن أهل الحق لا ينفون عن 



 

25 

 

وا7ليل على تسميته "الفاسق صفة الإيمان 
مؤمنا من حيث اللغة أنه مصدق على 

ولأن     ،،،،))))33ص م،1950.الجويني،ع((((" التحقيق
الأحكام الشرعية المقيدة بخطاب المؤمنين 

والفاسق . للأتقياء تتوجه إلى الفسقة توßها
فيعطى من . يجرى مجرى المؤمن في إحكامه

الغنائم، ويصلى عليه ويدفن في مقابر المسلمين 
  .وكل ذÌ يقطع بانٔه منهم

        :  :  :  :  رائه في النظررائه في النظررائه في النظررائه في النظر  - ج
يقرر إمام الحرمين، أن العلم المكتسب يتوقف 

وذÌ واجب . حصو� على النظر الصحيح
على الإنسان، لأنه لا يتوصل إلى العلم إلا 

وقد اعتمد إمام الحرمين على إثبات . kلنظر
فإن قال قائل، ما : "فهو يقول. النظر kلإجماع

ا7ليل على وجوب النظر من ßة الشرع، قلنا 
جماع المسلمين على وجوب معرفة ا7ليل عليه إ 

الله تعالى، مع اتفاقهم على أنه من أعظم 
ولا يقدح في . القرب، وأعلى موجبات الثواب

هذا الإجماع مصير بعض المتاخٔرين،إلى أن 
فإن ما ذكرjه من الإجماع . المعرفة ضرورية

  ".   سـبق انعقاد هذا المذهب
، م1960. الجويني، ع((((، ، ، ، ))))137نفس المصدر، ص( 

  ....    ))))20 ص

يسـتنتج من 	م الجـويني، أنـه جعـل الإجـماع 
دليلا على وجوب النظر، وهذا مما أضـافه إمـام 

ــه قــد وضــع . الحــرمين في فكــر الأشــاعرة كــما أن
منهجا في نظرية المعرفة، وجعل مصادرها العقـل 

فالعقــل يــدرك البــديهيات . "والحــواس والــنفس
كاســـتحا÷ اجــ�ع المضــادات، والحــواس تــدرك 

عــراض الــتي تقــوم kلجــوهر، كالألــوان بهــا الأ 
ــيح ــوم والأراي ـــي مصــدر . والطع ــنفس فه ــا ال أم

لمعرفة الإحساسات والمشاعر، الـتي تخـتلج بهـا 
 .))))119ص م، 1960.ع الجويني،(((("الإنسانية سالنف

ولم يوجه إمام الحرمين نقدا للحـواس، كـما فعـل 
الغزالي، وأيضا لم يرفض المعارف العقلية غير أنه 

هــل هي . لنــا المعــارف غــير النفســـيةلم يبــين 
  ؟ قية التي توجد عند الصوفية أم لاالمعارف اDو 

واDي أراه أنه لم يقصد هذا النوع من المعرفة 
العرفانية، لأنه لم يخالط الصوفية ولم يعش بينهم 

  .كما فعل تلميذه الغزالي
وبـعـد هـذه إطـلالـة المقـتـضـبـة في بـعـض 

إمام الحرمين والتي  المسائل، التي تناولها
أضافت لمنهج الأشعري إضافات جديدة، والتي 
 ،yا كامaيضاkٕ لم يسمح لنا نطاق البحث

تركنا الباقي أشرj إلى بعضها و  وحسبنا اjٔ قد
  . القارئإلى فطنة 
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  :  :  :  :  الغزالي الغزالي الغزالي الغزالي     ––––    3333
وإذا كان إمام الحرمين قد أضاف إضافات 
جديدة لمنهج الأشاعرة، فيعتبر الغزالي من 
اDين أضافوا إضافات أخرى، خاصة وقد برع 
. في علوم كثيرة مثل الفلسفة والتصوف وال�م
وألف في هذه العلوم كتبا كثيرة حتى عد بحق، 

ولقب بحجة . 1المدافع عن أهل السـنة والجماعة
وأنه كان يخاطب كل طائفة بما . الإسلام

يناسـبها فإذا كان مع العوام خاطبهم بظاهر 
قريب من أذهانهم وإذا كان مع  الشرع، بما هو

المسترشدين خاطبهم بما يناسب اسـتعدادهم 
وثقافتهم، وإذا كان مع الخواص خاطبهم 

فلم يكن الغزالي حزبيا مذهبيا، ومن . kلخواص
ثم يتعذر أن يدرج في مذهب دون اخٓر لقد 
تجاوز نطاق مذهبية كل مذهب، وحزبية كل 

  . حزب، وتعصب كل فرقة
ربه لكل مذهب وما أبعده عن وربما ذÌ ما يق

كل مذهب، إنه بذÌ قد تمثل جوانب الفكر 
الإسلامي جميعا، فاصٔبح بذÌ حجة الإسلام أنه 
مع أشعريته حيث أنه لزم التصنيف، لا يمكن 
إدراجه ضمن مذهب 	مي اخٓر، فإنه قد 
تجاوز نطاق مفكرو الأشاعرة، ومن ثم فقد دان 

يدركوا أنه  معظم أهل السـنة � و�بعوا دون أن
                                                 

ذÌ عندما اتريدي وأتباعهما باهٔل السـنة والجماعة و سمي الأشعري و الم -1
 .انفصل أبو الحسن الأشعري عن المعتز÷

، ، ، ، مممم1985198519851985. . . . صبحي، أ صبحي، أ صبحي، أ صبحي، أ ((((    ".بذÌ أصبحوا أشاعرة
  ....))))138138138138ص ص ص ص     2222جججج

  : : : : عرض لبععرض لبععرض لبععرض لبعضضضض المسائل التي تناولها الغزالي  المسائل التي تناولها الغزالي  المسائل التي تناولها الغزالي  المسائل التي تناولها الغزالي 

في رأي الغزالي، انه لا : : : : العقل و النقل العقل و النقل العقل و النقل العقل و النقل     ––––أ أ أ أ 
 إن. معاندة بين الشرع المنقول والحق المعقول

 من ظن الحشوية وجوب الجمود على التقليد،
وإتباع الظواهر، ما أتوا به إلا من ضعف 

  . العقول وقy البصائر
وأن من تغلغل من الفلاسفة، وغلاة المعتز÷ في 
تصرف العقل، حتى صادموا به قواطع الشرع، 

فميل أولئك . ما أتوا به إلا من حيث الظواهر
إلى التفريط، وميل هؤلاء إلى الإفراط و	هما 

  .  بعيد عن الحزم و#حتياط
الواجب المحتوم في قواعد #عتقاد، ملازمة 
. #قتصاد،و#ع�د على الصراط المسـتقيم

العقل مع الشرع . ف� طرفي قصد الأمور ذميم
نور على نور، والملاحظ بعين العور لأحدهما 

. الغزالي، م((((.على الخصوص، متدل بغرور
  .))))3م ،ص1971

العقل لن يهتدي إلا kلشرع، والشرع لن يتبين 
لن . إلا kلعقل، العقل كالأس والشرع كالبناء

لم  ولن يثبت بناء ما. يغني أس ما لم يكن بناء
  . العقل كالبصر، والشرع كالشعاع . يكن أس
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. لم يكن شعاع من خارج لن يغني البصر ما
العقل . اير ولن يغني الشعاع ما لم يكن بص
لم يكن  ما. كالسراج، والشرع كالزيت اDي يمده

لم يكن سراج لم  صل السراج، ومازيت لم يح
فالشرع عقل من خارج، والعقل . يضيء الزيت

شرع من داخل، وهما متظاهران متعاضدان بل 
    ،،،،))))30، ص م1964. الغزالي، م( ( ( ( .متحدان

  . . . .     ))))59، ص ] ت.د. [الغزالي، م ((((
هكذا يقرر الغزالي أن العقل عاجز عن 
التفاصيل ا7قيقة الواردة في الشرع وDا، 

ه انٔ يسـتقل بتاسٔيس عاجز بطبيعت فالعقل
، يكون من طبيعته الحكم مذهب فلسفي �

على الأشـياء، حكما لآ يقبل #ح�ل أو 
وبناء على هذا لا بد للعقل أن . النقيض

وبمعرفة الله . يسـتعين kلمطلق وهو معرفة الله
يحصل العقل على ما يمكنه من الحكم على 

  . الأشـياء في دائرة إمكانه

يصرح الغزالي أن : : : : في العy و المعلولفي العy و المعلولفي العy و المعلولفي العy و المعلولرائه رائه رائه رائه     - - - - بببب
كل حادث لابد � من سبب، وكل معلول 

yوأنه كلما وجد المعلول وجدت . لابد � من ع
yوإذا انتفى المعلول انتفت إذا كان للمعلول . الع

  .    ))))239م ، ص1964. الغزالي،م ((((.عy واحدة
#رتباط بين العy والمعلول ضروري، لا  وإن

لكن المشكلة،  ....العقل والمنطقينفك في نظر 

في تحديد العy الحقيقية المؤثرة في الظواهر 
لهذا كان رأي الغزالي أن يفرق بين . الحسـية

نوعين من #رتباط،#رتباط العقلي المنطقي، 
وهو اDي يجزم به العقل، وهو اDي يسـتحيل 
 في نظره تخلف المعلول إذا وجدت علته،

  . ظواهر والمؤثر فيهاو#رتباط في الحس، بين ال
فالأول مما يجزم العقل بضرورته، والثاني ليس 

Ìا كان رأي الغزالي أن المادة التي يرى . كذD
في الظاهر أنها مؤثرة كالنار،هي بطبيعتها ميتة، 
. لأنها لا إرادة لها، فلا تكون فاعy على الحقيقة
وحدوث #حتراق بها، إنما هو راجع إلى إرادة 

فيها قوة #حتراق وأودعت في  مطلقة خلقت
  . الجسم قبول #حتراق

هذا kختصار موقف الغزالي من مسأ÷ 
ولما كان أهم ما تهدف إليه وقع . السـببية

#رتباط الضروري بين الظواهر وعللها، فإن 
إذا صح أن . هناك مشكلة تحتاج إلى تفسير

#رتباط عادي كما يقول به الغزالي، وليس 
Sيمكن أن يوجد اليقين المنبثق فكيف . ضرور

عن القوانين العلمية ؟ تø هي المشكلة التي 
  .من أجلها انتقد الغزالي 

أليس من : "وقد صور لنا هذه المشكلة بقو�
الممكن أن تفقد الأشـياء فجاةٔ جوهرها وتتحول 
إلى أشـياء أخرى، فيصبح من الممكن أن 
يتحول كتاب تركه المرء في بيته إلى غلام أو 
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وقد ... وان عندما يعود المرء إلى بيته ؟ حي
إن : "أجاب الغزالي عن هذه المشكلة بقو�

ثبت أن الممكن كونه لا يجوز أن يخلق للإنسان 
ولكن الله قد . علم بعدم كونه، لزم هذه المحالات

ولم . خلق لنا علما بانٔ هذه الممكنات لم يفعلها
يجوز . ندع أن هذه الأمور واجبة بل هي ممكنة

ن تقع ويجوز أن لا تقع، واسـتمرار العادة بها أ 
مرة بعد أخرى، يرسخ في أذهاننا جرSنها على 
وفق العادة الماضية ترسـيخها لا تنفك عنه 

  . . . .     ))))144 –143نفس المرجع ، ص ((((
وإذا أردj أن نسـتخرج رأي الغزالي من هذا 
النص، فإننا نرى لم ينقض فكرة القوانين 

اطا kلسنن الكونية التي العلمية، وإنما دعمها ارتب

���9﴿﴿﴿﴿أودعها الله في الكون �Iא�����$�א�����J��%�%�א�����!�#��
�א��	�����5�3���% �9������� �6�:�4�$�4�5m0��6�3﴾﴾﴾﴾، 
ولهذا هناك ارتباط بين . )62الأحزاب،الايٓة(

الظاهرة وسببها، بحيث لا يختلف أحدهما عن 
لأعلمنا حتى لا الاخٓر، ولو أراد الله التخلف، 

يقول . نندهش، تحقيقا لحكمته ومطلق قدرته
فرأى الغزالي : " )1(الأسـتاذ محمود عباس العقاد

في السـببية، ليس من شانٔه أن يعطل العقل 
عن البحث، كما فهم بعض الجاهلين، بقدرة  

                                                 

عباس محمود شاعر مجدد jقد و7 باسٔوان )  1964- 1889( العقاد  -1
، م، عبقرية محمد صلى الله عليه وسلمفي مصر � سلسy أعلام الإسلا
 .وعبقرية عمر رضي الله عنه 

وأقدار، ولكنه الرأي اDي يفتح الأبواب المغلقة 
يستنفذ بحكم المالٔوف المسـيطر على العقول، ف 

فيها إلى ظواهر أصدق من ظواهر، ومقارjت 
    أتم من مقارjت، وأصول أثبت من أصول

  . . . .     ))))61، ص م1964. الغزالي، م((((
ويرى بعض من اتهم الغزالي أنه إنما قال بهذا 
الرأي تحت تاثٔير عوامل دينية، لعل من أبرزها 
فتح اqال لخوارق العادات التي يظهرها الله 

أنبيائه، تدع� لصحة نبوتهم سـبحانه على أيدي 
  .وإظهارا لكرامات الأولياء

وبعد كل هذا يمكننا أن نتساءل، هل أقر 
الغزالي تخلف الظاهرة عند وجود سببها حتى 
يكون في ذÌ خطر على القوانين ؟ وهل أنكر 
الغزالي وجود القانون اDي يجعل النار محرقة 

في رأينا أن . . . . والقطن قابلا للاحتراق ؟
المنصفين يقرون أنه لم يقل بذÌ، وkلتالي فهو 

يجب أن : "يقول أبوريدة. لا ينكر الأسـباب
ننبه إلى أن نقل الغزالي للقول kلتلازم بين 
المعلول والعy فيه شيء كثير منتقد المعرفة 
الإنسانية ذاتها، وليس فيه إنكار العلية kلمعنى 

  . ية الواقع المشاهدالمطلق، ولا إنكار لها من jح 
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  :  :  :  :  رأيه في الصفات الإلهية رأيه في الصفات الإلهية رأيه في الصفات الإلهية رأيه في الصفات الإلهية     ––––ج ج ج ج 
وعدد . تناول الغزالي الصفات الإلهية 7kراسة

. الصفات التي يحصيها الغزالي � تعالى سـبع
وهي أن الله قادر وعالم وù ومريد وسميع 

ونبدأ بدراسة صفة القدرة التي . وبصير ومتكلم
k لصفات يترتب عليها، إلى حد كبير، القول

  . الإلهية الأخرى

 :القدرةالقدرةالقدرةالقدرة -
فا� قادر على كل شيء و� الخلق والأمر، 
وهو صاحب المø، لا يعتريه قصور، ولا عجز 
  ولا تاخٔذه سـنة ولا نوم، والسموات مطوSت 
بيمينه، والخلائق جميعا مقهورون في قبضته 
منفرد kلخلق و#ختراع، متوحد kلإيجاد 

لا يشذ عن قبضته مقدور، لا يعزب . والإبداع
  . عن قدرته تصريف الأمور

وأثناء إثبات الغزالي لصفة القدرة، يسـتعمل 
ومن رأى ثوk من : "ا7ليل الطبيعي فيقول

التطريز ديباج حسن النسخ والتالٔيف متناسق 
والتطريف، ثم توهم صدور نسجه عن ميت لا 
اسـتطاعة �، أو عن إنسان لا قدرة �، كان 
 øمنخلعا عن غريزة العقل، ومنخرطا في س

م ، 1984. كارادقو ((((    "أهل الغباوة والجهل
وهذا شانٔ ذÌ اDي يرى جمال العالم . ))))95ص

  . ولا يعزوه إلى صانع، قادر، مريد

 يضيق ذرعا بارٓاء ومن ثمة رأينا الغزالي
الفلاسفة، كابن سينا ومن لف لفه، حيث 
يرون أن كل شيء يصدر عن الله، إنما يصدر 

وقد رد . صدورا ضرورS بوصفه عy للكائنات
الفاعل عبارة عمن يصدر : "الغزالي عليهم بقو�

عنه الفعل مع الإرادة للفعل على سبيل 
 من وعندكم أن العالم. #ختيار، ومع العلم المراد

الله كالمعلول من العy، يلزم لزوما ضرورS لا 
يتصور من الله تعالى دفعه كلزوم الظل من 

ويطالبهم أن يصرحوا بحقيقة رأيهم ولا . الشخص
يلبسونه على الناس حتى يعرف الجميع، أن الله 
 ".لا فعل � في رأيهم ولا قدرة ولا إرادة

 ....    ))))105م ، ص 1984. ، م الغزالي((((

  : : : : العلمالعلمالعلمالعلم -
يذهب الغزالي إلى أن الله إذا كان عالما بغيره، 
فهو kلتالي أعلم بذاته، وصفاته وعلى هذا القول 
يكون الله عالما بذاته وصفاته، وذÌ إذا ثبت 
أنه عالم بغيره، ومن ثم فإنه يعلم الجزئيات 
خلافا لما قالت الفلاسفة أنه لا يعلمها، 

ومات لاقتضائه في نظرهم تغير العلم بتغير المعل
  . الجزئية المتغيرة

وإذا قال الغزالي إن الله عالم بغيره، فما هو 
ا7ليل على أن الله عالم بغيره؟ يجيب الغزالي 

ومعلوم أنه عالم بغيره، لأن ما : "عن هذا بقو�
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 üينطلق عليه اسم الغير فهو صنعه المتقن وفع
المحكم المرتب، وذÌ يدل على قدرته على ما 

  . سـبق
ى خطوطا منظومة تصدر على فإن من رأ 

#تساق من كاتب ثم استراب في كونه عالما 
بصنعة الكتابة كان سفيها في استرابته، فإذا قد 

. الغزالي، م(  ".ه عالم بذاته وبغيره ثبت أن
  .))))    53ص م ،1971

ـــول هـــل : "ويتســـاءل الغـــزالي بعـــد هـــذا فيق
فــإن الموجــودات في . لا: لمعلوماتــه نهايــة ؟ قلنــا

ــــت متناهيــــة، فالممكنــــات في  الحــــال وإن كان
، ص المرجــع الســابق((((    "#ســـتقبال غــير متناهيــة

ــات الإنســان  ،،،،))))53 ــين معلوم ــرق ب ــالغزالي يف ف
ويـرى . متناهيـة المتناهية، ومعلومـات الله الـلا

ــــــــت  أن الموجــــــــودات في الحــــــــال وإن كان
. متناهيـة،فالممكنات المســـتقبy ليسـت متناهيــة

يوجدها أم ويعلم الله هـذه الممكنـات، وهنـا س ــ
سوف لا يوجدها ؟ وإذن يعلم الله مـا لا نهايـة 

وهذا بعكس العـلم الإنسـاني اDي � حـدود . �
  . ونهاSت

: ويوضح الغزالي هذه المسأ÷ بمثال حيث يقول
فاjٕ نقول مثلا أن ضعف الاثنين أربعة، 

وضعف الkنية سـتة  ثمانية، وضعف الأربعة
عشر، وهكذا نضعف ضعف الاثنين وضعف 

والإنسان لا يعلم من . الضعف، ولا يتناهى 

وسينقطع عمره . مراتبها إلا ما يقدره بذهنه
فإذا معرفة . ويبقى من التضعيفات مالا يتناهى

أضعاف أضعاف الاثنين وهو عدد واحد يخرج 
 Ìكل عدد، فكيف غير ذ Ìعن الحصر، وكذ

المرجع السابق، ص (((("سب والتقديراتمن الن 
كما استشهد الغزالي على علم الله تعالى  .))))53

���W!�����/���﴿﴿﴿﴿: باSٓت من القرانٓ الكريم كقو� تعالى�
 . )14المø، الايٓة (، ﴾﴾﴾﴾3�U�[�{�@|��א�,!�#��%���7!�"��	�<����א�

  : : : : الحياة الحياة الحياة الحياة  -
في رأي الغزالي أن من ثبتت � صفة العلم 

تثبت � kلضرورة صفة  والقدرة فلابد أن
الحياة، إذ لا يغني kلحي إلا بما يشعر بنفسه 

والعالم بجميع المعلومات . ويعلم ذاته وغيره
قدورات كيف لا يكون والقادر على جميع الم

، الغزالي( ،)96ص 1م، ج1975. الغزالي، م(.حيا
  .) 57، صم197. م 

  : : : : الإرادةالإرادةالإرادةالإرادة -
فلا يجري في المø والملكوت . الله مريد لأفعا�

شيء إلا بقضائه ومشـيئته ومعنى الإرادة عند 
إيقاعه تعالى الفعل مع كونه غير ذاهل :"الغزالي 
فالقصد إلى إحداث المحدث والعمد إليه . عنه

شانهٔا تمييز . والإرادة في رأيه قديمة". سمي إرادة
لحادJت الشيء عن مثü وأنها متعلقة بجميع ا



 

31 

 

من حيث أنه ظهر أن كل . عند الأشاعرة
حادث فمخترع بقدرته وكل مخترع kلقدرة محتاج 
إلى إرادة تصرف القدرة إلى المقدور وتخصصها 

فكل مقدور مراد وكل حادث مقدور فكل . به
  .))))    57م،ص1971. الغزالي،م((((" حادث مراد

ويبين الغزالي أن النفع والضر بيد الله، والأمر 
لأنه إذا لم يكن على . وشره kٕرادة الله كله خيره

  .الضر والنفع قادرا لم يكن مرجوا ولا مخافا
ورأوا الخير . أنكروا قضاء الله )1(والقدرية" 

أرادوا بذÌ تنزيه الله عن . والشر من أنفسهم 
و لكنهم ضلوا إذ نسـبوا . الظلم وفعل القبيح

، الغزالي( ( ( ( "العجز إلى الله ضمن ذÌ ولم يدروا 

  . ))))97ص  1م ، ج1975.  م
رأوا الخير والشر من الله، ولم يرووا  )2(والجبرية

. من أنفسهم فعلا، كما لم يروا من الجمادات
أرادوا بذÌ تنزيه الله عن العجز فضلوا، إذ 

Ìنسـبوا الظلم إليه تعالى في ضمن ذ .  
واDي يجب أن نقو� في هذا اqال، أن الإرادة 
أزلية عامة في الخير والشر،تشمل الإنسان 
وإرادته، لكن لا يتعلل بها في ارتكاب معصية، 

                                                 

قوم يجحدون القدر فيقولون إن كل عبد من عباد الله خالق : القدرية  -1
 .لفعü متمكن من عمü و يعاكسهم الجبرية 

. عالى هو نفي الفعل حقيقة عن العبد و إضافته إلى الرب ت: لجبر ا -2
النحل الملل و ( الجبرية الخالصة والجبرية المتوسطة : برية أصناف الجو 

 ).108 ص 1للشهرسـتاني ج 

ولا يعترض عليها بعد وقوع مكروه، لأنه تعالى 
  .لا يسالٔ عما يفعل وهمُ يسالٔون 

  : : : : السمع والبالسمع والبالسمع والبالسمع والبصرصرصرصر -
ع يسم. السمع والبصر هما صفتان أزليتان � 

ويرى لا يعزب عن سمعه مسموع وإن خفى، 
ولا يغيب عن رؤيته مرء وإن دق، يرى من 
غير حدقة ولا أجفان، ويسمع من غير أصمخة 
ولا اذٓان، كما يعلم من غير قلب ويبطش بغير 

  .))))61م ، ص 1975. الغزالي ، م ( ( ( ( جارحة 

  : : : : الالالال����مممم -
تعد صفة ال�م من أعقد الصفات الإلهية 

لم ال�م وقد عرفت عند وأكثرها بحثا في ع
الأشاعرة بانهٔا صفة زائدة عن اDات وأنها صفة 
Dاته لم يزل ولا يزال موصوفا بها، وأنها قائمة به 

	م نفسي قائم : وال�م على نوعين". لا بغيره
Dkات، و	م متلفظ مسموع يتخذ kلحروف 
كدلالات للأصوات، و	م الله أزلي ، قديم 

أما من . ث أنه 	م نفسيقائم بذاته من حي
" يث أنه أصوات مقطعة، فهو محدثح 
. ، مالغزالي( ،)175، ص م1975. الغزالي، م(

  .) 62م،  ص 1971
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فا� متكلم، امٓر، jه واعد متوعد ب�م أزلي 
قديم، قائم بذاته، لا يشـبه 	مه 	م الخلق، 

فليس بصوت . كما لا يشـبه ذاته ذوات الخلق
يحدث من انسلال هواء واصطكاك أجرام، ولا 
حرف ينقطع kٕطباق شفة أو تحريك لسان، 
وأن القرانٓ مقروء kلألسـنة، مكتوب في 

القلوب، وأنه مع ذÌ المصاحف، محفوظ في 
قديم، قائم بذات الله، لا يقبل #نفصال 

وأن . و#فتراق kلانتقال إلى القلوب والأوراق
موسى سمع 	م الله من غير صوت، ولا 
غير حرف، كما يرى الأبرار ذات الله، من 

 عرض جوهر، ولا شكل، ولا لون، ولا
  .)7م ، ص 1978. الغزالي، م (
ال�م، القدم كسائر الصفات  فشانٔ صفة 

فعلمه قديم يعلم به الأشـياء، علم . الإلهية
انكشاف  وإحاطة، وكذÌ إرادته قديمة، وهي 
في القدم تعلقت kٕحداث الحوادث في أوقاتها 
. اللائقة بها على وفق سـبق العلم الأزلي

  ....))))96م ، ص 1984. كارادوقو ((((
وإذا كان الله تعالى متصفا بهذه الصفات كان 
حيا، عالما، قادرا مريدا سميعا، بصيرا، متكلما 
kلحياة والعلم والقدرة والإرادة والسمع والبصر 

، م1978. الغزالي، م((((.وال�م، لا بمجرد اDات
    ....))))17ص 

  : : : : الغزالي و مصادر المعرفةالغزالي و مصادر المعرفةالغزالي و مصادر المعرفةالغزالي و مصادر المعرفة
صادر المعرفة إن كان إمام الحرمين قد حصر م

ن أمامنا الغزالي قد إ في الحواس الخمس، ف
. أضاف لها حاسة سادسة، وهي المعرفة اDوقية
والتي لا يمكن أن تتاتىٔ عن طريق الحواس، بل 

وهي ظاهرة فريدة . kطنية" قلبية"هي معرفة 
من  لا تنشأ من الحس والتجربة، ولالأنها 

لا من شيء سوى . العقل وأقيسـته المنطقية
ه إلهام القلب، وحدسه، وإشراقه، وتنبئ

وهذه طريق أهل التصوف، حيث . الصادق
. علم الكسب وعلم الوهب:  قالوا العلم علمان

فالأول ياتئ من الحس والتجربة والعقل، 
ويختص kلعلوم ا7نيوية، مثل الطبيعة والعلوم 

أما الثاني، فإنه ياتئ من الإلهام، . الرSضية
ولا يحصل هذا الإلقاء إلا . والإلقاء في القلب

ويختص kلعلوم ا7ينية، كمعرفة . لصللصفوة الخ
 ،ùالله، وصفاته، وحقيقة النبوة، والو

مغنية، ((((.الخ...والرسا÷، وصفات الجنة والنار

  ....))))    27، ص.] ت.د.[م
وفي الحق هذه من الإضافات الجديدة، التي 
تنسب للغزالي، حيث اسـتطاع kعترافه 
Dkوق، أو الرؤية القلبية كمصدر للمعرفة، أن 

وبهذا . يفتح الباب على مصراعيه للتصوف
كما . التصوف مع ال�م على يد الغزالي  التحم

أن هذه الرؤية القلبية المباشرة لا ينكرها العلم 
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بل . ئم على #سـتقراء والمشاهدةالحديث القا
يعترف في صراحة بانٔ وسـيy المعرفة الإنسانية 

وخصوصا بعد . لا يجوز أن تحصر في الحواس
علمنا بانٔ المادة نفسها الٓت في تحليلها إلى ما لا 

  . يحس
وبعدما أدت التجارب العلمية إلى #عتراف 
بقوى في الإنسان وراء الحواس، يمكن أن 

وأن وسـيy المعرفة . ة صحيحةتحصل على معرف
يمكن أن تكون العقل، كما يمكن أن تكون 

ونحصل على اليقين من . الإلهام وما يجري مجراه
 yفي اسـتعمال كل وسـي jكله إذا اقتصر Ìذ
. في حدود طاقتها التي لا يجوز أن تتعداها
فالحواس، يمكن أن تعطي يقينا في ما ظهر 

. اسحدود من الكون، ووصلت إليه الحو 
. سواء كانت تø الحواس ظاهرة أو kطنة
والعقل يمكن أن يعطي يقينا أيضا في حدود 
طاقته التي خلق بها وهو محدود بها فالعقل 
يمكن أن يصل إلى #سـتنتاجات مما تعطيه 
الحواس، كما يمكنه أن يصل أيضا، في مجال 
تعليل الحوادث الظاهرة والوصول بها إلى مبدأ، 

لكنه عندما يصل به الأمر إلى أول لا عy � و 
البحث في طبيعة هذا المبدأ، هنا ياتئ الحد 
اDي لا يسـتطيع تجاوزه، وهنا ياتئ دور الإلهام 

  س بها الإنسان ـة أحـا فوق الطبيعـوهو قوة علي
  

  . في جميع أطواره ودان لها
ومن مذاهب العلم الحديث أيضا، مذهب 

اDين يؤمنون kلتامٔل ويفضلونه على "المتامٔلين 
القراءات وا7راسات، وأصحاب المذاهب 
الفكرية وقادة الرأي 7يهم كانوا من المتامٔلين ولم 
يكونوا من اDين أفنوا حياتهم في البحث 

        ....))))58-53م ، ص 1945. سرور، ط((((. وا7رس
غزالي قد حدد قواعد وخلاصة القول، أن ال

العقيدة مبينا مذهب الخلف من متكلمي 
وبهذا يكون الغزالي قد فصل بين . الأشاعرة

مرحy ما قبل الغزالي، . مرحلتين من علم ال�م
وقد اكتفينا ببعض ارٓائه . ومرحy ما بعد الغزالي

وهناك ارٓاء كان � فيها مواقف . في مجال العقيدة
لفكر الهليني ممثلا مثل تصديه في وجه ا. حاسمة

  . في فكر فلاسفة الإسلام 

  ::::    )1(الرازيالرازيالرازيالرازي    - - - - 4444
قد علمنا مما سـبق ما أحدثه الغزالي من تطور 
في منهج الأشعري، وناتئ الانٓ لنبين ما قام به 

ذÌ . فخر ا7ين الرازي في هذا اqال
الفيلسوف المتكلم اDي jزل خصوم الأشاعرة 

  .من الكرامية وغيرهم
واDي يلاحظه الباحث في دراسـته لمنهج فخر 
ا7ين الرازي، يرى أنه أول متكلم في الأشاعرة 

                                                 

 .م1149/ ه  543و7 الرازي في سـنة  -1
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وهو ما لم نعهده عند . يمزج علم ال�م kلفلسفة
من سـبقه من متكلمي الأشاعرة اللهم إلا ما 
أشرj إليه انٓفا في منهج الغزالي اDي لحم علم 

نه وقد ألم بعلوم كثيرة، بل ا. ال�م kلتصوف
كان مدرسة عصره بكل ما تحمü هذه الكلمة 

  . من معنى
والمطلع على مؤلفاته يتبين � أن للرجل دائرة 

فقد أتقن جمy من العلوم . معارف إنسانية
كعلوم العربية من نحو، وبلاغة وشعر والعلوم 
العقلية كالفلسفة، وعلم ال�م والجدل، وأصول 

 العلومو  الفقه، والتفسير والسير، والتاريخ،
 والفراسة، ، والكيمياءاتالطبيعية،والرSضي

موسوعة " التفسير الكبير"وبعد كتابه   .والطب
في علم ال�م، وعلوم الكون، والطبيعة كما 

ص  1، ج.] ت.د. [حسين ، م ( .يقول اDهبي
293 (.  

ــض  ــه بع ــما فهم ــ�م ك ــلم ال ــذم ع ــرازي لا ي وال
. الباحثين، وإنما يقارن بين فائدته  وفائدة القرانٓ
. فلا يرى فائـدة تسـاوي فائـدة القـرانٓ الكـريم 

  ولقد اختبرت الطرق ال�مية والمناهج : "يقول
  
  
  
  

اوي الفائـدة ـا فائدة تسـا رأيت فيهـة، فمـالفلسفي
ســبب أخــذه ويعلــل . الــتي وجــدتها في القــرانٓ 

إن علمـت مـني أني أردت : "لعلم ال�م فيقـول
 jٔطل أو إبطال حق فافعـل بي مـا اk به تحقيق
ــني أتي مــا ســعيت إلا في  أهــü، وإن علمــت م
ــه  ــق وتصــورت أن ــه الح ــدت أن ــا اعتق ــر م تقري
الصــدق، فلــتكن رحمتــك مــع قصــدي لا مــع 

فذاك ßد المقل، وأنت أكـرم مـن أن . حاصلي 
قع في ز÷، فـاعٔني وارحمـني تضايق الضعيف الوا

و استر زلتي، وامح عثرتي Sمـن لا يزيـد ملكـه 
  "اqرمين عرفان العارفين،ولا ينقص ملكه بخطأ 

  ....))))35-34ص3 م ، ج1967. ابن أبي أصيبعة((((    
، ابن تيمية(لرازي بانٔه عابد أصنامويتهم ابن تيمية ا

وأنه كذاب  . )160ص  1، جه1329 –ه 1326. أ 
، وأن علومه )410ص  1، جم1947. ابن تيمية، أ (

	م المعتز÷، ما يجده " ال�مية يسـتمدها من 
في كتب أبي الحسين البصري وصاحبه محمود 
. الخوارزمي وشـيخه عبد الجبار الهمداني ونحوهم
وفي 	م الفلاسفة، ما يجده في كتب ابن 

ونحوهما، وفي المذهب  )1(، وأبي البركات)1(اسين

                                                 

و7 . هو الرئيس أبو علي الحسين بن عبد الله بن سينا الحكيم المشهور  -1
و الأدب، لما بلغ عشر سـنين كان قد أتقن علم القرانٓ ، . ه  370سـنة 
لم يسـتكمل ثماني  و. أشـياء من أصول ا7ين و علوم أخرى  وحفظ

توفي . قد فرغ من تحصيل العلوم كلها التي عناها عشرة سـنة إلا و 
 – 314وفيات الأعيان ص . ( ، و قيل باصٔبهان ه بهمذان 428سـنة 

 .) 291ص  2لسان الميزان ج
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" كالشامل" بي المعالي الأشعري، على كتب أ 
. ونحوه وبعض كتب القاضي أبي بكر وأمثا�
. وهو ينقل أيضا من 	م الشهرسـتاني وأمثا�
وأما كتب القدماء rٔبي الحسن الأشعري وأبي 
محمد بن 	ب وأمثالهما، وكتب قدماء المعتز÷ 

والضرارية ونحوهم، فكتبه تدل على  والنجارية
وكذÌ طوائف أنه لم يكن يعرف ما فيها، 

وأما أقوال أئمة الفقه ...  ؟ ينالفلاسفة المتقدم
والحديث،  والتصوف، والتفسير ونحوهم من 
علماء المسلمين، ف�م الرازي يدل على أنه لم 
يكن مطلعا على ذÌ، وكذÌ 	م الصحابة 

. ابن تيمية، أ ((((" . والتابعين لهم kٕحسان 
  . . . . ) ) ) )     85 –81ص 2 ، ج.]ت.د[

ولن نناقش ابن تيمية في ادعائه هذا، فهذا 
موضوع اخٓر، إنما حسبنا أن نشير إلى أن هذا 

اسـتقراء jقص، وعلى عدم  علىالحكم مبني 
  . ، وعدم العلم لا يفيد العلم kلعدم العلم

  : : : : العقل والنقلالعقل والنقلالعقل والنقلالعقل والنقل -
ترجيح النقل على العقل يقتضي القدح في 

إذ النقل . العقل المسـتلزم للقدح في النقل
النقل يستند إلى . ند إلى العقل مفتقر إليهمست 

                                                                          

1- øه العمى أصاب. كان من أكابر الأطباء . البغدادي  أبو البركات بن م
�ريخ ). ه  606(عاش في القرن السادس الهجري .  هفي اخٓر عمر 

عيون ( � كتب في الطب و الفلسفة . وفاته غير معلوم kلتحديد 
 ). 376/  374الأنباء في طبقات الأطباء ص 

صدق الرسول، ولا يعرف صدق الرسول إلا 
  . أنه لا يمكن إثبات الرسول kلنقل: kلعقل

إنه إذا عارضت الظواهر النقلية براهين العقل، 
أو قامت ا7لائل العقلية القاطعة على ثبوت 
شيء ثم وجدj أد÷ النقل يشعر ظاهرها 

kطل أن نصدق الظواهر بخلاف ذÌ، فإنه 
لأنه لا يمكننا . النقلية ونكذب الظواهر العقلية

أن نعرف صحة الظواهر النقلية إلا إذا عرفنا 
7kلائل العقلية، إثبات الصانع وصفاته وكيفية 

وإذا لم تثبت . دلا÷ المعجزة على صدق الرسول
هذه الأصول خرجت ا7لائل النقلية عن كونها 

لعقل لتصحيح النقل يفضي فالقدح في ا. مفيدة
. الرازي، ف((((.إلى القدح في العقل والنقل معا

 ....) ) ) ) 132، ص .]ت.د[

  : : : : الحسن و القبح الحسن و القبح الحسن و القبح الحسن و القبح  -
كان رأي الأشعري أن الحسن ما حسـنه 
الشرع، والقبيح ما قبحه الشرع، فلو أمر 
الشارع بقبح شيء وهو في العقل حسن، 
فالرأي ما قال الشرع ، وإن أمر بحسن شيء 

قبيح، فالرأي ما قا� الشرع وهو في العقل 
أيضا، ذÌ لأن العقول كثيرا ما تعجز عن 

  اوتة في ـكما أنها متف. ا وما يضرهاـإدراك ما ينفعه
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فالكافر عن ßل منه يرى أن الكفر . المدركات
حسن وهو 7ى الشرع قبيح، وكذÌ نرى أن 
الإيمان فيه من الأوامر والنواهي ما يصعب على 
بعض النفوس تحمü، فهل هذا يعني أن الإيمان 
قبيح، وقد حسـنه الشرع في الواقع؟ إن نسـبة 
الحسن والقبح إلى الشرع، هو الحق وبهذا 

العقل حسـنا أو قبحا في  ينبغي أن يحدث
الأشـياء أو أن تكون الأشـياء قبيحة أو حسـنة 
في ذاتها، لا يجوز هذا الأمر لأن اDي خلق 
الأشـياء وحسن بعضها وقبح البعض الاخٓر هو 

إن العقل لا يحدث على : "يقول الأشعري. الله
حقيقته إلا من محدث أحدثه عليها لأنه لو جاز 

دث أحدثه أن يحدث على حقيقته لا من مح
على ما هو عليه، لجاز أن يحدث الشيء فعلا 

فلما لم يجز ذÌ صح . لا من محدث أحدثه فعلا
أنه لم يحدث على حقيقته إلا من محدث أحدثه 

Ìوإذا كان . على ما هو عليه وهو قاصد إلى ذ
هذا هكذا فقد وجب أن يكون للكفر محدث 
Ìطلا قبيحا وهو قاصد إلى ذk أحدثه كفرا .

وز أن يكون المحدث � هو الكافر اDي ولن يج
يريد أن يكون الكفر حسـنا صواk حقا، 

Ìللإيمان . فيكون على خلاف ذ Ìوكذ
محدث أحدثه علي حقيقته متبعا مؤلما غير 
المؤمن اDي لو ßد أن يقع الإيمان خلاف ما 
. وقع من إيلامه و إتباعه لم يكن إلى ذÌ سبيل

للكفر على حقيقته  وإذا لم يجز أن يكون المحدث
الكافر، ولا المحدث للإيمان على حقيقته المؤمن 
فقد وجب أن يكون محدث ذÌ هو الله رب 

Ìلأنه لا يجوز أن . العالمين، القاصد إلى ذ
يكون أحدث ذÌ جسم من الأجسام، لأن 
 "الأجسام لا يجوز أن تفعل في غيرها شيئا

  ))))72 –71، ص .]ت.د. [الأشعري، ع((((
فيذكر أن التحسين و التقبيح ليسا  أما الجويني

ويضيف بانٔ . عقليين، وإنما يدركان kلشرع
إطلاق هذا القول قد يوهم أن الحسن والقبيح 

أن "ويجيب على هذا بـ . زائدان على الشرع 
الأمر ليس كذÌ فليس الحسن صفة زائدة 
على الشرع مدركة به، وإنما هو عبارة عن نفس 

وكذÌ القول . عüورود الشرع kلثناء على فا
فإذا وصفنا فعلا من الأفعال . في القبح 

kلوجوب أو الحظر، فلسـنا نعني بما نثبته تقدير 
. صفة للفعل الواجب يتميز بها عما ليس بواجب
وإنما المراد kلواجب، الفعل اDي ورد الشرع 

kلأمر به إيجاk . يDلمحظور، الفعل اk والمراد
" ا  وتحريماورد الشرع kلنهـي عنه حظر 

  ....))))228، ص م1950. الجويني، ع((((
وعموما فالأشاعرة يرجعون الحكم على الأشـياء 
. بانهٔا حسـنة أو قبيحة إلى الشرع لا للعقل
والمعتز÷ قد أرجعوا الحكم على الأشـياء kلحسن 

أما إمامنا فخر ا7ين . أو القبح للعقل لا للشرع 



 

37 

 

. الرازي فإنه يحلل المشكلة إلى قضاS ثلاث
وافق المعتز÷ في اثنتين وينتهـي في الثالثة إلى ي

  : رأي الأشاعرة وهي كمايلي 

إن الفعل الحسن حسن Dاته، وإن : : : : أولا أولا أولا أولا 
إذ الحسن والقبح صفتا كمال . القبح قبيح Dاته

ونقصان والفعل الحسن محبوب كما أن الفعل 
القبيح مبغوض، قد يكون ذÌ لأن الأول 

فيكون المراد . يجلب Dة و الثاني يؤدي إلى ألم
الرازي، ( الطبع ومنافرته ملائمةkلحسن والقبح 

  .    ) 60، ص .]ت.د. [ف

على أن ملائمة الطبع ومنافرته لا تحول : : : : JJJJنيا نيا نيا نيا 
دون أن يحكم العقل على الفعل الحسن بانٔه 
حسن Dاته وأن يميز بينه وبين القبيح،فيحكم 
على الأخير بانٔه قبيح Dاته فيسـتطيع العقل أن 
  . يمنع الحكم على الفسق kلحسن وإن جلب Dة

ال الله أفعأنه لا مجال للعقل في الحكم على : : : : JJJJلثالثالثالثا
إذ لا معنى للتحسين . تعالى kلتحسين والتقبيح

ولما كان . والتقييح إلا جلب منافع ودفع مضار
الإ� متعاليا عن ذÌ امتنع ثبوت التحسين 
والتقبيح في حقه إذ يسـتوي في الفعل الصادر 

ولا يقال . عن الله وجوده وعدمه kلنسـبة إليه
القصد إيصال منافع إلى العباد لأن إيصال المنافع 

 صبحي،((((لى سواء إليه ع أو عدم إيصالها
  . ))))305، ص م1985.أ 

والخلاصة أن القبح  والحسن عند الرازي 
بمعنى أن الطبع يحكم . عقليان وشرعيان معا

على الفعل بانٔه حسن أو قبيح، والشرع ياتئ 
فالرازي في هذه القضية يريد . مؤكدا ÌD كله

  . أن يثبت أن الشرع جاء موافقا للطبع السليم

  : : : : تعقيبتعقيبتعقيبتعقيب
ء العلماء في تطور المنهج لقد ساهم هؤلا

الأشعري حتى أصبح بحق هو الممثل لارٓاء 
وأهم السمات التي تميز . أهل السـنة والجماعة

 Ìهذه المدرسة، جمعها بين العقل والنقل، وذ
بدءا من الإمام الأشعري اDي اتبع في أ/ات 
المسائل طريقا وسطا بين إفراط المعتز÷ 

ه قد أضافوا وإن كان أتباع. وتفريط الحشوية
عن منهجه  إضافات أخرى، غير أنها لا تخرج

ولم تكن هناÌ هوة بين الشـيخ وأتباعه . العام
  .كما فهم بعض الباحثين

إن الأشعري "ورد في دائرة المعارف الإسلامية 
كان يعتمــد دائمــا عــلى مخاطبــة عواطــف المــرء لا 
عقــü ومــع ذÌ، فــإن خصــومه حــين يســلمون 

الأشعري كان لا يـتردد بدليل عقلي صرف فإن 
  رر ـوما أن تق. ض أقوالهمـدامه في دحـفي اسـتخ
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جواز مثل هذه الحجج في نظر كثير من 
المتكلمين على الأقل حتى اسـتطاع الأشاعرة 

وانتهـى الأمر . أن ينحوا هذا الجانب من منهجه
في القرون المتاخٔرة بانٔ أصبح ال�م عقليا تماما 

بعد من مزاج على أن هذا كان بعيدا أشد ال 
، ص .]ت.د. [خورشـيد، إ ((((    ". الأشعري نفسه

434    ((((.  
والواقع أنّ الأشعري لم يهمل العقل لعلمه أنّ 
الله حض الناس على اسـتعما� في كثير من 

�����﴿﴿﴿﴿: اSٓت الكتاب الكريم مثل قو� تعالى
�א�א� ��� ������א �	�א����
�	א يونس، (،﴾﴾﴾﴾�����������	�א��

�א�﴿﴿﴿﴿ ،)101الايٓة �
�����@,!���_����� �1������"�!�#﴾﴾﴾﴾،        

�/���.��� ���﴿﴿﴿﴿: ، وقو� تعالى)5الطارق، الايٓة(���	��!���/��
�1	�
وغيرها من  ،)21اDارSت، الايٓة(،﴾﴾﴾﴾2�3�4�

الاSٓت التي تدعو الإنسان إلى التفكير 
  . واسـتخدام العقل

لقد أضاف أتباع الأشعري للمدرسة الأشعرية 
طرقا لم تكن موجودة في عهد أبي الحسن 
الأشعري مثل أنّ بطلان ا7ليل يؤدي ببطلان 

وهكذا . المدلول، ومثل مسأ÷ السبر والتقسـيم
  . اقتفى طريقة الأشعري تلامذة أتوا من بعده

  

. وقدموا خدماتهم وßودهم على مر العصور
شعري ارٓاء جديدة، فاضٔافوا لمذهب الأ 

وساهموا إلى حد كبير في تطور مدرسة 
  . الأشاعرة

وقد ذكرj بعض رجال هذه المدرسة مثل 
الباقلاني، فالجويني، ثم الغزالي اDي مزج علم 

فكان بذÌ أول متكلم من . ال�م kلتصوف
الأشاعرة يفتح اqال للتصوف ليختلط بمسائل 

يرد الغزو واسـتطاع الغزالي أن . علم ال�م 
الهليني في العالم الإسلامي وإن كان قد سـبقه 
إمامه أبو الحسن الأشعري حيث رد على 

وغيرهم من الفرق الضا÷ كما هو  )1(ا7هريين
". مقالات الإسلاميين" مسطر في كتابه 

ولسـنا بصدد بيان الفرق بين الأشعري 
والغزالي، غير أنّ الملاحظ أنّ الغزالي قد درس 

فة ورد عليهم في كثير من المسائل ارٓاء الفلاس
ووافقهم في بعض المسائل التي لا تتعارض مع 

ثم جاء بعده الإمام فخر ا7ين الرازي . عقيدته
حيث التحمت على يده بشكل واضح الفلسفة 

وسميت هذه الطريقة بطريقة . مع علم ال�م 
 . . . . ))))128، ص .] ت.د. [الرازي ، ف ( ( ( ( .المتاخٔرين

 - ال�م والفلسفة-تان وقد اختلطت الطريق "

                                                 

 45" ( و ما يهلكنا إلا ا7هر " هم المنكرون للبعث و المعاد القائلون  -1
  .) 24الجاثية ،الايٓة 
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عند هؤلاء المتاخٔرين والتبست مسائل ال�م 
لاشتراكهما في المباحث، ... بمسائل الفلسفة

وتشابه موضوع علم ال�م بموضوع الإلهيات 
üنها فن واحد.  بمسائلهاومسائrٔ ثم . فصارت

غيروا ترتيب الحكماء في مسائل الطبيعيات 
قدموا فيه والإلهيات وخلطوهما فنا واحدا 

. ، ع ابن خ±ون((((    ."ال�م في الأمور العامة
  ....))))921ه، ص 1320

ومن أراد إدخال الرد على : "يقول ابن خ±ون
الفلاسفة في عقائده فعليه بكتب الغزالي وابن 

فإنها وإن وقع فيها مخالفة للاصطلاح  )1(الخطيب
القديم فليس فيها من #ختلاط في 

ما في طريقة  المسائل،و#لتباس في الموضوع
. ابن خ±ون، ع (هؤلاء المتاخٔرين من بعدهم

وقد اسـتطاع الرازي أن .)837ه ، ص 1321
يوجد مصطلحات جديدة في علم ال�م 

  . كإطلاقه لفظ الواجب على الله
كانت تø بعض ما قدمه هؤلاء في تطور 

وثمة ßود أخري لا يمكن أن . المنهج الأشعري
) 2(كابن تومرتتغفل قام بها شخصيات kرزة 

 اDي قام بنشر المذهب الأشعري في المغرب،
                                                 

 .قد مرت ترجمته . هو الإمام فخر ا7ين الرازي  -1
     هو أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن تومرت المصمودي البربري  -2 

/ هـ1092م ، و توفي سـنة  524/ هـ485و7 سـنة . أبو عبد الله 
، الزركلي" ( أعز ما يطلب " و" م كنز العلو "من كتبه . م1130

 . "، الميم 7 الأعلام ج

وطريقة  )3(والتفتزاني والإيجي والشهرسـتاني
هؤلاء المتاخٔرين في العقائد كانت كثيرا ما تمزج 

هكذا ظل . kلفلسفة كما سـبق أن أشرj إليه
الأمر حتى جاء عصر المتون، والشروح، 

ة وظل علم ال�م يدور في الحلق. واÛتصرات
  . التي أعدها � رجال المذهب المتاخٔرين

                                                 

  .قد مرت ترجمته  -3
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اااائمـئمـئمـئمـة المـراجة المـراجة المـراجة المـراجــــعععع   :  :  :  :  ققققــــ

 .] م . د [، ]ن. د [، ابن تيمية، .]ت.د( [أبو زهرة     1111----
  .القاهرة  -، دار الكتاب2.، ط، الاkٕنة)1987(علي الأشعري     2222----
 .] م.د[، .]ن.د[، اللمع، ])ت.د([علي الأشعري     3333----
، الهند حيدر ، اسـتحسان الخوض في علم ال�م، دائرة المعارف النظامية)ه1344(علي الأشعري     4444----

    .اkٔد
    . بيروت  -، دار الثقافة3، ج، عيون الأنباء في طبقات الأطباء) 1967( ابن أبي أصيبعة    5555----
، 2، جالنقلالعقل و ، صحيح المعقول لصريح المنقول أو درء تعارض .] )ت.د( [أحمد ابن تيمية     6666----

 .]م.د[، .]ن.د[
  .....]م.د[، ، مكتبة أنصار السـنة المحمدية2.، طالعقيدة الواسطية) : 1947(ابن تيمية أحمد  7777----
، .]م.د[، مطبعة كردسـتان ،لفرقان، رسا÷ امجموع الفتاوى) : هـ1329 –هـ 1326(ابن تيمية أحمد  8888----

    .الرkط ،مكتبة المعارف
 . بولاق ،.]ن.د[، 2.، ط، المقدمة)1320(عبد الرحمان ابن خ±ون     9999----

    . دمشق -تري ف� نسب إلى الإمام الأشعري، القدسي، تبيين كذب المف)هـ1347(ابن عساكر 10101010----        
 - ، عالم الكتب1.ط ، الإنصاف ف� يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به ) 1986( أبو بكر الباقلاني     11111111----

  . بيروت 
  . اسطنبول -أصول ا7ين، مدرسة الإلهيات، )1928(عبد القاهر البغدادي     12121212----
  . القاهرة  -، الخانجي#عتقاد، الإرشاد إلى قواطع الأد÷ في أصول ) 1950( عبد المø الجويني     13131313----
  .].م.د[، ، الشامل في أصول ا7ين، دار العرب)-19611960(عبد المø الجويني     14141414----
  .].م.د[، .]ن.د[، ، الفلسفة الإسلامية.] )ت.د( [جعفر كمال     15151515----
  .].م.د[، .]ن.د[، 1، ج، التفسير المفسرون.])ت.د([د حسين محم    16161616----
  .].م.د[، ]ن.د[مج،  16، ، دائرة المعارف الإسلامية.] )ت.د( [إبراهيم خورشـيد     17171717----
 - بة الكليات الأزهرية، مكت ، محصل أفكار المتقدمين والمتاخٔرين.] )ت.د( [فخر ا7ين الرازي     18181818----

  . القاهرة 
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، دار الكتب ]مخطوط في جزأين[ دراية الأصول ، نهاية العقول في.] )ت.د( [فخر ا7ين الرازي     19191919----
  .].م.د[، المصرية

  .31.، ع،يونية، سلسy اقرأ .] ن.د[ ،، الغزالي) 1945( طه سرور     20202020----
 . مصر  -رق، مطبعة المعارف، الفرق بين الف) 1910( عبد الكريم الشهرسـتاني    21212121----
  . بيروت  -، الملل و النحل، دار المعرفة) 1982( عبد الكريم الشهرسـتاني    22222222----
  . مصر  -، نهاية الأقدام في علم ال�م، مكتبة زهران.] )ت.د( [عبد الكريم الشهرسـتاني23232323----    
  . بيروت  -لعربية، دار النهضة ا2، ج5.، ط، فلسفة علم ال�م) 1985( أحمد صبحي 24242424----    
  . مصر  -، مكتبة الخانجي، أبو الحسن الأشعري) 1953( حمودة غرابة 25252525----    
  .بيروت -، الأربعين في أصول ا7ين، دار الافٓاق الجديدة)1978(محمد الغزالي 26262626----    
  .].م.د[، ، لجنة نشر الثقافة الإسلامية1.، ط، إحياء علوم ا7ين) 1975( محمد الغزالي 27272727----    
  . القاهرة  -مطبعة محمد علي صبحي و أولاده #قتصاد في #عتقاد،) :  1971( محمد الغزالي 28282828----    
  .القاهرة -، تهافت الفلاسفة، دار المعارف) 1964( محمد الغزالي 29292929----    
، دار الألباب، 1، مج1.، طعارج القدس في مدارج معرفة النفس، م.])ت.د([محمد الغزالي 30303030----    
  .سلسy ا7راسات النفسـية عند المسلمين  ،.]م.د[
  . القاهرة  -، ميزان العمل، دار المعارف) 1964( محمد الغزالي 31313131----    
  . القاهرة  - ، خصائص التصوير القرانيٓ، مكتبة وهبة.] )ت.د( [سـيد قطب 32323232----    
  .] . م.د[، ، المؤسسة العربية ل±راسات والنشر2.، ط ، الغزالي) 1984( كارادوقو33333333----    
، .]ن.د[التصوف والكرامات، ت في ، نظرا، معالم الفلسفة الإسلامية.] )ت.د( [محمد مغنية 34343434----    
  .].م.د[
  .].م.د[، ، دار الكتاب اللبناني1، مج1.، نشاةٔ الأشعرية و تطورها، ط ) 1982( موسى جلال 35353535----    

  
  
    
    
  
  
  

  
  
  
  
  
  
  



 

42 

 

  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  




