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 التعـددية الديـنية وحرية
المعـتـقـد في فقه المدر�شة 

الإ�شاحية
الدكتور عصـــام طوالبـي

 اأ�ستاذ في تاريخ القانون والت�سريع الإ�سامي 
بجامعة الجزائر 1.

ملخ�ص :
ف���ي الوقت الذي تو�صف فيه الثّقافية الإ�صامي���ة غالبا بالنموذج ال�صتبدادي المعادي كلية 
لمب���ادئ الديمقراطية عام���ة والتعددية الثقافية والدينية خا�صة، ي�صاه���م - لاأ�صف ال�صديد - 
تط���رّف بع�ص مفك���ري الإ�صام في تغذية الأف���كار الم�صبقة التي يحملها الجمه���ور الغربي اإزاء 
الثقاف���ة الإ�صامية. األم تجعل اأغلب التيارات المتطرفة من نق���د الديمقراطية ومبداأ التعددية 
الديني���ة ركيزة بنيانه���ا ال�صيا�صي والعقائدي ؟ وه الحمد والمنة اأن ل���م يجتمع علماء الإ�صام 
عل���ى اإنكار القيم الإن�صانية الحديثة. بل ون�صتطيع اعتب���ار المدر�صة الإ�صاحية التي ظهرت في 
منت�صف القرن التا�صع ع�صر للمياد، متغذية من اجتهادات فقهاء القرن الثالث ع�صر للمياد، 
خا�صة منهم القا�صي ابن ر�صد الحفيد والظاهري بن عربي ال�صوفي، بمثابة الموؤ�ص�ص الحقيقي 
لثقاف���ة حوار الأديان في الوقت الراهن. مع رجال اأمثال الأمير عبد القادر الجزائري، الأفغاني 
جم���ال الدي���ن اأو الم�صري محم���د عبده، يبدو اأن اأن�ص���ار المدر�صة الإ�صاحي���ة قد تمكنوا من 
اقتبا����ص الحجج ال�صرعية الازمة لبناء مجتمع متعدد الديانات في بلد الإ�صام. األ ت�صكل اإذن 
اإعادة اكت�صاف موؤلفات واأف���كار المدر�صة الإ�صاحية مخرجا لانغاق الذي يتواجد فيه الفكر 

الإ�صامي، بل وت�صكل حا و�صطا للجمع بين الأ�صالة والمعا�صرة في المجتمعات الإ�صامية ؟ 
الكلمات الرئي�شية:

الإ�صاحية – الإ�صامي – ال�صريعة – القراآن – المدينة
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في الوق���ت الذي يحتلّ فيه مو�ص���وع الإ�صام المتط���رف مقدّمة ال�صاحة 
الإعامي���ة العالمية من جراء اأفعال مختلف الجماعات الإرهابية، من جهة، 
واحت���ال التحال���ف الغرب���ي لأفغان�صت���ان، من جهة اأخ���رى، تُق���دم الثّقافية 
الإ�صامي���ة غالب���ا في �ص���ورة نظ���ام اجتماعي وقانون���ي متخلّ���ف، منف�صل 
انف�ص���ال تام���ا عن متطلبات العال���م المعا�صر. األ يو�ص���ف النظام العربي-
الإ�صام���ي غالبا بالنموذج ال�صتبدادي المع���ادي كلية لمبادئ الديمقراطية 

عامة والتعددية الثقافية والدينية خا�صة ؟
لك���ن وفي الوقت الذي تُن�ص���ر فيه مثل هذه الفتراءات، ي�صاهم - لاأ�صف 
ال�صدي���د - تط���رّف بع�ص مفكري الإ�ص���ام في تغذية الأف���كار الم�صبقة التي 
يحملها الجمهور الغربي اإزاء الثقافة الإ�صامية. األم يجعل الكثير من الكتّاب 
الع���رب الم�صلمي���ن اليوم، م���ن نقد الديمقراطي���ة ومبداأ التعددي���ة الدينية، 
�صغلهم ال�صاغل ؟ وحتى تكون لدينا فكرة عن موقع حرية المعتقد في خطاب 
ه���وؤلء، لنتوقّف لحظة عند فتوى زعيم لجنة الإفت���اء ال�صعودية ال�صابق، ابن 
العثيمي���ن، في المو�ص���وع : فهو يرى، ل اأكثر ول اأق���ل، اأن الحكومة اأو ال�صعب 
ال���ذي »ل يف���رق بين اليه���ود والن�صارى و�صائ���ر الكفرة وبي���ن الم�صلمين اإل 

بالوطن، وجعل اأحكامهم واحدة، فهو كافر« )الفتاوى، 407-406/24( !
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يجب العلم اأن هذه الفتوى لي�صت فريدة من نوعها؛ اإذ كثير من الفقهاء من 
يعبر ع���ن نوع من الذلّ والحتقار تجاه الأقليات الدينية. فعلى �صبيل المثال، 
ل تت���ردد اأغلبيتهم في القول بع���دم قبول �صهادة غير الم�صل���م اأمام الق�صاء 
)با�صتثن���اء الحنابلة(، اأو منعه من الم�صاهمة في اإدارة الدولة الإ�صامية بل 
وحت���ى من الندماج في جي�ص الم�صلمين )ما ع���دا الأحناف(. بل وقد ذهب 
بع�ص الفقهاء اإلى اأبعد من ذلك في اإذلل اأهل الذمة حين �صرحوا باأنه يجب 
على الم�صلم قاتل الذمّي دفع الدية فح�صب، اأما اإذا قتل الذمي م�صلما فر�ص 
علي���ه الق�صا�ص ! حتى بلغ الغل���و ببع�ص الأ�صوليين اأمثال ابن فوزان )2010( 
حد القول بعدم جواز ا�صتعمال لغة الأعاجم، مقلدين في الم�صاألة من ا�صتند 
من الفقاهاء اإلى مجرد اإجماع ال�صلف على الأمر بمخالفة الكفار  والأعاجم 

والنهي عن م�صابهتهم في الجملة.
كي���ف يمك���ن تبني مثل ه���ذه الأفكار حي���ن نعلم مدى مخالفته���ا ل�صريح 
الكت���اب وال�صن���ة؟ األ نعل���م اأن المدين���ة المن���ورة كانت زمن النب���وة مجتمعا 
متع���دد الديانات، يعي�ص فيه الم�صلمون والن�صارى واليهود في جوار واحترام 
متب���ادل؟ األم تدفع هذه التعددي���ة الدينية ر�ص���ول اه صلى الله عليه وسلم، �صنة قدومه اإلى 
يثرب، اإلى و�صع وثيقة تحدّد حقوق وواجبات مختلف الجماعات التي تتركّب 
منه���ا المدينة؟ األم تذهب هذه الوثيقة اإل���ى اإدماج اليهود في منظور »الأمة« 
معتب���رة اإياهم اأع�صاء في ح���رم المدينة، �صامنة لهم حرية المعتقد : »يهود 
بن���ي ع��وف اأمة مع الموؤمني�ن، لليهود دينهم وللم�صلمي�ن دينهم« ؟ األم يحكم 
النبي  صلى الله عليه وسلم بالإع���دام على اأحد اأتباعه من الم�صلمين لكونه قتل معاهدا فيما 
رواه اب���ن عم���ر ر�ص���ي اه عنهما اأن م�صلم���ا قتل ذميّا فرف���ع اإلى النبي صلى الله عليه وسلم 
فق���ال: »اأنا اأحق من وفى بذمته«، ث���م اأمر به فقتل )البيهقي 14643 وابن اأبي 
�صيب���ة 26889(. ح�صب الم�صلم في الم�صاألة قوله صلى الله عليه وسلم : »مَ���نْ ق�تَلَ مُعاه�دًَا لمْ 

ة الجَنةِ« )البخاري 2947 وابن حبان 7542(. يرِحْ رَائِحََ
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وه الحم���د والمن���ة اأن ل���م يجتمع علم���اء الإ�صام يوما عل���ى اإنكار مبداأ 
التعددية الدينية. بل ون�صتطيع اليوم اعتبار المدر�صة الإ�صاحية التي ظهرت 
في منت�صف القرن التا�صع ع�صر للمياد، متغذية من اجتهادات فقهاء القرن 
الثال���ث ع�صر للمياد، خا�صة منهم القا�صي ابن ر�صد الحفيد والظاهري بن 
عرب���ي ال�صوفي، بمثاب���ة الموؤ�ص�ص الحقيقي لثقافة ح���وار الأديان في الوقت 

الراهن.
فعل���ى �صورة ابن ر�ص���د الذي لم يتردد ف���ي معار�صة المقل���دة من علماء 
زمانه حين اعتبر كل مفكر اأو فيل�صوف، مهما كان معتقده، بمثابة رجل حكيم 
اأه���ا للتبجيل والنتف���اع باأفكاره، كذل���ك اأكّد اأن�صار المدر�ص���ة الإ�صاحية 
المعا�ص���رة من���ذ اأكثر من قرن عل���ى وجوب ا�صتغال الم�صلمي���ن لكت�صافات 
غيره���م من الأمم. كم���ا اأنهم اأنكروا ب�صدة رف����ص معا�صريهم القتبا�ص من 
معال���م التقدم الفل�صفي والعلمي الذي حققه العالم الغربي بحجة المحافظة 
عل���ى معالم الهوي���ة العربية الإ�صامية. يرى الم�صل���ح التون�صي ال�صهير خير 

الدين با�صا )1822-1890( على �صبيل المثال ما يلي في النازلة :
»اإغ���راء ذوي الغي���رة والح���زم من رج���ال ال�صيا�ص���ة والعل���م بالتما�ص ما 
يمكنهم من الو�صائل المو�صلة اإلى ح�صن حال الأمة الإ�صامية وتنمية اأ�صباب 
تمدنه���ا، بمثل تو�صيع دوائر العلوم والعرف���ان ]...[ واأ�صا�ص جميع ذلك ح�صن 
الإمارة المتولدة منه الأمن، المتولد منه الأمل، المتولد منه اإتقان الم�صاهد 
في )الممالك الأوروبية( بالعيان ولي�ص بعده بيان ]...[ تحذير ذوي الغفات 
م���ن عوام الم�صلمين ع���ن تماديهم في الإعرا�ص عما يحم���د في �صيرة الغير 
)الموافقة ل�صرعنا( بمجرد ما انتق�ص في عقولهم من اأن جميع ما عليه غير 
الم�صلم من ال�صير والتراتيب ينبغي اأن يهجر« )اأبو حمدان، 1993، �ص.71(.

ي�صاط���ره في ال���راأي الأمير عبد الق���ادر الجزائ���ري )1808-1883( حين 
يكت���ب : »اعلموا اأنه يلزم العاقل اأن ينظر في القول، ول ينظر اإلى قائله، فاإن 
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كان الق���ول حقا قبله، �صواء كان قائله معروفا بالحق اأو الباطل، فاإن الذه�ب 
ي�صتخ���رج من التراب، والنرج�ص م�ن الب�صل، والترياق من الحيات، ويجتني 

الورد من ال�صوك«.
تج���ب الإ�صارة هنا اإل���ى البعد الفا�صل بي���ن قول الم�صلحي���ن في م�صاألة 
النتف���اع باأفكار علم���اء الغرب وفتاوى المت�صددين الذي���ن ل يزالون يعتبرون 
القيم الغربية معادية بال�صرورة لمعالم الهوية الإ�صامية. فكم بين ابن ر�صد 
وال�صلف���ي ابن القيم )1349م(مثا الذي ي�ص���ف فا�صفة اليونان والم�صلمين 
عل���ى النحو الآتي : »في���ا للعقول التي لم يخ�صف بها اأي���ن الدين من الفل�صفة 
؟ واأي���ن كام رب العالمي���ن اإل���ى اآراء اليون���ان والمجو����ص وعب���اد الأ�صن���ام 
وال�صابئين؟ واأين المعقولت الموؤيدة بنور النبوة اإلى المعقولت المتلقاة عن 
اأر�صط���و واأفاطون والفارابي وابن �صينا واأتب���اع هوؤلء ممن ل يوؤمن باه ول 
�صفاته ول اأفعاله ول مائكته وكتبه ور�صله واليوم الآخر ؟ « )1998، 15514(.

واإن �ص���كّل نظر ابن ر�صد اإلى التعددية الثقافي���ة مرجعا معتبرا لموؤ�ص�صي 
المدر�ص���ة الإ�صاحية المعا�ص���رة، اإل اأن تراث ال�صي���خ الأكبر ابن عربي في 

هذا الميدان يبقى الم�صدر الأ�صا�صي لأفكارهم.
بل ويمكن اعتبار فل�صفة »وحدة الأديان« التي �صيدها هذا المفكر العظيم 
بمثاب���ة ثورة كامية حقيقية و�صعت اإطارا جديدا لعاقات الإ�صام مع غيره 

من الديانات.
لق���د كان ال�صوف���ي الأندل�صي، م�صتن���دا اإلى مبداأ ع���دم تناهي التجليات 
الإلهي���ة م���ن جراء ع���دم تناه���ي ذات اه، اأول متكل���مّ اقت���رح اأن الديانات 
ال�صماوي���ة، ورغ���م اختافاتها العقائدية والفقهية، ت�ص���كل في الحقيقة نف�ص 
الر�صالة الإلهية. بمعنى اأنه يعتبر ال�صرائع الإ�صامية واليهودية والن�صرانية 
طريق���ا واحدا متكون���ا من م�صالك مختلفة ت���وؤدي جميعها اإل���ى نف�ص الغاية: 
ر�ص���وان اه تعالى ومحبت���ه. فكافة الكت���ب ال�صماوية، �صواء كان���ت توراة اأو 
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اإنجي���ا اأو قراآن���ا، تنبثق من نف�ص المنب���ع، ر�صالة وحيدة تجلّ���ت على العباد 
باأ�ص���كال مختلفة ح�صب ثقافات الأم���م وع�صور الإن�صاني���ة. وعليه، يرى ابن 
عرب���ي اأن كل الديان���ات اأ�صلية وثابت���ة.  اإلّ اأن تف�صير رج���ال الدين هو الذي 

حرّف بع�صها عن ر�صالتها الأ�صلية.
يحتج على قوله اأ�صا�ص���ا بمنع النبي صلى الله عليه وسلم �صحابته بقتل الرهبان ودعوتهم 

اإلى الإ�صام:
»وق���د ثب���ت اأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى ع���ن قتل الرهب���ان الذين اعتزل���وا الخلق 
وانف���ردوا بربهم، وقال: »ذروه���م وما انقطعوا له«. فاأت���ى بلفظ مجمل، ولم 
ياأمرنا باأن ندعوهم، لعلمه صلى الله عليه وسلم اأنهم على بينة من ربهم ]...[ ور�صول اه صلى الله عليه وسلم 
ل يق���رّ اأحدا على ال�صرك، وعل���م اأن ه عبادا يتولى الحق تعليمهم من لدنه« 

)الفتوحات المكية، مجلد 3،�ص. 371(.
باعتب���ار الديانات اإخوة بع�صه���ا لبع�ص، يرى ابن عرب���ي اأن كل الر�صائل 
ال�صماوية ورغم اختافاتها من �صاأنها ان توؤدي باأتباعها اإلى الفاح  الأخروي. 
كما اأنه  يعتبر اأتباع مختلف ال�صرائع »اإخوة« فيما بينهم، ما يتيح لهم فر�صة 
الجتم���اع حول غاية م�صتركة الغاي���ة : فعل الخيرات. يبدو هذا الراأي في كل 
حال اأقرب اإلى ظاهر الآية القراآنية التي - لاأ�صف - لم يمنح لها المف�صرون 

غالبا القدر الكافي من الأهمية :
{اإن الذين اآمنوا والذين هادوا وال�ســـابئون والن�ســـارى من اآمن باه واليوم 

الآخر وعمل �سالحا فا خوف عليهم ول هم يحزنون})المائدة 69(
األ توف���ر فل�صفة »وحدة الأديان« و»الأخوة ال�صامل���ة« لبن عربي، الو�صيلة 
الكامي���ة الازمة للو�صول اإلى نظرة عالمي���ة للعالم الديني؟ فا عجب اإذن 
اأن يتبناها اأغلب المفكري���ن المعا�صرين ليجعلوا منها المرجع الأ�صا�صي في 
محاولته���م للتقريب بين العالم الإ�صامي والن�صراني - اليهودي. في�صترك 
الم�صلح���ون الأوائ���ل )ابن ر�ص���د، ابن عرب���ي( ومفكرو ع�ص���ر النه�صة في 
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الت�صامح الديني الكبير الذي يظهرونه تجاه اأبناء الملل الأخرى. فعلى �صبيل 
المث���ال، يقول الم�صل���ح الجزائري الكبير ال�صيخ اأحم���د العاوي )1934( ما 

يلي في عاقة الإ�صام بغيره من الأديان:
»وق���د كنت �صاألتني اأيه���ا ال�صديق فهل الإ�صام ي�صمن �ص���وءا لمن �صواه 
م���ن الأمم اأم ي�صم���ح بالمودة والبرور؟ ]...[ واأما م���ودة الإ�صام لأهل الكتاب 
بالخ�صو����ص، يعن���ي الإ�صرائيليين والم�صيحيي���ن، فهي من �صع���اره والكتاب 
 اأع���دل �صاه���د. فاإنه ن�ص عل���ى مودتهم بكل معن���ى ولفظ واألزمن���ا بمودتهم 
ول���و ف���ي ح���ال الج���دال : {ول تجادلـــوا اأهـــل الكتـــاب اإل بالتـــي هـــي اأح�ســـن} 
)العنكب���وت 46( ؛ {قـــل يـــا اأهل الكتـــاب تعالوا اإلى كلمة �ســـواء بيننـــا وبينكم األ 
 نعبـــد اإل اه ول ن�ســـرك بـــه �ســـيئا ول يتخذ بع�ســـنا بع�ســـا اأربابا مـــن دون اه} 

)اآل عمران 64(.
اأولي����ص هذا من الماطفة في اأٌق�صى غاية؟ واأكبر �صاهد فعل النبي عليه 
ال�ص���ام مع اأهل الكتاب ف���ي معا�صرتهم وموا�صلتهم، ف���كان يعود مر�صاهم 
وي�صيع جنائزهم وياأكل ذبائحهم، واأبلغ من هذا جواز نكاح الكتابية واعتبارها 
كالحرة الم�صلمة من جهة النفقة والق�صمة و�صائر حقوق الزوجية مع تقريرها 
على عقائدها وعوائدها، وهل ل يعد هذا من الت�صامح في اأق�صى غاية حيث 
اأذن الإ�ص���ام للم�صلم اأن يرتبط بالأجنبية ارتب���اط مودة وراأفة ورحمة حتى 
�صارت الزوجة الكتابية من مدخول هاته الآية الكريمة:   {ومن اآياته اأن خلق 
لكـــم مـــن اأنف�ســـكم اأزواجا لت�ســـكنوا اإليها وجعل بينكـــم مودة ورحمـــة اإن فــي ذلــك 

لآيــات لقـــوم يـتـفـكـرون} )الروم 21(. 
اأولي����ص هذا ما يدل على ح�ص���ن مقا�صد الإ�صام مع من �صواه عموما ومع 

اأهل الكتاب خ�صو�صا؟« )الأجوبة الع�صرة، المبحث 1 الف�صل 3(.
لتج�صي���د هذا الت�صامح الدين���ي في اأر�ص الواقع، �صعى ه���وؤلء المفكرين 
من���ذ اأكث���ر من قرن في ت�صيي���د ج�صور بي���ن العالم الإ�صام���ي والغرب. فقد 
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ا�صته���ر الأمير عبد الق���ادر الجزائري مثا في اأوروب���ا بعاقاته الوطيدة مع 
العالم الن�صراني: بالإ�صافة اإلى �صداقته الكبيرة مع ق�ص الجزائر العا�صمة 
دوبو�ص )1846( واأتباع مدر�صة الما�صونية، يذكر التاريخ اأي�صا كيف دافع �صنة 
1860 عن ن�صارى دم�صق في �صراعهم مع الم�صلمين. ذلك اأنه اأنقد اأكثر من 

12.000 ن�صرانيا من موت اأكيد حتى تلقى ر�صالة �صكر من البابا نف�صه.
ن�صتطي���ع اأن نذكر اأي�صا في م�صر ال�صيد جم���ال الدين الأفغاني )1897( 
ومحمد عب���ده )1905( كنموذج للت�صامح الديني. فق���د كان هذان المفكران 
مرتبطي���ن بعاق���ات حميمة مع اأتب���اع الديانات الأخ���رى. كم���ا اأنهما بادرا 
باإن�ص���اء جمعية ت�صعى م���ن اأجل التقريب بين الديان���ات. كانت هذه الجمعية 
ت�صم ع���ددا من ال�صخ�صيات اليهودية والن�صراني���ة. يلخ�ص هذا المقتطف 
م���ن ر�صالة محمد عبده )1905( اإلى ق�ص القاه���رة اإ�صحاق طيلر، جيدا نظر 

الم�صلحين اإلى الديانات الأخرى:
»كتاب���ي اإل���ى المله���م بالحق الناط���ق بال�ص���دق ح�صرة الق����ص المحترم 
اإ�صحاق طيل���ر اأيده اه في مق�صده ووفاه المذخور من موعده ]...[ ون�صتب�صر 
بق���رب الوقت ال���ذي ي�صطع فيه نور العرفان الكامل فته���زم له ظلمات الغفلة 
فت�صب���ح الملتان العظيمتان الم�صيحية والإ�صام وق���د تعرفت كل منهما اإلى 
الأخرى وت�صافحتا م�صافحة الوداد وتعانقتا معانقة الألفة، فتغمد عند ذلك 
�صي���وف الحرب التي طالم���ا انزعجت لها اأرواح الملتي���ن ]...[ اإنا نرى التوراة 
والإنجي���ل والقراآن �صت�صبح كتباً متوافقة، و�صحف���ا مت�صادقة يدر�صها اأبناء 
الملتي���ن ويوقرها اأرباب الدينين فيتم نور اه ف���ي اأر�صه ويظهر دينه الحق 

على الدين كله« )1993، مجلد 2، �ص. 364-363(.
كذل���ك الأمر هنا اأي�ص���ا بالن�صبة اإلى ال�صيخ الع���اوي )1934( الذي بادر 
ب���دوره اإلى و�صع عدة م�صاريع مرتبطة بالعالم الغربي، منها بناء الم�صت�صفى 
الفرن�ص���ي الم�صلم وم�صجد باري�ص. كما اأنه كان ي�صتقبل با�صتمرار في زاويته 
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بم�صتغان���م عددا م���ن ال�صخ�صيات الغربية اأمثال غو�صت���اف جو�صو ومار�صال 
كاري���ه. �صي�صتمر خليف���ة ال�صيخ عدة بن تون�ص )1952( عل���ى منهاجه باإن�صاء 
جمعي���ة »اأحباب الإ�صام« التي جعلت �صعارا له���ا، المقالة التالية: »ل ت�صاألوا 

الرجل عن جن�صه ول بلده ول دينه؛ ا�صاألوه عن الحقيقة التي يبحث عنها«.
يبدو جليا الآن اأنه لو امتلكت ال�صروط الازمة لتطبيقها، قد ت�صكل نظريتا 
»الأخوة ال�صاملة« و»وحدة الأديان« م�صتندا �صرعيا لتحقيق قيم المواطنة في 
المجتمع���ات الم�صلم���ة المعا�صرة. فا عج���ب اإذن اأن ذه���ب المفكر الكبير 
ال�صي���د جمال الدي���ن الأفغاني )1897(، منذ اأكثر من ق���رن، اإلى اعتبار غير 
الم�صلمي���ن المقيمي���ن في اأر�ص الإ�صام مواطنين، له���م من الحقوق مثل ما 

عليهم من الواجبات. يكتب نف�صه في المو�صوع:
»عليك���م اأن تتق���وا اه وتلزموا اأوامره في حف���ظ الذمم، ومعرفة الحقوق 
لأربابه���ا، وح�ص���ن المعامل���ة، واأح���كام الألفة ف���ي المنافع الوطني���ة، وتاأكيد 
الروابط بينكم وبين اأبناء وطنكم وجيرانكم من اأرباب الأديان المختلفة ]...[ 
كون���وا في الوطنية اإخوان���ا تكونوا لبع�صكم اأعوانا، و�ص���دا منيعا في وجه من 
يطم���ع فيكم ]...[ اه رب العالمي���ن، ل رب اليهود فقط ول الن�صارى فقط، 

ول الم�صلمين فقط« )مجدي، 1996، �ص. 109(.
تتجل���ى هذه الفك���رة بو�صوح كبير ف���ي ميثاق الحزب الوطن���ي الم�صري 

الذي بادر اإلى اإن�صائه القا�صي محمد عبده:
»الح���زب الوطني حزب �صيا�ص���ي ل ديني فاإنه موؤلف م���ن رجال مختلفي 
العقي���دة والمذهب ]...[ وجميع الن�صارى واليهود وكل من يحرث اأر�ص م�صر 
ويتكل���م بلغته���ا من�صم اإلي���ه، لأنه ل ينظر لخت���اف المعتق���دات، ويعلم اأن 

الجميع اإخوان واأن حقوقهم في ال�صيا�صة وال�صرائع مت�صاوية«.
يبدو جليا اإذن اأن اأن�صار المدر�صة الإ�صاحية تمكنوا، منذ اأكثر من قرن، 
م���ن تفوق الحاجز الكامي ال���ذي يحول بين الأم���ة الإ�صامية وبناء مجتمع 
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متعدد الديان���ات فيها؛ بتوفير قراءة جديدة لن�صو����ص الوحي، قراءة تتميز 
بالعقاني���ة والمو�صوعية، اقتب�ص ه���وؤلء الحجج ال�صرعي���ة الازمة لتحقيق 

الم�صاواة بين المواطنين الم�صلمين وغير الم�صلمين.
ن���درك من جهة اأخرى لماذا تعر�ص مفك���رو النه�صة على غرار ابن ر�صد 
وابن عربي لمعار�صة كبيرة من طرف التيارات المحافظة. ففي حين رماهم 
البع�ص بالبدعة، اتهمه���م البع�ص الآخر بتعريب اأفكار فا�صفة التنوير؛ مما 
اأدى اإلى تهمي�ص فقههم، بل اإلى اعتبارهم عدوانا وظلما حلفاء للغرب وو�صيلة 

ي�صتعملها لفر�ص ثقافته على الم�صلمين.
ي�صه���د التاري���خ على ال�صطه���اد الذي فر�ص���ه علماء تركي���ا وم�صر على 
جم���ال الدين الأفغاني ومحمد عبده، حت���ى األزموهم بال�صتقالة من من�صب 
التدري����ص والهجرة اإلى فرن�صا. كذلك الأم���ر بالن�صبة اإلى القا�صي علي عبد 
ال���رزاق )1966( ال���ذي عُ���زل اأول م���ن من�صب الق�ص���اء قب���ل اأن يجبر على 
التراج���ع عن اأفكاره. لم يكن لل�صوري عب���د الرحمان الكواكبي )1902( نف�ص 
الح���ظ : تم اعتقاله اأول لمعار�صته لبع�ص اأحكام الإمامة، ثم نفي اإلى م�صر 

حيث تم اغتياله �صنة 1902.
اأقرب منا، ال�صيخ الجليل الإمام المهدي بن تون�ص الذي اعتقلته ال�صلطات 
الجزائري���ة م���دة من الزمن من اأج���ل معار�صته لل�صيا�ص���ة ال�صائدة في ذلك 
الوق���ت، قب���ل اأن يُجرّد من اأماكه وذل���ك اإلى يوم وفاته الم�صب���وه فيها �صنة 
1975. كذل���ك الأم���ر بالن�صبة اإلى محم���د محمود طه ال���ذي اأعدمته العدالة 
ال�صوداني���ة �صنة 1985 م���ن اأجل دعوته اإل���ى توفير قراءة جدي���دة للقراآن، اأو 
نا�ص���ر حامد اأبو زي���د الذي حكم علي���ه الق�صاء الم�ص���ري بالتطليق قبل اأن 

ينفى اإلى هولندا اإلى اأن اأدركته المنية �صنة 2010.
ف���ا �صك اأن ال�صطهاد المادي والمعنوي ال���ذي تعر�ص له مجددو الفكر 
الإ�صام���ي عب���ر الع�صور، م���ن �صاأنه اأن ي�ص���د الفقيه المعا�ص���ر عن خو�ص 
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طري���ق معار�صة التقليد. لك���ن اإذا علمنا اأن هذا ال�صطه���اد غالبا ما فُر�ص 
عليه���م من طرف حكام م�صتبدين �صعيا منهم اإلى جلب �صداقة اأتباعهم من 
المحافظين زعماء »الأرثدوك�صية ال�صعبية« )بن عا�صور، 2009(، األ يوجد في 
ه���ذا »الربيع العربي« الذي يكاد ي�صع حدا للديكتاتوريات ال�صيا�صية-الدينية 
في بلد الإ�صام، اأ�صبابا لاأمل في تجديد الفكر الإ�صامي؟ في هذا ال�صياق، 
قد ت�ص���كل اإع���ادة اكت�صاف موؤلف���ات واأف���كار المدر�ص���ة الإ�صاحية مخرجا 
لانغاق الذي يتواجد فيه الفكر الإ�صامي، بل وقد ت�صكل حا و�صطا للجمع 

بين الأ�صالة والمعا�صرة في المجتمعات الإ�صامية.
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