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Résumé — La répétition des crises environnementales et ses nombreuses
conséquences dans le monde compromettent sérieusement I'avenir de
humanité. Anais Boulard explique cette situation de trouble de 'équilibre
planétaire par I'anthropocéne, « /a révélation du caral¥ére inexorable de notre
empreinte sur le monde » (Boulard, 2001, p. 16). On parle méme aujourd’hui
d’une littérature environnementale qui rend compte de ces crises écolo-
giques, des différents comportements, attitudes et mentalités des person-
nages avant, pendant ou apreés la crise. La Malédi&ion du Lamantin de Moussa
Konaté est un exemple de roman dans lequel cet état de chose est percep-
tible. Le présent article ambitionne & partir du roman précédemment cité, de
lire les mentalités développées par les personnages face 4 la crise écologique
et donner la vision du monde de 'auteur quand il met en texte ces mentalités.
Avec 'archéologique littéraire comme méthode d’analyse, il a été démontré
que, face a la catastrophe écologique, les personnages développent des
mentalités individuelles, collectives, traditionnalistes découlant de leurs atti-
tudes et de ce qu’ils pensent de la catastrophe. L’auteur quant a lui, promeut
a travers 'exposition de ces mentalités, I'éthique biocentrique.

Mots-clés : crise écologique, orage, archéologie littéraire, mentalité, éthigue
biocentrigue.

Abstract — The repetition of environmental crises and its numerous conse-
quences throughout the world seriously compromise the future of humanity.
Anais Boulard explains this situation of disruption of the planetary balance by
the anthropocene, “the revelation of the inexorable nature of our imprint on the
world” (Boulard, 2001, p. 16). Today we are even talking about environmental
literature which accounts for these ecological crises, the different behaviors,
attitudes and mentalities of the characters before, during or after the crisis.
La Malédi&ion du Lamantin by Moussa Konaté is an example of a novel in
which this state of affairs is perceptible. Furthermore, this article aims, based
on the novel cited above, to read the mentalities developed by the characters
in the face of the ecological crisis and to provide the vision of the author’s

world when he puts these mentalities into text. With literaly archeology as a
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method of analysis, it has been demonstrated that, faced with ecological
catastrophe, the characters develop individual, collective, traditionalist men-
talities arising from their attitudes and what they think about the cata-
strophe. The author, for his part, promotes, through the exposure of these
mentalities, biocentric ethics.

Keywords: Ecological Crisis, Thunder§torm, Literary Archeology, Mentalyy,
Biocentric Ethics.

Introduction

Aujourd’hui, avec la multiplication des crises écologiques, il faut craindre une extinction
des espéces. Pour ne pas perdre toute trace de vie sur terre, Paul Kana Nguetse pense qu’il
faut empécher que le déclin écologique entre dans sa phase paroxystique, c’est-a-dire adop-
ter « une poétique rationnelle de la relation écologigue » (2019, p.168), « questionner notre faire-
écologique [...], revisiter les termes du contrat naturel » (Kana, 2020, p. 23) car, « /e probléme de
l'environnement, dans la mesure ou il reléve de la responsabilité humaine, a pour origine une cons-
cience erronée que celui-ci a de son milieu naturel » (Vinh-De, 2000, p. 134). Quand ces crises
arrivent, elles engendrent des troubles économiques, sociaux, des perturbations des cycles
écosystémiques, des dégits environnementaux importants. Elles font dévoiler les attitudes
collectives qui trahissent les mentalités des personnes qui les vivent. « La /ittérature environ-
nementale » se présente comme un champ de la littérature qui donne plus d’indications sur
le vécu de la catastrophe par les personnages, les mentalités qu’ils développent avant, pen-
dant ou apres celle-ci. C’est dailleurs ce qui justifie la présente réflexion dont I'objectif est
d’étudier les mentalités développées face a la crise écologique dans La Malédiction du La-

mantin de Moussa Konaté.

— Comment la crise écologique est-elle vécue par les personnages ?
— Comment celle-ci dans I'ceuvre de Konaté participe-t-elle a la construction des
mentalités des personnages ?

Il sera question dans ce travail de montrer comment la crise écologique est vécue par les
personnages, d’analyser leurs attitudes et leurs mentalités. La présente étude se donne pour
tache de répondre a ces deux questions a 'aune de P'archéologie littéraire. Théorisée par

Ngetcham, cette méthode

« s’inscrit dans cet élan nouveau, en proposant comme grille d’analyse des arts une
démarche qui procéde par le relevé des traces du passé d’un groupe humain suggéré
par le travail de I'artiste. Elle procéde par observation des vestiges, petits ou grands,
susceptibles de se lire comme des marques d’une époque, les fondements anciens
d’une maniére d’étre, d’agir ou de penser » (2022, p. 7-8).

Elle étudie « /es traces par lesquelles 'on peut remonter le temps » (Ngetcham, 2022, p. 4s).
Cette méthode nous sera trés utile, car elle nous permettra d’« étudier ou de rechercher la
progression des schémes mentaux » (Ngetcham, 2022, p. 33), de desceller dans les attitudes des

personnages leurs mentalités. Ce travail tournera autour de trois points :

1. Latransgression d’un tabou comme cause de la crise écologique,
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2. lesattitudes des personnages face a la crise et
3. lapromotion de 'éthique biocentrique.

1. La transgression d’un tabou comme cause de la crise écologique

D’emblée, une crise écologique ou une crise environnementale peut se définir de fagon
générale comme une perturbation grave de I’équilibre d’un écosystéme susceptible de me-
nacer la survie de celui-ci. Elle se produit lorsque le milieu de vie d’une espéce ou d’une po-
pulation évolue de fagcon défavorable 4 sa survie. Dans Les Philosophies de I'environnement,
Catherine Larrére pense que la manifestation de la fragilité des éléments de la nature est un

indice des crises environnementales. Elle affirme a cet effet :

«la crise environnementale, c’est d’abord la manifestation de ces choses qui,
jusque-la semblaient aller de soi, que 'on pouvait ignorer : 'air que nous respirons,
Peau que nous buvons, la pluie qui nous mouille, le soleil qui nous chauffe, les prairies
ou les foréts qui nous entourent, tout cela semblait devoir étre toujours la,
ressources inépuisables, sur lesquelles nous avions peu de pouvoir. La découverte
que nous avions de pourvoir fait, en méme temps, celle de leur fragilité, et de la
nécessité de s’en préoccuper » (1997, p. 12).

Selon Larrére, la crise environnementale serait par ailleurs la découverte de la vulnérabi-
lité de la nature et, plus précisément, du monde qui nous entoure. C’est la preuve que nos
ressources ne sont pas inépuisables, d’ou la nécessité de les préserver. Michel Collot s’aligne
dans cette logique de pensée. Pour lui, la multiplication de ces crises a poussé ’lhomme 2
prendre conscience de cet état de chose : « Notre ére se carac¥érise par une prise de conscience
de la grande fragilité de ce qu’il appelle paysage » (Collot, 20m, p. 9). La crise environnementale
dont il est question dans le roman est 'orage. Il s’agit d’une « perturbation atmosphérigue
tourbillonnaire, de grande échelle, due a une chute importante de la pression atmosphérigue »
(Rome, 2008). Il se forme sur lamer, il est caractérisé par des vents trés violents et des pluies
diluviennes. Ce sont ces deux éléments qui trahissent la présence de 'orage comme crise
environnementale dans le corpus.

Pour ce qui est du vent, il n’est pas simplement un mouvement de masse d’air au sein
d’une atmospheére, un déplacement naturel d’air. Il est tourbillonnaire, et se présente par sa
violence et son intensité comme un « fakeur écologigue » (Ramade, 2008, p. 688), C’est-a-
dire un élément qui a un impact sur les cycles biologiques des populations humaines, ani-
males et végétales. La présence de ce vent se voit a travers 'impact que celui-ci a sur les
étres vivants. Chezles humains par exemple, le chef Kouata exprime sa peur au changement
de Podeur de Pair : « A mesure que le petit groupe avangait, lair s emplissait d’une odeur de pois-
son avarié. Soudain, Kouata éclata en sanglots » (LMAL*, p. 12-13). La qualité de I'air dans ce
passage pose probléme. L’air naturel, celui quin’annonce aucun probléme, n’a aucune odeur.
La nouvelle odeur de I'air est surréaliste ; c’est le signe d’un changement climatique, d’un
changement de la nature de air. La réaction du personnage de Konaté montre que cet air
n’a rien avoir avec ceux qui se présentent d’habitude, que c’est le signe du vent des orages.

* Nous utiliserons désormais cette abréviation pour citer La Malédiction du Lamantin.
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C’estle méme sentiment de peur qui est exprimé chez Habib au moindre souffle duvent. Le
narrateur rapporte que « ses yeux larmoyaient au moindre souffle du vent » (LMAL, p. 97). C’est
un vent qui n’est pas comme les autres, c’est toujours lui qui détruit le paysage végétal :
« L'orage de la veille n'avait laissé derriére lui que désolation . des arbres déracinés » (LMAL, p.
28) ; le paysage urbain : « Le vent secouart les poteaux élerigues » (LMAL, p. 27) ; qui met mal
alaise les animaux : « On nattendait que le bruissement des feuillages, le frou-frou des boubous
[-..]: les Sridulations des grillons » (LMAL, p.12). Le vent n’a plus rien & voir avec le passage de
Iair qui donne du plaisir aux étres vivants, il se présente comme l'orage. Si le malaise exis-
tentiel est observé chez ’lhomme a cause du vent, c’est ce qu’Anne Simon appelle la « dévi-
talisation Stratégigue de Ianimal » (2015) qui est observée chez les animaux.

Les pluies diluviennes sont celles qui ont un rapport avec le déluge. Ce sont des pluies
violentes qui détruisent tout sur leur passage, entrainent des inondations. Le narrateur sou-
ligne dailleurs que « les pluies avaient emporté 'a§phalte, des cadavres de chiens et des moutons
flottant sur le fleuve Niger dont les eaux avaient débordé au point d'inonder les habitations im-
prudemment construites sur les rives » (LMAL, p. 28). Les pluies emportent tout et les inonda-
tions sont impossib|es a éviter. L’eau a pris possession de la ville, et méme les rues ne sont
pas épargnées: « Les ruelles n’étaient plus que flaques d’eau boueuses sur lesquelles flottaient des
pirogues et des chalands que le vent y avait fait atterrir » (LMAL, p. 29). L’eau est de trop et ne
donne plus aucune satisfaction. Si pour Vigne, « les mythes de 'eau se groupent autour de troi's
ortentations : fertilité, purification, renaissance » (1984, p. 173), il faut aussi inclure comme le dit
Mattias Aronsson, le « cas od [élément a une charge négative, par exemple les images du déluge,
de cataclysmes et d'engloutissements » (2006, p.17). Il faut donc éviter 'eau en période de dé-
luge, car « 'imaginaire de 'engloutissement et de la submersion » (Boulard, 2001, p. 201) est
ce qui l'incarne. L’orage est une crise écologique parce qu’il perturbe 'équilibre de 'écosys-
téme. Il rend les milieux dans lesquels se trouvent les étres vivants nocifs a leur survie. Dans
les lignes précédentes, nous avons présenté succinctement la crise environnementale dont
il est question dans le roman. Dans celles qui suivront, nous démontrerons que son arrivée
n’est pas fortuite, que la transgression d’un tabou culturel est a son origine.

Dans La Malédi&ion du Lamantin, Parrivée de 'orage n’est pas ex-nihilo, elle est causée
par la violation d’un tabou. Peretti-Watel parle de la pertinence de I’explication causale d’un
phénoméne quand il affirme : « L explication causale sert le role de la représentation, puisqu’elle
suggere des conduites préventives. Lorsqu’un phénoméne inattendu fait irruption dans notre quo-
tidien, la représentation que nous élaborons a d'abord une fon&ion explicative [...[» (2000, p. 202).
Revenant au « tabou », il s’agit selon Muchielli, d’un « interdit de contact et aussi ce qui est in-
terdit de faire ou de penser » (198s, p. 9). Le tabou est aussi préventif dans la mesure ot il per-
met de prévenir les sanctions, de rendre justice. Héléne Arthaud dira 4 ce titre qu’il est un
« rituel préventif d'évitement justifié par un principe explicatif et tendu vers I‘éventualité d'une
conséquence néfaste » (Artaud, 2014). Les personnages de Konaté ont enfreint un tabou, ils
ont transgressé un pacte avec Maa Le Lamantin, celui qu’ils considérent comme leur divinité.
Le pacte en question consiste pour les Bozos a ne pas poser des actes qui portent atteinte a
la vie d’un étre vivant contre leur protection par la divinité, cette métaphore de la nature :

« Entre nous, les Bozos, et Maa fut signé un pa&e : la divinité nous accorde sa protedtion contre le
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re$pect de toutes choses qui vivent au ciel et dans l'eau car, Maa a dit que toute vie est sacrée »

(LMAL, p. 91). Le narrateur insiste sur le fait que ce pacte remonte depuis le temps :

« Le griot nous apprend qu’il rencontre cette légende le jour du cinquieme
anniversaire de notre pays. C’était en196s, il y a quarante ans. On peut donc en
conclure qu’Aliou Kouata était le chef du village de kokri depuis quarante ans au
moins. Ensuite, nous apprenons que ce n’est pas aujourd’hui que date le pacte quilie
les bozos au Lamantin. Celui-ci apparait comme leur protecteur qui les a sauvés dans
les situations désespérées. Ce pacte est donc sacré pour les Bozos, parce qu’ils
pensent que, chaque fois qu’il a été violé par un des leurs, le malheur s’est abattu. [...]
Depuis les temps immémoriaux, les Bozos ont cru a 'existence de ce pacte et qu'ils
croient encore. Il faut donc en tenir compte. [...] Tous les Bozos y croient
fermement, parce qu’il en va de leur identité » (LMAL, p. 55).

Ce pacte avec la nature (divinité) est localisable et situable dans le temps, puisqu’il re-
monte depuis la période « du cinquieme anniversaire du pays », et plus précisément, dans les
années 1965. Ce contrat que les Bozos ont signé avec Maa a su transcender le temps. Dans
Porganisation de cette société, seul le griot, musicien ambulant et dépositaire de la tradition
orale, a le pouvoir de communiquer avec la divinité. Il a cette capacité d’accéder au monde
de linvisible par 'échange avec cette derniére dont il sert d’intermédiaire aupreés du peuple.
Il'y a donc une mentalité traditionnaliste « fasite de tradiition venant du passé » (Muchielli, 198s,
p.17) a préserver. Elle exige le respect de la communauté divine, la conservation des valeurs
traditionnelles. Elle est « /oin de la mentalité individuali$te hédoniste » (Muchielli, 1985, p.18) ol
on a tendance a se fixer des buts personnels et d’affirmer son indépendance vis-a-vis des
autres, et de la mentalité moderne qui accorde un intérét aux choses d’une époque récente.
La divinité fait partie de 'identité de ce peuple, le respect de ce pacte est donc quelque
chose de sacrée. La colére de Maa a chaque fois que le pacte a été transgressé témoigne de

sa sacralité, elle montre aussi que

« toute liberté se trouve dans le respect de la tradition qui consacre la figure des
aieux dans la pérennité des valeurs qu’ils ont prescrites depuis les millénaires, et en
lesquelles leur peuple s’identifie toujours. La capacité des esprits a réagir ou a
sanctionner en cas d’irrespect des coutumes, tel qu’il est établi dans Iinconscient
collectif du peuple, démontre leur puissance divine que celui-ci craint face a tout
déréglement de conduite » (Poumeyou, 2022, p. 94).

Les personnages pensent que |'orage est la conséquence directe d’avoir violé le principe
sacré mentionné plus haut. lls sont conscients qu'ils ont transgressé une norme établie qui
incarne la mentalité traditionnaliste au profit de celle dite individualiste. Ils sont conscients
que certains des leurs ont voulu défier la divinité qui représente la nature. Il s’agit de Sama
qui « se disait invulnérable au fer et au feu, se prétendait capable de voler comme un oiseau, jurart
posséder le don d'ubiquité. Un jour, il alla au bord du fleuve pour défrer Maa dont il e§timait étre
le maitre. Ce faisant, il avait signé son arrét de mort [...] » (LMAL, p. 52). Ils sont aussi convaincus
que leur protecteur « ne pardonne pas llrreshec® » (LMAL, p. 65). Kalapo le divin déclare & cet
effet : « Maa ne nous pardonne toujours pas. Jai beau faire intervenir les manes de nos aieux qu'il
protége, il ne veut rien céder. Il dit que nous avons failli en lui manquant de respel et qu’il nous

fera payer le fait d'avoir transgressé le pacte » (LMAL, p. 17). C’est la reconnaissance de cette
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culpabilité qui pousse les Bozos a donner une offrande 2 la divinité pour se faire pardonner

afin d’éviter sa coleére :

« Maa, ol que tu sois, voici 'offrande que nous te destinons. Le savon efface la
tache, le médicament guérit la plaie, la pluie lave les nuages, mais seule lhumilité de
Poffenseur guérit la douleur de offensé. Que celui qui a offensé présente ses
excuses a celui qu’il a offensé. Maa, voici 'offrande que nous te destinons pour te
dire que nous avons eu tort de t'offenser. Nous sommes & genoux devant toi, le
front au sol et nous te disons : nous avons eu tort, mais nous te savons magnanime :
pardonne-nous. Habitants du fleuve, joignez vos priéres aux ndtres pour que Maa
ait pitié des pauvres mortels que nous sommes, pour qu’il soit convaincu que plus
jamais ni nous, ni notre descendance ne se montra indigne de lui. (...) Aprés que le
devin eut fini sa prire (...}, les eaux du fleuve furent violement agitées par les vagues
énormes qui rejetérent le coq, puis ses plumes, puis les noix de cola sur la berge »
(LMAL, p.1s).

Dans ce passage, ce sont les noix de cola et le coq qui sont donnés comme offrandes ala
nature. Ces deux choses, dans 'organisation de cette société, font partie des « choses rares »*,
ce que Jean Baechler classe en trois catégories : le prestige, le pouvoir et la richesse. Elles
sont rares parce qu’elles sont en quantité limitée et distribuées ou acquises en fonction des
critéres que la communauté se donne. Ces critéres contribuent a la construction des men-
talités. Il découle de cette attitude une mentalité endogene, celle selon laquelle 2 Bamako,
on donne les offrandes significatives aux divinités pour se faire pardonner quand on a commis
un tort contre elles. La divinité est donc une personnalité prestigieuse et respectée, elle a de
la valeur dans cette communauté. De plus, dans la mentalité de ce peuple, la demande de
pardon a la divinité des eaux se fait en étant a genoux, une grande marque de respect, une
grande marque de considération, une valeur, un code de conduite, ou encore des « prédispo-
sitions qui fondent les habitudes, des jugements et des comportements, ces fagons de penser ou
d'agir non écrites qui transcendent les individus en méme temps qu'elles dessinent des cara&éris-
tiques observables dans leur communauté » (Ngetcham, 2022, p. 23). De plus, il est mentionné
dans Pextrait précédemment cité que I'offrande a été refusée par la divinité. Ce refus caté-
gorique est matérialisé par une grande quantité de vagues d’eau qui repousse la chose rare.
La nature, par ce refus, n’accepte pasle dialogue. Elle ne veut pas pardonner ’homme d’avoir
transgressé les normes préétablies. L’orage qui se déchaine sur les populations est la consé-
quence du non-respect des lois divines. En bref, c’est la conséquence de la colére la divinité
qui représente la nature, colére qui pousse les personnages a adopter certaines attitudes qui
trahissent leurs mentalités.

2« Les choses rares sont des choses significatives » — Jean Baechler (1970). Les phénomenes
révolutionnaires. Paris : Presses Universitaires de France, p. 25.
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2. Les attitudes des personnages face a la crise écologique

Par attitude, il faut entendre I’état d’esprit d’un sujet ou d’un groupe vis-a-vis de quelque
chose. C’estune prédisposition mentale 2 agir de telle ou telle fagon. Rosenberg et Hovlands,
pour davantage expliciter la notion d’attitude, ont développé une théorie tri-componen-
tielle des attitudes. Ils distinguent trois dimensions dans les attitudes :

1. une composante affective qui concerne les émotions positives ou négatives ;

2. une composante cognitive qui fait référence aux connaissances et croyances
présentes et passées que I'individu a concernant un objet ;

3. une composante conative relative aux comportements passés et présents de
Pindividu face a un objet et ses intentions comportementales (futur).

Ngetcham pense qu’il est possible avec 'approche archéologique « de sonder les attitudes,
les schémes comportementaux ou des substrats culturels tels qu’ls se laissent percevoir au-delo des
formes et autres marques identifiables dans l'ceuvre d'art prise comme site de fouilles » (2022, p.
8). A travers les attitudes des personnages, on peut desceller la mentalité, ce que Mucchielli
définit comme « lensemble con§ruit du sy§téme des principes ou des valeurs auxquels on peut
ramener ['ensemble des conduites typiques d'un groupe ou d'un individu. [...] La mentalité se ra-
meéne alors & une position existentielle (une orientation fondamentale de [étre) face a ce qui est
posé comme un probléme primordial » (198s, p. 18). Dans le corpus, plusieurs attitudes face & la
catastrophe trahissent les mentalités, mais nous nous intéresserons seulement aux émotions
collectives et aux croyances.

Une émotion est une réaction psychologique et physique a une situation. Elle est asso-
ciée a ’humeur, au tempérament, a la personnalité,  la disposition, et peut étre collective
ou partagée. Aristote utilisait le terme « pathos » dans la rhétorique ancienne pour parler de
I’ensemble des émotions qu’un orateur cherche a faire susciter chez son auditoire. Il peut
s’agir des émotions comme la joie, la peur, la tristesse, |a haine, etc., révélatrices selon David
Le Breton, des « sentiments que nous éprouvons, la maniére dont ils retentissent et s'expriment
physiquement en nous, sont enracinés dans des normes collectives implicites. lls ne sont pas Spon-
tanés mais rituellement organisés et signifiés o l'adresse des autres. lls s’inscrivent sur le visage, le
corps, les gestes, les postures [...[ » (2016, p. 62).

La peur est un sentiment collectif éprouvé par les personnages face 2 la crise environne-
mentale. C’est méme une attitude devant la crise écologique, la maladie, la mort, « caradé-
ristique d'une trés vielle civilisation » (Ariés, 1977, p. 9). Si pour Poumeyou Issofa, « puisque
nourrie par les normes sociales, la peur permet a 'homme de taire ses pulsions, de se libérer de
[état de nature et de signer un contrat social a travers lequel il se conforme aux exigences norma-
tives communes @ tous » (2022, p. 95), Jean Delumeau pense que la peur « et une composante
majeure de l'expérience humaine, en dépit des efforts tentés pour la dépasser » (1978, p. 21), qu’elle
est « une émotion-choc [...] provoguée par la prise de conscience d'un danger présent et pressant
qui menace » (Delumeau, 1978, p. 21). Cette émotion-choc est exprimée par Apété & cause de

3 Rosenberg et Hovland (1960). Les modéles de la Sructure attitudinale. théses.univ-lyon2.fr, consulté le
26 mars 2024.
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I’envoyé du Lamantin : « /a/ peur de envoyé du Lamantin. [...] Cest lui qui m’a chargé du mes-
sage que vous m avez entendu dire sur le pont Fahd » (LMAL, p. 37). Dans ce passage, Apété dit
clairement qu’il ressent cette peur a cause des propos menagants de I’envoyé du Lamantin.
Il n’est pas question de voir la peur de ce dernier comme un signe de licheté ou d’absence
de courage, mais comme un besoin naturel de sécurité et d'autodéfense contre une menace
existentielle : Porage. Un autre personnage exprime ce sentiment avant I'orage. Il s’agit de
Kouata, chef des Bozos. C’est I'atmosphére inquiétante, signe de 'orage qui pousse ce der-
nier a ’exprimer. Sa femme constate qu’il narrive pas a dépasser ce sentiment: « Nas-
soumba se planta devant lui et, le regardant droit dans les yeux, lui langa : — Hey, homme, aurars-
tu peur, toi' ? Tu n'as pas honte ? A ton dge!» (LMAL, p. 10). Les points d’interrogation et le
point d’exclamation montrent la surprise de Nassoumba a la réaction de son mari. Cette sur-
prise se justifie par le fait que, dans la mentalité de ce peuple, un homme a un certain age,
peu importe les situations de danger qui se présentent, doit dépasser sa peur. L’attitude de
cet homme, pourtant chef des Bozos, rompt avec un systéme collectif de pensée sur
’homme, elle diminue son autorité et son pourvoir patriarcal. Kouata exprime aussi sa peur
aprés I'annonce par le devin Kalapo que « Maa ne veut décidément rien entendre. [...[ I/ ny a
donc rien a faire que d'attendre notre sort » (LMAL, p.18). Il le fait en pleurant : « Le chef Kouata
pleura a chaudes larmes » (LMAL, p.18). Au sens collectif, la peur est comprise comme une
garantie essentielle permettant & ’homme d’échapper aux dangers qui menacent son exis-
tence, elle est « rarement isolée, elle entraine d'autres avec elle » (Delumeau, 1978). Elle est une
forme implicite du danger, du mal, de 'inconfort du milieu et de la menace réelle.

A cté de la peur, nous avons le sentiment de désespoir. On parle de désespoir quand il
s’agit de 'état d’une personne troublée. Par exemple, 'apparition des nuages, signe de

I'orage, affole les populations :

« Il n’était que dix-sept heures et pourtant on eiit dit qu’il faisait nuit. D’épais nuages
avaient éteint tout rayon lumineux, a tel point que, les réverbéres n’étant pas encore
allumés, il était pratiquement impossible de rien distinguer a quelques métres.
Devant un phénomeéne auquel ils ne comprenaient rien, les habitants de Bamako
s'étaient affolés. Chacun tentant de regagner son domicile au plus vite, ce fut une
cohue d’apocalypse » (LMAL, p. 27).

L’affolement des personnages traduit leur désespoir. Ils sont affolés parce qu'ils narri-
vent pas & comprendre les changements aussi soudains dans la nature. C’est d’ailleurs ce qui
pousse ces derniers a regagner leurs domiciles respectifs. La qualité de 'environnement ne
donne plus la possibilité de distinguer et de reconnaitre quelque chose. Ce sont les traces
d’un déréglement, les premiers symptémes évidents de la crise. Pour Boulard,

« certains aspects évidents de la crise environnementale [...] sont ainsi transformés
par le récit littéraire pour créer un imaginaire. C’est-a-dire une toile d'image
(transformées en leitmotivs) invoquées par écriture qui permet de traduire, au

. , . NP . 57 . > I
moyen des fictions, les préoccupations a 'origine de I’élaboration d’une pensée

environnementale » (2001, p. 58).

Le sentiment de surprise est exprimé a la veille de 'orage. Il s’agit de 'état d’une per-

sonne frappée par quelque chose d'inattendue. Cette émotion est exprimée par Habib. Il est
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surpris quand on I'informe qu’un orage est ce qui se cache derriére les changements de I'at-

mospheére :

«—Qu’est-ce que C’est ga ? Sexclama-t-il.

— Un orage, chef, expliqua Sosso.

— Mais nous sommes au mois de février | On n’a jamais vu un orage en février !
— Pourtant, je pense que c’est un orage, chef » (LMAL, p. 26).

Deux informations mémorielles sont mentionnées dans cet échantillon.

1. Lapremiére est que /es orages font partie de ['hi§toire de ce peuple. Celui qui arrive
dans le texte n’est donc pas nouveau pour les personnages.

2. Ladeuxiéme est que, concernant fes orages, ils n'arrivent jamais au cours de [‘année
au molis de février.

Le temps dans la mentalité de ce peuple est défini en termes de calendrier grégorien
(jour, mois, années). Il n’est pas assimilé aux événements, aux activités qui se déroulent dans
cette société. L’auteur, en donnant les informations selon lesquelles les personnages sont
réguliérement confrontés aux catastrophes, qu’elles peuvent apparaitre a tous les mois sauf
le mois de février, remonte le temps. Dans les « schémes mentaux », on ne peut pas imaginer
une catastrophe en ce mois de 'année. Cette maniére de penser a su transcender le temps.
Les exclamations qui traduisent la surprise d’Habib montrent qu’il y a un changement du
cycle cataclysmique. L’arrivée de 'orage a un moment inattendu conforte I'idée selon la-
quelle la nature est mystérieuse et incompréhensible. Elle peut aussi étre interprétée
comme une sonnette d’alarme sur incapacité de ’lhomme a contréler la nature, & maitriser
son fonctionnement.

Les personnages expriment aussi leur sentiment de détresse au cours de la crise. Si d’au-
cuns gémissent, & I'instar de Kouata : « Kovata gémit comme un enfant terrorisé » (LMAL, p.
13), d’autres prennent la poudre d’escampette pour signifier cette détresse. C’est le cas des
adultes : « Les adultes paraissaient avoir déserté les lieux : en fait, tous étarent rués tot le matin
vers la concession du chef Kouata » (LMAL, p. 29). Ces derniers, dans leurs attitudes, ne veulent
pas subir les forces extérieures sur leur destinée. La fuite est une fagon pour eux de refuser
ce destin (mourir & cause de I'orage). Ils se présentent comme des personnes aptes & cons-
truire leur existence plutdt que de la subir, ils sont arbitres et maitres de leur destin. Cette
mentalité est dite existentialiste par opposition a la mentalité prédéterministe.

Quant aux croyances, ce sont un « ensemble de données sur lesquelles repose la for d’un
groupe [...[ la facon dont celui-ci négocie ou entretient ses rapports avec linvisible, notamment le
sacré » (Ngetcham, 2019). Les personnages exposent leurs croyances quand ils donnent leur
point de vue surorigine de la mort du couple Kouata. Allah et Maa le Lamantin sont les deux

suspectés d’étre a ['origine :

« Tu as remarqué qu’il y’avait cote a cote 'imam et le devin, C’est-a-dire l'islam et
Fanimisme, sans que ga ne géne personne ? Au contraire, ca leur parait tout naturel
que P'un s’adresse & Allah et autre aux esprits [...] Eh oui, Sosso, c’est comme ga.
D’un cbté, ils soutiennent que c’est Allah qui a foudroyé le chef Kouata et son
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épouse, de "autre ils présentent leurs excuses a Maa le Lamantin, une divinité des
eaux » (LMAL, p. 32)

Deux croyances s’opposent quand il faut chercher celui ou ce qui est a 'origine de la mort
du chefKouata et son épouse. D’un c6té, nous avons les animistes, ceux qui croient « gue /a
nature est régie par des e§prits analogues a la volonté humaine » (Tylor, 1872, p. 27). L’animisme
imprégne la vie quotidienne d’une partie cette communauté, elle transcende les apparte-
nances religieuses, y compris musulmanes et chrétiennes, sous la forme d’une culture com-
mune, d’un attachement aux traditions et sert de référent a l'identité collective. C’est cet
attachement a la tradition, ce rapport aux esprits qui poussent ces derniers a penser que c’est
la divinité des eaux qui est a 'origine de 'orage, et par ricochet de ces morts. Il y a donc « une
toute puissance des forces invisibles » (Poumeyou, 2022, p. 95) ancrée dans la mentalité de ce
peuple, « iy a une vision atavique ou traditionnali§te, pensant que les ancétres et les divinités bien
qu'étant invisibles, sont toujours avec et parmi les hommes » (Poumeyou, 2022, p. 95). De
P'autre, on n’alesislamistes, ceux que croient que Dieu est unique etindivisible et que Iislam
estlareligion naturelle. Ils pensent qu’Allah, leur Dieu, est a 'origine de la catastrophe et des
morts. La conception selon laquelle Dieu existe est ancrée dans le subconscient d’une partie
de la population, une vision moderne qui trahit la mentalité moderne. Pour ceux que leurs
attitudes incarnent ce type de mentalité, Dieu est omniprésent, il peut décider dinfliger une
punition (arrivée spontanée d’un orage) s'il est en colére. Succinctement, Les attitudes des
personnages face 4 la catastrophe trahissent les mentalités collectives, modernes et tradi-
tionnalistes. Il se cache derriére 'exposition de ces mentalités la promotion de ’éthique bio-

centrique.

3. La promotion de I’éthique biocentrique

L’auteur ne se contente pas seulement d’exposer les mentalités des peuples a travers la
crise écologique, il promeut I'éthique biocentrique, « con§truite sur le rejet de toute prémisse
anthropocentri§te »*. Elle considére que « /o vie est présente partout sur terre ; elle a une valeur,
elle e§t une valeur. C'est ce qui fait que 'on percoit toute atteinte o la vie d'un étre comme un mal.
Une fois que 'homme aura pris conscience de lidentité profonde de tous les étres, il saura respecter
et protéger la nature » (Vinh-De, 2000, p. 142). Paul Taylor, principal pionnier de cette ap-
proche de la valeur intrinséque de la nature, pense que la nature ne peut pas étre respectée
si on voit en elle un simple moyen : « Nous respecterions les étres vivants, les individus, les es-
péces ou toute la communauté si et seulement si nous admettions qu'ils sont des entités pourvues
d’une valeur intrinséque » (Taylor, 1986, p. 99). Dans sa conception biocentrique, il pense que
’humanité est membre de la communauté biotique sur cette planéte au méme titre que les
autres espéces vivantes, que chaque étre vivant est un « centre-de-vie-théologigue »3, il re-
jette Iidée de la suprématie de 'étre humain sur le monde non-humain. Konaté, dans la

4 Sur laréfutation de anthropocentrisme, lire : Fox Warwick (1990). Toward a Transpersonal Ecology,
Developing New Foundations for Environmentalism. Boston & London (partie 1).

5 Chaque étre vivant veut vivre et se reproduire, faire prospérer son espéce. Aucun étre vivant ne
doit empécher la prospérité d’un autre.



Loic Cédric FOTSO TOUKAM

promotion de cette éthique, dénonce les actions qui visent a instrumentaliser la nature, in-
vite a adopter des comportements qui visent un équilibre écologique.

En « considérant le feu et les actions du feu, de l'eau, de l'air, des as¥res, des cieux et de tous les
autres corps qui nous environnent aussi distinéivement que nous connaissons les divers métiers de
nos artisans, nous les pourrions employer en méme facon a tous les usages auxquels ils sont propres,
et ainsi nous rendre comme maitres et possesseurs de la nature » (Descartes, 1637, p. 168), René
Descartes, dans Discours sur la méthode, fait partie de ceux qui pensent que la nature a une
valeur purement instrumentale. Pour Vinh-De, « un étre est considéré comme possédant une
valeur in§trumentale quand il est utilisé comme un moyen. [...] Le propre de cette sorte de valeur
est qu'elle dépend d’un projet de 'homme ; que celui-ci change son projet et la valeur inStrumentale
change également » (2000, p. 140). Cette maniére de concevoir la nature est visible dans le
corpus. Les hommes prennent un certain plaisir a capturer les animaux pour le simple diver-
tissement. La capture de Maa le Lamantin, la divinité des eaux, par un administrateur colo-

nial pour le simple plaisir est un exemple d’illustration :

« Un administrateur colonial blanc est arrivé un jour, il sS’appelait Frédéric. Il aimait la
chasse et la péche, pour son plaisir et non par nécessité. Etil a dit qu’il voulait pécher
Maa ! [...] Chomme blanc voulait pécher Maa ! Il est venu voir le pére de Kouata,
alors chef des Bozos, lui a exposé son projet et a demandé son aide. Le chefarefusé
sans ambages, comme tous les autres Bozos. Seul un d’entre eux Gori, un des
cousins de Nassoumba, a accepté de lui préter main forte. [...] Gori et Frédéric se
sont donc mis a la recherche de Maa malgré les protestations des Bozos. Pendant
des mois et des mois, ils ont recherché la divinité en vain. Mais un jour, Maa s’est
transformé en lamantin et, avec sa fille de neuf ans, a entrepris de visiter le fleuve
Djoliba. Les deux hommes 'ont aperqu. Pour le blesser, ils ont lancé trois harpons
aux dents émoussées. Un harpon I'a atteint au foie, un autre au dos, a I’endroit des
poumons ; quant au troisiéme harpon, il a atteint la fille du Lamantin & la jambe
droite. Puis Frédéric et Gori ont lancé un filet et ont capturé Maa. Lafille, elle, a
disparu et n’a jamais été retrouvée » (LMAL, p. 92).

Dans ce passage, Frédéric se comporte comme un grand prédateur, un « ennemi de la
nature » (Kana, 2020, p. 26). La capture des animaux a une seule finalité pour lui: /e p/aisir.
L’animal est considéré par ce dernier comme un objet de divertissement, c’est-a-dire quin’a
aucune valeur intrinséque. Il ne capture pas seulement un animal, il s’attaque 4 la divinité des
Bozos, il viole un tabou de toute une communauté. Le personnage de Konaté privilégie son
propre intérét au mépris des intéréts d’un groupe qui a ses mentalités et ses fagons de faire.
En blésant le lamantin, Il instrumentalise une divinité, la souffrance animale le procure un
ravissement. |l se cache derriére une telle maniére de concevoir les étres qui ne sont pas des
humains ce que Paul Kana Nguetse appelle « un anthropocentrisme arrogant » (Kana, 2020, p.
30), cette capacité de montrer qu’on n’a un total contrdle sur ces étres considérés comme
minoritaires. L’écriture konatienne révéle que « /homme entretient avec l'environnement des
relations de type Dominant-Dominé » (Kana, 2020, p. 27), elle s’oppose a 'anthropocentrisme
pour démontrer que ’homme n’est qu’une parcelle dans un énorme ensemble composite
d’organismes vivants.

L’animal est aussi vu comme un objet de curiosité dans I'ceuvre. La capture du Lamantin

par Frédéric va aussi dans ce sens. Le narrateur souligne d’ailleurs qu’aprés avoir capturé la
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divinité, « Frédéric a osé emmener Maa au zoo de Bamako pour qu'il devienne un objet de curio-
sité. Naturellement, toute la ville, hormis les Bozos, a défilé pour admirer le Lamantin » (LMAL, p.
92). En exposant une divinité de la sorte aprés sa capture, le personnage de Konaté réduit
«la nature a un décor Statique, a un miroir de la psychologie ou a un espace symboligue »
(Schoentjes, 2016, p. 82). La nature, pour lui, est un ornement, une curiosité, la propriété de
’homme. Le refus des Bozos de voir le Lamantin (leur divinité) exposé et marginalisé montre
leur opposition a la souffrance qu’on lui inflige. C’est d’ailleurs tout ce qui explique la colére
de la nature : « Mais Maa demeurait Maa, le maitre du ciel et des eaux, malgré la forme qu’il
revétait. Aussi provoqua-t-il une inondation. [...] Les eaux du fleuve Djoliba ont tout ravagé sur
leur chemin, de leur source a leur embouchure. Alors les autorités politiques se sont empressées de
remettre Maa dans le fleuve qui s’e§t aussitot apaisé » (LMAL, p. 92-93). L’homme, par ses ac-
tions, ignore que la nature est une force qui nous dépasse, qu’elle « ne nous appartient pas,
c’e$t nous qui lui appartenons » (Rabhi, 2008, p. 13). L’auteur appelle donc & un rejet de supré-
matie de ’humain sur le monde non-humain, a une éthique qui vise a préserver la vie de
chaque espéce.

Dans sa promotion du biocentrisme, Konaté invite au respect de la vie de toute espéce.
L’étre vivant posséde un bien propre qu’est la vie, et c’est par celle-ci qu’il se distingue de
I’étre non-vivant. Dans P'ceuvre, Kalapo le divin, celui « gu/ intercéde auprés de Maa pour le
bonheur de son peuple » (LMAL, p. 91) résume cette exhortation de I'auteur quand il dit aux
Bozos : « Maa a dit que toute forme de vie est sacrée » (LMAL, p. 91). Le respect de la vie signifie
que « tous les étres vivants ont le droit d'exiSter, méme linsecte habitant parmi nous, que nous
n'aimons guére [...] » (Suberchicot, 2012, p. 83). Il critique donc I'activité prédatrice, le bracon-
nage, tous contraires & I’éthique biocentrique. « Il y a donc objectivement, de la valeur dans
la nature » (Fargot-Largeault & a/., 2000, p. 118). Pour Konaté, dter la vie ou s’attaquer 2 un
animal est donc un signe d’irrespect qui peut avoir des lourdes conséquences. C’est ce que
le griot dans I'ceuvre fait savoir a la population : « Maa et impitoyable quand on lui manque de
resped® » (LMAL, p. 53). L’homme doit, au lieu de montrer sa suprématie sur les autres es-
péces, préconiser le vivre ensemble car, comme le dit Taylor, « /es croyances en Iégalité, [in-
terdépendance [...] pourraient étre aisément admises, car elles se conforment aux ensejgnements
de la biologie, et la conception biocentrigue pourrait servir de fondement rationnel au respect de la
nature » (1986, p. 109).

Pour finir, "auteur demande au lecteur d’adopter des comportements qui visent un équi-
libre écologique. Taylor, conscient de la difficulté & respecter toute forme de vie, que les
étres vivants n’ont pas un méme intérét, il a établi des régles pour les cas ot le respect de la
vie d’un individu ne permet pas de respecter celle d’un autre. « Ces régles sont celles de /a
légitime défense, de la proportionnalité, du moindre mal, de la justice distributive et de la justice
restitutoire »°. |l explique davantage ceci en ces mots : « fe dois compenser la perte, la destruc-
tion, le mal que jai fait aux étres vivants, en créant des conditions favorables a la préservation des

§Sur ces régles, lire : Joseph R. Des Jardins (199s). Ethigues de Fenvironnement. Une introdudtion & la
philosophie environnementale (traduit de Paméricain par Nguyen Vinh-De et Louis, Sainte-Foy).
Québec : Presses de I'université du Québec, p.182-183.
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espéces par exemple » (Vinh-De, 2000, p. 146). Dans la fiction, le devin fait le point sur ce que
la divinité demande au Bozos de faire. I agit de la préservation de la nature, d’une utilisation
intelligente de ses ressources : « Nous péchons les poissons, mais juste de quoi manger et acheter
ce dont nous avons besoin ; nous coupons le bois, mars jute pour préparer nos plats, nos pirogues,
nos maisons et nous réchauffer ; jamais un Bozo ne s amusera a gaspiller de l'eau, parce que, sans
elle, aucune vie n’est possible » (LMAL, p. 01). Le respect de la vie, la limitation de la consom-
mation des ressources de la nature sont des actes qui visent « /a sauvegarde des étres vivants
indépendamment de leur appartenance ou non a l'espéce humaine [...[» (Fargot-Largeault & a/.,
2000, p. 72).

Succinctement, nous pouvons dire que Iéthique biocentrique est une composante de
I’éthique environnementale qui rejette tout anthropocentrisme, toute hiérarchisation des
espéces. Elle milite pour le respect de la vie, pour une considération intrinséque de la nature
qui n’est nullement une propriété objective comme la couleur, la forme de I’étre vivant, pou-

vant donner lieu a une observation ou une investigation de nature scientifique.

Conclusion

En définitive, le rapport homme-nature, la crise écologique, les mentalités développées
par les personnages face 2 elle sont au centre du roman de Moussa Konaté. En prenant le
texte comme site de fouilles, nous avons démontré que 'orage a pour cause la transgression
d’un tabou culturel, qu’il fait découvrir des mentalités, des émotions collectives, de la peur &
la surprise en passant par la détresse et le désespoir. De plus, 'auteur invite a poser des ac-
tions conformes & 'éthique biocentrique pour éviter d’éventuelles crises écologiques et cer-
taines émotions qui trahissent un certain mal-étre. Il s’agit du respect de la vie, de la pratique
de la justice distributive et restitutoire, de la protection des étres minoritaires comme les
animaux, les végétaux, etc. Tout ceci veut dire que le rapport entre ’homme et la nature
« doit étre dénué de toute situation de domination abusive. Cela impligue forcement une réinven-
tion des rapports entre les entités environnementales » (Nkuh & Fotso, 2023, p. 221). Au final,
’humain peut encore sauver sa propre espéce, empécher la disparition de la biosphére s’il

préconise une nouvelle perception de la nature reposant sur le respect et I'égalité.
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