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  :الممخص
 آخذا منو الديني العنف خاصة المتعددة بأشكالو العنف لمعضمة نقدا شريعتي لعمي الفمسفي المشروع حمل

 الشعوب افيون الدين الماركسية المقولة عميو تنطبق الدين باسم ممارس عنف الفعمية الممارسة من منحيين
 الممارس العنق فيو الثاني المنحى أما عنفيا نموذجا التسمطي الدين نجد الشريعاتي الفكر في لو وموازاتا
 الداء فإن داء العنف اعتبرنا وان المقدس لمنص الحق لمفيم المعاندة المتمردة الروح طرف من الدين عمى
 يصنع مشروع الى مشروع لا من العنف قمب وعياره التحرري الانعتاق ممارسة اساسو مسكن في تجسد
 .القيد ويناىض الثورة

 .الدين التسمط، التحرر، الانسان، لعنف،ا: الكممات المفتاحية
Abstract: 
The philosophical project of Ali Shariati carried a critique of the problem of 

violence in its various forms, especially religious ones, taking two aspects. A 

violence in the name of religion to which the Marxist saying applies: " religion 

is the opium of nations ". And parallel to it in Shariah thought. We find 

authoritarian religion as a violent model. The second aspect is the violence 

perpetrated against religion by a rebellious spirit that is recalcitrant to a true 

understanding of the holy text. If we consider violence as a start, then the 

disease is embodied in a dwelling based on the practice of liberating 

emancipation, the standard of which is to reverse the violence from an 

illegitimate project to a project that makes revolution and opposes constraint. 
Key words : Human, Liberalization, Bullying, Religion.  
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  مقدمة:
"الإنسان" مركز الدراسة الفمسفية، مقولة جسدت تاريخيا كحركة انتقالية من النظري نحو تأسيس 
 فمسفة واقعية تتبنى أساسا عمى تقييم السموك البشري سواء بالإيجاب أو السمب، ولعل أبرز منو السموكات

 التي لاقت حظا من الاشتغال الفمسفي.
إشكالية "العنف" التي لاست شتى المجالات، اجتماعية كانت أو سياسية وحتى الجانب الديني،  

 ىذا الأخير سيكون بمثابة محور سمط عميو الضوء ربطا مع شخص مقالنا وأقصد ىنا "عمي شريعتي".
درس عمي شريعتي معضمة "العنف" انطلاقا من كونو فيمسوفا ورجل دين من خلال مشروعو  

الموسوم بـــ "الأومانيسم" أو "أصالو الانسان" والذي حاول من خلالو الإشتغال عمى اليامش أو بتعبير أدق 
 التوغل نحو المسكوت عنو بربط المعضمة بالمنظومة أي العنف بالدين

مارسة إنسانية بحتة يفصل بينيما التناقض في التوجو بين أصولية الشر باعتبار كلاىما م 
عمينا دفع إشكالية رئيسية بيتو المداخمة من أجل الخوض في ثنايا تقمباتيا فجاءت  وأصولية الخير، ولزاما

كالآتي: ىل من الممكن احتواء الدين عمى العنف خاصة إذا سممنا أن الدين منظومة استقامة والعنف 
 ك معادِ؟سمو 

وىذه الإشكالية تتفرع عنيا جممة من المشكلات الجزئية التي تعبد لنا الطريق لتتبع المسار الفمسفي  
لعمي شريعتي خاصة في من تعمق بمعضمة "العنف" مساىمة أيضا في الإجابة عمى الإشكالية الرسمية 

 وتتمثل حممة المشكلات في التساؤلات التالية:
 لمقصود بالعنف؟ما المقصود بالدين وا -
 ماىي أشكال العنف؟ من وجية نظر شريعتي؟ -
 ماىي نتائج العنف؟ -
 كيف السبل الى الخلاص من عارض العنف؟  -
وكمحاولة وصول لمقاربة للإشكالية الرئيسة ومشكلاتيا الفرعية ارتئيت تقيم المقال أو المداخمة الى  

 عناصر ىي:
 أولا: مدخل مفاىيمي.
 الديني. ثانيا: أشكال العنف

 ثالثا: الانعتاق من الممارسات العنفية.
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 المبحث الأول: مدخل مفاهيمي
 المطمب الأول: مفهوم الدين: 

لا يمكن الوقوف عند مفيوم واحد دقيق لمدين نظرا لطبيعتو الجدلية السماوية / الوضعية، إلا أنني 
 سأحاول تقويم المفاىيم من خلال الإحاطة بالمفيوم لغة واصطلاحا: 

 أولا لغة: 
عرف ابن منظور الدين وفق نمطين من المعاني أو بتعبير أدق وفق حقمين دلاليين متباينين كل 
منيا يرتبط بحركة "الدال" بين الكسر والفتح فالدين عُنيَ بـــــ "الحكم والفرض والجزاء أما "الدين" فنجده 

 .1بمعنى الطاعة والذل والاستسلام والخضوع"
قد أختمف في أصوليتو كمفظ بين أصل لاتيني وآخر إغريقي وىذا ما بينو عبد الله الدراز حين رد و  

بمعنى الجمع بين  Religareومنو الفعل LIG) )التي "أخذت من الأصل  Religionالكممة الأجنبية 
لإشتقاقي ، أما الأصل الثاني فيو الاصل الاغريقي الذي يرد الكممة الى الأصل ا2الرجال والألية"

(LEG)  ومنو الفعلRelegere "3الذي يشير الى مفيوم العبادة القائمة عمى الخشوع والرىبة والاحترام. 
وقد استعار "دراز" تعريف الأصمعي لمدين حين عرفو بـــــ "إنما فتح دار الدين لأن صاحبو يعمو  

 .4نائيا عمى الشدة"الدين، وكسر دال الدنيا لا يتنائو عمى الخضوع وضم دال الدنيا لإبت
 ثانيا اصطلاحا:

عرف الجرجاني الدين عمى أنو "وضع اللاىي يدعو أصحاب العقول الى قبول ما ىو عند الرسول  
"5 قائمة عمى مبدأ التصديق  ، فالدين معطى اللاىي ورسالة متسامية متعالية ومفارقة تمتاز بالقدوسية

 والتوافق والاتباع وفق صمة ارتباطية بين الانسان والالو أو كما أورده.
 .6ستبشرون في "كتابو عن القوانين" الدين ىو الرباط الذي يصل الانسان بالله"

وقد ورد تعريف الدين عند لالاند في موسوعتو الفمسفية عمى أنو "منظومة متماسكة من المعتقدات  
 7لممارسات المتعمقة بأمور مقدسة أي منفصمة، محرمة وىي معتقدات تجتمع في ايلاف أخلاقي واحد"وا

أي أن الدين يمثل المنظومة التربوية والسموك الاعتدالي الذي يقوم الفعمي الإنساني، وقد أورد  
انين التي جاء بيا "عمي شريعتي" مفيوما لمدين في ثنايا مشروعو الفمسفي، "فالدين مجموع الأحكام والقو 

، فالدين أساسا وىي طابق الفطرة السميمة 8الإسلام وتنسجم انسجاما تاما مع الفطرة والقوانين الطبيعية"
 والتي لا تنفك من القوانين الطبيعية المبنية عمى مبدأ الصرامة.
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بنية ىي إذن فالدين مجموعة من الضوابط التي تحدد العلاقة بين الخالق والمخموق، وىي علاقة م 
فعل انساني يدعى التدين والعبادة أي أنو بحث علائقي قائم عمى صمة بين محرك والله ومتحرك وىو 

 الانسان تحت طائل الحاجة والشعور بالضعف.
 المطمب الثاني: مفهوم السمطة 

 لغة :أولا
قير، الحكم، حممت السمطة العديد من المعاني في لسان العرب ولكن اقترن المعنى الأساسي بـــــ ال 

الشدة، القيد، الممكية، السطوة، الصرامة فأورد ابن منظور" السلاطة بمعنى الحدة وقال الشاعر يصف 
، ومعنى السمطة من خلال ما أردفو ابن منظور مقترن بفعمو 9فصلا محددة سلاط حدد أرىقتيا المواقع"

ر والجبر والاستلاء أحيانا، وأخذت أي بالتسمط أي التعبير عن التحكم والسيطرة المصحوب بالقوة والقي
 .10أيضا معنى الولاية والتحكم فأورد "والسمطان إنما سمي سمطانا لأنو حجة الله في أرضو"

 اصطلاحا :ثانيا
إن التعريف الاصطلاحي حمل أيضا تنوعا في الأفيمو خاصة مع صعوبة ضبطو بمجال معين  

لغوي دون آخر وتعريفنا الاصطلاحي سيقترن بمفيوم السيادة والقدرة والاستطاعة وىذا الحقل  أو بإستقاق
الدلالي أخذ بو لالاند في موسوعتو الفمسفة حين ربط الاصطلاح بالحركة والفاعمية لأنيا دائما تعني 

والى قوة دفع السمطة من  ، فالسمطة اقترنت بالسيادة لأنيا دائما تحتاج الى تنفيذ11"القدرة أو الممكة لمفعل"
المعجم السوفياتي قائلا بأن السمطة "إحدى الوظائف الأساسية لمتنظيم الاجتماعي لممجتمع، إنيا القوة 

 12الأمرة التي في حوزتيا الامكانية الفعمية لتسيير أنشطة الناس )....( عن الاقناع أو القصر"
فالسمطة عند أعمب المفكرين ارتبطت بفعميا التسمطي، أما عند عمي شريعتي فقد زواجيا مع  

القيادة والدكتاتورية وارتباطيا ارتباطا وثيقا بمصطمح آخر وىو الاستبداد القائم عمى " أساس قيادة وتربية 
 .13المجتمع وتغيير طراز التفكير وروح وأخلاق أبناء الإنسانية"

 : مفهوم العنفالمطمب الثالث
تعددت التعاريف وتباينت حول العنف، خاصة مع اقترانو بمصطمحات كالغصب، القوة، التسيد،  

 السيطرة، السطوة، وليذا وجب ضبط المفيوم انطلاقا من بعده المغوي ثم الاصطلاحي.
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 لغة :أولا
وىو عنيف إذا عرف ابن منظور العنف عمى أنو " الخرق بالأمر وقمة الرفق بو، وىو ضد الرفق  

لم يكن رفيقا في أمره، وعنف بو، وعميو تعنيفا عنيفا وعنافة أخذ بشدة قسوة )...(، واعتنف الأمر أخذه 
 .14بالقوة )...(، والتعنيف التعبير والموم والتوبيخ"

وكممة العنف تخمق حقلا دلاليا محورىا الناظم السموكات والأفعال التي تتضمن الشدة والقسوة  
 ين والرفق.وتعاكس الم

 اصطلاحا :ثانيا
حمل العنف العديد من المدلولات والتعاريف في الناحية الاصطلاحية، وذلك نظر لبشاعة  

المصطمح واختلاف وجيات النظر بين المفكرين فتجد لالاند عرفو عمى أنو: "الاستعمال غير المشروع أو 
اللاممنيج داخل القانون والغرض منو السمب ، أي انو ذلك الفعل 15عمى الأقل غير القانوني لمقوة"

والفرض وىذا ما أكد عميو محمود اليعقوبي بقولو أن العنف "استعمال القوة بصورة غير قانونية لمحصول 
عمى شيء مرغوب فيو، و استعمال القوة للاسترداد حق ميضوم، أو لحمايتو إستعمالا يستمد مشروعيتو 

 .16من لغاية مثل العنف الثوري"
ذا التعريف يضعنا أمام وجيين من العنف، وجو مفيوم بحكم التجاوزات وىو العنف اللامشروع وى 

والوجو الثاني عنف مبرر بغاية نيمو ويطمق عميو العنف المشروع وأمثمتو العنف الثوري القائم عمى 
ويعرفو الاسترداد ويكون غالبا كردة فعل، أما عمي شريعتي فقد جعل من العنف مرض الكل ينفر منو 

عمى أنو الاستلاب الذي يرتبط بالإنسان في المدينة المعاصرة ويتعمق بالآلة والتنظيم الآلي الذي فرض 
عمى روح الانسان فرض الخلايا السرطانية التي نفذت في دم وأعماق المخ وبطنيات العمب )...( والميمة 

يبة ىي أن يكون الانسان حبسا ومسجونا قصيرة والمصيبة ثقيمة، الميمة في استرداد الذات المسموبة والمص
 يفقد قدوسيو فعمو.

 المبحث الثاني: أشكال العنف الديني
إن الحديث عن العنف في المشروع الفمسفي الشريعاتي خاصة في شقو الديني يحيمنا الى استعارة  

قة الميمشة، المنيج الحفري لأن المشروع الأصولي لعمي شريعتي قائم عمى دراسة المسكوت عنو أو الوثي
والعنف كممارسة وفعل لا يجد لنفسو موطئ قدم في الدراسات الفمسفية الموالية لجية القوى والاجبار، 

 ولكنو يجد موضعا لمدراسة النقدية في فكر "عمي شريعتي".
درس عمي شريعتي العنف الديني دراسة نقدية وفقد نمطين من الفيم والفاعمية، تجسد النمط الأول  

ارس باسم الدين أما النمط الثاني فيو العنف الممارس عمى الدين وضده، ولكن قبل أن نشرع في عنف مم
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في الغوص في ثنايا المعضمة وجب التنويو الى ملازمة الدين لمسيرة الانسان التاريخية والانتبولوحية 
اريخ لم يحدثنا عن والاجتماعية "فالمجتمعات البشرية في جميع مراحميا لم تخموا من دين أبدا، أي أن الت

، بداية من المجتمعات أو الأديان 17مجتمع عاش بدون دين في أي من مراحل التطور الاجتماعي"
الابتدائية كما كناىا "عمي شريعتي"، وىذا يدل عمى أن الدين كمنظومة تمثل دائما النقطة التي تسبق أي 

 أو حتى قبل بداية التدوين. تحول في المسار البشري سواء اقترن ىذا التحول ببداية التدوين
 المطمب الأول: عنف ممارس باسم الدين

إن العنف الممارس باسم الدين فعل يراد بو السيطرة والتسمط مع إيجاد مبرر ديني يقبل الانسان  
وفقو خاصة أن البعض يجعل من الدين مجموعة من الضوابط والأوامر والنواىي التي من خلاليا ينصب 

صادرة عن الإرادة البشرية: ىذه الأخيرة التي تحمل في فطرتيا الحرية وحق الاختيار كحكم لمسموكات ال
ن المقولة الماركسية "الدين أفيون الشعوب" مقولة تعبر عن العنف الذي  ولا ترضى بالخضوع قانونا، وا 

ييدف  يمارس كنتيجة لسطوة الدين عمى العقل الإنساني ونتاجو الفكري تحت طائل الفكر الوصائي الذي
أساسا الى القضاء عمى روح الاجتياد وغمق باب المحاولة لتخطي الموروث المبني عمى العادات الدينية 
التي يؤصل كقانون ديني مقدس غير قابل لممساس أو التجاوز وىذا راجع لعنف ديني يمارسو "الآباء" ولا 

فرجال الدين ومؤسساتو أقصد ىنا الجانب المسحي فقد بل الدين بصفة عامة السماوي والوضعي، 
المتباينة جعمت من شخوصيا الظل والبديل عن "الالو في الأرض" ليخمق لنا نموذج انساني جديد وىو 
الانسان المعنف دينيا والفاقد لذاتو والمتخمي عن شعوره بالمسؤولية، وىذا ما أطمق عميو شريعتي "دين 

متيازات الحركة الإنسانية من خلال إنتاجو الملأ" الذي يعتبر المصدر الأساسي للأفيون المخذر للإ
رادتو )...( لا  لمواعظ كتمك القائمة بــــــ " أنتم لستم مسؤولين لأن كل ما يحصل ىو حاصل بمشيئة الله وا 

 .18تشكو الحرمان ولا تتألموا فإنكم ستجزون في مكان آخر"
سان الفكرية وزرع الإشكالية موعظة تمثل جرعة من العنف التخذري الذي ينيش فاعمية وتورية الان 

 كمبدأ جديد تجعل من الانسان تابعا وىذا من أشد الممارسات العنفية.
أبي ... أمي ... نحن متيمون، عنوان لمؤلف من مؤلفات عمي شريعتي أردت استعارية لطرح  

اد تجرح من إشكال يتبادر الى الذىن عند رؤية العنوان ألا وىو: بماذا نحن متيمون؟، إن الإجابة لا تك
عبارات ثلاث: متيمون بعنف في التربية الدينية، ومتيمون بالتطرف والتشدد، ومتيمون بالاعتراب 
والاستلاب، وىذه العبارات الثلاث مستمدة من التمقيناه الأولى التي يفرضيا الدين وبشكل خاص دين لا " 

 المعطى من سمطة إنسانية أبوية" ...
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ي ... ويا أمي... وكنت ابنتكما ... بتقديميا لي بشكل الحياة والقيم لقد أعطيتماني دين "لا" يأب 
الأخلاقية التي قمتما بإيدائيا لي ىي لا تذىبي، لا تفعمي، لا تنظري، لا تقولي، لا تفيمي، لا تكتبي، لا 

ة ، وىنا عنف ممارس عمى الانسان كطريقة في التربي19كميا صارت مناىي" ! تقرئي، لا ... لا ... لا ...
الغرض منيا طمس الحريات وجعمو عرضة لتبعية سواء الفكرية أو الفعمية أو حتى التعبدية منيا ليكون 
الدين حاملا لصفة المنع أكثر مما يحمل صفات الترغيب وبناء الذات الإنسانية "فويل لدين تكون مناىيو 

نسان وتضيق الخناق عمى الإرادة ، المعارضة لمرغبة والحيمة الأولى التي خمق عمييا الا20أكثر من أوامره"
نيا لنموذج عنفي من الدرجة الأولى أن يحسب الانسان بغربتو عن  الحرة والتي تمثل آدمة الانسان وا 
معة السمطة الظمية  أصمو الأول والجامع بين الترابية والروحانية المقدسة ومن أشد الممارسات اليادفة وا 

دين التسمط الأبوي الذي أصبح بمثابة الموروث المؤسس الدين  والمتمثمة في البابوية والوضوح أيضا الى
نَّا عَمَىٓ  ءَاثَ رِىِم مُّو ۡ  نَآ ءَابَآءَنَا عَمَىٓ  أُمَّةۡ  قَالُوٓاْ إِنَّا وَجَد ۡ  بَل وشعاره الأوحد  . "21 تَدُونَ ۡ  وَاِ 

جعل عمي شريعتي موضعا لمعنف داخل المنظومة الدينية باعتبارىا مجموع النواىي والأوامر أما  
كما أطمق عمييا بالدين التسمطي الحامل لمقوانين التسيدية التي تجعل من الانسان مغترب عن ارادتو 

نعتاق من قيد الدين ومسموبا لحقو و"أناه" الحامل لمعنى الممكية، والانسان التاريخي الساعي دائما للإ
وخاصة التعاليم المؤسسة عمى تثبيط الحركة الاجتماعية عن طريق مبدأ الإلغاء والتحقير وسيادة المذموم 
من الفكر وذم الممدوح وأقصد ىنا خمق شرخ وفجوة يستفيد منيا مفكرو البلاط وسيادتيم عمى مختمف 

لذي يعنف خطابيا وفكريا عن طريق تمجيد الشرائح الاجتماعية وبتر فتاتيا وخاصة العنصر النسوي ا
الرجل وتعنيف المرأة تحت طائل قصور فكرىا "فالرأي الشائع أن النساء أقل من الرجال في ممكة 

 .22"التفكير
وىذا ما يخمق سيطرة لا مبررة وعنفا إلغائيا يمجد الذكورية المطمعة وينفي الابداع النسوي وضوحا  

مر، وىنا قضاء عمى إنسانية المرأة وجعميا إمعة لا تقوم ذاتيا بعيدا عن لحكم فلان باعتباره السيد والآ
سمطة الرجل وىذا التعريف ما ىو إلا عنف يؤسس لو في العممية التربوية وفساد ونحن متيمون بو في 
"أييا السيدات، أييا السادة، نحن ابنكم ىذا أو إبنتكم ىذان المذان يتيمونيما بالفساد وعدم المبالات 

 .23لانحراف الفكري"وا
تعنف الذات الإنسانية في سجون أربعة عددىا شريعتي في مشروعو الفمسفي سجن الطبيعة، سجن  

التاريخ، سجن المجتمع وسجن ذاتو، فالسجن الأول عبارة عن إلزام الإنسانية بالخضوع لقانون جبرية 
ة التي ىي "في كياني ولكنيا أسيرة وظروف جغرافية، أما التاريخ فعنفو عنف انتماء وفقد لمشعور بالاراد

، أما سحب المجتمع يجد الانسان نفسو خاضعا لحركة اجتماعية تحكميا مؤسسات 24التاريخ وسجينو"
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المجتمع وعاداتو وأعرافو الممثمة لقالب تصب فيو السموكات لتقيم بالتسوية أو الانحراف، والسجن الرابع 
لية وفاتحا لأفية جديدة لصفات الانسان كالانسان المسموب سجن الذات قاضيا عمى الرعبة ومكرسا للاشكا

والمغترب والضائع والممزق بل وأشد من ذلك ىو أن يطرح الاشكال "ما الانسان" فيجاب عنو ىو ذلك 
المجيول وفق تعبير "ألكسيس كاريل"، "إن الانسان ابتعد عن نفسو ونسييا بقدر ما اىتم بالعالم الخارج 

 25ولم يكن من قبيل الصدفة و أن يذكر ألكسيس كارل الانسان باسم "ىذا المجيول"عن نفسو وتقدم فيو 
 المطمب الثاني: عنف ممارس عمى الدين

إن أول عنف يمارس عمى الدين وضده ىو عنف الفيم والتأويل، الذين غالبا ما نجده عند  
أو تطويعو وجعمو خادما  أصحاب العقول السطحية، وعند أصحاب النوايا الوسخة بغرض تسوية المقدس

لممطامع الشخصية ومبررا للأفعال التسمطية ومجابية الرسالات السماوية، وقد أعطى "عمي شريعتي" 
شخصيتين بارزتين تاريخيا من ناحية العداء الديني وىو ما "السامري" و"بمعم بن باعوراء"، فالأول يعتبر 

لأوثان خاصة مع النجاح الذي وصل اليو بعث موسى محورا لمسار الدين من التوحيد الى الشرك وعبادة ا
عميو السلام، وتعتبر حركتو الأكثر عنفا عمى الدين فيعد "نجاح موسى في اقناع قومو بالتوحد لعبادة الله 
الأحد وىجر عبادة الأوثان والعجل والوجدات الأسطورية التي كانت تمثل مظاىر لدين الشرك آنذاك )...( 

، وقد مارس السامري 26من جديد سنة عبادة العجل بأن اغتنمتم فرحة غياب موسى"ظير السامري ليحيي 
نوعين من العنف، عنف فكري وآخر خطابي مستغلا حنكتو الفكرية والتبريرية في إيجاد البديل خاص أنو 
لم يكن الانسان الذي لا يحمل دينا بل كان صاحب عقيدة وداعيا دينا مارس نقده وشكو ووجو معتقده 

إطفاء الدين بالدين أي ممارسة الفعل التديني في غمرة "دين ضد الدين"، أما الشخصية الثانية  نحو
جسدىا "بمعم باعوراء" الذي حمل لواء العداء لمدين حين استغل المكانة الرفيعة التي شغميا في مجتمعو 

مارس عميو عنفا خاصة من ناحية تدينو والذي كان الغرض منو التوغل في دين التوحيد من أجل أن ي
داخميا، داخل المنظومة باعتباره جزءا منيا لأنو كان "صاحب أعمى مقام ديني في زمانو زكان كعبة 
المتدينين وعموم الناس في ذلك الوقت ومع ذلك فقد نيض لمعارضة دين موسى النبي مستغلا ايمان 

، وبين عنف ىتين 27موسى"الناس وثقتيم مما أدى الى انزال ضربات مؤثرة بديني التوحيد ورسالة 
الشخصين تباين جمي فإن كان بمعم بن باعوراء مارس عنفو عن طريق الاستغلال والنفاق وعن طريق 
التمويو والتظميل، فإن السامري استغل عمى غياب عنصر الإصلاح وأقصد ىنا موسى عميو السلام، 

دة ومقصد العقيدة ونحتو لمعجل فنصب نفسو محمو كداعي لدين ولكن الاختلاف ىنا في المقصود بالعبا
خير دليل عمى العنف الفكري الذي مارسو ضد الدين وقوامو تجسيد الالو لبني إسرائيل والسيطرة والتسمط 

 عمى معتقداتيم.
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جعل المشروع الشريعاني تمييزا بين نوعين من الدين، دين تسمطي وآخر تعبدي فالأخير قائم عمى  
أما الأول فيو حامل لطبيعة بشرية أكثر من كونو معطى إليي إما  معرفة السبل المفضية الى الحق،

بالتحريف أو بالضاعة وىنا يجب تبيان عارضيتو وعدائو الموجو لمجابية الدين التعبدي، فالدين التسمطي 
يسعى الى ىذه العلاقات الاجتماعية وتقزيميا مبعدا كل سبل التواصل بين مختمف أطياف المجتمع ونشر 

المحرضة عمى الفردانية وعدم تقبل الآخر، أي أن الانسان سائر نحو الاغتراب وىذا كمو راجع الخطابات 
الى الزامية الشبو الدين أو التدين المشوب برغبات التسمط الذي صنعتو العصبية العقائدية والعصبية 

ن أجل النيوض العرقية ولعل مشكمة الييود والمسممين أوضحت الانقطاع في الخطابات وتمازج العقول م
بالانسانية، فقد كان "الييود الذين لم يألوا جيدا في العداء والتأمر )...( في اليجوم الحتمي عمى قريش 

، ولم يقتصر ىذا العداء الديني عمى الييود والمسممين فقط 28فيوجيوا طعنة الى الإسلام طعنة من الخمق"
بل حاوزتيم الى المسيحية التي عانت من الانشقاقات المذىبية والطائفية كالكاتوليكية والبروستانتية 
والتسابق لسيطرة عمى الكنيسة المسيحية وميلاد الديكتاتوريات دينية ونظم اقطاعية دينية بفسح المجال 

م القيصري بدعم "بابوبي" ومباركة دينية ضد أقميات أو عنف مبارك بالدين ضد الدين عن لمطمقية الحك
طريق الادعاء وتقويل دين الخمق ما لم يقل فالبابا "يدعى باسم الدين بأن الحكم لمعالم وقف عميو إنما 

ا عمى عالمنا ، واسقاطا لمدكتاتورية السابق ذكرى29لقيصر لقيصر" يكرر كلام قيصر بعينو )...( أعط ما
 ننا نقف عند التقسيم الذي أورده عمي شريعتي في مشروعو.إالإسلامي ف

قسم عمي شريعتي التشييع الى قسمين "عموي" وآخر صفوي، والصراع العقائدي بينيما ويشكل  
خاص الامامة في الجانب الصفوي، حيث نظر الييا شريعتي عمى أنيا تقمص لمتشيع شكلا ليحاول 
إرضاء الناس وجعل الدين مرتعا لتسمط والتغافل عن أخطاء بعض رجال الدين من أجل الحصول عمى 

ة اجتماعية مرموقة فقبول لدى جميع أركان المجتمع ولكن "ىييات، فإن اكسير الاستحمار الصفوي موقع
 .30المشؤوم استطاع أن يضع الدم )ترياقا( ومن ثقافة الاضطياد ترنيمة نوم"

وىنا تأصيل لانقلاب لون وطعم الدين وأثره وتدخل سمطة تحدد مساره التاريخي وجعل الانسان  
حد أداة في أيدي أصحاب النوايا الفاسدة في التشيع الصفوي بمثل القبح المطمق الممارس والدين في آن وا

ضد الدين بصفة عامة وضد التشيع العموي بصفة خاصة والذي يمثل بدوره عنفا ضد خصوم "عمي" 
 وضد أصحابو ممن سبقوه الى الامامة والخلافة.

وسمسا يمارسو المدعون من أجل تغيير الأحكام إن التمفيق والتكمم بمسان الدين يعتبر عنفا ناعما  
وتطويعا يما يتلائم والرضع السائد شريطو أن ينال الرضا النفعي، وىذا ما أجاده الصفويون حين امتمكوا 
القدرة عمى "قمب الحلال الى حرام والحرام الى حلال بطريقة )...( ولكن دون أن نتمكن من تخيل ىدف 
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، فحذاقة الصفوي تجعل من الحكم الشرعي حكما نسبيا لا يحمل 31ي"في مرماه لا قانوني ولا شرع
المطمقية بل وأكثر من ذلك حكم عارضي يمكن أن يزال أو يبدل أو يطوع أو أن يخصص فيشمل فئة 
دون أخرى، وضرب عمي شريعتي مثلا لذلك حين أورد الربا كنموذج تطاول في حكمة وعميو الصفوي، 

ه القرآن بمثابة واحد أعدى أعداء الله سبحانو، بيد ان الروحاني الصفوي تمكن "ألا ترى الى الربا الذي عد
من الالتفاف عمى الحكم الشرعي لمربا بحذاقة ورشاقة بحيث يعجز أكبر خير في الأحكام الشرعية عن 

 .32تسجيل اراء قانوني عميو بالرغم من عممو وجدنا بأن القضية لا تعدو كونيا حيمة"
لعداء عمى الدين وعمى الذات الإليية ومحاولة قطع الصمة التي تجمع الله بخميفتو  يتخذونيا منطمقا 

ن الانسان في طغياتو وتجاوزه اللامشروع للأوامر وعدم الوقوف عند المناىي يضع نفسو  في الأرض، وا 
اللامشروع للأوامر وعدم الوقوف عند المناىي يضع نفسو كمتحد لمدين الذي ىو القانون المقدس 

لمتعالي الذي يضبط سموكو وسكنو وحركتو وىذا ما شيده العصر المعاصر حين حاولت الروح الانفكاك وا
والتممص من ضوابط الدين عقدة عدم تقبمو بداية من العصر الحديث والروح الحديثة التي تأتي من الغرب 

عاصر مع استلاب كسمعة مغمفة بمظاىر الحضارة والتي تختم بعلامة "ماركة"، وصولا الى العصر الم
داتي والدولة الذات الإنسانية وىذا المصطمح التصق بالإنسان في المدينة المعاصرة وتعمق بالإنسان الأ

والتنظيم الآلي الذي فرض عمى روح الفكر الإنساني ومن خلال ىذا الفرض يصبح الانسان ممزقا نتيجة 
ا سماىا عمي شريعتي "بالفجائع الحديثة عنفو عمى الدين ورفضو لو والانقياد وراء أمراض ثلاث أو كم

، وتيديد كيانو القائم عمى الجمع بين الروحاني والترابي، 33التي تؤدي الى انحطاط الانسان ومسحو"
والفجائع ىي خسة الرأسمالية وجمود الماركسية وتفاىة المذىب الوجودي وعامميا المشرك أنيا تنظر الى 

لأنو انسان مصاب بمجاعة روحية لا ينال فييا غذاءه  34الإبادة" ىو في حال« نوعا»"الانسان باعتباره 
 الديني الذي من شأنو أن يحيي بذرة التمرد داخمو، تمرد عمى الممارسات العنفية.

 المبحث الثالث: الانعتاق من الممارسات العنفية
فيصف  إن محاولة التحرر وفك أغلال الممارسة العنفية تنبني عمى التشخيص الدقيق لممعضمة 

القول إذا عرف الداء صنع الدواء، والداء ىذا سرطان ينيش الخلايا الاجتماعية والفردية والمقصود ىذا 
العنف، أما الدواء فمن يكون علاجا بل سيكون بمثابة المسكن الذي يخنق من الآلام، فعمي شريعتي حين 

طورة المعضمة ويستوعب مدى أطمق تشبيو العنف بالسرطان لم يكن تشبييا اعتباطيا بل لأنو يعي خ
تفشييا وحضورىا التاريخي، فالممارسة العنفية وجدت وحق فعميا منذ تواجد أو عنصر بشري عمى وجو 
الأرض والجريمة الأولى التي ارتكبيا الأخ قابيل في حق أخيو ىابيل خير دليل عمى أن العنف لم يكن 

ارس الى يومنا ىذا وسيمارس مستقبلا والحديث حديث الظيور بل ىو موغل في تاريخ البشرية ولا زال يم
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لأنيا لنعي خطورة المعضمة وأن نضع أنفسنا في المسار الصحيح لتحديد سبل التخفيف وأن نضع العنف 
في إطاره القانوني وأن نجعل وتولد من السم ترياقا أي نجعل من العنف المشروع مجابيا لمعنف 

 اللامشروع. 
 أصالة الانسان المطمب الأول: الحرية جوهر 

بداية يجب الوقوف عند جدلية الدين والحرية والعلاقة بينيما أو بالأحرى الانسان الباحث عن ذاتو  
داخل المنظومة الدينية الصارمة التي ينظر الييا البعض عمى أنيا الياوية التي يقع فييا كل متدين أو 

قوامو الأساس الشعور بجوىره الفطري خاضع ليا، أما عمي شريعتي فإنو يؤسس لبعد وجودي للإنسان 
المتبنى رأسا عمى الحرية والتحرر، فالدين لم يبرر يوما لمممارسات العنفية ولم يكن يوما مناىضا لمحرية 
بل عمد دائما الى بناء ذات متكاممة بين الأخلاق والعقيدة وىذا ما يمثل "البراديغم" الذي من شأنو أن 

لتي سيطرت عمى الساحة الفمسفية والفكرية لفترة من الزمن، فالدين ليس يمحق شذوذية "سمطوية الدين" ا
ىو الداء، ولكن العمة الحقيقية ىي في فيم النص الديني والعنف الحقيقي ىو عنف التطبيق والفاعمية، 
وشريعتي الذي أصل "للأومانيسم" الديني أوضح مفارقة قواميا أن الدين يحمل كرامة للإنسان ولا يحمل 

، بل إن الانسان مقدس في خمقو ومقدس في حممو للأمانة التي أختص بيا دون سائر الخمق فقد عنفا
"خمق الله الانسان من حمأ مسنون، ثم نفخ فيو من روحو وصوره بأحسن تصوير ومن ثم عممو الأسماء 

 . 35وبعدىا عرض عميو الأمانة بعد أن رفضيا السماوات والأرض، ومن ثم سجدت لو الملائكة"
سجود أثبت أن الانسان كائن تميز في خمقو وتمير فييا بعد خمقو وأقصد ىنا الفاعمية والصناعة  

خضاع الطبيعة وباقي الخمق، وكيف لمدين أن يميز مخموق ومن ثم يعنفو؟، إذن  والقدرة عمى السيطرة وا 
الانسان ىنا التناقض بين في الدين كمعطى إلاىي بل تناقض الفيم مع النص المقدس الذي أعطى 

الأحقية في الحرية والخلافة وىتين الميزتين جعمت منو أكبر من ذلك العالم لأن الإنسان المقتول ىو عمى 
عمم ودراية بقتمو، أما ذلك العالم الذي يقتل الانسان فيو يممك اطلاع وعمما بعممو فالدين جعل من 

م بو وبوجوده ويفقد شرفو بفقدان الانسان الانسان القيمة التي يقاس بيا العالم تفاىة وعظما، أي أنو يعظ
لكرامتو وغن السبيل الى الخلاص من الآلام والتعنيف يبدأ باستشعار القيمة التي أولاىا الدين للإنسان 

 والقدوسية التي يمتاز بيا كتشريع سماوي.
الشك إن الامتثال الأخلاقي اتجاه الله دون الخضوع لغيره، وتصحيح المسار والنظرة المشوبة ب 

لممعبود خاصة فكرة الالو "الغاضب" الذي دائما ما تعنف بو الروح ترىيبا، بينما الدين لم يكن يوما شبحا 
يياب لقاه لكن السبيل ىنا لتبرئة التدين وتعربتو من يمبسونو "برنس العنف" وجب أن يعرف الانسان 

ن يمتمك تمك القوة الأخلاقية عميو أن المعاصر الالو الحقيقي ويعين "لنفسو واجبات عميو تجاه ربو، وكل م
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نما تحمل 36يؤدي تمك الواجبات". ، فمفيوم العبادة ىنا لا يرتبط بالإلزام الحامل لعنف التطبيق السمطوي وا 
العبادة طابع الالتزام الذي ىو نتاج رغبة النفس والروح في معرفة الالو الحقيقي المنزه عن الخطأ وعن 

مارس الجبروت باسم الدين، ويجب ان تقف الذات عمى ضرورة معرفة الظمم وعمى ان يكون لو ظل ي
سبيل الالتصاق بمصدرىا الخمقي وعمى ىذا القانون يصدر الواجب الأخلاقي القائل بوجوب احترام 
الإنسانية باعتبارىا اصالة الوجود والمنى الذي يسعى اليو كل عاقل، والإنسانية وجب ان تحمل احترام 

فكر وان قيمة الانسان بروحو وفكره لا بمكانو الاجتماعي أو بكرسيو في البلاط، بل أن قدوسية الروح وال
نعمد الى استعارة المفيوم السقراطي لمعدالة المقننة بإعطاء كل ذي حق حقو "بعيدا عن العنف الفكري 

 الممارس بالوصاية.
الدين التسمطي في ثناياه يجب أن يتذكر الانسان دائما أنو العنصر المقدس وقدوسيتو لم يحمميا  

زالة  بل يجذ ذاتو في الدين التعبدي وبين ذاك وذا صراع مذىبي تطبيقي فعمي قوامو الايضاح والتباين وا 
الشبية عمى الدين فإن حمل الدين التسمطي عنفا لا مبرر ولا مشروع فإن الدين التعبدي يبنى عمى عنف 

يذيبيا وأن يكون الدين طبيبيا الدائم، لأنو يستخدم المغة مشروع يبرره التدين بإيضاح سبل معرفو النفس وت
الوجدانية التي غابت طويلا مع انتشار "آلاتية" الانسان واضمحلال الشعور الذي لم يجد المورد الغذائي، 
لتحمل الحياة عنوان "انسان مستيمك" في شخصو، أو فاقد لميوية والشخصية التي عطمت مجموع صفاتيا 

ن الدين مثل المورد الأساسي الذي نقل الشخصية من مفيوميا المادي الأداتي الى المفيوم الداخمية إلا أ
المعنوي من خلال تغذية وريد الحب وضخ دماء جديدة تحمل الروح المتشبعة بالآمال والطموحات وتشغل 

زال ة العنف عنيا الجانب العرفاني الممول الرئيس لعممية استرداد الذات المعنفة بفعل الدين التسمطي وا 
وتذكيرىا بأحواليا وتنظيف الوسط الداخمي للإنسان وبناء منظومة يكون فييا السموك الإنساني ممنيجا 
دينيا ويكون الدستور معطى الاىي صارم ويزين ىذا الدستور رفعة الانسان حتى عمى المخموقات 

حاني بالله الذي خمقو ومنحو العقل النورانية، "فالدين حاجة ممحة تعبر عن ارتباطو )الانسان( وأصمو الرو 
وجعمو أرقى المخموقات وبالتالي فإن نتائج العقل والعمم وغيرىا كميا تعبر عن تمك الإرادة والوعي التي 

 أودعيا الله في الانسان".
طرح عمي شريعتي اشكالا فمسفيا فتح بو المجال لمبحث عن ماىية الانسان الحقة، ىذا الاشكال  

ية في قالب ديني، وحاول من خلالو إعطاء البعد العقدي للإنسان كمسير ومتحكم اكتسى صبغة فمسف
، اشكال يدل عمى أن الاغتراب الذي 37كمتحكم فيو فجاء نصو كالآتي: "لماذا صار الانسان انسانا تائيا؟"

غابت منو الإنسانية عارض لم يكن يوما جوىرا، وأن العنف عنصر دخيل لعالم الانسان خاصة العنف 
ن الخلاص من الجوىر يستمزم أن إفاقة الجوىر من غفوتو، أقصد ىنا الدين التعبدي كمنياج ا لديني، وا 
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يوضح المسار ويفند الضغوط الممارسة من الدين التسمطي لنجد أنفسنا أما ما سماه عمي شريعتي بـــ دين 
ن تحميل الإصلاح أصل من أصول الانفكاك من التبعية، فدين جاء ن كره في المعطى ضد الدين وا 

الشريعاتي ليس صدفة يعاب عمييا إنما انكار لمطمقتو دين مبيم نكرة أما الدين فيو تعريف يقصد بو 
الدين المطمق وىو الدين الإنساني المزود بالوظائف الفكرية عمى غرار التذكر والتخيل والتركيب والتحميل 

النص الديني الذي خمق شرخا معرفيا  والتأويل وكميا وظائف بمجابية عنف الفيم الذي يعاني منو
  وتواصميا بين الانسان والله.

 المطمب الثاني: الإصلاح الديني وتقويم الفهم
"الإصلاح الديني" مشروع الغرض منو تحديث الحركة الدينية لا تحديث الدين في حد ذاتو، وأن  

التي تجسدت فاعمييا عن  ىذا المشروع موجو مباشرة الى النيضة والانتفاضة الإسلامية بشكل خاص
طوابق النضال ضد الحرفات والجمود والاستعمار والرجعية والتعصب الأعمى والمصمحية والطبيعية و 

، ىذا الأخير جعل منو عمي شريعتي مثالا 38الصنعية والنفي الحاسم لكل ما يطرح بسم الإسلام والتشيع
بين تشيع "صفوف" وآخر "عموي" وأول خطوات لمبحث في حرية الانسان والتقييم المسايف ذكره لمتشييع 

لغاء التشيع  الحرية تبدأ من القضاء عمى التسييع الصفوي وممارسة الانعتقاق من الدين بواسطة الدين "وا 
 .39ولكن باسم التشيع نفسو"

لأن الإسلام يشكل عام بين نوعين العقل وبين مسؤولية والتنظيم الاجتماعي المحكم خاصة من  
خلاقية التي تزيل الغلاف السمطوي وتصرف النظر عن مواطن الضعف التي يستيوى البعض الناحية الأ

التركيز عمييا لتحريك الاستغلالية كقانون اجتماعي ومن ىنا تفعيل دور المساجد التي لطالما مثمت 
تسلام كابوسا لممبدعين وحممت الخطابات الدينية تنديدا لمثورة والحركة والاحتجاج وأصمت بمفيوم الاس

والخضوع والجبرية فتعود المساجد الى مكانيا الطبيعي " كمظير من مظاىر الاتحاد الطبقي للأبناء 
 .40المجتمع )...( ويمثل المركز المضاد لمتوجب الطبيعي وكأنو مكان تذوب فيو كل الحدود والفواصل"

سكولاتيك الجديد ألح عمي شريعتي عمى ضرورة الدفاع عن الدين والمعتقدات الدينية من خلال  
وىذا المصطمح يعني استخدام الفمسفة والعموم والمنطق وغيرىا من العموم الأخرى من أجل الدفاع عن 
الاعتقادات المذىبية وبصورة مختصرة يعني العمم في خدمة المذىب وأسر العقل سيد المذىب أيضا، 

ظرية التواصمية وأن نطوعيا دينيا وبناءا عمى ىذا المعطى يمكن أن نعمم الفكر المذىبي وأن نأخذ الن
لتصير عقيدة تواصمية قائمة عمى أسس من التقدير بداية والإعتراف كخطوة ثانية وصولا الى التقارب بين 
مختمف أطياف المجتمع الواحد والمجتمعات المتباينة فكريا ودينيا، فالدين الحق لا يولد المخاوف ولا 

 يَنْيَاكُمُ  لاَّ  م والطمأنينة بل وأكثر من ذلك جاء معترفا بحق الغير الأفعال العنفية بل ىو دائم بعث السلا
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وىُمْ  أَن دِيَارِكُمْ  مِّن يُخْرِجُوكُم وَلَمْ  الدِّينِ  فِي يُقَاتِمُوكُمْ  لَمْ  الَّذِينَ  عَنِ  المَّوُ   يُحِبُّ  المَّوَ  إِنَّ  ۡ   إِلَيْيِمْ  وَتقُْسِطُوا تبََرُّ
ن 41 الْمُقْسِطِينَ  الإمعان في ىذه الآية يجعل من الاحترام قانونا مقدس لا يمكن أن نغفمو، وتحمل ، وا 

الآية "إقرارا مبدأ التعايش السممي بين الأديان المختمفة )...( و تسميتو أمر اليي بمقاطعتيا أو فرض 
 .42طوق من الحصار عمييا"

مع الذات ومع الغير  فالدين حمل رسالة مفادىا خدمة التواصل بين الشعوب وتحقيق التسامح 
فالدين جاء خادما ومأمنا لمصالح الناس لا مستغلا ليم ومذلا لشخوصيم، والمجتمع دائم الحاجة 
لمنظومة دينية تجعل من المجتمع مستندا الى مؤسسات تسعى الى بناءه وحفظ كرامة الانسان بعيدا عن 

 العنف الممارس ضد الدين وضد الانسان باسم الدين.
يو في ختام ورقتنا البحثية فيما تعمق بمعضمة العنف الذي لم يكن جميا في فمسفة عمي ما نخمص ال 

شريعتي كمفيوم أو اصطلاح ولكن عن استتر لفظيا فإنو لم يغيب كممارسة فعمية عمد الييا الانسان وفق 
 نمطين من الفاعمية إما عنف ممارس باسم الدين أو عنف ممارس باسم الدين.

لثاني فيو الممارسة العنفية باعتبارىا فعلا تسمطيا باسم الدين الذي اتخذ منو مصدرا أما الاستنتاج ا 
لتمك الأفعال ولكن وفق نظرة محرفة تم تبريرىا ومباركتيا من رجال الدين وبالأحرى أسباه رجال الدين 

 الساعين لموصول الى سدة الحكم وخمق نظام اقطاعي مبرر دينيا.
نقدية لمفعل التديني المشوب بحب التسمط والزيف والاطلاع عمى خبايا وأخير أصل الى القرأة ال 

المشروع الاصولي لشريعتي الذي قدم فعلا فمسفة اللاعنف والتسامح بناء عمى اتباع نيج ديني يحفظ 
 للإنسان كرامتو ويبرئ الدين من مستغمين وأحباب التسمط.
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