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 22-02-2222: تاريخ قبول المقال..     20-20-2222: تاريخ إرسال المقال

 :ممخّص
تُسمّط ىذه الدّراسة الضوء عمى مفيوم الاغتراب سواء في الفكر العربي الإسلّمي، أو في الفكر       

وفية  الغربي، وتحاول بيان علّقتو بمفيوم التصّوف، عمى اعتبار أنّ الاغتراب كان من أبرز سمات الظاىرة الصُّ
وفية الفمسفية عمى وجو الخُّصوص، وقد اتّخذت الدّراسة قصّة الغريبة الغربية لمسّيروردي  بشكل عام، والقصّة الصُّ
نموذجا لتممّس تمك العلّقة، من خلّل تحميميا، وتأويل رموزىا، وتحديد حقوليا الدلاليّة، وبيان ما فييا من تناصّ، 

وحي العرفاني فييا بشكل واضح. والاستدلال بذلك كمّو عمى تجمّي  الاغتراب الرُّ
 رموز. اغتراب، تصوّف، قصّة فمسفيّة،الكممات المفتاحية:   

 Abstract : 

 This study sheds light on the concept of alienation whether in Arabic 

Islamic thought or in Western thought and Attempt to explain its relationship to 

the concept of mysticism Considering that alienation was one of the most 

prominent features of the mystical phenomenon in general and the philosophical 

mystical story in particular. The study took the story of the western foreigner of 

Suhrawardy as a model to perceive that relationship through analyzing and 

interpreting its symbols, defining its Symantec fields and clarifying what is in it 

of interks tuality and inferring all of this to the manifestation of mystical 

spiritual alienation in it clearly.  

Keywords:  alienation, mysticism, philosophical story, symbols. 
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 مقدّمة:
تُعتبر ظاىرة الاغتراب من أقدم الظواىر التي عرفتيا البشرية إذ يربطيا بعض الدارسين       

بيُبوط سيدنا آدم عميو السلّم عمى ظير ىذه البسيطة، كما ارتبط مفيوم الاغتراب والغُربة بحياة الأنبياء 
د لقي الاغتراب كظاىرة معرفية والرُّسل عمييم السلّم، وبحياة كبار الفلّسفة والمفكرين والمُتصوّفة، ولق

وفية، غير  وُجودية اىتماماً بالغاً من طرف الدارسين قديماً وحديثاً، والأمر نفسو يَنطبق عمى الظّاىرة الصُّ
أنّ القميل منيم من أشار إلى العلّقة بين الظاىرتين، أو أفرد دراسة مُستقمة لظاىرة الاغتراب في الأدب 

وفي، ومن بين الكتب ا لتي أشارت إلى ظاىرة الاغتراب عند المُّتصوفة نجد: عزيز السيّد جاسم الّصُّ
"الاغتراب في حياة وشعر الشريف الرضي." سميرة سلّّمي "الاغتراب في الشعر العبّاسي". صالح زامل 
"تحوّل المثال".....من ىنا كان اختيارنا لمبحث في ىذا الموضوع مُحاولين الكشف عن مفيوم الاغتراب 

كر العربي الإسلّمي ونظيره الغربي انطلّقا من المفيوم المغوي، مُروراً بالمفيوم الاصطلّحي، وبما في الف
وفية بُغية الكشف  أنّ ظاىرة الاغتراب عُرفت عند فلّسفة الإسلّم، حاولنا ربط ىذه الأخيرة بالظاىرة الصُّ

لمسيروردي المقتول، معتمدين عن العلّقة بينيما، من خلّل مثال تطبيقي وىو قصّة الغريبة الغربية 
منيجاً تحميمياً تأويمياً ، طارحين الإشكالية الآتية: ما مفيوم الاغتراب؟ وما علّقتو بالتّصوّف؟ كيف تجمّت 

 الظاىرة الاغترابية في قصّة الغريبة الغربية لمسيروردي؟ 
  :المبحث الأوّل: إضاءات نظرية

نتناول فيو مفيوم الاغتراب لغة واصطلّحاً في المعاجم  يتضمن ىذا المبحث ثلّثة مطالب الأوّل      
العربية ثمّ في المغات الأجنبية، يميو المطمب الثاني حول مفيوم التصوّف، والختام بمطمب أخير نتحدث فيو 

 عن العلّقة بين الاغتراب والتّصوُّف. 
 المطمب الأوّل: مفهوم الاغتراب:  
غتراب من الناحية المغوية في المعاجم العربية والأجنبية ثمّ سنتطرق في ىذا المطمب إلى مفيوم الا  

 من الناحية الاصطلّحية عند عمماء العرب والمسممين وعند نظرائيم من الغربيين.

 الاغتراب لغة: -أولا  
 في المعاجم العربية: - أ

جاء في لسان العرب لابن منظور مادة )غَرَبَ( "وغَرَبَ القوم ذىبوا في المَغرب، وأغرَبُوا: أتوا         
الغرْب، وتغرَّبَ: أتى من قِبَلِ الغَرْبِ... والغَرْبُ: الذىاب والتنحّي عن النّاس .. والغَرْبةُ والغَرْبُ:النّوى 
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.. والاغترابُ والتغرُّبُ كذلك تقولُ منو تغرّبَ واغترَبَ وقدْ غرّبَوُ والبُعدُ... والغُرْبةُ والغُرْبُ: النزوحُ عن الوطن.
 1الدّىرُ ... "

ولا يختمف كثيراً ما ذىب إليو ابن منظور عمّا جاء في معجم العين لمفراىيدي الّذي يقول: " والغُربة: 
وغرّبتُو أيْ نحّيتُوُ...والغُرْبةُ النّوى الاغتراب من الوطن، وغرُب فلّن عناّ يغرُبُ غُرْباً أيْ تنحّى وأغْربتُوُ 

  2والبُعد"

و لا يُفرّْق الرّازي في مُعجمو مُختار الصّحاح بين الغُربة والاغتراب حيث جاء في مادة )غرب( 
 3")الغُربة الاغتراب( تقول )تغَرَّبَ( و )واغْتَرَبَ( بمعنى فيو )غَريبٌ(... "

 الآتي:ويمكن تتبعو ك :في المّغات الأجنبية -ب

( الانجميزية المّتان تدلّان عمى Alienation( الفرنسية وكممة )Alienations)"تعود أصول كممة 
( بمعنى Alienare(، وىي اسم يستمد معناه من الفعل الّاتيني )Alenatioالاغتراب، إلى الكممة اللّّتينية )

( وىي Alienusلاتينية أخرى ىي )  كممةينقل أو يُحوّل أو يُسمّم أو يبتعد، وىذا الفعل بدوره مأخوذ من 
 . 4( بمعنى الآخر"Aliusمُشتقّة من )

ورد المعنى ذاتو في المغة الإنجميزية المتداولة في العصور الوسطى "حيث كانت تفُيد قيام شخص 
وفي المغة الألمانية لم ترد   5ما باغتبار أو تغريب أو تجيير شيء يمتمكو، كالأراضي والمنازل إلى الغير"

لفظة الاغتراب بالمعنى السابق أي النقل القانوني لمممكية، ولكن وردت بمعنى النقل بواسطة السطو 
  6عنوة" والسمب والأخذ

ويتحدث ريتشارد شاخت عن الاغتراب في المغة الألمانية قائلًّ: "كما ىو الحال بالنسبة لاصطلّح 
في المّغة الألمانية منذ   Entfremdungزية، جرى استخدام مُصطمح الغُربة الاغتراب في المغة الانجمي

 .  7العُصور الوُسطى...بمعنى التغريب أو السطو أو السمب أو الأخذ..."
والمُلّحظ عمى القواميس الأجنبية أنّ لفظة الاغتراب فييا لا تخرج عن معانٍ ثلّثة وىي: الأوّل: 

الثاني: بمعنى الاضطراب والاختلّل العقمي. والمعنى الثالث: الغربة بين الاغتراب بمعنى نقل الممكية. و 
 النّاس.

 :ثانيا : الاغتراب اصطلاحا  
لقد كان الفكر الغربي سبّاقاً إلى بحث ظاىرة الاغتراب وتتبع أصوليا وينابيعيا، غير أنّ ذلك لا 
يُقمّل من جُيود المفكّرين العرب في الاىتمام بيذه الظاىرة. وباعتبار أنّ الغرب كانوا سبّاقين لدراسة ظاىرة 
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صطمح ستكون من الفكر الغربي، ثمّ نُعرّج الاغتراب، فإنّ انطلّقتنا في تتبع الدلالات التي شيدىا  ىذا الم
 بعدىا عمى الفكر العربي.

 :الاغتراب في الفكر الغربي - أ

يشير بعض الدارسين أنّ إرىاصات مصطمح "الاغتراب" تعود إلى الفكر اليوناني وبالتحديد إلى 
ق ووجود، والمُطمق أفكار أفلّطون حيث يُعتبر "فكرُه بذاتو أوّل اغتراب واعٍ، عندما قسّم العالم إلى مُطم

ىو عالم المثل، والوجود ىو عالم الظلّل والصور المُشوّشة، ثمّ كانت جُميوريتو تجسيداً ليذه الفكرة 
  8الاغترابية"

ويذىب "ريتشارد شاخت" بعيداً عندما يُؤكد "أنّ اغتراب أفلّطون عن المُجتمع ليس بحاجة إلى أن 
فإذا ما تأممنا عممو الضخم في الفمسفة السياسية والاجتماعية نستنبطو من تأمّلّتنا حول أصل الفمسفة....

.. لوجدنا أنّو عمل رجل مُغترب عن المُجتمع الأثيني وعن سياسات وأخلّقيات  » الجُميورية« وىو كتاب
وعبارة سقراط الشييرة "اعرف نفسك" نموذج حقيقي لاغتراب الإنسان عن ذاتو، فيو بعدم إدراكو  9عصره"

 رفتو لنفسو ينفصل عنيا ويُصبح غريباً ضائعاً.لماىيتو ومع
م لدى مُنظري فكرة العقد 19م و18ولاحقاً وجدت فكرة الاغتراب صداىا في أروبا خلّل القرنين 

الاجتماعي، ويُعدُّ جون جاك روسو أوّل من استخدم كممة الغُربة بمعناىا السياسي"عندما تحدّث عن 
فالفرد عندما يتخمّى لأفراد آخرين عن حُقوقو ودوره في   10مُجتمع"اغتراب حقوق الفرد الطبيعية لصالح ال

ممارسة السيادة الخاصة بو، فإنّو بذلك يأخذ طريقو إلى العُزلة داخل وطنو... التي ىي مظير أساسي من 
 .11مظاىر الاغتراب..."

اغ مفيوم ثُمّ أخذ المفيوم مسار آخر مع )ىيغل(، "ويرى )إيريك فروم( أنّ ىيغل ىو أوّل من ص 
 الاغتراب، حيث يُحدّد ىذا الأخير الاغتراب بأنّو:

غُربة الإنسان عن نفسو، أي الفرد مُغترب عن ذاتو وذالك الاغتراب ناجم عن فُقدان الكُمّية،  – 1
 وتكون النتيجة تحريف النفس عن الطبيعة الجوىرية.

 12انفصالو."غُربة البُنية الاجتماعية: وىي الوجو الثاني لغُربة الفرد و  – 2
فالاغتراب الأوّل مردّه إلى التصادم بين الطبيعة الجوىرية للإنسان وبين وصفو العام، أمّا الثاني 
فناجم عن صمة الفرد بالمجتمع، أو بالبنية الاجتماعية المحيطة بو، ويرى )ىيغل( أنّ الإنسان حتّى يقير 

اغترابو عن ذاتو، والانفصال عنيا وبالتالي الاغتراب عميو أن يندمج في ىذه البنية الاجتماعية، وذلك ب
ن كان )ىيغل( قد ربط  يتسنّى لو أن ينسجم مع الكمّية ويتفق معيا أي أنّو يقير الاغتراب بالاغتراب. وا 
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الاغتراب بالعقل فجاءه مفيومو مجرداً فإنّ )كارل ماركس( قد ربطو بالجانب الاقتصادي  حيث جاء 
 ناك من ربطو بالجانب النفسي عمى غرار )فرويد( مفيوم الاغتراب عنده مادياً، وى

 الاغتراب في الفكر العربي الإسلامي: - ب

لم يرِدُ مصطمح "الاغتراب" صراحة في القرآن الكريم غير أنّ الكثير من الآيات القرآنية حممت  
يّاك نستعين لابن  قيم معنى الاغتراب، فقد جاء في كتاب مدارج السالكين بين منازل إيّاك نعبد وا 

مِنْ قبمِكُم   فَموْلَا كَانَ مِنَ القُّرُونِ  « باب الغربة قال الله تعالى: « الجوزيّة رحمو الله "قال شيخ الإسلّم:
فيؤلاء ىم ....  - 116 ىود- »أُولُوا بقيّة يَنْيوْنَ عَنِ الفَساد في الأرْض إلّا قميلًّ ممّن أَنجينا مِنْيُم

مّتيم في النّاس جداً سُمُّوا غرباء... فأىل الإسلّم في النّاس غرباء، الغرباء الممدوحون المغبوطون، ولق
والمُؤمنون في أىل الإسلّم غُرباء، وأىل العمم في المُؤمنين غُرباء، وأىل السُنّة الّذين يُميزونيا من 

 13البدع والأىواء غُرباء..."
عنى الاغتراب عن الله من لقد قصّ عمينا الله في كتابو العزيز الكثير من القصص التي تحمل م

جية والاغتراب عن الآخر من جية ثانية، "فخروج آدم من الجنّة وىبوطو إلى الأرض كان أوّل اغتراب لو 
فالإنسان إذن اغترب عن الله حينما أخطأ فكانت   14ومحنة الإنسان مع الشيطان كان اغتراباً آخر"

ممّا جعمو يحنّ دائماً إلى موطنو الأصمي )الجنّة(، العقوبة مفارقة نعيم الجنّة والنزول إلى أرض موحشة 
ولعلّ الرسل والأنبياء عمييم السلّم كانوا أكثر الخمق غُربة عمى وجو الأرض، فقد حمّميم الله رسالاتو 
وكمّفيم بتبميغيا، فيذا موسى عميو السلّم حين خرج "ىارباً من قوم فرعون انتيى إلى مدين عمى الحال 

ىو وحيد غريب خائف جائع فقال: يا رب وحيد مريض غريب فقيل لو: يا موسى الوحيد التي ذكر الله، و 
 . 15من ليس لو مثمي أنيس، والمريض من ليس لو مثمي طبيب، والغريب من ليس بيني وبينو مُعاممة"

 ويرى الإمام الفقيو ابن رجب الحنبمي، أن النّاس في دار الدُنيا قسمان: قسم وقف مع الدنيا وزينتيا،
واغترّ بيا، وجيل معرفة الله، وعظمتو، وىؤلاء لا يشعرون بالاغتراب في الدنيا، بل يستوحشون من ترك 
الدّنيا وممذّاتيا وشيواتيا. والقسم الثاني آمن بالله حقّ الإيمان، فاستأنس بو وبذكره وبمحبّتو، وىؤلاء 

 16الأم )الجنّة("يستوحشون من الدنيا وشيواتيا، ويعيشون مشاعر الاغتراب عن الوطن 
وقد عانى المفكرون والفلّسفة المسممون والعرب من الاغتراب كذلك، بل كان السمة البارزة في 
حياتيم، فالفارابي مثلًّ "كان مُنفرداً بنفسو لا يُجالس النّاس...وكان أزىد النّاس في الدُّنيا، لا يحتفل بأمر 

 ة ىو أحد النتائج الشعورية لظاىرة الاغتراب.  فاعتزال النّاس والزىد في الحيا  17مكسب ولا مسكن"
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 المطمب الثاني: مفهوم التصوّف
فة ومنيم   لقد تضاربت الآراء حول معنى كممة التصوُّف وصُوفي، فمنيم من نسبيا إلى أىل الصُّ

أدركنا سبعين بدرياً كان لباسيم  « من نسبيا إلى الصُّوف فقد " ورد عن الحسن البصري قولو:
وقد ذىب بعضيم إلى أنّ كممة صوفي مأخوذة من الصفاء، ويجعمون ليا لفظة من نوعيا   » الصُّوف

وىي صوفي فعلًّ مبنياً لممجيول من )صافى( المأخوذة من الصفاء. وقريب من ىذا الرأي ما حكاه 
صوفي كان في الأصل صفوي )أي نسبة إلى الصفاء( فاستثقل ذلك فقيل  « الطّوسي في المّمع قال:

إنّ اشتقاق  « ..غير أنّ الإمام القشيري صاحب الرسالة المشيورة فقد استبعد ذلك قائلًّ:  » يصوف
وفي من الصفاء بعيد في مُقتضى المّغة   18" »الصُّ

بدأ التصوّف زىداً ثمّ حباً ثمّ طريقة منظمة يرتقي من خلّليا الصوفي إلى العالم العموي من خلّل 
دتو في ذلك المجاىدة والمُكابدة، فمقد تطوّرت ظاىرة الزىد لتنتج فكرة جممة من المقامات والأحوال، وعم

المحبة الإليية "التي تغمغمت في جميع جوانب التصوّف الإسلّمي، حتّى إنّيا يمكن أن تُمثل الأساس 
، ويعتبر ابن  19الأوّل في التفرقة بين التصوّف وبين ما عداه من مظاىر روحية أخرى وخاصّة الزىد"

التصوُّف "من العموم الشرعية الحادثة في الممّة، وأصمو أنّ طريقة ىؤلاء القوم لم تزل عند سمف خمدون 
الأمّة وكبارىا من الصحابة والتابعين، ومن بعدىم طريقة الحقّ واليداية، وأصميا العكوف عمى العبادة 

الإقبال عمى الدُّنيا في القرن  والانقطاع إلى الله تعالى...وكان ذلك عامّاً في الصحابة والسمف، فممّا فشا
وفية  الثاني وما بعده، وجنح النّاس إلى مُخالفة الدُّنيا، اختصّ المُقبمون عمى العبادة باسم الصُّ

ن تعدّدت تعاريف التصوُّف إلّا أنّيا لا تخرج عن وصفو زىداً في  20والمتصوّفة." وفي الحقيقة حتّى وا 
 ، قصد بموغ الحضرة الإليية.الحياة ومحاولة تطيير النفس بالمجاىدات

ف والاغتراب    المطمب الثالث: بين التصوُّ
لقد شعر المتصوفة إذن بأنّيم غُرباء في ىذا العالم  الّذي كثرت فيو المفاسد وتعمّق فيو أصحابو بشيوات  

عزّ وجلّ ومعرفتو، الحياة الدُّنيا وممذّاتيا، فجعمتيم يعزفون عن الغاية التي من أجميا خُمقوا، وىي عبادة الله 
لذلك زاد اغترابيم عن مُجتمعيم  - 56الذاريات  -  » وما خمقتُ الجنّ والإنس إلّا ليعبدون « قال الله تعالى:

وعن ذواتيم وعن الله، فكانت مقاومتيم ليذا الاغتراب بالانعزال عن النّاس تارة وبمجاىدة شيوات النفس 
تارة أخرى، ومن ىنا تتضّح لنا العلّقة القويّة التي تربط ظاىرة ومُحاولة قيرىا بمختمف الرياضات الروحية 

الاغتراب بالتصوُّف، إلى درجة تجعمنا نقول أنّ كل متصوف ىو مُغترب بالضرورة بغض النظر عن نوع ىذا 
مثمو مثل التصوُّف ظاىرة قديمة جداً يرجعيا بعض الباحثين إلى قصّة  -كما تقدّم  –الاغتراب، والاغتراب 

نزالو إلى الأرض ومغادرتو العالم العموي )الجنّة(، وفي إحدى تعاريفو الاصطلّحية سيد نا آدم عميو السلّم وا 
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التي سبق لنا ذكرىا ىو "انفصال الشخص عن ذاتو أو عن مجتمعو"..ومن ثمّة فيو يعمل كلّ ما يستطيع من 
مُبدعاً، أمّا إذا انكفأ عمى ذاتو وآثر أجل مُقاومة مشاعر الاغتراب لديو، فإن تمكنّ من ذلك كان اغترابياً 

العزلة والصمت جاء اغترابُو سمبياً و" يُعدُّ التميّز والتفرّد اغتراباً في حدّ ذاتو وىو من أىم سمات المُبدعين، 
فالإنسان المُبدع ذو تكوين نفسي مميز، وىو أكثر النّاس عُرضة لمشاعر الاغتراب بحُكم تركيبتو النفسية 

فإنّ كلّ عمل أدبي أو فنّي لا بدّ أن نعثر فيو عمى جذور الاغتراب منذ أقدم العصور حتّى  الخاصة وعميو
  21الآن"

والمُتصوفة كغيرىم من المغتربين أبدعوا في مجال الأدب شعره ونثره، ولعلّ القصّة تُعتبر من أبرز  
يم ومجتمعاتيم والرغبة في الفنون التي حاول من خلّليا المُتصوفة التعبير عن مشاعر اغترابيم عن ذوات

وفي وقصّة  الاتصال بالذات الإليية. ومن القصص المشيورة في ىذا الباب نجد قصص المعراج الصُّ
الغريبة الغربية لمسيروردي، ىذه الأخيرة التي سنحاول دراسة مظاىر وتجمّيات الاغتراب فييا، معتمدين 

وفية التي تكثر فييا الرموز ويمفّيا الكثير من منيجاً تحميمياً تأويمياً باعتباره المناسب لدراسة  النصوص الصُّ
 الغُموض.

 المبحث الثاني: لغة الاغتراب في قصّة الغريبة الغربيّة
يتضمن ىذا المبحث قراءة في عنوان القصّة، ثمّ دلالة الرموز فييا وكذا ظاىرة التنّاص، لنختمو 

    لين من خلّل ذلك الكشف عن ظاىرة الاغتراب.بدراسة الحُقول الدلالية الموظّفة في القصّة مُحاو 
قبل الشروع في دراسة لغة الاغتراب في قصّة الغريبة الغربية يحسن بنا أن نُقدم لمحة و     

وفية الفمسفية. لقد صرّح السيروردي في مطمع قصّتو أنّو كتبيا  مختصرة عن مضمون ىذه القصّة الصُّ
ا إذ نجده يقول في مطمعيا:" فإنّي لمّا رأيت قصّة حي بن يقظان مُتأثراً بقصّة حي بن يقظان لابن سين

فصادفتيا مع ما فييا من عجائب الكممات الروحانية والإشارات العميقة مُعترية من تمويحات تُشير إلى 
.  ثمّ يشرع السيروردي 22الطور الأعظم... أردت أن أذكر طوراً في قصّة سميتيا أنا الغريبة الغربية..."

أحداث قصّتو، حيث ينطمق مُسافراً مع أخيو عاصم  إلى مدينة القيروان بالمغرب، فممّا أحسّ  في سرد
قوميا بقدوميم، وأنّيم من أصحاب عدوّىم حبسوىم في قعر بئر عميقة، وكان فوق البئر قصر مشيد عميو 

 بُدّ من اليَوِيّْ في أبراج عالية، فكان يسمح ليم بالصعود مُجردين إلى القصر مساءً، أمّا عند الصباح فلّ
غيابة الجُب، يقول السيروردي: " فبينما نحن في الصُعود ليلًّ واليُبوط نياراً إذ رأينا اليُدىد مُسمِماً في ليمة 

ثم أمرىم بركوب  23قمراء في منقاره كتاب صدر من شاطئ الوادي الأيمن في البُقعة المُباركة...."
السفينة، فممّا ركبوىا وصارت الشمس فوق رُؤوسيم وىم يرنون الصُعود عمى قمّة طور سناء وسط الأمواج 
المُتلّطمة حال بين السيروردي وابنو الموج فكان من المُغرَقِين وىكذا يأتينا ىذا الفيمسوف بجممة من 
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تعمل الخبائث، يأجوج ومأجوج....( و بعد رحمة الاقتباسات الأخرى )موعدىم الصبح، القرية التي كانت 
طويمة ومُعاناة كبيرة، يحظى السيروردي بمشاىدة الأجرام العُموية ويتّصل بيا فيتعمم منيا، ولا يزال الأمر 
يتطور يقول السيروردي "حتّى تقشّع الغمام وتمزّقت المَشِيمة وخرجت من المغارات، والحُوت قد انقضّ 

وىناك يحظى بمُشاىدة  24إلى عين الحياة، فرأيت الصخرة العظيمة عمى قُمّة الطُّور" من الحيرات مُتوجياً 
)الله أو نور الأنوار كما في الفمسفة الإشراقية( فيكممو ويشتكي لو من حبس قيروان فيخبره بأنو لا شك 

زه عن وصف وشرح عائد إلييا لكن يُبشّْره بالعودة إليو مُجدداً ويختم السيروردي قصّتو بالتعبير عن عج
 تمك الّمذة التي حظي بيا عقب لحظة المُشاىدة التي كانت أحلّماً زائمة.

 المطمب الأوّل: قراءة في العُنوان
غالباً ما يُعتبر العُنوان المدخل الرئيسي  لسبر أغوار النّص الأدبي واكتشاف معانيو المخبوءة،      

من الأحيان عناوين موحية ممّا يتطمب بذل  وتحمل عناوين النصوص والقصص والروايات في كثير
مجيود من القارئ أو الناقد حتى يفكّ شفرتيا، ويتعقد الأمر أكثر عندما يتعمّق بقصّة ذات طابع فمسفي 
وفي كقصّة السيروردي التي اختار ليا عنوان )الغريبة الغربية(. ومن ىنا نتساءل ما سبب ىذه التسمية  صُّ

 حي؟ )الغريبة الغربية( وبم تو 
يبدو لنا أنّ سبب التسمية يعود إلى ذلك الشعور الاغترابي الحاد الّذي سيطر عمى ىذا الفيمسوف 
الصوفي، فالغريبة الغربية ىي وصف لنفسو وروحو التائية في المغرب بعيداً عن مشرق الأنوار موطنيا 

ن كانت لفظة الغرب تعني في دلالتيا الحرفية المعجمية المغرب كم نطقة مُقابمة لممشرق فإنّيا الأصمي، وا 
وفية معنىً أعمق من ىذا، فالسيروردي أراد أنّ يُبيّن أنّ "الحكمة المّدُنية   )المشرقية(تحمل في دلالتيا الصُّ

مُتقابلًّ  )غَرْباً (يجبُ أن تقود العرفاني إلى أن يعي غُربتو الغربية، أي أن يعي حقيقة عالم البرزخ بصفتو 
وفي إلى أصمو أي إلى مَشرقو"، إذ)مشرق الأنوار(مع  وبناءً عمى  25ن ىذه القصّة تُمثّل تعميماً يقود الصُّ

فمسفة السيروردي القائمة عمى الإشراق نجد أنّ كممة المشرق تقُابل مصطمح )النُّور( في حين تقُابل كممة 
ردي وعند غيره، )المغرب( مُصطمح الظُّممة، وعالم الظُّممات ىو"عالم الأجساد كما نجد ذلك عند السيرو 

نّما الموضوعات والأشياء، التي تُعمم عن طريق  وتُطمق عمى العمم الحسّي والعمم ىنا ليس العرفان، وا 
العقل والنّظر....فالظممة ىنا ىي حُدود العمم الدُنيوي، يستفيد منيا الإنسان في الدُنيا فقط، لكن عندما 

من الظُممة إلى النُّور، أو من العمم إلى المعرفة، أو من تتشغّف روحو تُمقى إليو المعارف والحقائق فينتقل 
   26الكسب إلى الوىب ..."
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  المطمب الثاني: الرمز

جاء في لسان العرب لابن منظور"الرمز تصويت خفيّ بالمّسان كاليمس، ويكون تحريك الشفتين               
الجانب المغوي أمّا اصطلّحاً فقد عرّف . ىذا من 27" »بكلّم غير مفيوم بالمفظ من غير إبانة بصوت...

الباحث ممدوح الزوبي الرمز عند الصوفية بقولو:" رمز: مُصطمح يعني باطن مخزون تحت كلّم ظاىر 
ويُعمّل القُشيري سبب لجوء أىل التصوّف إلى الرمز واستخدام مُصطمحات  28لا يعرف كُنيو إلّا أىمو "

مون ألفاظاً فيما بينيم، قصدوا بيا الكشف عن معانييا لأنفسيم لغوية خاصة قائلًّ: "وىذه الطائفة يستعم
والإجمال والستر عمى مَنْ بَاينَيُم في طريقيم، لتكون معاني ألفاظيم مُستبيمة عمى الأجانب غيرة منيم 

 .29عمى أسرارىم...."
 بعد ىذا العرض الموجز لمفيوم الرمز من حيث المغة والاصطلّح نشرع في تحديد بعض الرموز
الواردة في قصة )الغريبة الغربية( لمسيروردي ومُحاولة تأويميا تأويلّ يتناسب مع فمسفة السيروردي 

وفية الإشراقية.  الصُّ
سبق أن أشرنا إلى أنّ السّيروردي كتب قصّتو رغبة في شرح قصّة حي بن يقظان لابن سينا، وقد 

وفية الغامضة، وقد أقرّ الباحث أحمد  صرّح بذلك في بداية قصّتو التي عجّت بالمُصطمحات الفمسفية والصُّ
أمين بصعوبة فيم لغة السيروردي في معرض شرحو لقصّة الغريبة الغربية قائلًّ: "ثمُّ إنّ عبارة 

وما قالو أحمد أمين عن قصّة   30السيروردي غامضة كلّ الغموض لا يفيميا إلّا من أمعن النظر فييا"
موماً الّذي يتطمب إعمال الفكر وثقافة واسعة من أجل فيمو وفكّ السيروردي ينطبق عمى الأدب الرمزي عُ 

وفية التي تستوقفنا في قصة السيروردي نجد كممة )عاصم وعاصم ( رُموزه. ومن تمك الرموز الفمسفية الصُّ
ىو رفيق السيروردي في قصّتو وىو يُشير بو إلى )العقل( الّذي يعصم صاحبو )الفيمسوف الصُّوفي( من 

من غرائزه وشيواتو الحسيّة التي تعرقمو عن بموغ مُراده في الرقيّ بالنفس إلى عالميا العُموي و  الزّلل
 النوراني.
نّما سفرٌ روحاني  (السفر) كذلك نجد كممة   وفي يعشق السفر وسفره ليس سفراً لمتجوال، وا  فالصُّ

وفية محبّة السفر وصُ  حبة الغُرباء...والأسفار أربعة، يبتغي بو الاتصال بالعالم العُموي، فمن "آداب الصُّ
الأوّل عبارة عن إزالة حجابات الكثرة عن الوحدة...والثاني ىو رفع حجاب الوحدة عن وُجود 

وىذا  31الكثرة...والثالث ىو زوال التقيّد بقيد الظاىر والباطن..والرابع ىو الرُجوع من الحقّ إلى الخمق "
ية قصّة السيروردي فبعد أن يصل إلى حضرة )الله( وينعم النوع الأخير من السفر يبدو واضحاً في نيا

بتمك الرُؤية ويحظى بالمُكاشفة بعد أن تخمّص من حبس قيروان يخاطبو الحق تعالى: "نعم تخمّصت إلّا 
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وىكذا بعد أن تتصل نفس السيروردي  32أنّك لابدّ راجع إلى السجن الغربي وأنّ القيد ما خمّفتو تماماً"
محظات وتتخمّص من اغترابيا سرعان ما تعود من سفرىا الشّاق إلى عالميا السفمي المُظمم بالذات الإليية ل

 فتغترب من جديد وتظل في رحمة صعود ونزول إلى أن تفُارق الجسد بالموت.
التي رمز بيا إلى الحياة المُظممة التي تتحكم فييا  ومن الرموز الموظفة كذلك لفظة )البئر(    

ليامو وقد أتى برسالة من الله فييا الحكمة  الشيوات ويرى أحمد أمين أنّ )اليُدىد( رمز لوحي العقل وا 
والنُّور ونحن إذ نتفق مع الباحث أحمد أمين في تفسير اليدىد بالإليام إلّا  أنّنا نختمف معو في مصدر 

ال في فمسفة ابن الرسالة فالرسالة جاءت من عند ملّك الإنسانية جبريل عميو السلّم الّذي ىو العقل الفعّ 
سينا ونحن نعمم أنّ السيروردي استبدل نظرية العقول المُفارقة العشرة بنظرية النُّور والملّئكة فشخصية 

مُنزّْل الوحي )الإليام( عمى الفيمسوف أو  (ملّك الإنسانية)في قصّة السيروردي رمز لجبريل ( اليادي)
وفي  إنّو ناقل الرّسالة من العالم الأعمى  )النور والملّئكة( إلى العالم الأدنى بما فيو العقول والنفوس الصُّ

فيو رمز لمنور الإبداعي الأوّل الصادر عن نور الأنوار ( أبو الخير)المسجونة في عالم الأجساد. بينما 
رمز لممعرفة الوىبية التي  (عين الحياة)رمز بيا إلى النجاة من بحار الفتن والشيوات و( السفينة))الله(. و 

توحي بمدى الغربة التي تعانييا النفس المتطمعة إلى ( الشوق)ينشدىا الفيمسوف المُتصوّف. في حين كممة 
وفية أىمية كُبرى باعتباره حمقة من  التخمص من عالم البرزخ والجُثمانية إلى عالم النور. ولمشوق عند الصُّ

اب الممع لمطُّوسي أنَّو رُوي عن النبيّ " عميو السلّم أنّو كان يقول سمسمة المقامات والأحوال. جاء في كت
. ولذة النظر إلى  وجو الله في الآخرة  » أسألك لذّة النّظر إلى وجيك والشوق إلى لقائك « في دُعائو:

ما ك 33والشوق إلى لقائو في الدُّنيا....وسُئل بعضيم عن الشوق فقال: ىيمان القمب عند ذكر المحبوب..."
وفية ومِعراجيم. أمّا لفظة  يُمثّل كُلّّ من )جبل طور والصخرة والصومعة...( رُموزاً تُشير إلى مقامات الصُّ
وفية حبساً لمنفس  السجن التي كرّرىا السيروردي في قصّتو فتشير إلى الجسد الّذي طالما اعتبره الصُّ

وح التي تيفو وتتشوّق دائماً لمعودة إلى أصميا السامي وعالميا الأعمى، في حين جاءت لفظة )المرأة(  والرُّ
كرمز لمقوّة الشيوانية و)الأخت( رمزاً لمنفس الإنسانية. دون أن تفوتنا الإشارة إلى )الييولى والصُّورة( 
ورتيا في مشرق الأنوار.  كرمزين فمسفيين حيث جعل الييولى مع الجثمانية في المغرب، في حين جعل صُّ

وفي وحدّة ذلك  وفي الأخير يمكن القول أنّ الرموز السابقة عبّرت فعلّ عن قساوة رحمة الفيمسوف الصُّ
 الشعور الاغترابي الذّي عاناه جرّاء بعده عن مشرق الأنوار وعالمو العُموي.

 المطمب الثالث: التّناص 
عُرف مصطمح التنّاص أو ما يُسمى بتداخل النّصوص، حديثاً عند المنظرّين والنُّقاد الغربيين فمقد      

وسي المحسوب عمى التفكيكية )ميخائيل باختين( في كتابو )فمسفة المّغة(  كانت نشأتو "عمى يد الناقد الرُّ
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استعادتيا أو مُحاكاتيا لنُصوص، أو وأعطاه مفيوم الوُقوف عمى حقيقة التفاعل الواقع في النُّصوص في 
. ويذىب تزيفيطان تودوروف إلى القول "إنَّ التنّاص ىو كلُّ علّقة تكون 34لأجزاء من نُصوص سابقة عمييا"

بين ممفوظين. إنّ عممين لفظيين أو ممفوظين اثنين مُتجاورين الواحد مع الآخر يدخلّن في نوع خاص من 
علّقة حوارية والعلّقات الحوارية ىي علّقات بين جميع الممفوظات التي تقع العلّقات الدّلالية، ندعوىا نحن 

 35ضمن دائرة التواصل المفظي"
نّما عرفت بمسميات      عالج النقّاد العرب ىذه الظاىرة قديماً ولم تكن معروفة بمسمى التنّاص وا 

يروردي بشدّة في قصتو محلّ أخرى كالسرقات الأدبية والتضمين والاقتباس..ىذا الأخير الّذي وظّفو الس
الدراسة، حيث سنحاول تحديد ىذه الاقتباسات وتبيين الغرض منيا وتوضيح إن كان ليا علّقة بالجانب 

 الاغترابي المُسيطر عمى القصّة
بالغ السيروردي في الاقتباس من القرآن الكريم، ولعلّ ذلك يعود إلى علّقتو المتوترة مع الفقياء      

ممّا حتّم عميو التفقّو في عموم الدّين والمّغة كي يردّ عمى خُصومو، ويبدو ذلك جميّاً في سيرة  ورجال الظاىر،
الرجل ومنيجو، حيث تذكر الروايات أنّ السيروردي تغمّب عمى خُصومو من فقياء ومُتكممين في أكثر من 

ولم أجد أحدا  ! شاب وأفصحومناظرة، إلى درجة جعمت فخر الدّين المارديني يصفو بقولو: " ما أذكى ىذا ال
ومن أمثمة  36مثمو في زماني، إلّا أنّي أخشى عميو لكثرة تيوره واستيتاره وقمّة تحفظو أن يكون سبباً ليلّكو"

الاقتباس قولو في وصف البئر )الجسد(: "وكان في قعر البئر ظُممات بعضيا فوق بعض إذا اخرج يده لم 
أو كظممات في بحر لجيّ يغشاه موجٌ من « و تعالى في سورة النُّور:وىي عبارة مُقتبسة من قول 37يكد يراىا"

قبل أن   -40النُّور  - »فوقو موجٌ من فوقو سحاب ، ظُممات بعضيا فوق بعضٍ إذا أخرج يده لم يكد يراىا
 نتكمّم عن الغاية من توظيف ىذا الاقتباس نُمقي نظرة عمى تفسير ابن كثير ليذه الآية الكريمة، حيث يقول:
م البكم الّذين لا يعقمون فمثميم  "فأمّا أصحاب الجيل البسيط وىم الطماطم الأغشام المُقمدون لأمّة الكُفر الصُّ

يغشاه موجٌ من فوقو  « ىو العميق  » لُجيّ  « قال قتادة » أو كظُممات في بحر لُجيّ  « كما قال الله تعالى:
أي لم يُقارب رُؤيتيا من شدّة   » ج يده لم يكد يراىاموجٌ من فوقو سحابٌ ظُممات بعضُيا فوق بعضٍ إذا أخر 

.  38الظلّم، فيذا مِثل قمب الكافر الجاىل البسيط المُقمّد الّذي لا يعرف حال من يقوده، ولا يدري أين يذىب"
نُلّحظ أنّ ابن كثير اعتبر المقصود بوصف الظُممات ىو قمب الكافر الجاىل البسيط المُقمّد، التائو الّذي لا 

عرف طريق نجاتو وخلّصو. وىو تفسير يقترب إلى حدّ ما مع ممّا أراده السيروردي الّذي اعتبر أنّ الجسد ي
يحوي ظُممات كثيرة كالقوّة الغضبية والقوى الشيوانية الحسّية ممثمة في مُختمف الحواس والغرائز، التي تتفاوت 

وح ولبموغ الإنسان عالم في درجة ظُممتيا، ذلك أنّ بعض الغرائز أقوى من بعض، وىي كمّ  يا مانعة لتحرّر الرُّ
 النُّور المنشود ممّا يزيد في حدّة اغترابو.
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ويصف لنا السيروردي اليدىد "مُسمّماً في ليمة قمراء في منقاره كتاب صدر من شاطئ الوادي الأيمن 
أتاىا نُودي من شاطئ فممّا « في البُقعة المُباركة" فيذا الكلّم مُقتبس من قولو تعالى في سورة القصص:

نستنتج  من خلّل الآية الكريمة أنّ الأمر  - 30القصص  - » الوادي الأيمن في البُقعة المُباركة من الشجرة
يتعمّق بتكميم الله سُبحانو وتعالى لنبيّو موسى عميو السلّم في بُقعة مُباركة من الأرض، بعدما أرشده إلييا عن 

شجرة خضراء، فالنّار ىُنا بمثابة النّور المُرشد لسيدنا مُوسى إلى ربّو.  طريق النّار التي كانت تضطرم في
ما ىو في  –والّذي يرمز إلى الإليام  –والمعنى ىذا يقترب من ممّا أراده السيروردي، حيث أنّ اليُدىد 

إلى  و –حسب أحمد امين  -الحقيقة إلّا رسول حامل رسالة من أبييم اليادي بن أبي الخير الّذي يرمز  
)الله(، وحسب ما برىنا نحن عميو سابقاً إلى )جبريل عميو السلّم( باعتبار أنّ السيروردي يُمثّل رُتبة الحكيم 
المُتوغّل في البحث والتألّو فيو يعتبر نفسو نبيّاً ولكن المقصود النُبوّة الباطنية، وبالتالي فيو يتمقى الرسالة عن 

 ون أن يتصل بو مباشرة كما ىو شأن الرُسل والأنبياء.طريق الإليام من جبريل عميو السلّم د
ونجد الاقتباس من سورة النمل في قول السيروردي عمى لسان اليدىد: "وجئتكما من سبإٍ بنبإٍ      

النمل  - »فقال أحطتُ بما لم تُحِط بو وجئتُك من سبإٍ بنبإٍ يقين« يقين". وىي عبارة مُقتبسة من قولو تعالى:
غرض اليدىد في كلّ من قصّة سيدنا سميمان وقصّة السيروردي غرضٌ واحدٌ وىو التوجيو  يبدو أنّ  - 22

والإرشاد. ففي القصّة الأولى توجيو لمممكة بمقيس وقوميا إلى عبادة الله بدل الشمس التي ترمز إلى مشرق 
ة لمسيروردي ومُشوقة لو النُّور وليست ىي نور الأنوار)الله(. وجاءت رسالة اليُدىد في القصّة الثانية مُوجي

 كي يرتحل إلى عالم الأنوار  ويتخمصّ من ظممة الجسد وبالتالي يزول عنو ذلك الشعور بالاغتراب.
 ولقد وظّف السيروردي التنّاص والاقتباس عمى نطاق واسع ممّا لا يتسع المقام لذكره جميعاً.

بية يحمل عدّة غايات، فمعاني وىكذا يبدو لنا أن توظيف الاقتباس في قصّة الغريبة الغر      
الآيات الموظفة تتناسب في كثير من الأحيان مع المعاني التي تحمميا عبارات ورموز القصّة، فسفينة نُوحٍ 
عميو السلّم وسفينة السيروردي ما ىما إلّا رمز لمنجاة من بحر الكفر والشيوانية ومتاع الحياة الدنيا التي 

بل في ىلّكو، كما أنّ اقتران النصّ القرآني بالنصّ الصوفي يُضفي عميو تكون سبباً في اغتراب الإنسان 
نوعاً من القداسة باعتبار أنيما ينبعان من مشكاة واحدة، فالكتب السماوية تنزلت عمى الرُّسل عن طريق 
وفية ىي فيوضات ربانية كذلك عمى قمب الصوفي وعقمو، فالعمم  جبريل عميو السلّم، والمعارف الصُّ

بي غير كاف وحده بل قد يزيد من حدّة اغتراب صاحبو وحيرتو لذلك نجد الصوفي يُفضّل المعارف الكس
وحي وتُمكّْنو من الاتصال بالعالم  الوىبية المُباشرة، لأنّيا وحدىا الكفيمة بتخميصو من اغترابو الفكري والرُّ

 النوراني.
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 المطمب الرابع: الحقول الدلالية
يتضمن ىذا المطمب تناول ثلّثة حقول دلالية رئيسية وردت في قصّة السيروردي، وىي       

الحقل الديني والحقل الصُّوفي الفمسفي والختام بحقل الاغتراب والمُعاناة، محاولين الكشف عن العلّقة 
 بينيا وما تختزنو ىذه الحُقول من مشاعر اغترابية.

بأنو" مجموعة من الوحدات المُعجمية التي تشتمل عمى  champ sémantique)عرف الحقل الدلالي)
مفاىيم تندرج تحت مفيوم عام يُحدّد الحقل، أيّ ىي مجموعة من الكممات ترتبط دلالتيا وتوضع تحت 
لفظ عام يجمعيا...ولم يتوصّل عمماء المغة إلى التعريف السابق لمحقل الدلالي، إلّا بعد أبحاث كثيرة 

  39وجيود مُعتبرة"
ذا ما نظرنا في قصّة السيروردي نجده يوظف عدّة حُقول دلالية أبرزىا الحُقول الآتية:  وا 

 أولا : الحقل الدّيني
وفي في تشكيل       يمكن اعتبار المرجعية الدينية أحد الأسس اليامّة التي يستند عمييا الصُّ

وحية،  خطابو، وقد حاول المُتصوفة تأويل النُّصوص الدينية وفق ما يخدم أىدافيم ويتوافق مع تجاربيم الرُّ
بمعاني دينية تتلّءم مع وبالتالي كانت اقتباسيم من النُّصوص المقدسة مبنية عمى شحن تمك النُّصوص 

مُعجميم الصُّوفي ولغتيم الرّمزية الخاصّة بيم ممّا يكسبيا أكثر مصداقية ويرفعيا عن لغة العوام، فلّ 
يصل إلى ساحل معناىا إلّا من اشتاق وذاق وغاص في الأعماق، ومن الألفاظ التي يمكن إدراجيا ضمن 

ي الأيمن من البقعة المباركة، سبأ، نبأ يقين، اليادي، بسم حقل الدّين نجد:  ) الطَّامة الكبرى، شاطئ الواد
الله الرحمان الرحيم، الحمد لله الّذي أحيانا بعد ما أماتنا، النُّشور، بسم الله مجراىا ومرساىا،اليدىد، موج 
كالجبال، طور سيناء، القرية التي تعمل الخبائث، يجعل عالييا سافميا،  الفمك المشحون، ذات ألواح 

 ر، عين القطر،  يأجوج ومأجوج، الجنّ، عاد وثمود، الثقمين...(ودس

الملّحظ عمى الكممات التي تُمثل الحقل الدّيني أنّيا تتنوع مابين أفعال وكممات مُتقابمة في      
المعنى مثل )أحيانا / أماتنا( )عالييا/ سافميا( فحياة السيروردي في تحقيق ذلك الاتصال بنور الأنوار أمّا 

و فبالعودة إلى الجسد وعالم الكون والفساد، وىنا يكون المتصّوف في رحمة صُعود ونُزول اغتراب من موت
جية، وراحة وأنس من جية مقابمة. وأسماء أعلّم مثل )اليادي، اليدىد، الصراط المستقيم../ عاد وثمود 

ليداية فالضّال في الحقيقة ، يأجوج ومأجوج، موج كالجبال..( فاليادي واليدىد يحملّن دلالة الإرشاد وا
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شخصٌ مُغترب في بحر الظممات، تائو لا يعرف طريقو فيو يحتاج لمتوجيو إلى الطريق القويم الّذي 
لّا فسيكون مصيره اليلّك أو العذاب الشديد،  يوصمو إلى الحقيقة الإليية، ومن ثمّ تزول عنو غربتو وا 

انتباىنا كذلك بعض الألفاظ مثل )الراسخون في تماماً كمصير عاد وثمود ويأجوج ومأجوج، كما تشدّ 
العمم( ىذه العبارة التي ذكرت في القرآن الكريم لتدلّ عمى العمماء الّذين مكنّيم الله من تفسير ومعرفة 
المتشابو من القرآن فاستعارىا السيروردي ليعبّر بيا عن جماعة المتصوفة والفلّسفة الّذين عرّفيم الله 

في رحمة عُروجيم إلى الممكوت الأعمى يقول:"وفوقو كواكب ما عرَف مطمع أشعّتيا إلّا  الكثير من الحقائق
 40بارييا والراسِخون في العمم"

 ثانيا : حقل التصوّف الفمسفي 
فضّمنا أن نجمع الكممات التي ليا علّقة بالتصوّف والفمسفة مع بعضيا باعتبار أنّنا      

وفية أو  بالأحرى كاتبيا ينتمي إلى التصوّف الفمسفي، ومن ىذه بصدد دراسة قصّة فمسفية صُّ
المُصطمحات والرموز التي تُشكّل ىذا الحقل نجد: ) الإشارات العميقة، الطور الأعظم، الرموز، 
وفية، أصحاب المُكاشفات، سافرت، عاصم، طائفة من طيور، اليادي بن أبي الخير،  مقامات الصُّ

الشوق، أبيكم، جوىر الفمك القُدسي، امرأتك، السفينة، الشمس، بئر، مجردّين، ظممات، برق يمانية، 
الثور، القوس، السرطان، زوايا العالم السفمى، عالم الكون والفساد،  إشراقيا، الأسد، القمر، أختي،

الأجرام السماوية، الحوت،  الصخرة العظيمة، أبانا شيخاً كبيراً، نوره الساطع، السجن الغربي، الجدّ 
 ر النُّور، المّذة، الييولى (الأعظم، نو 

لقد سعى أصحاب التصوّف الفمسفي جاىدين لمجمع بين الفمسفة )الحكمة( وبين روح      
الدّين )التصوّف( من أمثال ابن سينا والفارابي وابن طفيل والسيروردي ىذا الأخير الّذي رأى بأنّ 

ماء إلى ثلّثة أصناف: "حكيم متوغّل الجمع بين الفمسفة والتصّوف ىو الغاية الأسمى حيث قسّم الحك
وفية، أمثال البسطامي والحلّّج  في التألّو عديم البحث، وىو كأكثر الأنبياء والأولياء ومشايخ الصُّ
والتستري، وحكيم متوغّل في البحث عديم التألّو كأتباع أرسطو في الإسلّم أمثال الفارابي وابن سينا، 

و أجود الطالبين، وىو أعزُّ ما في الوُجود وأندر من الكبريت الأحمر، ثُمّ الجامع بين التألّو والبحث وى
وىكذا فإنّ السيروردي جمع بين الرموز الفمسفية  41ولم يصل إلى رُتبتو سوى السيروردي نفسو"
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ورة والييولى، جوىر الفمك القدسي...( التي تُمثل في الحقيقة البحث النظري والمُجاىدة الفكرية  )الصُّ
وفية المُعتادة )الطور الأعظم، المقامات، إشراق...( في تناغم يبيّن أنّ وبين حقل  المصطمحات الصُّ

وفية والمُجاىدة العقمية.  تجاوز الاغتراب بالنسبة لمفيمسوف لا يكون إلّا بالأمرين معاً المجاىدة الصُّ

 ثالثا : حقل الاغتراب والمُعاناة

وظّف السيروردي عدداً من العبارات التي تحمل معنى الغُربة والمُعاناة، ولا غرابة في ذلك      
بالقياس إلى ما عاشو ىذا الفيمسوف من مُكابدة ومُجاىدة في رحمتو إلى عالم النُّور، إنّ خروجو في رحمة 

ما ىو إلّا دليل عمى حدّة إلى المغرب ووقوعو في قبضة أىل قيروان وتعرضو لمسجن في قعر بئر مُظممة 
ذلك الاغتراب النفسي الّذي سيطر عمى وجدانو وكيانو ومن الألفاظ التي تبُرز معاناة السيروردي واغترابو 
نجد: )السفر، قرية الظالم أىميا، قيدونا بالسلّسل، حبسونا، نشتاق، الغرق، تلّطم الأمواج، أىمكتيم 

 زماناً، شكوتُ لو، تائياً متحيّراً،  تأوىتُ صارخاً(.الزلازل، نار صاعقة، فار التنُّور، بكيت 

ىكذا يتبيّن لنا أنّ السيروردي وظّف حُقولا دلالية عديدة أبرزىا )حقل الدّين( وارتبط بقصص      
وفية والفلّسفة. أمّا حقل )الاغتراب والمُعاناة( فقد شمل  الأنبياء، وحقل )التصّوف والفمسفة( وارتبط بالصُّ

إلى أنّ كُلِّّ من الأنبياء والمُتصوفة الفلّسفة قد الاثنين معاً الأنبياء والمُتصوفة الحكماء. وكأنّو أراد الإشارة 
 اشتركوا في المُجاىدات وعاشوا مرارة الغُربة وآلام الاغتراب.

 خاتمة:

وفية توصمنا إلى النتائج الآتية:        في ختام بحثنا حول تجمّيات الاغتراب في القصّة الصُّ

ة والأجنبية، فجاء في الأولى بمعنى الغُربة تباين مفيوم الاغتراب من حيث المغة بين المعاجم العربي -
والبعد عن الوطن، في حين نجد ىذا المعنى في المعاجم الأجنبية بالإضافة إلى معاني أخرى 

نفسية واجتماعية..كما ظير لنا أنّ المعنى الاصطلّحي للّغتراب في الفكر الغربي أشمل وأوسع 
تصادي والممكية عند ماركس والجانب النفسي فارتبط بالجانب السياسي عند ىيجل وبالجانب الاق

 عند فرويد ....
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ظير لنا أنّ التّصوّف كظاىرة روحية ليا علّقة وثيقة بالاغتراب فأغمب مُتصوفة الإسلّم عانوا من  -
مشاعر الاغتراب، ووصل بيم الأمر إلى حدّ مُحاولة الانفصال عن ذواتيم، وىو ما عبّر عنو 

 )الغريبة الغربية(. السيروردي في قصّتو الفمسفية

وفي الفمسفي، مُعتمداً كذلك عمى استراتيجية  - تبيّن لنا أنّ السيروردي وظّف في قصّتو الرمز الصُّ
وفية، كما استخدمو  التناص من القرآن الكريم، حيث وظفّو لإضفاء نوع من القداسة عمى قصّتو الصُّ

وفية  في بعض سياقات القصّة لتضميل القارئ والتشويش عمى ذىنو كي لا يدرك تمك المعاني الصُّ
 المخبوءة.

وحي( والاغتراب العقمي )الفكري( ويكون  - وفي )الرُّ ركزّ السيروردي في قصّتو عمى الاغتراب الصُّ
التخمّص منو عن طريق مُجاىدة الشيوات والمُجاىدة العقمية أيضاً حتّى تتييأ النفس للّتصال بالذات 

 ضات والمعرفة الوىبية من إشراقات نور الأنوار )الله(. الإليية، ويتييأ العقل لتمقي الفيو 

تبيّن لنا من خلّل دراسة الحُقول الدلالية أنّ حقل الاغتراب والمُعاناة كان العامل المُشترك بين الحقل  -
الديني الّذي ارتبط في عُمومو بقصص الأنبياء وحقل التصّوف والفمسفة الّذي ارتبط بأصحاب 

أنّ كلّ الفريقين يتمقون المعارف من مشكاة واحدة )الله ( فريق الأنبياء عن  التصّوف الفمسفي، ذلك
 طريق الوحي المُباشر، وفريق المُتصوفة الفلّسفة عن طريق الإليام.

في ختام بحثنا نمفت انتباه الباحثين إلى ضرورة الاىتمام بدراسة ظاىرة الاغتراب  التوصيات:
ي بحيث رغم الجيود المبذولة في ىذا الميدان إلّا أنّيا تبقى غير في تُراثنا الأدبي الصُّوفي والفمسف

 كافية.
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