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 :ملخص

من الإشكالات العلمية وات١نهجية التي ورثها الفكر 
الإسلامي ات١عاصر واستأثرت بنصيب بارز من اىتمامو 
وجهده قضيةُ علاقة الانتماء للأمة الإسلامية والولاء 

الواحد  ن جهة، بالانتماء للقطر الإسلاميللعقيدة م
رقَُ يِّو وازدىاره، تْيث وجد ىذا الفكر والاندماج في 

الإسلامي نفسو أمام ثنائية تقابلية )تشكل "الأمة" 
طرفها الأول، بينما يشكل "القطر الإسلامي الواحد" 
طرفها الثاني(، تْيث لا يصح السعي ت٠دمة أحد طرفيها 

 إلا بنصب العداء مع الطرف الآخر.
ضية، وىذه ات١ساهمة العلمية تروم تٖليل ىذه الق

وإبراز أنها ليست ثنائية إسلامية فلسفةً ولا مقصدا، وإنما 
ىي ثنائية تاريخية ظهوراً وتنظتَاً، وأن القطع مع ىذه 
الثنائية التقابلية كفيل بسعي ات١سلم إلى ازدىار قطره 

 الإسلامي، باعتباره منطلقا لتطوير أمتو الإسلامية.

الأقطار الإسلامية؛  ؛الأمة: الكلمات المفتاحية
 الوحدة؛ الخصوصية؛ المقاصد

Abstract: 
One of the scientific and 

methodological problems inherited by 
contemporary Islamic thought and 
which accounted for a prominent share 
of its attention and effort is the issue of 
the relationship of belonging to the 
Islamic nation and loyalty to the creed 
on the one hand, with belonging to the 
one Islamic country and merging in its 
advancement and prosperity, so that this 
Islamic thought found itself in front of a 
reciprocal duality (“the nation” is the 
first party , while the "one Islamic 
country" constitutes its second party), so 
that it is not valid to seek to serve one of 
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its parties except by setting up hostility 
with the other party. 

This scientific contribution aims to 
analyze this issue, and to highlight that it 
is not an Islamic dualism as a philosophy 
or a goal, but rather a historical dualism 
in appearance and theorizing, and that 
breaking with this reciprocal dualism 
will guarantee the Muslim’s quest for 
the prosperity of his Islamic country, as 
a starting point for the development of 
his Islamic nation. 

Keywords: The Ummah; Islamic 
Countries; Unity; Privacy; Maqasid 

 
 

 مقدمة:
تٔجيء الإسلام، ومع توالي نزول الآيات القرآنية، 
وبالاستًشاد بالتوجيهات النبوية، بدأت الأنوية الأولى 

واتٟضارية العليا للجسد الإسلامي في للقيم المجتمعية 
التشكُّل، متجليةً أبعادُىا في مفاىيم "الوحدة 
الإسلامية"، و"الولاء للعقيدة"، و"الانتماء للأمة 

 الوسط".
ولم تنتوِ اتٟقبة النبوية حتى خرج للوجود الواقعي 
مشروعُ النظام السياسي الإسلامي، متجليةً أبعادُه في 

ية بقيادة الرسول صلى الله عليو الدولة الإسلامية الفت
تٕمع  -تْكم طبيعتها-وسلم. تلك الدولة التي كانت 

بتُ مفهوم "الأمة الإسلامية" وأيضا بتُ مفهوم "القطر 
الإسلامي"، بالنظر إلى أن الدولة الإسلامية برئاسة 
الرسول صلى الله عليه وسلم تٚعت ات١سلمتُ بناءً على الولاء للعقيدة 

انت ظرفا وت٤لا للمؤمنتُ وقطرىم من جهة، كما ك
د بينهم.  المحلي الذي يجمعهم ويوُحِّ

وعلى ىذا اتٞمع غتَ ات١تقابل بتُ مفهوم الأمة 
الإسلامية والقطر الإسلامي، عاش ات١سلمون في العصر 
النبوي وحقبة ات٠لفاء الراشدين وزمنا من تاريخ 
الإسلام، إلى أن بدأ التشتت والتفكك يسري في 

ياسي الإسلامي، فانقسم كيان ات١سلمتُ إلى اتٞسد الس
 أقطار متعددة ودول ت٥تلفة.

على أن ظاىرة انقسام اتٞسد السياسي الإسلامي 
ستزداد مع اتٟملات الاستعمارية التي شهدىا ات١سلمون 
خلال القرن ات١يلادي ات١اضي )أي: القرن العشرين( 
وشطرا مهما من الذي قبلو. وىي مرحلة تاريخية لم ت٘ر 
على كيان ات١سلمتُ دون أن تعمق جروح التمزق في 
ات٠ريطة السياسية الإسلامية، من خلال ظهور 

 الدويلات الصغتَة وات١توسطة.
ويرث الفكر الإسلامي ات١عاصر الإرثَ الإسلامي، 
وبذيلو همومٌ ثقافية ثقيلة، ومعها إشكالياتٌ حضارية 

عُ وتاريخية مثخنة باتٞراح التي زاد من صعوبتها الوض
 الواقعي واتٟالة السياسية الراىنة.

ومن ىذه الإشكاليات ات١وروثة ما ت٢ا تعلق بالثنائية 
التقابلية التي طرفها الأول الأمة الإسلامية والولاء 
للعقيدة، في مقابل حدىا الثاني في صورة الأقطار 
الإسلامية المحلية. فكان طبيعيا أن يدخل الفكر 

الإسلام وحالات وىو مثقل بهموم –الإسلامي 
عتبات ىذه  -الضعف وات٢وان التي أصابت معتنقيو

الإشكالية بابتعاد عن ات١نهج الوسط ات١سطر في قولو 
 الآيةا( طً سَ وَ  ةً م  أُ  مْ ناكُ لْ عَ جَ  كَ ذلِ كَ وَ تعالى: )

، لتختلف التصورات ات١ؤطرة ت٢ذه القضية [142البقرة،]
 لآخر.إلى ات١يل لأحد طرفي ىذه الثنائية على طرفها ا

تبعا لذلك، جاءت ىذه ات١ساهمة العلمية من أجل 
إعادة النظر في قضية الأمة الإسلامية والولاء للعقيدة 
وخدمة الأقطار المحلية، في ت٤اولة ات٠روج من ىذه 
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الثنائية التقابلية التي لا يصح أحد طرفيها إلا بنصب 
العداء مع الطرف الثاني، مع التخلص من تبعات 

الواقع، من أجل التأمل الشرعي في  التاريخ وضغوط
ىذه القضية بالاىتداء ات١نهجي تٔقاصد الشريعة 

 الإسلامية.
تبعا لذلك، تكمن الإشكالية العامة ت٢ذا البحث 
في السؤال التالي: إلى أي حد يدكن تصحيح الثنائية 
التقابلية )الأمة/ الأقطار الإسلامية(؟ تٔعتٌ ألا يدكن 

ائية من خلال جعل خدمة اتٞمع بتُ طرفي ىذه الثن
 الأقطار الإسلامية سبيلا ت٠دمة الأمة ات١سلمة؟

وىكذا، يدكن تٖديد الأهمية العلمية ت٢ذه ات١ساهمة 
 البحثية في تٖقيق الأىداف التالية:

دراسة الثنائية التقابلية )الأمة/ الأقطار  -
الإسلامية( دراسةً تروم تٖليل أصوت٢ا الفكرية ومنطلقاتها 

 ات١عرفية؛
ديد موقف الإسلام من الانتماء للأمة تٖ -

 والولاء للعقيدة ونبذه للعصبيات الطائفية والقَبَلية؛
تقديم موقف الإسلام من انتماءات الأفراد  -

 للأقطار الإسلامية؛
بيان قصور الثنائية التقابلية )الأمة/ الأقطار  -

 الإسلامية( على ات١ستوى ات١عرفي وات١قاصدي؛
د فرضت إشكالية ىذا ولتحقيق ىذه الأىداف، فق

البحث وطبيعتو ات٠اصة الستَ وفق ات٠طوات ات١نهجية 
 التالية:

مقدمة؛ وىي تروم تأطتَ الإشكالية ات١دروسة على 
ات١ستوى التاريخي وات١عرفي، مع اتٟديث عن أهمية خوض 

 ىذه التجربة البحثية.
دعوة الإسلام إلى الوحدة على أساس الأمة  .1

القَبَلية؛ من خلال التأكيد ونبذه للعصبيات الطائفية و 
على أن موقف الإسلام واضح من قضية وحدة الأمة 

والانتماء إلى العقيدة، في مقابل نبذه للعصبيات على 
 أساس اللون أو اتٞنس أو الدم أو غتَ ذلك. 

موقف الإسلام من الانتماءات إلى الأقطار  .2
المحلية؛ بالتأكيد على أن الإسلام لا يدانع من أن يكون 
للفرد ات١سلم انتماءٌ قطري وت٤بةٌ ت١وطنو الأصلي، ت٦ا 

 تشكل قضايا طبيعية فطرية في الإنسان.
تاريخية نظرة الأمة مقابل القطر الإسلامي؛  .3

لا  وذلك تٔحاولة اتٞمع بتُ الولاء للأمة والعقيدة تٚعا
 ينافي انتماء الفرد للقطر الإسلامي وسعيو لازدىاره.

ات٠لاصات خات٘ة: وستخصص لعرض أبرز 
 والاستنتاجات التي ستفرز عنها ىذه الدراسة.

دعوة الإسلام إلى الوحدة على أساس الأمة . 1
 ونبذه للعصبيات الطائفية والقَبَلية

إن موقف الشرع اتٟكيم من الانتصار للعصبيات 
الطائفية والقبلية تٕليو نصوص شرعية كثتَة، من أبرزىا 

ما، الذي قال: حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنه
رجل من ات١هاجرين رجلا من  1كنا في غزاة فكسع»

الأنصار، فقال الأنصاري: يا للأنصار، وقال 
ات١هاجري: يا للمهاجرين، فسمعها الله رسولو صلى الله 
عليو وسلم قال: )ما ىذا؟( فقالوا كسع رجل من 
ات١هاجرين رجلا من الأنصار، فقال الأنصاري: يا 

اجري: يا للمهاجرين، فقال النبي للأنصار، وقال ات١ه
صلى الله عليه وسلم: )دعوىا فإنها منتنة( قال جابر: وكانت الأنصار 
حتُ قدم النبي صلى الله عليه وسلم أكثر، ثم كثر ات١هاجرون بعد، فقال 
عبد الله بن أبي: أوََقَدْ فعلوا، والله لئن رجعنا إلى ات١دينة 

بن ات٠طاب ليخرجن الأعز منها الأذل، فقال عمر 
رضي الله عنه: دعتٍ يا رسول الله أضرب عنق ىذا ات١نافق، قال 
النبي صلى الله عليه وسلم: )دعو لا يتحدث الناس أن محمدا يقتل 

 .2«أصحابو(
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ىذين  فقد دل ىذا اتٟديث على أن اقتتالَ 
بتُ مَن كان ) الغلامتُ ات١ختلفة انتماءاتهما القبلية

وبتُ من كان أنصاريا مهاجرا من مكة أو من غتَىا، 
في دعاء كل واحد  سببٌ  (من ات١دينة أو ما حوت٢ا

 بقبيلتو، واستغاثتو بأىل عشتَتو.
سوى إنكاره ىذا  دٍّ فلم يكن لرسول الله صلى الله عليه وسلم من بُ 

أي »الدعوى القبلية ات١قيتة، معتبرا أنها دعوى منتنة، 
 ، لأنها تعود بالأفراد ات١سلمتُ،3«قبيحة ودنيئة

واتٞماعات ات١ؤمنة، والمجتمع الإسلامي ككل، إلى ما  
اتٞاىلية من التعاضد بالقبائل »كانت عليو العرب في 

في أمور الدنيا ومتعلقاتها وكانت اتٞاىلية تأخذ حقوقها 
، ولأنها دعوى تبطل شرائع 4«بالعصبات والقبائل

الإسلام وقواعده، وأسسو، ات١فضية إلى الاحتكام إلى 
وأحكامها، في التقاضي، والقصاص، وأخذ غتَ شريعتو 

 .5اتٟقوق
بنية المجتمع العربي في  ا متجليا فيمتغتَ  إلا أن ىناك

يثرب )أي: مدينة رسول الله صلى الله عليه وسلم(، من بنية اجتماعية 
يكثر فيها الأنصار عددا سكانيا، على إخوانهم من 
ات١هاجرين، إلى مشهد اجتماعي مغاير لسابقو، بفعل 

امي ظاىرة ات٢جرة الدينية فرارا من بطش الكفار تن
من في رغبة في الأوات١شركتُ، وطلبا لسلامة جسدية، و 

أداء الشعائر الدينية، وىي صورة اجتماعية جديدة 
للمدينة النبوية، تتجلى ملات٤ها في تفوق عددي 
للمهاجرين على إخوانهم من الأنصار، الشيء الذي 

 أثار غيظ ات١نافقتُ زمانئذ.
ومن رؤوس ات١نافقتُ الذين اغتاظوا بهذا التغتَ 

ذ، عبدُ    ة وقتئ   الاجتماعي، في بنية ت٣تمع ات١دينة النبوي
-، الذي استغل ىذه الفرصة 6الله بن أبي بن سلول

كعادتو ومَن معو مِن رموز النفاق على عهد رسول الله 
، عن من أجل بث الفتنة والفرقة بتُ ات١سلمتُ -صلى الله عليه وسلم

طريق إحياء النعرات القبلية، وإعادة ضخ دماء جديدة 
في شرايتُ الفكر اتٞاىلي، بدعوة الانتصار لأخيهم في 
القبيلة )وىو: الأنصاري(، على حساب "عدوىم" 

)وىو: ات١هاجر(، وإن كانت رابطة الإسلام  عصبيةً 
 توحدىم.

عبد الله بن أبي بن سلول لرسول  وبالرغم من سبّ 
، باعتباره ذليلا ت٠روجو من قومو، ولاحتمائو الله صلى الله عليه وسلم

بغتَىم من أىل يثرب، وأن ابن سلول ىو الأعز لبقائو 
في قومو وعشتَتو، فقد طلب عمر بن ات٠طاب 
الاقتصاص من ىذا ات١نافق الس ابِّ رسول الله صلى الله 
عليو وسلم، والذي )أي: رسول الله( لم يلبِّ رغبة 

صدي متميز، يعتبر أصلا من أصول عمر، لنظر مقا
الشريعة الدالة على انبناء أحكامها الشرعية على رعاية 
مصالح العباد في الدنيا والآخرة، مع مراعاة مقاصد 

دعو »الشريعة الإسلامية، في قولو عليو الصلاة والسلام:
 «.لا يتحدث الناس أن محمدا يقتل أصحابو

اتٟديث، وما أحسن ما ختم بو النووي شرحو ت٢ذا 
مبرزا بأن من الفوائد ات١نتقاة من ىذا النص النبوي ما  

م، وترك بعض الأمور صلى الله عليه وسلم من اتٟلِْ النبي كان عليو 
ات١ختارة والصبر على بعض ات١فاسد، خوفا من أن 
تتًتب على ذلك مفسدة أعظم منو؛ وكان صلى الله 
عليو وسلم يتألف الناس، ويصبر على جفاء الأعراب 
وات١نافقتُ وغتَىم، لتقوى شوكة ات١سلمتُ وتتم دعوة 
الإسلام ويتمكن الإيدان من قلوب ات١ؤلفة، ويرغب 
غتَىم في الإسلام. وكان يعطيهم الأموال اتٞزيلة 
لذلك، ولم يقتل ات١نافقتُ ت٢ذا ات١عتٌ، لإظهارىم 
الإسلام، وقد أمر باتٟكم بالظاىر والله يتولى السرائر، 

دودين في أصحابو صلى الله عليه وسلم، ويجاىدون معو ولأنهم كانوا مع
إما تٛية، وإما لطلب دنيا، أو عصبية ت١ن معو من 

 .7عشائرىم
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وىكذا بدا لنا عدم مشروعية الاحتماء بالعصبيات 
القبلية، والاختناق ضمن النزعات الطائفية، بادعاء 
دعاوى اتٞاىلية الأولى، القائمة على أساس الولاء 

قبلية، على حساب الانتماء إلى العقيدة للعصبيات ال
 الإسلامية، ووحدتنا الدينية.

ومن العلل واتٟكم في تقديم الولاء القبلي على 
حساب الانتماء إلى العقيدة، ما ينتج عن العصبية 
القبلية من تأثتَات ت٘س الفرد والمجتمع كليهما، من 
 حيث إن تداعياتها ت٘س نفسية الفرد، تّعلو متكبرا على

تَه، مستعليا على مَن سواه، غتَ مستصيغ الاندماج غ
مع أخيو الإنسان في ت٣تمع ت٤لي بذاتو، أو في مسرح 

 العلاقات الإنسانية بشكل عام وأوسع.
وأما تأثتَات العصبية القبلية على وحدة المجتمع، 
فبما تصيب بو كيانو، من حيث مساسها ات١باشر 

دماج باستقراره، فتجعلو بعيدا عن مظاىر الان
الاجتماعي، والانصهار المجتمعي، والتفاعل البشري 

 تأثتَا وتأثرا.
كما أن ىذه العصبيات القبلية تؤثر على حاضر 
ىذا المجتمع ومستقبلو، فتجعل مصتَه في مهب رياح 
الفرقة والتمزق، باعتبارىا نارا خامدة، قابلة للاشتعال 
والتوىج، متى ألقي فيها ىشيم يابس، خاصة إذا 

أو  ها رياح الفتنة والفساد، أو قوّيت بنار الفرقة،صاحبت
غذّيت بشرارة ت٘زقٍ زائدة، ولم تٖالف طريقَها رسالةُ 
دعاة الصلاح والإصلاح، ولم تصد سبيلَها مواقفُ أىل 

 الاجتماع، وأئمة الائتلاف.
موقف الإسلام من الانتماءات إلى الأقطار . 2
 المحلية

موقف الإسلام  خلصنا في العنصر السابق إلى أن
واضح وحاسم من العصبيات الطائفية، وتٖريدو للنعرات 

لا ينافي اعتًافو بالانتماءات المحلية . وىو موقف القبلية

للأفراد من ات١سلمتُ، واتٞماعات من ات١ؤمنتُ، ولبيئاتهم 
ات٠اصة، ت١ا صار معلوما من الواقع اتٟالي لعصر النبوة 

الأصلية  القطرية ءاتنتمالاوالرسالة، من إقرار صريح با
؛ فهذا بلال اتٟبشي، وذلك للصحابة رضوان الله عليهم

صهيب الرومي، وثالث سلمان الفارسي، ناىيك عن 
سادة ات١هاجرين من مكة، وأخوانهم الأنصار من 
ات١دينة، فضلا عن الوافدين على ت٣تمع ات١دينة النبوية 

 من الأمصار القريبة ت٢ا والبعيدة على حد سواء.
ىذا النهج الواضح، سار السلف الصالح من  وعلى

ىذه الأمة، من الصحابة، والتابعتُ، ومن بعدىم من 
لم يستنكف أحدىم أن يجمع  تابعيهم، وىكذا، تْيث

بتُ انتمائو ت١وطنو الأصلي،  -تٚعا لا تضاد فيو-
ووصفو تٔكان ولادتو ونشأتو، وبتُ ولائو لدينو، 

 متو الكبرى.ونصرتو لشريعة ربو، وخدمتو لقضايا أ
 ت٧د -لا على سبيل اتٟصر-ومن الأمثلة التقريبية 

أئمة ات١ذاىب الفقهية الإسلامية الأربعة، من الأعلام 
الذين حفظتهم لنا الذاكرة الإسلامية، وىم حسب 

 ترتيبهم التاريخي:
 ؛ 8أبو حنيفة النعمان، الكوفي مولدا ومنشأ -
النبوية، مالك بن أنس ات١دني، ات١ولود بات١دينة و  -

 ؛9وات١توفى بها كذاك
محمد بن إدريس الشافعي، ات٢اشمي القرشي و -

 ؛10ات١طلبي ات١كي نسبا
البغدادي مولدا )على قول(،  وأتٛد بن حنبل، -

 .11ووفاة ومنشأً 
وتأكيدا ت١ا سبق بيانو قريبا، من عدم جدلية فهم 
ارتباط الانتماء للأمة الإسلامية، تٔعتٌ خصوصية 
البيئات المحلية للأقطار الإسلامية، فإن اعتناء علماء 
ات١سلمتُ تٔناطق ت٤ددة، وبيئات ت٤لية، وحواضر علمية 
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قد ظل معروفا بالنظر إلى الواقع التاريخي  ت٥صوصة، أمرٌ 
 ت٢ذه الأمة ات١باركة.ات١ستقرأ 

ومن الأمثلة التوضيحية على ىذا الطرح، ما تزخر بو 
ات٠زانة العربية الإسلامية من مصنفات تروم التعريف 
تٔدن علمية بذاتها، وتْواضر ت٤لية بعينها، من حيث 
تاريخها ات٠اص، ومساهمتها في بناء الثقافة واتٟضارة 

بتواريخ  تْ يَ نِ الإسلاميتتُ، بالبداءة بأشهر الكتب التي عُ 
خاصة ت١دن إسلامية بذاتها، ويتعلق الأمر ب"تاريخ 

لأحد أعيان القرن ات٠امس ات٢جري، وىو  بغداد"
 ات٠طيب البغدادي.

فبعد أن تٛد الله عز وجل، وأثتٌ عليو، وصلى 
وسلم على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، وعلى صحابتو الكرام 

يب البغدادي وتابعيهم إلى يوم الدين، دخل ات٠ط
مباشرة في صلب ات١وضوع، متحدثا عن القضية الكبرى 
لكتابو ىذا، مبرزا بأن مصن فو ىذا إنما ىو عبارة عن 

كتاب تاريخ مدينة السلام، وخبر بنائها، وذكر كبراء »
 .12«نزات٢ا ووارديها، وتسمية علمائها

ولذلك، فقد خصص ات٠طيب البغدادي ت٣لده 
ة بغداد، من حيث تناولو الأول لتقديم معرفي ت١دين

لقضايا متنوعة عنها، من أبرزىا: دراستو لاسم ىذه 
ات١دينة نفسها، ومناقبها وفضلها، وبناء أبي جعفر 

 ات١نصور ت١دينة السلام، وغتَ ذلك.
أن ، إلا رغم الأهمية العلمية ات١تميزة لكتابو ىذاو 

الاىتمام ببغداد وتاريخها ليس قصرا على ات٠طيب 
قبل فتًة - وجدنا تصانيف وكتبا أخرى البغدادي، بل

ات٠طيب ىذا ات٢مّ  تتقاسم ومصنفَ  -ات٠طيب وبعدىا
اتٗذت من المجال ت٦ا قد نفسو، وتشاطره ات١وضوع ذاتو، 

 ات١عرفي ل"تاريخ بغداد" موضوعا ت٢ا.

ا أورده حاجي خليفة في م  وفي السياق ذاتو، فمِ 
ات١دينة ات١وضوع نفسو، بيانو بأن أول من صنف ت٢ذه 

 .13تاريخا ىو أتٛد بن أبي طاىر البغدادي
ثم تلاه الإمام اتٟافظ، أبو بكر أتٛد بن علي، 
ات١عروف بات٠طيب البغدادي، فكتب على طريقة 
المحدثتُ، جامعا تٚع فيو رجات٢ا، ومن ورد بها، وضم 

 إليو فوائد تٚة، فصار كتابا عظيم اتٟجم، والنفع.
كريم بن محمد ثم تلاه الإمام أبو سعد عبد ال

السمعاني، صاحب كتاب "الأنساب" ات١توفى 
 ى ، فذيلو على أسلوبو.562سنة

ثم جاء عماد الدين أبو عبد الله محمد بن محمد بن 
ى (، الذي ألف ذيلا على 577حامد الكاتب )ت

 "ذيل ابن السمعاني"، وتٝاه "السيل على الذيل".
بابن وكذا ذيلو أبو عبد الله محمد بن سعيد، ات١عروف 

ى (، وذكر أيضا ما لم يذكره 637الدبيثي الواسطي )ت
 السمعاني.

؛ وألف صلة، جعلها ذيلا 14ثم جاء ابن القطيعي
 على "ذيل ابن الدبيثي".

وأخذ شمس الدين محمد بن أتٛد اتٟافظ الذىبي 
ى (،"ذيل ابن الدبيثي"، وت٠صو، واختصره في 748)ت

 نصفو.
ت١عروف بابن وللحافظ ت٤ب الدين محمد بن ت٤مود، ا

ى (، ذيل عظيم على "تاريخ 643النجار البغدادي )ت
ات٠طيب" نفسو، تٚع فيو فأوعى، يقال إنو في ثلاثتُ 

 ت٣لدا.
إلى غتَ ذلك من انشغلات العلماء على تاريخ 

 .15بغداد، ت٦ا ذكرىا حاجي خليفة
وإذا كان ىذا حاصلا بالنسبة لبغداد كبريات ات١دن 

أنها كانت العاصمة الإسلامية تاريخيا، خاصة و 
السياسية للدولة العباسية وقتئذ، فإن دمشق عاصمة 
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دولة الأمويتُ زمانئذ، لم تكن بعيدة عن ىذا الاىتمام 
 العلمي بها، دراسة تٞوانب تاريخية منها متميزة.

وت٦ن عتٍ بالكتابة في تاريخ دمشق، أحد أعيان 
صنف »القرن السادس ات٢جري، وىو ابن عساكر الذي 

خ الكبتَ لدمشق في تٙانتُ ت٣لدة، أتى فيو التاري
 .16«بالعجائب، وىو على نسق "تاريخ بغداد"

تبعا لذلك، فقد قال ابن عساكر في مقدمة كتابو 
فإني كنت قد بدأت قديدا بالاعتزام لسؤال من » ىذا:

قابلت سؤالو بالامتثال والالتزام على تٚع تاريخ ت١دينة 
 .17«دمشق أم الشام

ذا ات١صنف الكبتَ، فإنو عبارة وأما عن موضوع ى
عن مادة علمية تاريخية متمركزة حول مدينة دمشق، من 
حيث اتٟديث عن جوانب تاريخية ىامة متعلقة بها؛ 

كتاب مشتمل على ذكر من حلها من »فهو إذن 
أماثل البرية أو اجتاز بها أو بأعمات٢ا من ذوي الفضل 

ا وفقهائها وات١زيد من أنبيائها وىداتها وخلفائها وولاته
وقضاتها وعلمائها ودراتها وقرائها وت٨اتها وشعرائها 
ورواتها من أمنائها وأبنائها وضعفائها وثقاتها وذكر ما 
ت٢م من ثناء ومدح وإثبات ما فيهم من ىجاء وقدح 
وإيراد ما ذكرونو من تعديل وجرح وحكاية ما نقل 
عنهم من جد ومزح وبعض ما وقع إلي من رواياتهم 

 .18«ا عرفت من مواليدىم ووفاتهموتعريف م
وبعد أن ذكر ابن عساكر منهجو في ترتيب مادتو 
العلمية، أبرز نقطة متميزة ت٢ا علاقة تٔسألة منهجو 
التًتيبي ىذا، في علاقتو تٔوضوع كتابو ىذا؛ إذ أبرز أنو 

قبل »قبل عرضو مادتو العلمية التاريخية، فإنو قد قدم 
رف الشام وفضلو تٚيع ذلك تٚلة من الأخبار في ش

وبعض ما حفظ من مناقب سكانو وأىلو وما خصوا بو 
دون أىل الأقطار وامتازوا بو على سائر سكان 

الأمصار ما خلا سكان اتٟرمتُ وجتَان ات١سجدين 
 .19«ات١عظمتُ

على أن الاىتمام بدمشق لم يكن حصرا على ىذا 
النموذج العلمي فقط؛ فقد لقي كتاب تاريخ ابن 

خاصا، من حيث الاىتمام تٔصنفو  عساكر اىتماما
ىذا؛ حيث اختصره ابن منظور محمد بن مكرم بن علي 

 .20ى (، صاحب كتابو الشهتَ "لسان العرب"711)ت
وفي العصر اتٟديث، فقد اختصر تاريخَ دمشق 

، تْذف الأسانيد 21الشيخ عبد القادر بدران»
 -وات١كررات وتٝى ات١ختصر "تهذيب تاريخ ابن عساكر 

جزاء منو، ولا تزال بقية التهذيب ت٥طوطة. ط" سبعة أ
وباشر المجمع العلمي العربي بدمشق نشر الأصل فطبع 

 .22«منو المجلد الأول ونصف الثاني
ومن اتٟواضر الإسلامية التي لعبت دورا بارزا في 
الثقافة واتٟضارة الإسلاميتتُ، ت٧د: نيسابور، وجرجان، 

تٚيعها  ومصر عامة، والقاىرة بشكل خاص، من كونها
 مواضيع ت١صنفات تاريخية متميزة، من أبرزىا:

م محمد  تاريخ نيسابور، للحاكم أبي عبد الله اتٟاك -
ى (، 405بن عبد الله بن محمد ات١عروف بابن البيع )ت

و أتٛد بن محمد    د ت٠ص    . وق23ووفاة االنيسابوري مولد
 بن اتٟسن بن أتٛد ات١عروف بات٠ليفة النيسابوري؛

ان، لأبي القاسم تٛزة بن يوسف بن تاريخ جرج -
ى (، من أىل 427إبراىيم السهمي القرشي )ت

 ؛24جرجان
حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاىرة، وىو  -

من تأليف عبد الرتٛن بن أبي بكر بن محمد، ات١شهور 
 ى (، القاىري ات١صري؛911تّلال الدين السيوطي )ت

النجوم الزاىرة في ملوك مصر والقاىرة، لأبي  -
المحاسن تٚال الدين يوسف بن تغري بردي بن عبد الله 
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ى (، من أىل القاىرة، مولدا 874الظاىري اتٟنفي )ت
 .25ووفاة

وأما "تاريخ أصبهان"، قهو اسم واحد، ت١سمى  
 كتب ت٥تلفة كتّابها، منهم:

ى (، من 360تٛزة بن اتٟسن الأصفهاني )ت -
 ؛26فهانأىل أص
ابن منده، عبد الرتٛن بن محمد بن إسحاق  -
 ؛27ى (383)ت
أبو علي اتٟداد اتٟسن بن أتٛد بن اتٟسن  -

 ؛28ى (، شيخ أصبهان515الأصبهاني )ت
محمد بن عبد اتٞليل بن محمد، أبو حامد  -

 ى (؛583الأصبهاني، ات١عروف بكوتاه )ت
 وغتَىم. -

 ظ أن كتابة تاريخٍ وأما مدينة رسول الله صلى الله عليه وسلم، فات١لاح
ت٢ا كان متقدما على ما سبق ت٦ا ذكرنا من اتٟواضر 
وات١دن الإسلامية، من خلال كتاب "تاريخ ات١دينة 
ات١نورة"، لأبي زيد عمر بن شبة النمتَي البصري 

 ى (.262)ت
على أن ات١قصود من ىذه اتٞولة التاريخية لأىم 

ات١دن طائفة ىامة من ل لتأريخالكتب التي اتٗذت من ا
واتٟواضر الإسلامية، ليس الوقوف على قيمتها العلمية، 
أو التوقف عند أهميتها ات١عرفية في ت٣ال تٗصصها ات١تعلق 
بالتأريخ ت٢ذه ات١دن العريقة، فهذا ليس ت٣الو الآن، ولا 

 ىدفو ىهنا.
وىكذا، فإن مقصودي من ىذا التحليل ما يتعلق 

يد الدراسة تٓدمة ىذه اتٞولة التاريخية للإشكالية ق
والتحليل، خاصة ما يرتبط بالتأكيد على أن الاىتمام 
بالقضايا العلمية للأقطار الإسلامية لا ينافي الأخوة 

 الإسلامية ات١ؤس سة على رباط الأمة ات١سلمة.

وفي السياق ذاتو، فإن من القضايا ات٠ادمة ت٢ذا 
ات١قصد ات١ستصحب دائما، ما لو تعلق بإشكالية 

ات١راحل التي مرّ منها ىذا علم النحو التحقيب لأىم 
العربي، من خلال تقديم أبرز ات١دارس النحوية العربية، 
والتي لا تعرف إلا من خلال مدنها التي احتضنتها، 
واتٟواضر الإسلامية التي كانت ملاذا لنشأتها، ونموىا، 

 وتطورىا.
على أن عامة الدراسات الوصفية لتاريخ النحو 

ل مدارسو الكبرى، أو نماذجو العربي، سواء من خلا
البارزة، تكاد تتفق على ربط النحو العربي بالبصرة، 

 والكوفة، وبغداد، ومصر، والأندلس وات١غرب.
وعليو، فلا غرابة أن يرتبط النحو العربي من خلال 
اتٟواضر الإسلامية ات١تقدمة قريبا، من خلال ما اصطلح 

ة، والنحو عليو تاريخيا تٔدرسة البصرة، ومدرسة الكوف
البغدادي، ومثيلو الأندلسي ات١غربي، بالإضافة إلى النحو 

 ات١صري.
وىكذا، فلا عيب أن ينسب أعلام من النحاة إلى 
مدرسة بعينها، فلا يعرف ىؤلاء الرواد إلا من خلال 
انتسابهم إلى ىذا ات١ذىب النحوي، فيقال فلان 
البصري، وآخر كوفي، وثالث بغدادي، ورابع أندلسي 

 ، وخامس مصري.مغربي
وقريب من ىذا السياق، أي سياق ربط النحو 

باتٟواضر التي احتضنتها، فإن  -مدارس ونماذج-العربي 
ت٣الا معرفيا اتٗذ نفس القاسم ات١شتًك، ألا وىو ات٠ط 
العربي، وارتباطو الوثيق بات١دن واتٟواضر الإسلامية التي  

ل كانت سببا مباشرا في ظهوره ونمائو وتطوره، من خلا
 حديثنا عن ات٠ط الكوفي، ومثيلو ات٠ط ات١غربي، وىكذا.

وات٠لاصة ات١تميزة ىهنا، تتجلى ملات٤ها من خلال 
التأكيد على أن الثنائية الضدية ات١ؤسسة على الانتماء 
للشأن المحلي، وخدمة الأمور القطرية من جهة، 
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والاىتمام بالقضايا الكبرى للأمة، وإشكالياتها العامة، 
إشكالية بعيدة كل البعد عن الواقع التاريخي إنما ىي 

 ت٢ذه الأمة ات١باركة.
 تاريخية نظرة الأمة مقابل القطر الإسلامي .3

وىهنا قضية متميزة تطرح نفسها على الباحث، 
تدور رحاىا حول الإشكال التالي: صحيح أن نصوص 
الشريعة وفحواىا أكدت على أهمية آصرة الدين في بناء 

نية، وفي ت٘اسك المجتمع الإسلامي، من العلاقات الإنسا
اَ الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ فأََصْلِحُوا بَ تَُْ  مثل قولو تعالى: )إِنم 

[، 10أَخَوَيْكُمْ وَات  قُوا اللَّ َ لَعَل كُمْ تُ رْتَُٛونَ( ]اتٟجرات، 
وقول رسولنا صلى الله عليه وسلم: )مثل ات١ؤمنتُ في توادىم، وتراتٛهم، 

ل اتٞسد إذا اشتكى منو عضو تداعى لو وتعاطفهم مث
، فإلى أي حد يدكن 29سائر اتٞسد بالسهر واتٟمى(

اعتبار الشريعة الإسلامية قد ألغت بذلك خصوصية 
 الانتماءات القطرية للجماعات والأقطار الإسلامية؟

ات١ؤسسة لوحدة الأمة والعقيدة أعتقد بأن النصوص 
اد في الفهم، لا يدكن أن تكون سبيلا إلى مثل ىذا التض

الذي لا يسمح ولا يتيح فرصة للجمع الذي لا تضاد 
الإسلامية، والبيئات لأقطار ل فيو، بتُ فطرية الانتساب

وبتُ شدة الارتباط بالدين، وقوة الانتماء للأمة 
 الإسلامية.

وبالإضافة إلى ما سبق من الأسس التي تبتٌ عليها 
الإنساني  ىذه ات٠لاصة ات١قدمة أختَا، ت٧د دلالة العقل

السليم، ات١ؤيد بالشرع اتٟكيم، وات١ؤكد بالواقع البشري 
ات١لحوظ، ت٦ا يؤكد أن الإنسان ت٣بول على الاىتمام 
تٔوطنو الأولي، ومكان ولادتو، وصباه، ونشأتو، ت٦ا لا 

 يختلف حولو اثنان من الآدميتُ.
ولذلك، فلا غرابة أن ت٧د أناسا ازدادوا في أماكن 

جافة وصعبة، حتى إذا ما  ناطقوعرة، وتربوا في م
ىاجروا إلى مناطق أفضل منها اقتصاديا، وتٕاريا، 

وسياسيا، وثقافيا، وحضاريا بشكل عام، عادوا إلى 
مسقط رؤوسهم، بتنميتها اقتصاديا، وتٓدمتها 
اجتماعيا، ورتٔا بالاستقرار فيها بشكل نهائي، خاصة 

أو ما في آواخر أعمارىم، تٔناسبة إحالتهم على التقاعد 
 أشبو ذلك.

ومن الأمثلة التي تشهد لدلالة العقل والواقع كذلك 
على قوة ارتباط الإنسان تٔوطنو الأصلي، ما نلحظو من 
بعض الناس، ت٦ن يهاجر إلى بلدان أخرى، غربية أو 
شرقية، لطلب الدنيا، أو العيش الكريم، أو اتٟماية 

في البدنية والتوجهات الدينية والسياسية، والتي تتوج 
 بعض الأحيان بتغيتَىم تٞنسيات موطنهم الأصلي.

ولذلك، فإن ذكر اسم الوطن الأولي، أو تٝاع 
مسمى البلد الأم، يحرك في الإنسان شعورا خاصا، 
ويجدد في وجدانو انتماءه إليو، ت٦ا يدل على أن تغيتَه 
تٞنسيتو لا يعتٍ خلع أواصر الصلة بينو وبتُ موطنو 

ريخي منو، لو مبرراتو الأصلي، وإنما ىو موقف تا
كما أن الرغبة في الانفصال عن النظام  ات٠اصة.

السياسي ات١هيمن على موطنو الأصلي، لا يعتٍ انفصال 
 الإنسان ات١ضطهد عن ات١وطن الأصلي نفسو. 

ولذلك، فما السبب الذي دفع بهؤلاء الناس إلى 
الرجوع إلى مواطنهم الأصلية التي لا تتوفر على ما يغري 

لبقاء والاستقرار فيها؟ وما الدافع إلى باان الإنس
الات٧داب عاطفيا ووجدانيا مع البلد الأصلي متى ذكر 

 اتٝو؟
ولا أجد من تفستَ منطقي لذلك سوى ما يدكن 

انتساب الإنسان إلى وطنو  تسميتو ب"كونية ظاىرة
وعات١يتها"، ت٦ا أتٚع عليها كل البشر مهما اختلفت 

ثقافاتهم، وتغايرت دياناتهم بلدانهم، وتباينت 
 ومعتقداتهم.
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ولذلك، فليس غريبا أن يتناول التًاث الأدبي 
الإسلامي، في صورة جنس الشعر العربي، ما يقتًب  
كثتَا مع ىذه القضية ذاتها، من حيث إبراز أهمية اتٟب 

 :الشعراء الأول؛ وفي ىذا السياق يقول أحد
 وَى ن ات٢ نَ قِّلْ فُؤادَك حيثُ شئتَ م

 30ما اتُٟبّ إلاّ للْحَبِيبِ الأوّل                    
على أن ارتباط اتٟب وات٢وى تٔا شغل القلب لأول 
مرة، لا يرتبط تٔا كان من اتٟب في علاقتو باتٟبيب أو 
اتٟبيبة الآدميتُ، ت٦ا يتناوت٢ما دلالة اتٟب طبعا، لكن 
ذلك لا ينحصر في ذلك فقط، ليتناول بالفطرة، 

اقع، ما يكون من اتٟب قبل حب الإنسان والعقل، والو 
تٟبيب البشري، ت٦ا يظل متأخرا بطبع نمو اتٟياة اتٞنسية 

 عن الإفراد ذكورا وإناثا.
على أن حب الوطن، والارتباط تٔسقط الرأس، 
يشكل حبا متقدما للإنسان عن حبو تٟبييو وعشيقو 
الآدمي، ت٦ا يجعل من أوائل ما يحبو الإنسان ىو حبو 

 لوطنو.
القائمة على ن الثنائية الضدية إخلاصة ات٠لاصة، فو 

حب الوطن والارتباط بو عاطفيا ووجدانيا، وبتُ  أساس
الدفاع عن تٛى الإسلام والانتماء للأمة، إنما ىي ثنائية 
تاريخية معاصرة، أرغم الفكر الإسلامي للدخول إليها 
إرغاما لظروف تاريخية ناتٕة عن الفرقة السياسية بتُ 

ت١سلمتُ ودوت٢م، وليست قضية شرعية نطقت أقطار ا
يم، والسنة النبوية ر بها نصوص الوحي )أي: القرآن الك

 ات١طهرة(.
تبعا لذلك، وإذا تبتُ بأن ات١نهج الوسطي في ىذه 
القضية ينبتٍ على أساس عدم صحة طرفيها النقيضتُ  
كليهما، سواء ما تعلق بفرط الانتساب إلى الأمة، 

الصلة بالبلدان المحلية من  وإجهاض كلي لكل أواصر

جهة، وبتُ التعصب ات١قيت للأقطار المحلية، وتٕاىل 
 تام للانتماء للأمة وللدين.

لذلك، وبتجاوز ىذه الثنائية الضدية، وت١ا صار 
التقابل بتُ حب الوطن وإسعاده، وبتُ صدق الانتماء 
للدين وللأمة، أمرا قد انتهت صلاحيتو، على الأقل 

على ما أسلفتُ قريبا، فإن من علميا ومعرفيا، 
مستلزمات اتٞمع بتُ طرفي ىذه الثنائية الضدية، العمل 

قطار الإسلامية، دون على تنمية الأوطان وإسعاد الأ
تعصب مقيت للخصوصيات المحلية؛ لغوية كانت، أو 
عرقية، أو إثنية، تنسينا عمق الانتماء للدين الإسلامي 

ساب للأمة اتٟنيف، وتذيب في أنفسنا قوة الانت
 الإسلامية.

على أن ىذا النظر اتٞامع لطرفي ىذه الثنائية 
الضدية، ذو بعد مقاصدي متميز، يساىم في إغناء 
الواقع الإسلامي ات١عاصر، والتطلع للوحدة على أساس 
مفهومي الدين والأمة، كما يروم ىذا النظر ات١قاصدي 
إلى عدم الوقوع في كافة أشكال ات١ؤامرات الغربية 

شرقية، التي تستهدف كيان الأمة الإسلامية، من وال
منطق إشاعة الفرقة والتفرقة بتُ كيان اتٞسد 
الإسلامي، قصد مزيد تشتيت لو، بغية تعميق الفرقة 
بتُ ات١سلمتُ، للوصول إلى ات٢يمنة ات١طلقة على الكيان 

 الإسلامي ككل.
 خاتمة:.4

وىكذا يدكن تقديم ات٠لاصات والاستنتاجات 
 التالية:
إن الثنائية التقابلية التي طرفها الأول ىو وحدة  -

الأمة والعقيدة، وطرفها الثاني الأقطار المحلية، قد باتت 
تشكل إشكالية تاريخية أمَْلَاىا تاريخ ات١سلمتُ وواقعهم 

 في علاقتو بتشتتهم وتفرقهم؛
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لقد كان موقف الإسلام واضحا من العصبيات  -
لعقيدة الإسلامية القبلية والطائفية، ليجعل من وحدة ا

د ات١سلمتُ ويجمع  والانتماء إلى الأمة أساسا يُ وَحِّ
 شتاتهم؛
ومن جهة أخرى، وبالرجوع إلى النصوص  -

ات١ؤسسة للمعرفة الإسلامية )أي: القرآن، والسنة(، 
وبالنظر إلى التجربة العلمية الإسلامية، ت٧د أن الإسلام 

نو ولا إلى وط -غتَ ات١تعصب-لا يدانع من انتماء الفرد 
 بلده الأصلي؛

وىذا ما يسمح لنا بطرح رؤية معتدلة جامعة  -
لشتات الثنائية السابقة، من حيث قدراتها الفعالة على 
تٕاوز الثنائية الضدية السابقة )الأمة والعقيدة/ الأقطار 
المحلية( وآثارىا ات١دمرة للأفراد، واتٞماعات، والأمة 

 الإسلامية نفسها؛
الوسط لتجاوز ىذه ومن ملامح ىذا التوجو  -

الثنائية، قيامُو على أساس تنمية الشعور اتٞماعي 
بالانتماء إلى الأمة والعقيدة الإسلامية، وخدمة الأقطار 
المحلية، بالنظر إلى كونو ت٤طة مهمة ت٠دمة الأمة 

 الإسلامية نفسها.  
 .المراجع5
 القرآن الكريم. (1
إبراىيم مصطفى ومعاونوه )وىم: أتٛد حسن  (2

امد عبد الغفور ومحمد علي النجار(، ات١عجم الزيات وح
 .م1989-ى 1410الوسيط، دار الدعوة، استانبول، 

ى (، 241أتٛد، أتٛد بن محمد بن حنبل )ت (3
ات١سند، تح شعيب الأرنؤوط وعادل مرشد وآخرين 
تٖت إشراف عبد الله بن عبد المحسن التًكي، مؤسسة 

 .م2001-ى 1421، 1الرسالة، بتَوت، ط
الآمدي )أبو القاسم(، اتٟسن بن بشر بن يحتِ  (4

ى (، ات١وازنة بتُ شعر أبي ت٘ام والبحتًي، تح 370)ت

، سلسلة ذخائر 4السيد أتٛد صقر، دار ات١عارف، ط
 .(25العرب )

البخاري، محمد بن إتٝاعيل بن إبراىيم  (5
تح محمد زىتَ بن ناصر  ،ى (، صحيح البخاري256)ت

 .ى 1422 ،1الناصر، دار طوق النجاة، ط
البونسي، إبراىيم بن أبي اتٟسن الفهري )ت  (6
ى (، كنز الكتاب ومنتخب الآداب )السفر  651

الأول من النسخة الكبرى(، تح حياة قارة، منشورات 
 .ى 2004المجمع الثقافي، أبو ظبي، 

التًمذي، محمد بن عيسى بن سَوْرة  (7
ى (، سنن التًمذي، تح أتٛد محمد شاكر ومحمد 279)ت

عبد الباقي وإبراىيم عطوة عوض، شركة مكتبة فؤاد 
، 2ومطبعة مصطفى البابي اتٟلبي، مصر، ط

 .م1975-ى 1395
حاجي خليفة، مصطفى بن عبد الله كاتب  (8

ى (، كشف الظنون عن 1067جلبي القسطنطيتٍ )ت
أسامي الكتب والفنون، مكتبة ات١ثتٌ، بغداد، 

 .م1941
ات٠طيب البغدادي، أتٛد بن علي بن ثابت  (9

ى (، تاريخ بغداد، تح بشار عواد معروف، 463)ت
 -ى 1422، ط1دار الغرب الإسلامي، بتَوت، 

 .م2002
ابن خلكان، أتٛد بن محمد بن إبراىيم  (10

ى (، وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان، تح 681)ت
 .م1994، 1إحسان عباس، دار صادر، بتَوت، ط

ابن رجب اتٟنبلي، عبد الرتٛن بن أتٛد بن  (11
ى (، ذيل طبقات اتٟنابلة، تح د عبد 795رجب، )ت

الرتٛن بن سليمان العثيمتُ، مكتبة العبيكان، الرياض، 
 .م2005-ى 1425، 1ط



 

 

 ير الخالسم                                نظرات مقاصدية :الإسلاميةوحدة الأمة والخصوصية المحلية للأقطار 

108 

الزركلي، ختَ الدين بن ت٤مود بن محمد  (12
ى (، الأعلام: قاموس تراجم لأشهر الرجال 1396)ت

والنساء من العرب وات١ستعربتُ وات١ستشرقتُ، دار العلم 
 .م2002، أيار/مايو15طللملايتُ، بتَوت، 

السراج القاري البغدادي، جعفر بن أتٛد بن  (13
ى (، مصارع العشاق، دار صادر، 500اتٟستُ )ت

 .بتَوت
ابن عساكر، علي بن اتٟسن بن ىبة الله  (14

ى (، تاريخ دمشق، تح عمرو بن غرامة 571)ت
 .م1995-ى 1415العمروي، دار الفكر، بتَوت، 

أتٛد بن محمد  ابن العماد اتٟنبلي، عبد اتٟي بن (15
ى (، شذرات الذىب في أخبار من ذىب، 1089)ت

تح ت٤مود الأرناؤوط وعبد القادر الأرناؤوط، دار ابن  
 .م1986-ى 1406، 1كثتَ، دمشق/بتَوت، ط

عياض )القاضي(، عياض بن موسى بن عياض  (16
ى (، إكمال ات١علم شرح صحيح مسلم، تح 544)ت

 .يحتِ اتٝاعيل، دار الوفاء، مصر
 855ت٤مود بن أتٛد بن موسى )ت العيتٍ،  (17

ى (، عمدة القاري شرح صحيح البخاري، دار إحياء 
 .التًاث العربي، بتَوت

الفتَوزآبادي، محمد بن يعقوب بن محمد  (18
ى (، القاموس المحيط، تح مكتب تٖقيق 817)ت

التًاث في مؤسسة الرسالة بإشراف محمد نعيم 
، 8العرقسوسي، مؤسسة الرسالة، بتَوت، ط

 .م2005-ى 1426
عبد القاىر اتٞرجاني، عبد القاىر بن عبد  (19

ى ( ، أسرار البلاغة، تح ت٤مود 471الرتٛن بن محمد )ت
 .محمد شاكر، مطبعة ات١دني )القاىرة( ودار ات١دني )جدة(

ى (، 1408كحالة، عمر بن رضا بن محمد )ت (20
معجم ات١ؤلفتُ، مكتبة ات١ثتٌ )بتَوت( ودار إحياء 

 .التًاث العربي )بتَوت(
مسلم، مسلم بن اتٟجاج بن مسلم  (21

ى (، صحيح مسلم، تح محمد فؤاد عبد الباقي، 261)ت
 .دار إحياء التًاث العربي، بتَوت

 711ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي )ت  (22
، 1ى (، لسان العرب، دار صادر، بتَوت، ط

 .م1990-ى 1410
ى (، 676النووي، يحتِ بن شرف بن مري )ت (23

دار إحياء ، بن اتٟجاج ات١نهاج شرح صحيح مسلم
 .ى 1392، 2التًاث العربي، بتَوت، ط

أبو ىلال العسكري، اتٟسن بن عبد الله بن  (24
علي محمد حققو ى (، كتاب الصناعتتُ، 395سهل )ت

الفضل إبراىيم، ات١كتبة العنصرية،  والبجاوي ومحمد أب
 .ى 1419بتَوت، 

 
 

 الهوامش:
                                                           

أو وات١عتٌ: أن تضرب بيدك أو برجلك  و"كَسَع" لغة على وزن "منع"، 1
 بصدر قدمك على دبر إنسان أو شيء. وانظر:

لسان العرب،  ى (،711محمد بن مكرم بن علي )تابن منظور،  -
 ؛309، ص8، جم1990-ى 1410، 1دار صادر، بتَوت، ط

ى (، القاموس 817محمد بن يعقوب بن محمد )تالفتَوزآبادي،  -
المحيط، تح مكتب تٖقيق التًاث في مؤسسة الرسالة بإشراف محمد نعيم 

، 1، جم2005-ى 1426، 8العرقسوسي، مؤسسة الرسالة، بتَوت، ط
 ؛759ص
)وىم: أتٛد حسن الزيات وحامد عبد  وهإبراىيم مصطفى ومعاون -

الغفور ومحمد علي النجار(، ات١عجم الوسيط، دار الدعوة، استانبول، 
 .                                                                    787، ص2، جم1989-ى 1410

وفي مزيد تبيان ات١قصود من معتٌ الكسح، ودلالتو ات١وافقة لسياق ىذا 
قال الطبري: والكسع: ىو ضرب الرجل »تٟديث، يقول القاضي عياض:ا

 . عجزة الاخر بظهر الرجل
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 وقال: ىو ضرب الدبر
 وقيل: ىو ضربو بالسيف على مؤخره.

وانظر: عياض «. وقال ات٠ليل: ىو ضربك دبر الرجل بيدك أو رجلك 
ى (، إكمال ات١علم شرح 544عياض بن موسى بن عياض )ت)القاضي(، 

 .26، ص8، جمسلم، تح يحتِ اتٝاعيل، دار الوفاء، مصرصحيح 
وانطلاقا من النصوص التوثيقية السابقة ت١عتٌ الكسع، سواء على مستوى 
دلالتو اللغوية، أو ما تعلق منها بتحديدىا حسب سياق اتٟديث، 
نستطيع تٕميع السمات الدلالية ت٢ذا ات١فهوم، لتًتبط بإتٟاق الأذى 

ون ىذا الإتٟاق متعدد الأدوات والوسائل، إما بإنسان آخر، على أن يك
بالضرب باليد، أو بالرجل بصدر قدمها، أو بالسيف، ليكون ىدف ىذا 

الكسع »الضرب ووجهتو ىو مؤخرة الرجل ودبره. ولذلك قال العيتٍ: 
وىو ضرب الدبر باليد أو بالرجل ويقال ىو ضرب دبر الإنسان بصدر 

ى (،  855د بن أتٛد بن موسى )ت ت٤مو وانظر: العيتٍ، «. قدمو وت٨وه
، ، دار إحياء التًاث العربي، بتَوتصحيح البخاري عمدة القاري شرح

 .240، ص19ج
 رواه البخاري ومسلم وغتَهما، وانظر: 2
ى (، صحيح 256، محمد بن إتٝاعيل بن إبراىيم )تالبخاري -

، 1تح محمد زىتَ بن ناصر الناصر، دار طوق النجاة، ط ،البخاري
كتاب تفستَ القرآن، باب قولو: }يقولون لئن رجعنا إلى ات١دينة   ،ى 1422

ليخرجن الأعز منها الأذل، ولله العزة ولرسولو وللمؤمنتُ ولكن ات١نافقتُ لا 
 ؛155-154، ص6(، ج4907[، )رقم اتٟديث8يعلمون{ ]ات١نافقون: 

، ى (، صحيح مسلم261مسلم بن اتٟجاج بن مسلم )تمسلم،  -
، كتاب البر والصلة لباقي، دار إحياء التًاث العربي، بتَوتتح محمد فؤاد عبد ا

، 4(، ج2584والآداب، باب نصر الأخ ظات١ا أو مظلوما، )رقم اتٟديث
 .1998ص

 .26، ص 8عياض )القاضي(، إكمال ات١علم شرح صحيح مسلم، ج  3
ات١نهاج شرح صحيح ى (، 676يحتِ بن شرف بن مري )تالنووي،  4

، ى 1392، 2إحياء التًاث العربي، بتَوت، ط، دار مسلم بن اتٟجاج
 .137، ص16ج
 نفسو. ات١صدر 5
في رواية البخاري ومسلم التي أحلت إليها قريبا، ذكُر "عبد الله بن أبي"  6

فقط. وأما في رواية التًمذي، ففيها نسبو الكامل الذي اشتهر بو. وانظر: 
ذي، تح أتٛد ى (، سنن التًم279محمد بن عيسى بن سَوْرة )تالتًمذي، 

محمد شاكر ومحمد فؤاد عبد الباقي وإبراىيم عطوة عوض، شركة مكتبة 
، أبواب م1975-ى 1395، 2ومطبعة مصطفى البابي اتٟلبي، مصر، ط

ومن سورة ات١نافقتُ، )رقم  تفستَ القرآن عن رسول الله صلى الله عليه وسلم، باب
 .417، ص5(، ج3315اتٟديث

-138، ص16مسلم بن اتٟجاج، جالنووي، ات١نهاج شرح صحيح  7
139. 

                                                                                          
 وانظر: 8
ى (، وفيات 681أتٛد بن محمد بن إبراىيم )تابن خلكان،  -

، 1الأعيان وأنباء أبناء الزمان، تح إحسان عباس، دار صادر، بتَوت، ط
 ؛405، ص5، جم1994

ى (، الأعلام: 1396ختَ الدين بن ت٤مود بن محمد )تالزركلي،  -
والنساء من العرب وات١ستعربتُ وات١ستشرقتُ، قاموس تراجم لأشهر الرجال 
 .36، ص8، جم2002، أيار/مايو15دار العلم للملايتُ، بتَوت، ط

 وانظر: 9
 ؛135، ص4ابن خلكان، وفيات الأعيان، ج -
 .257، ص5الزركلي، الأعلام، ج -

 وانظر: 10
 ؛163، ص4ابن خلكان، وفيات الأعيان، ج -
 .26، ص6الزركلي، الأعلام، ج -

 وانظر: 11
 ؛64-63، ص1خلكان، وفيات الأعيان، ج ابن -
 .203ص، 1الزركلي، الأعلام، ج -

ى (، تاريخ 463أتٛد بن علي بن ثابت )تات٠طيب البغدادي،  12
، ط1بغداد، تح بشار عواد معروف، دار الغرب الإسلامي، بتَوت، 

 .292-291، صم2002-ى 1422
لقد ذكر الزركلي بأن أتٛد بن أبي طاىر البغدادي ىذا ىو: أبو  13

ى (،  مؤرخ، 280-204الفضل أتٛد بن طيفور )أبي طاىر( ات٠راساني )
أصلو من مرو، ومولده ووفاتو ببغداد. كان .من الكتاب البلغاء الرواة

مؤدب أطفال، ولو ت٨و تٜستُ كتابا، منها "تاريخ بغداد". وانظر: 
 .141، ص1علام، جالزركلي، الأ

تذكر ات١صادر وات١راجع التاريخية بأن ابن القطيعي ىذا، ىو: أبو اتٟسن  14
ى (، لو 634-546محمد بن أتٛد بن عمر البغدادي القطيعي اتٟنبلي )

تصانيفو ومروياتو، وتٚع تاريخا في ت٨و تٜسة أسفار، ذي ل بو عَلَى تاريخ 
 في تتمة التذييل". وانظر:أبي سعد بن السمعاني تٝاه "درة الِإكليل 

ى (، 795عبد الرتٛن بن أتٛد بن رجب، )تابن رجب اتٟنبلي،  -
ذيل طبقات اتٟنابلة، تح د عبد الرتٛن بن سليمان العثيمتُ، مكتبة 

 ؛456-455، ص3، جم2005-ى 1425، 1العبيكان، الرياض، ط
ى (، 1089عبد اتٟي بن أتٛد بن محمد )تابن العماد اتٟنبلي،  -

ذىب في أخبار من ذىب، تح ت٤مود الأرناؤوط وعبد القادر شذرات ال
، 7، جم1986-ى 1406، 1الأرناؤوط، دار ابن كثتَ، دمشق/بتَوت، ط

 ؛285-284ص
ى (، معجم ات١ؤلفتُ، 1408عمر بن رضا بن محمد )تكحالة،  -

 .138، ص2، جمكتبة ات١ثتٌ )بتَوت( ودار إحياء التًاث العربي )بتَوت(
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مصطفى بن عبد الله كاتب جلبي القسطنطيتٍ ، وانظر:حاجي خليفة 15

ى (، كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون، مكتبة ات١ثتٌ، 1067)ت
 .288، ص1، جم1941بغداد، 

 .310، ص3ابن خلكان، وفيات الأعيان، ج 16
ى (، تاريخ دمشق، 571علي بن اتٟسن بن ىبة الله )تابن عساكر،  17

، م1995-ى 1415الفكر، بتَوت، تح عمرو بن غرامة العمروي، دار 
 .3، ص1ج
 .5-4ات١صدر السابق نفسو، ص 18

 .5، ص1ابن عساكر، تاريخ دمشق، ج 19

 .108، ص7الزركلي، الأعلام، ج 20
وقد ذكر الزركلي بأن ابن بدران ىذا، ىو: عبد القادر بن أتٛد بن  21

م(، لو "تهذيب تاريخ ابن 1927ى /1346مصطفى بدران )ت
 .37-36، ص4عساكر". وانظر: الزركلي، الأعلام، ج

وقد نشرت دار الفكر الدمشقية الطبعة الأولى من تهذيب ابن عساكر 
لابن عساكر"،  م، تٖت اسم "ت٥تصر تاريخ دمشق1984ىذا سنة

 بتحقيق ت٣موعة ت٤ققتُ.
 .273، ص4الزركلي، الأعلام، ج 22
 .227، ص6ات١رجع السابق نفسو، ج 23
 280، ص2ات١رجع السابق نفسو، ج 24
 .222، ص8ات١رجع السابق نفسو، ج 25
 .277، ص2ات١رجع السابق نفسو، ج 26
 .327، ص3ات١رجع السابق نفسو، ج 27
 .181، ص2ات١رجع السابق نفسو، ج 28
                                وغتَىم، واللفظ ت١سلم. وانظر:                                            وأتٛد  البخاري ومسلم رواه29
البخاري، صحيح البخاري، كتاب الأدب، باب رتٛة الناس  -

 ؛10، ص8(، ج6011والبهائم، )رقم اتٟديث
والآداب، باب تراحم مسلم، صحيح مسلم، كتاب البر والصلة  -

 ؛1999، ص4(، ج2586ات١ؤمنتُ وتعاطفهم وتعاضدىم، )رقم اتٟديث
ى (، ات١سند، تح شعيب 241أتٛد بن محمد بن حنبل )تأتٛد،  -

الأرنؤوط وعادل مرشد وآخرين تٖت إشراف عبد الله بن عبد المحسن التًكي، 
، مسند الكوفيتُ، م2001-ى 1421، 1مؤسسة الرسالة، بتَوت، ط

، 30(، ج18372النعمان بن بشتَ عن النبي صلى الله عليه وسلم، )رقم اتٟديث حديث
 .323ص
ىذا البيت ورد في كتاب "مصارع العشاق"، ولم ينُسب إلى أحد بعينو،  30

أخبرنا أبو القاسم عبد العزيز بن علي بن الفضل »وإنما اكتفى بقولو: 
اني تٔكة في ات١سجد الأرجي قال: أخبرنا أبو اتٟسن علي بن عبد الله ات٢مذ

اتٟرام قال: حدثنا محمد بن علي بن ات١أمون قال: حدثنا أبو محمد الرقاقي 
قال: خرج أبو تٛزة يشيع بعض الغزاة، وكان راكباً، فسمع قائلًا يقول: 

 «.]...[]فذكر البيت[

                                                                                          

بإضافة بيت آخر -صادر العربية تنَسب ىذا البيت في حتُ، ت٧د بعض ات١
ى (، ات١شهور 231ب بن أوس بن اتٟارث الطائي )ت، إلى: حبي-تابع لو

أما »]...[ بأبي ت٘ام الشاعر ات١عروف. وفي السياق ذاتو، يقول البونسي: 
            تٝعت قول أبي ت٘ام:

 نَ قِّلْ فُؤادك حيث شئتَ من ات٢وى ... ما اتٟبُّ إلا للحبيب الأولِ      
 «.وَحَنِينُ  و أبداً لأول مَنْ  زلِِ  كَمْ مَنْزلٍ في الأرض يََلْفُوُ الفت ى ...  

وفي السياق ذاتو، سياق توثيق نسبة ىذا البيت قيد الدراسة إلى أحد 
الشعراء العرب، ت٧د أحد ناقدي الشعر العربي )وىو: ابن ىلال 

في نسبة ىذا البيت  العسكري(، الذي يقدم تصورا موافقا لرأي البونسي
لقيمة العلمية ات١تميزة لرأي ابن ىلال والذي يليو لأبي ت٘ام الطائي. لكن ا

 ىذا تكمن في كون ىذا الأختَ يقرب كثتَا من عصر أبي ت٘ام الطائي.
على أن نسبة ىذا البيت إلى أبي ت٘ام ليس أمرا متفقا عليو بتُ ات١ؤرختُ 
للشعر العربي، ونقاده؛ فاتٞرجاني في أسرار بلاغتو ينسبو للمجهول، 

 ]...[«.اتُٟبُّ إلاّ للحبيب الأو لِ  مَا :كما قيل»]...[ بقولو: 
وفي السياق ذلك، فمن نقاد الشعر من يرى بأن ىذا البيت ليس من 

في فصل  إبداع أبي ت٘ام الطائي، وإنما ىو من سرقاتو، خاصة وأنو أفرده
 :وقال أبو ت٘ام»"سرقات أبي ت٘ام". يقول الآمدي الناقد: 

 إلا للحبيب الأولنقل فؤادك حيث شئت من ات٢وى ... ما اتٟب 
 أخذه من قول كثتَ:

 إذا وصلتنا خلةٌ كي تزيلها ... أبينا، وقلنا: اتٟاجبية أول
وذكر محمد بن داود بن اتٞراح في كتابو أنو أخذ ات١عتٌ من قول ابن الطثرية 

 :إذ يقول
 «.ىا قبل أن أعرف ات٢وى ... فصادف قلباً فارغاً فتمكنااأتاني ىو 

و مالأختَ، يستَ ابن منقذ في نفس الطرح الذي قدوقريب من ىذا الرأي 
 قول أبي ت٘ام:»الآمدي، يقولو: 

 نقل فؤادك حيثُ شئتَ من ات٢وى ... ما اتٟبُّ إلا للحبيب الأولِ 
 :أخذه من قول كثتَ

 «.  ن وقلنا: اتٟاجبيةُ أولُ اأرادتْ خلةٌ أن نزورىا ... أبين إذا ما
ىذا البيت قيد  الأبشيهي وقريب من ىذين الرأيتُ الأختَين، ينسب

الدراسة والذي يليو تٞارية، مبرزا مناسبة ىذا البيت، في علاقتها 
الشافعي رضي الله عنه ]الذي[ قال تزوج رجل امرأة جديدة على امرأة قديدة »ب

 فكانت اتٞارية اتٞديدة ت٘ر على بيت القديدة فتقول:
 زمان فشلت(وأخرى رمى فيها ال )وما يستوي الرجلان رجل صحيحة    

 ثم تعود وتقول:
 )وما يستوي الثوبان ثوب بو البلى  وثوب بأيدي البائعتُ جديد(       

 فمرت اتٞارية القديدة على باب اتٞديدة يوما وقالت:
 )نقل فؤادك ما استطعت من ات٢وى  ما اتٟب إلا للحبيب الأول( 

 «.منزل( )كم من   زل في الأرض يَلفو الفتى وحنين  و أب  دا لأول    
 ومن خلال ىذه النصوص التوثيقية، نستطيع تٕميع ات٠لاصات التالية:
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  لا يستطيع الباحث اتٞزم بنسبة ىذين البيتتُ لشاعر بذاتو، ولا
 ت١بدع بعينو؛

  َوسواء أقلنا بأن مبدعو ىو أبو ت٘ام، أو جارية، أو ت٣هول غت
بتلاوتو معروف، فلا يضر بالبيت، لأنو ليس نصا تشريعيا متعبدا بو، 

والاستنباط منو كما ىو حال القرآن الكريم، أو متعبد باستخراج الأحكام 
الشرعية فقط، كما ىو شأن السنة النبوية، ت٦ا يعد اتٞهالة تْال رواتها، أو 

 أحدىم، يدس بصورة مباشرة بصحة النص النبوي، وإمكانية الاستنباط منو؛
  ع ىذا البيت، على أن ت٢ذه اتٞهالة، خاصة إذا أضيف إليها شيو

وذيوع معناه، في كتب التفستَ، وشراح اتٟديث، ناىيك عن كتب اللغة، 
ونقد الشعر، والبلاغة، والأدب بشكل عام، فائدة مسلكية تدعم ما ت٨ن 

                                                                                      دده الآن، من القول بكونية تعلق الإنسان بوطنو، وتٔكان ميلاده الأول.                                                بص
 وانظر:

جعفر بن أتٛد بن اتٟستُ السراج القاري البغدادي،  -
 ؛43، ص1، جى (، مصارع العشاق، دار صادر، بتَوت500)ت
ى (، كنز 651إبراىيم بن أبي اتٟسن الفهري )تالبونسي،  -

لآداب )السفر الأول من النسخة الكبرى(، تح حياة الكتاب ومنتخب ا
 ؛767-766، ص2، جى 2004قارة، منشورات المجمع الثقافي، أبو ظبي، 

ى (،  395اتٟسن بن عبد الله بن سهل )تأبو ىلال العسكري،  -
الفضل إبراىيم، ات١كتبة  وعلي محمد البجاوي ومحمد أبحققو كتاب الصناعتتُ، 
 ؛418ص، ى 1419العنصرية، بتَوت، 

عبد القاىر بن عبد الرتٛن بن محمد عبد القاىر اتٞرجاني،  -
ى ( ، أسرار البلاغة، تح ت٤مود محمد شاكر، مطبعة ات١دني )القاىرة( 471)ت

 ؛122، صودار ات١دني )جدة(
ى (، 370اتٟسن بن بشر بن يحتِ )تالآمدي )أبو القاسم(،  -

صقر، دار ات١عارف، ات١وازنة بتُ شعر أبي ت٘ام والبحتًي، تح السيد أتٛد 
 ؛69، ص1، ج(25، سلسلة ذخائر العرب )4ط
 ؛198-197ابن منقذ، البديع في نقد الشعر، ص -
 .487، ص2الأبشيهي، ات١ستطرف في كل فن مستظرف، ج -



 




