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 :ملخص

 الدكتور لأفكار نقدية قراءة تقدنً إلى ابؼقاؿ يهدؼ
 باعتبارىا الشريعة، مقاصد مبحث بُ الربضن عبد طو

 من ابؼبحث بؽذا التجديدية ابؼدارسة بؿاولات أىم أحد
 للفكر الواسع الإطار وبُ الأصولية ابؼدرسة خارج

 الإجابة ابؼقاؿ يروـ التي والأسئلة ابؼعاصر، الإسلامي
 الائتمانية فيلسوؼ قدمو الذي ابعديد ما: عنها

 بذيب أف الائتمانية فلسفتو إمكاف بُ وىل للمقاصد؟
 حوؿ تتناسل فتئت ما التي الكبرى الإشكالات عن

 بؽذا الناقدة للقراءة بيكن وكيف ومقاصدىا؟ الشريعة
 الفرع ىذا بُ العلمي البحث تطور أف الرائد ابؼشروع

  الإسلامية؟ ابؼعرفة فروع من ابؽاـ
 

 

  :المفتاحية الكلمات
 تجديد والمقاصد؛ الأخلاق الائتمانية؛ الفلسفة

 الشريعة؛ المقاصد؛ مقاصد تجديد المقاصد؛ نقد
 والفقه. القانونالمصالح؛ 

 
Abstract: 
The article aims to present a critical 

reading of the ideas of Dr. Taha Abdel 
Rahman in the topic of Purposes of 
Sharia, these ideas which are one of the 
most important attempts to regenerate 
this science from outside the 
fundamentalist jurisprudence school. 

The questions that the essay tries to 
answer are: What is new that the 
philosopher, Dr. Abd al-Rahman, 
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presented to the knowledge of Qased 
Sharia? Is it possible for his moral 
philosophy to answer the major 
problems that arise over the law and its 
purposes? How can critical reading of 
this important project develop scientific 
research in this important branch of 
Islamic knowledge? 

keywords: Credit Philosophy; 
Ethics and Purposes; Renewing 
Purposes; Criticizing Renewing 
Purposes; Purposes of Sharia; 
Interests;  Law and Jurisprudence) 

 
 مقدمة:

لا نزعم أننا سنكتشف جديدا لا سابق لو عندما 
بُ فكر  نعلن الاىتماـ بدراسة معالم التجديد ابؼقاصدي

د. طو عبد الربضن؛ فقد تكفل الأستاذ نفسو بالإعلاف 
الصريح عن ذلك عندما نُشر لو بُ مطلع الألفية 

بعنواف داؿ ىو:"  1ابعديدة مقاؿ بُ بؾلة ابؼسلم ابؼعاصر
 مشروع بذديد علمي بؼبحث مقاصد الشريعة".

وفيو أعلن عن التوجو الأخلاقي الصريح بُ قراءة 
اه إلى القوؿ بُ سياؽ عرضو ابؼقاصد على بكو دع

للدعاوى الأربعة التي ينطلق منها مشروعو:" إف علم 
 .2ابؼقاصد ىو علم الأخلاؽ الإسلامي"

بيد أف الابذاه التجديدي للأستاذ بُ ىذا الفرع من 
ابؼعرفة الشرعية لم يقتصر على ىذا ابعانب، ولم ينحصر 
بُ ابؼشروع ابؼذكور أعلاه، بل إف ابؼتتبع للمنجر الفكري 
لصاحب النظرية الائتمانية يقف على الآثار الدالة على 

 انشغالو العميق بهذا العلم، وترديده النظر بُ مقولاتو؛
سعيا للتجديد فيو على مستويات التصور الفلسفي 
لقضاياه، وبررير مراداتو وغاياتو، وإعادة ترتيب مسائلو 
وفروعو، وفق نظر متفرد، ورؤية يؤطرىا السعي إلى 
الابتكار، والبعد عن التقليد بُ التعاطي مع ابؼنقولات 

 العلمية والفكرية. 
وىدؼ ىذا البحث تسليط بعض الأضواء على 

اىر ابؼؤثرة لتجديد علم ابؼقاصد بُ ذلك ابؼشروع، بٍ ابؼظ
بُ مرحلة تالية، مساءلة آفاؽ ىذه الرؤية التجديدية، 
والبحث عن مدى قدرتها على بذاوز ابعمود الذي طبع 
التناوؿ ابؼعاصر لو، والإمكانات التي بيكن أف يتيحها 
بػدمة عابؼية قيم الإسلاـ، والإجابات التي تقدمها 

.لإنساف عالم   اليوـ
كما أف من مقاصدىا: ابؼباحثة بُ مدى كوف 
التوجو الأخلاقي الصرؼ، والفلسفة الائتمانية التي بومل 
لواءىا صاحب ابؼشروع قادرة على النهوض بواجب 
تقدنً ابغلوؿ للمشكلات العلمية والعملية التي بذابو 
الشريعة الإسلامية بأحكامها ومقاصدىا بُ عصر 

من غتَ أف تتحوؿ تلك الفلسفة إلى ابغداثة وما بعدىا، 
سردية بصيلة، قد تكوف بؿكمة ابغبك، متينة النسج إف  
نظر إليها من أعلى، وتركت سابحة بُ فضاء الفكر 
وابؼثاؿ، ولكنها قد بزفق وتنهار إف ىي اختبرت بُ دنيا 
الواقع، ووضعت بُ بؿك التجربة. مع أف النجاح على 

شأف متعلقا بإنتاج ىذا الصعيد أىم وأولى ما داـ ال
فلسفة عملية يقع بُ صدر أىدافها: إصلاح العالم 

 والإنساف.  
 الرؤية المقاصدية للفكر .1 

يستًعي انتباه ابؼتقصي لأعماؿ د. عبد الربضن 
نزوعو الدائم بكو البحث عن أرواح الأشياء وحقائقها؛ 
سواء أكانت مفاىيم، ومصطلحات، أـ أفكارا 
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ك تناولو للفكر الديتٍ ونظريات... يستوي بُ ذل
والدنيوي؛ ففي كلا الابذاىتُ يكوف رائد البحث، 
ومتغياه الأبظى، استكناهَ ابعواىر الدفينة ابؼتستًة وراء 
ابغجب الكثيفة من ابؼظهريات والشكليات التي يفضي 
تركيز النظر إليها إلى الانصراؼ عن ابؼهمات من 

 ائق العمائق.القضايا؛ فتضيع ابغقائق ابؼعلقة غالبا بالدق
وىكذا تطالعنا بُ بيبلوغرافيا الأستاذ عنوانات  
كاشفة، بوضر فيها باللفظ قبل ابؼعتٌ، وبالتصريح قبل 
الإبؼاع ذاؾ النزوع إلى ابؼقاصد وابعواىر والأسرار عند 

 بسثل القضايا والإشكالات والأفكار.
)روح ابغداثة، ابؼدخل إلى تأسيس ابغداثة 

الدين، من ضيق العَلمانية ـ؛ روح 2006الإسلامية، 
ـ؛ دين ابغياء، من الفقو 2012إلى سعة الائتمانية، 

روح ابغجاب،  -3الائتماري إلى الفقو الائتماني ج
2017.) 

وإذا كاف من الدارج بُ الفكر الإسلامي ابغديث 
البحث عن روح الدين وجوىره؛ فإف وجو الفرادة ىا ىنا 

ة إبؽية كانت ىو تعميمها على مطلق ابؼنظومات النظري
أو بشرية، وبناء عليو عمل د. طو عبد الربضن على 
توجيو الأنظار إلى أف للحداثة أيضا حقيقة ووبنا، وباطنا 
وظاىرا ومن واجب ابؼفكر ابعاد أف يبحث عن الأوليتُ 
منها برصيلا وتفعيلا، وألا يقصر اىتمامو على الثانيتُ 

 منها افتتانا وادعاء.
ز على ابؼقاصد وابعواىر بُ وبوضر أيضا ىذا التًكي

دراسة قضايا إشكالية بُ الفكر ابؼعاصر بدائرتيو 
الإنسانية والإسلامية مثل قضية ابغجاب، أو لباس ابؼرأة 
ابؼسلمة التي أفرد بؽا فيلسوؼ الائتمانية جزءا مستقلا 
ضمن ثلاثيتو )دين ابغياء( كاف عنوانو الفرعي:" روح 

إلى ىذا التشريع ابغجاب" وفيو يوسع زاوية النظر 
الإسلامي من كونو فرعا فقهيا ضمن أحكاـ النساء، لو 

قواعده الائتمارية التي يعتٌ أىل الاختصاص باستنباطها 
وبيانها، إلى الأبعاد الروحية بؽذه ابؼمارسة الطقسية 
الإسلامية على بكو يصتَىا ترتفع عن مرتبة الشعار 

ض على عقدة ابؼميز للمرأة ابؼسلمة، والداؿ بُ نظر البع
نقصاف، إلى ذُرى كونو ترقيا بكو الكماؿ الإنساني 
باعتباره معراجا للنوع الأنثوي " ومن بٍ تكوف أخلاؽ 
ابغجاب أخلاؽ عروج؛ فابغجاب عبارة عن ابؼعراج 
الذي ترتقي فيو ابؼرأة ابؼسلمة، نافذا بها من عالم ابؼلك 

 .3إلى عالم ابؼلكوت"
وتلك رؤية جديدة لظاىرة ابغجاب، وتقصيد 
بؼشروعيتها، وإمداد بؽا بالعدة الاستدلالية المحاججة 
عنها، كاف الفقو الإسلامي بُ أمس ابغاجة إلى نوعها؛ 
بذديدا للخطاب الشرعي بُ مثل ىذه القضايا ابعدلية 

 بُ بؾتمع الإنساف ابؼعاصر.
 
 التأويل الأخلاقي للمقاصد .2

فكرة ابؼقاصد كما طورىا  يقسم د. طو    
الشاطبي، ومن سبقو من أىل الأصوؿ، إلى ثلاث 
نظريات جزئية ىي: ابؼقصودات، وىي تبحث دلالات 
ابػطابات الشرعية، بٍ القصود، وىي التي تبحث مسائل 
النيات والإرادات، وابؼقاصد وىي التي تبحث ابؼضامتُ 

 .4القيمية والأخلاقية للخطاب الشرعي
نظريات استنبطت بعد تأمل عميق وىذه ال     

فيما يستقر بُ أعطاؼ ابؼادة اللغوية "قصد" من ابؼعاني 
 والدلالات؛ فهي تدؿ على ثلاثة معاف رئيسة:

.  القصد بدعتٌ برصيل الفائدة، وعقد الدلالة، 1
ويقابلو الفعل: لغا، يلغو، وىو إرساؿ الكلاـ عاريا عن 

 الفائدة وابؼعتٌ؛
ار النية، وبرديد ابؼراد . القصد بدعتٌ استحض2

 الشعوري، وضده السهو والنسياف والذىوؿ؛
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. القصد بدعتٌ حصوؿ الغرض الصحيح، وقياـ 3
الباعث ابؼشروع، ويقابلو: العبث، واللهو، وانعداـ 

 .5الغرض
إف مقصد ىذا التقسيم لمجملات علم مقاصد 
الشريعة ىو بذميع متفرقاتها، وضم منتشرات مسائلها 

ة منمطة تسهل عملية استخراج ابؼعتٌ برت شعب نظري
ابعامع بتُ مباحث ىذا العلم، وىو ما صاغو الكاتب 
بُ عبارة واضحة بذلي غرضو من مباحثة الشاطبي 
وأضرابو، وذلك حتُ يقوؿ:" وبدا أف ابؼقصود الشرعي 
مدرؾ عقلي عملي، فقد صار نازلا منزلة ابؼعتٌ؛ فابؼعتٌ 

ية موجودة بُ إذف ىو ما كاف من ابؼضامتُ الدلال
الإشارة كما ىو موجود بُ العبارة، ومتحققة بُ العمل  
كما ىو متحقق بُ النظر. وكل ما كاف كذلك، أي  
كاف مضمونا دلاليا موجها توجيها عمليا؛ فلو أساسا 
تعلق بالأخلاؽ، فابؼقصود الشرعي ىو إذف مقصود 

  .6أخلاقي"
التي يعد علم  الشريعة الإسلاميةغايات إف من أىم 

بصعها بتُ صفتي ابؽداية  ،ابؼقاصد خلاصة فلسفتها
والإلزاـ، أي بتُ البعدين الروحي والزمتٍ؛ من أجل ذلك 
بقد الفقهاء ابؼسلمتُ، باعتبارىم بؾتهدين تشريعيتُ 
لمجتمعات ابؼسلمتُ، يفصلوف بُ بنائهم للفروع الفقهية 
بتُ الالتزاـ الأخلاقي الذي ينخرط فيو ابؼتدين بلحاظ 

مع الله عز وجل، وبتُ الإلزاـ القانوني الذي بهبر  العلاقة
 بواسطتو الفرد على الانضباط للقواعد العامة للمجتمع.

ومن الأمثلة الدالة على ذلك: أف الفقهاء بوكموف 
بأحكاـ والنسب،  فيها العلاقات تتداخلبُ الفروع التي 

مركبة تناسبها؛ فيقولوف مثلا: " لو حلف: لا يأكل 
أكل: من بظسم، أو غتَه، بفا يأكلو حبا؛ فأي حب 

الناس عادة بونث؛ لأف مطلق بيينو يقع عليو. فإف عتٌ 
شيئا من ذلك بعينو أو بظاه حنث فيو ولم بونث بُ غتَه 

لأنو نوى بزصيص ابؼلفوظ فيصدؽ ديانة لا قضاء لأنو 
. والفروع من ىذا القبيل أكثر من أف 7خلاؼ الظاىر"

ة، والأبياف، وابؼعاملات برصر وخصوصا بُ أبواب الأسر 
 ابؼالية. 

ومظهر آخر يتجلى فيو ىذا التفريق القائم بتُ 
الرتبتتُ بُ ابؼنظومة الفقهية، ىو بسييز الأصوليتُ بتُ 
منصبي: الفتوى والقضاء؛ فنجد القرابُ يبسط القوؿ بُ 
الفروؽ بتُ "حُكم ابغاكم باجتهاده، وبتُ فتُياه 

 باجتهاده". 
بؼقامتُ: أف ابؼفتي عند إصداره وخلاصة الفرؽ بتُ ا

الفتوى، إبما يكوف بـبرا عن مقتضى الدليل الراجح 
كابؼتًجم عن الله تعالى   -من ىذه ابعهة  -عنده؛ فهو 

فيما بلغو من الأدلة، وأما القاضي فإنو عند إصداره 
ابغكم، ينشئ إلزاما، وجبرا للمحكوـ عليو، بحسب ما 

الواقع بُ تلك  يظهر لو من الدليل الراجح، والسبب
 .8القضية الواقعة، وما احتف بها من القرائن

على أف الفقهاء ابؼسلمتُ لا بىتلفوف بُ ىذا الباب 
عن غتَىم من ابؼنظرين القانونيتُ، والفلاسفة وابؼفكرين 
بُ بـتلف ثقافات العالم؛ فهؤلاء أيضا يربظوف خطوطا 

 مائزة بتُ القاعدة الأخلاقية ونظتَتها القانونية.
على سبيل التمثيل نذكر أف الفيلسوؼ إبيانويل  و 

 (Immanuel Kant (1804 - 1724كانط )
قد عبر عن ىذا ابؼعتٌ عندما عرؼ القانوف بأنو بؾموعة 
الضوابط التي تكفل لإرادة الفرد أف تتعايش مع إرادة 

 الأفراد الآخرين بُ ظل تنظيم عاـ للحرية.
رأى أف الأخلاؽ بحكم كونها مقتصرة على  بٍ

البواعث والنوايا لا بيكن أف يكوف بؽا إلزاـ إلا من حيث  
كونها متعلقة بشرط ذابٌ عارض ىو: كيف يرى 

 الإنساف سعادتو؟
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بخلاؼ القانوف الذي من خصائصو أنو ينطوي على 
 تصور ضرورة غتَ مشروطة، وصابغة صلاحية عامة... 

 احتًاـ قواعده، والانضباط وبناء على ذلك: يتعتُ
بؼقتضياتها، ولو كانت بـالفة للميل النفسي بـالفة 

 .9تامة
ضرب صفحا عن كل قد وأحسب أف الدكتور طو 

ىذه ابعوانب، لا ذىولا عنها، أو جهلا بها، وإبما تغليبا 
لرؤيتو الائتمانية بُ فهم الإسلاـ وشرائعو، وىو تغليب 

كاف بُ الإمكاف تنزيلو طَموحٌ ونبيلٌ، لو   -لعمري  -
بنجاح على أرض الواقع، وىو أمر مشكوؾ فيو إلى حد 
بعيد، إلا إذا كاف التفكتَ بىص بؾتمعات وقع فيها 
الفصل الصارـ بتُ الزمتٍ والإبؽي، والتفريق بتُ الديتٍ 
والدنيوي، وبسطت فيها العلمنة الشاملة رداءىا على 

مرجعية حاكمة المجتمع والدولة، وكانت رؤيتها الفلسفية 
 للمشرعتُ وواضعي السياسات التدبتَية للمجتمع.

 التجديد في المفاهيم: المصلحة والغرض .3
لا يضاىي مصطلح ابؼصلحة غتَهُ من ابؼصطلحات 
بُ الدراسات ابؼقاصدية من حيث قوة ابغضور، 
ومركزيتو، ودوراف أكثر البحث بُ ىذا العلم عليو برقيقا 

استغرؽ منهم جهدا كبتَا بُ وتنزيلا، ألا ترى أنو قد 
برديد مفهومو وابؼراد بو، ودليلو من نص الشارع 
وتصرفو، وتسويره بالضوابط ابغاجزة لو عن التزيد 

 والتعسف فيو؟
ومع كل ذلك، تظل ابؼصلحة بؿل اضطراب 
للأنظار، وخصوصا مع الوضع بُ الاعتبار، أنها تشتبو 

د عن القصد على الكثتَين بابؼنفعة العامة، والغرض المجر 
الإبؽي، وذاؾ أحد الأبواب التي يتسرب منها بعض من 
يتوسلوف خطاب ابؼقاصد للتخلص من أحكاـ الدين، 

 وقيوده، وتشريعاتو...

ويظهر أف عدـ بررير ابؼقاصديتُ بؼفهوـ ابؼصلحة 
على بكو واضح بالتعريف والتمثيل، وإيرادىم لبعض 

و ما بُ التعريفات ابؼوبنة للإطلاؽ، قد أسهم على بك
 وقوع الالتباس.

فقد عرفها الرازي بُ المحصوؿ بقولو:" ابؼصلحة لا 
معتٌ بؽا إلا اللذة، أو ما يكوف وسيلة إليها. وابؼفسدة لا 

 .10معتٌ بؽا، إلا الألم، أو ما يكوف وسيلة إليو "
ومشهور بُ ىذا ابؼوطن تعريف العز بن عبد السلاـ 

اح من غتَ الذي يطابق فيو ابؼصالح واللذات والأفر 
تقييد، إلا بكونها منقسمة إلى نوعتُ: دنيوية، 

 .11وأخروية
 Ignác) ولعل ذلك ما جرأ إبهناس جولد تسيهر

Goldziher 1850-1921 ) ُعلى أف بياثل بت
ابؼصلحة عند الفقهاء وبتُ فكرة الصالح العاـ، وعلى 

الصالح  الادعاء بعد بأف ابؼالكية يروف أف ما يقتضيو
العاـ، ىو الغاية من تطبيق الشريعة، ومن ابؼمكن بناء 
عليو "التخلي عن القواعد التي قررتها الشريعة؛ إذا ما 
ثبت أف مصلحة ابعماعة تتطلب حكما يغاير حكم 

 .12الشرع"
عند دراسة الدكتور طو بؼفهوـ ابؼصلحة تنبو إلى 
 السبب الذي يرجع إليو كثتَ من ذلك الالتباس والوىم،

ورأى أنو متفرع إلى شعبتتُ: أولابنا متمثلة بُ الصيغة 
الصرفية التي صيغت عليها ابؼصلحة، وىي مفعلة 
ابؼخصوصة بُ اللساف العربي لاسم ابؼكاف؛ فيتوىم 

 .13الذىن بالاستدلاؿ الصربُ أنها اسم لشيء متحيز
وثانيتهما متجسدة بُ التوسع الذي صار إليو 

 صارت ابؼصلحة عندىم مدلوبؽا عند ابؼتأخرين، " حتى
مرادفة للغرض، كما بُ قوبؽم: برقيق ابؼصلحة 

 .14العامة"
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وللخروج من حالة الالتباس ابؼبسوطة معابؼها فيما 
تقدـ، يقتًح الأستاذ طو تأويلا للمصلحة يرادؼ بينها 
وبتُ مفهوـ الصلاح، ويسلب منها كل معاني الغرض 

 لدنيا والآخرة.ابؼطلوب للإنساف، وابؼنفعة ابؼرجوة لو بُ ا
يقوؿ:" فإذا قيل:)علم ابؼقاصد ينظر بُ مصالح 
الإنساف الدنيوية والأخروية(، فابؼراد إذف ىو أنو ينظر بُ 
وجوه صلاح الإنساف بُ الدنيا والأخرى، كما أف 
ابؼصلحة ليست غرضا، وإبما ىي مسلك، فإذا 
قيل:)علم ابؼقاصد ينظر بُ مصالح الإنساف(، فابؼراد 

ينظر بُ ابؼسالك التي بها يصلح الإنساف؛  إذف ىو أنو
 .15برقيقا لصفة العبودية لله"

بل بىلص إلى أف الأسئلة التي يبحثها علم مقاصد 
الشريعة ىي ابؼتمحورة حوؿ مسالك برقيق الصلاح بُ 
الواقع، وكيفيات بناء ابغياة الإنسانية على وفقو، فيكوف 

بٌ السؤاؿ ىو: كيف يكوف الإنساف صابغا؟ وكيف يأ
 عملا صابغا؟

وغتٍ عن البياف أف تقرير ىذا ابؼعتٌ للمصالح، 
وللعلم الذي يدرسها ينعطف بو كليا عن ابؼعتٌ الذي 
درج عليو أىل الأصوؿ والفقو؛ كيف لا وىو بىرجو من 
دائرة اختصاصهم وىي الأحكاـ وابغكم، ليلحقو بعلم 
التًبية والتزكية، وبتُ الدائرتتُ نوع تباعد وانفصاؿ، 

عى صاحب ابؼشروع إلى تضييق فجوتو، وصلة ما يس
 انقطع من أواصره.

مُسلَّم إذف، أف تضييق الفجوة بتُ المجالتُ، 
واستحضار كل من الفريقتُ منهجية الآخر بُ عملو أمر 
مطلوب بلا ريب، على سبيل التكامل بتُ علوـ 
الشريعة، وإغنائها حقوبؽا، لكن ىل بيكن إحلاؿ علم 

 ريع والفقو؟الأخلاؽ مكاف التش
إف وظيفة الفقو على امتداد التاريخ الإسلامي  
كانت ىي التنظيم التشريعي للممارسة الإنسانية بُ 

أبعادىا ابؼختلفة، وىي الوظيفة عينها التي تضطلع بها 
ابؼؤسسات ابؼوكوؿ إليها أمر التشريع والتقنتُ بُ كل 

 الدوؿ: حديثة كانت، أو قدبية.
الفقو من زاوية أخلاقية  ومن ىاىنا يبدو النظر إلى

صرفة كالنظر إلى القانوف باعتباره علم أخلاؽ خالصا، 
ولن بوقق القانوف، أيا كاف نوعو وابعهة ابؼصدرة لو، 
ابؽدؼ منو؛ إذا بً إفراغو من الشروط، والضوابط، 

 وابؼوانع، والعقوبات...
نعم، لا قانوف إلا وفق رؤية أخلاقية حاكمة، 

ة لتسيتَ شؤوف المجتمع، وتنظيم ولكنها وحدىا غتَ كافي
بؾالات ابغقوؽ والواجبات عند تدافع ابؼصالح، 
وابؼطامع، وابؼراغب، ولذلك لم تغفل الشريعة الإسلامية، 
منذ أوؿ نزوبؽا، سنَّ نظاـ العقوبات الزاجرة، ووضع 
ابغدود ابؼانعة من غتَ اتكاؿ على بؾرد الوازع الأخلاقي، 

ضلة لا وجود بؽا إلا بُ ولا سعي إلى بلوغ يوتوبيا فا
 ابػيالات ابؼتحررة من قيود الواقع وشروطو.  

 تجديد التصورات: الائتمارية والائتمانية .4
يلتقي مفهوما ابؼقاصد وابغكم عند بؿور:" الغايات 
ابؼقصودة للشارع"، ويتقارباف حتى لكأنهما شيء واحد 

 يعسر التفريق بتُ مركباتو وأجزائو.
تزؿ أقداـ فريقتُ من الناس، وعند ىذا ابؼلتقى 

وتضطرب عقوبؽم؛ لتنتج بـرجتُ فكريتُ يقتعداف طربُ 
 النقيض بُ أقصى حديهما:

أوبؽما فريق ابعمود على ظاىر الأفعاؿ باعتبارىا 
ابؼرادات شرعا من غتَ التفات إلى حكمة، ولا 

 استحضار لسر، أو غاية.
وثانيهما فريق الانسلاخ عن العمل، والقعود عن 

ل بزعم أف العبرة بابغكم وابؼقاصد، وحيثما برققت، الفع
فلا معتٌ للاشتغاؿ بوسائلها؛ لأف بُ ذلك ىدرا للجهد 

 بُ الأدنى، وقد أمكن التًقي للأعلى...
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بُ ىذا الصدد يبتكر د. طو ثنائية مفهومية تعبر 
بجلاء عن جدلية الأعماؿ ومقاصدىا، وتطمح إلى حل 

ات الشرعية وبشراتها، الإشكاؿ بُ العلاقة بتُ التكليف
 وىي: ثنائية " الائتمارية والائتمانية".

ولكل من مكونيها فقو، ونظر، وتفكر؛ فأما الفقو 
الائتماري فهو الذي يبرز فيو جانب التكليف، وىو 
يتصل بظاىر الأحكاـ الشرعية، ويعتٌ باستنباط 
الأحكاـ الفرعية. وأما الفقو الائتماني فهو ابؼتصل بالقيم 

قية التي قصدىا الشارع من وضع الأحكاـ، أو الأخلا
إنو عبارة عن" القيم الأخلاقية ابؼبثوثة بُ الأحكاـ 

 .16الشرعية"
الفقو، من النوعتُ ذينك إذا بسهد ىذا التفريق بتُ و 

كما   ،فهل يصح الاكتفاء بأحدبنا بديلا عن الآخر
يذىب إلى ذلك الفريقاف ابؼذكوراف آنفا، ولكن بُ 

 تُ؟ابذاىتُ متعاكس
يأبٌ ابعواب حابظا عن ىذا السؤاؿ مفيدا بأف 
التفريق لا بهيز القطيعة والفصل؛ لأنو لا أمانة بغتَ 
تكليف تقوـ عليو، كما أنو لا معتٌ لتكليف مفرغ من 
الائتماف يستفرغ فيو ابؼكلف وسعو طلبا لظاىر ابغكم 
غافلا عن القيم الأخلاقية التي ضمنها ابؼشرع ابغكيم 

 .17والتكليفاتتلك الأحكاـ 
وتسعى النظرية بهذا الفهم إلى بذاوز الإشكاؿ 
القدنً ابؼتجدد الذي يلخصو سؤاؿ: ىل بيكن الاستغناء 
عن الشرائع، وإيقاؼ العمل بالتكليف لاعتقاد 
الإنساف: فردا، أو بصاعة بأنو قد بلغ من مراحل 
النضج، واكتماؿ الوازع الأخلاقي ما تسقط معو ابغاجة 

 إلى الأعماؿ. 
وىذا الابذاه من التفكتَ مالت إليو بُ التًاث 
الإسلامي طائفة ادعوا:" أنهم قد اطلعوا على أسرار 
التكليف، وأحاطوا علما بدوجبو، وأنو إبما شرع ذلك 

للعالم؛ لتَتدعوا عن الأىواء ابؼؤدية إلى سفك الدماء، 
وليحفظ بذلك نظاـ الدين، وذلك من ابؼصالح العظمى 

الأنبياء، ومن قاـ مقامهم بُ السياسة. التي يطلع عليها 
قالوا: وبهذا ابؼعتٌ اختلفت الشرائع حتى بول بعض 
الأنبياء لقومو ما حرمو غتَه، وبورـ عليهم ما أحلو 

 .18سواه"
ومثل ىذا التوجو الفكري بقد لو نظائر وأشباىا بُ 
ساحات الفكر ابؼعاصر، منها ما يتوسل القوؿ بتاربىية 

ؤثرات ابؼتعالية على شروط الزماف النص، وقطعو عن ابؼ
وابؼكاف، وابؼتجاوزة بغدود البيئة والثقافة والأوضاع 

 …الاجتماعية
وابؼآؿ النهائي الذي يصل إليها أصحاب ىذه  

النظرة ىو اعتبار الشريعة نصوصا وأحكاما وليدة الزماف 
الذي وجدت فيو، ومتأثرة بالأوضاع العقلية وابغضارية 

وف من ابؼنطقي سلب البعد ابؼتعالي لفتًة التأسيس؛ فيك
فيها، وحصرىا بُ التاريخ باعتبارىا بذربة مضت لا بؾاؿ 
لإعادة بعثها بُ زمن بـتلف صار الناس فيو أقدر على 
الوصوؿ إلى غايات الشرائع الإبؽية من برقيق الفضيلة، 
والعيش وفق القيم بتوسل منظومات من الفكر والعمل 

ولا تقتبس من ابؼاوراء ابغكمة  لا تنتمي إلى عالم الغيب،
 والتوجيو.

إف ابؼشكلة التي تعتًض ىذه المحاولة ىي أف بؾرد 
بكت مصطلحي: الائتماف والائتمار، على الرغم بفا 
ينطوياف عليو من الدلالة العميقة ابؼبتكرة، لم بهب عن 
السؤاؿ المحوري ابؼتمثل بُ برديد القصد الأكبر للشريعة: 

أـ إصلاح الإنساف مطلقا؟ فإف كاف أىو التعبد المحض؟ 
ابعواب الأوؿ؛ فلا معتٌ لدراسة الغايات وابؼرامي 

 ابؼلحوظة بُ الأعماؿ. 
وإف كاف الثاني حق للمعتًض أف بهادؿ بأف ىناؾ 
طرقا ومناىج للإصلاح بعضها متجسد على أرض 
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الواقع بواجج أصحابها عن فكرة: أف الدين ليس شرطا 
غاية صلاح ابغاؿ، على الأقل  مؤكدا؛ لإبلاغ الإنسانية

بُ ابعوانب الظاىرة التي بيكن قياسها بابؼعايتَ وابؼؤشرات 
 ابؼنضبطة.

ويظهر أف ىذا أحد التحديات البارزة التي بهابهها 
؛ أخذا بعتُ الرعاية  الفكر الإسلامي بُ عالم اليوـ
والاعتبار ابؼأزؽ ابغضاري والقيمي التي بذد الأمة 

كمسلمتُ   أننامن قروف، وىو  الإسلامية نفسها فيو
ننتصب بُ ميداف ابؼقارنة ابغضارية بُ مقابلة شعوب 
وأمم بـالفة لنا؛ يضعف عندىا حضور الدين: عبادات، 
وطقوسا، بل حتى عقائد، ولكنها مع ذلك يعظم لديها 
حضور القيم الأخلاقية من قبيل: بسط العدؿ، وإشاعة 

ولا شك أف ابغرية والكرامة، ورعاية حقوؽ الإنساف، 
ىذه القيم من بصلة ابؼقاصد الكبرى لوضع شرائع 

 الدين، وإلزاـ ابػلق بها.
  

 تجديد في المراتب: الأخلاق والتحسينيات .5
ينكر د. طو عبد على ابؼقاصديتُ ترتيبهم للقيم 
القائم على ثالوث: الضروريات، وابغاجيات، 
والتحسينيات، ويوجو نقدا تفكيكيا لذلك التًتيب 

ا وعلاقات، ويبتُ ما فيو من وجوه ابػلل وعدـ مضمون
التماسك عموما وخصوصا، وبيكن إبصاؿ تلك 

 الاعتًاضات بُ الآبٌ:
الإخلاؿ بتماـ ابغصر: ذلك أف منظومة القيم  -1

بُ المجتمعات ليست ثابتة لا تتغتَ،  وليس بدستبعد بُ 
سياقات زمنية بـتلفة أف تتسع دائرة الضروريات لتشمل 
قيما لم يشملها ابغصر ابؼشهور مثل: العدؿ، وابغرية، 
والكرامة، والتكافل؛ لأف " ابغاصل بطريق الاستقراء 

طوار الإنسانية؛ بحيث قد يفضي يتقلب بتقلب الأ
تقلب ىذه الأطوار إلى ظهور قيم ضرورية جديدة بهوز 

أف بقد بؽا أدلة بُ النصوص الشرعية لم نكن نلتفت 
 .19إليها قبل حصوؿ ىذا التقلب"

تأختَ ما ينبغي تقدبيو: ومعناه أف التًتيب  -2
الشائع بُ ابؼقررات ابؼقاصدية يؤخر ما حقو التقدنً؛ 

 حصوؿ اضطراب بُ سلم أولويات فيفضي ذلك إلى
القيم، وذلك عندما بقد الأصوليتُ يضعوف منظومة 
الأخلاؽ بُ الرتبة الثالثة، إشارة إلى تأخرىا، وقصورىا 
عن أف يكوف بها من شدة الاحتياج ما يرفعها إلى 
ابغاجيات فضلا عن الضروريات؛ فيلزـ من ذلك تصور 

   بؾتمع تستمر فيو ابغياة مع عدـ الأخلاؽ!
القراءة ابؼادية للشريعة: يبدو من خلاؿ تركيز  -3

على ضروريات بطس كلها منصرؼ إلى الأصوليتُ 
حفظ الأبعاد ابؼادية للوجود الإنساني،" لقد كاف التًتيب 
التقليدي يقدـ اعتبار ابعانب ابؼادي من ابغياة على 
جانبها ابؼعنوي حتى كادت أف تبدو فيو الشريعة مادية  

بدا قد يلزـ عنو بالتبع التقصتَ بُ   .20كمادية العقل"
جانب حفظ الأبعاد الروحية للإنساف التي ىي بُ 
الأصل موضع عناية الشريعة، والغاية الأبظى لتنزيلها، 

قانونا ماديا صرفا، لا يتمايز بُ شيء كثتَ  صارتإلا و 
 البشرية.  ةالوضعيالأنظمة عن 

ية وتلافيا بؼثل ىذا المحذور يقدـ فيلسوؼ الائتمان
مقاربة تصحيحية لنظاـ القيم ابؼقاصدي، يقلبو رأسا 
على عقب؛ فتتحوؿ بو الضروريات ابؼشهورة إلى درجة 
أدنى، ورتبة متأخرة؛ لتعلقها بابؼنفعة وابؼضرة ابغياتية، 
وتتقدـ عليها بُ التًتيب وابؼنزلة " القيم الروحية، أو قيم 

ا كل ابػتَ والشر، وىي ابؼعاني ابػلقية التي تتقوـ به
ابػتَات والشرور التي تطرأ على عموـ القدرات الروحية 
وابؼعنوية، ويكوف الشعور ابؼوافق بؽذه ابؼعاني ىو السعادة 
عند حصوؿ الصلاح، والشقاء عند حصوؿ الفساد، 
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ويدخل بُ ىذا الصنف الإحساف والربضة، والمحبة، 
 .21والتواضع، وابػشوع"

لاقية للشريعة، وإبما صح ػ عنده ػ إعلاء الأبعاد الأخ
ومنحها تلك ابؼزية بُ التقدنً؛ لكونها ابؼقصد الأكبر 
للبعثة النبوية تصربوا بُ النص الشرعي كتابا وسنة، قاؿ 
تعالى: }لَقَدْ مَنَّ اللَّوُ عَلَى الْمُؤْمِنِتَُ إِذْ بػَعَثَ فِيهِمْ رَسُولًا 

لُو عَلَيْهِمْ آياَتوِِ وَيػُزكَِّيهِ  مْ وَيػُعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ مِنْ أنَػْفُسِهِمْ يػَتػْ
  .22وَابغِْكْمَةَ وَإِفْ كَانوُا مِنْ قػَبْلُ لَفِي ضَلَاؿٍ مُبِتٍُ{

قاؿ البيضاوي مفسرا مقصد التزكية وأنو أخلاقي 
بالأساس:" ويزكّيهم: يطهرىم من دنس الطباع، وسوء 

 .23الاعتقاد والأعماؿ"
إبما  وتأكيدا للمعتٌ ذاتو جاء قوؿ النبي )ص(:"

. قاؿ ابن عبد البر بعد 24ثت لأبسم صالح الأخلاؽ"بع
روايتو، وذكر ألفاظو:" وىذا حديث مدني صحيح، 
ويدخل بُ ىذا ابؼعتٌ: الصلاح وابػتَ كلو، والدين، 
والفضل، وابؼروءة، والإحساف، والعدؿ؛ فبذلك بعث 

 .25ليتممو صلى الله عليو وسلم"
وىا ىنا بصلة ملاحظ بيكن التوقف عندىا بُ 

ما بظاه الأستاذ " قلق التقسيم الأصولي  خصوص
 عند ابؼقاصديتُ، وأبنها: 26للمصالح"
أوبؽا: أف جعلهم حفظ الضروريات ابػمس بُ   ●

ابؼرتبة الأعلى من ابؼراتب التي جاءت الشريعة لصيانتها؛ 
لأف ىذه الأمور، بحسب استقرائهم، ىي التي بها بوفظ 

إذا فرض الوجود الإنساني وىو أصل كل تدين وبزلق؛ ف
انعدامو، لم يبق بؿل للخطاب والتكليف، وقد عبر 
الشاطبي عن ىذا ابؼعتٌ بأوضح عبارة حتُ قاؿ:" 
مصالح الدين مبنية على المحافظة على الأمور ابػمسة 
ابؼذكورة فيما تقدـ، فإذا اعتبر قياـ ىذا الوجود الدنيوي 

 -مبنيا عليها، حتى إذا ابلرمت لم يبق للدنيا وجود

، وكذلك -ا ىو خاص بابؼكلفتُ والتكليفأعتٍ: م
 .27الأمور الأخروية لا قياـ بؽا إلا بذلك"

والإنكار على الأصوليتُ وضعهم ىذه الأمور بعينها 
بُ دائرة الضروريات ناتج عن إغفاؿ قضية الاستقراء 
ابؼشار إليها أعلاه، وعن حقيقة أف الدين الإسلامي 

وظائفو  نظاـ تشريعي وأخلاقي بُ الآف نفسو، ومن
حفظ ابغياة الإنسانية، وضماف استمرار النوع، وتنظيم 
شؤوف ابغياة، ولا يصح بحاؿ حصره بُ بعد أخلاقي 
صرؼ، لا يتيح لو من إمكانات الفعل بُ ابغياة إلا 
بـاطبة الروح، والوعظ والتذكتَ، سعيا لإصلاح أعماؿ 

 …ابػلق، وسلوكاتهم
 - ولذلك، فإف أىم ما كاف يشغل العقل الأصولي

ىو كيف  -وىو ينظم ىذه ابؼراتب، ويضع بؽا ابؼصاديق 
يكوف الدين سببا بُ حفظ الوجود، أو ضماف البقاء 

 .28بتعبتَ الشاطبي
قد وقع فيها  وثانيهما: أف مرتبة التحسينيات ●

خلط، وخلل بُ التصور أدى إلى ابؼطابقة بتُ جزئية " 
مكارـ الأخلاؽ" بُ ىذا ابؼوضع من البحث الأصولي، 
وبتُ " منظومة الأخلاؽ الكلية"، فاعتبر عدىم بؽذه 
ضمن التحسينيات " يوىم بأنها بؾرد كماليات من 

؛ ابؼمكن الاستغناء عنها،أي أنها بدنزلة ترؼ سلوكي
. ولا يتًتب على 29أف يأخذه، أو يرده"للمكلف 

الإخلاؿ بها إلا نتائج ىامشية كابلراـ مروءة تاركها، 
 وسقوط عدالتو، وصلاحيتو للشهادة...

وابػلل بُ ىذا الفهم مرده إلى التعامل الظاىري مع 
مصطلح " مكارـ الأخلاؽ" وقطعو عن الأمثلة ابؼوضحة 

اطبي؛ التي ذكروىا بُ معرض بسط معناه، ومنهم الش
فإف مرادىم بالأخلاؽ ىنا: " الأخذ بدا يليق من بؿاسن 
العادات، وبذنب ابؼدنسات التي تأنفها العقوؿ 

 .30الراجحات، وبهمع ذلك قسم مكارـ الأخلاؽ"
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وبعبارة أوضح قاؿ العراقي بُ تعريف التحسيتٍ:" 
 .31وىو ما كانت مصلحتو مستحسنة بُ العادات"

م الأخلاقية العليا، ليس ابؼقصود بُ ىذا الباب القي
وإبما الآداب العامة، وابؼكارـ والعوائد الاجتماعية الزائدة 
عن حد الضرورة، ولذلك ذكروا بُ التمثيل بؽا: إزالة 
النجاسة، وستً العورة، وأخذ الزينة، وآداب الأكل 

 …والشرب
إذا بسهد ىذا، لم يصح القوؿ: إف التحسينيات ىي 

قيم الأخلاقية العليا، ولا ابػانة التي وضعت بُ قالبها ال
ابؼثل التي من أجلها كانت البعثة المحمدية، ولم يصح 
أيضا النظر إليها على أنها مرتبة تكميلية زائدة بيكن 
الاستغناء عنها، وإسقاطها بالكلية، ألا ترى أف أبا 
إسحاؽ نص على أف ىذه الدوائر الثلاث متعالقة مع 

ر إحداىا إلى  بعضها، متكاملة بُ بؾموعها، يؤدي كس
كسر الدائرتتُ الباقيتتُ، يقوؿ:" قد يلزـ من اختلاؿ 
التحسيتٍ بإطلاؽ اختلاؿ ابغاجي بوجو ما، وقد يلزـ 
من اختلاؿ ابغاجي بإطلاؽ اختلاؿ الضروري بوجو ما، 
فلذلك إذا حوفظ على الضروري، فينبغي المحافظة على 
ابغاجي، وإذا حوفظ على ابغاجي، فينبغي أف بوافظ 

التحسيتٍ إذا ثبت أف التحسيتٍ بىدـ ابغاجي، وأف  على
 .32ابغاجي بىدـ الضروري"

وقاؿ أيضا بُ سياؽ آخر:" ...وقد مر أف أصل 
التحسينيات خادـ للضروريات، وأنها ربدا أدى الإخلاؿ 
بها إلى الإخلاؿ بالضروريات، وأف ابؼندوبات بابعزء 

 .33واجبات بالكل"
بؼقاصديتُ لا يروف وحاصل الأمر بُ ىذا ابؼقاـ أف ا

ابكصار القيم الأخلاقية بُ رتبة ما، وخلو غتَىا عنها، 
بل إنهم يعدوف مكارـ الأخلاؽ صلب الدين كلو، 
ومقصده الكلي الذي لا بىلو حكم ينتسب إليو من 

غرض أخلاقي مطلوب جلبو أو درؤه، " الشريعة كلها  
 .34إبما ىي بزلق بدكارـ الأخلاؽ"

 خاتمة
القوؿ مباحثة نقدية لأفكار د. كاف ما مضى من   

طو عبد الربضن ابؼتعلقة بباب ابؼقاصد من أبواب ابؼعرفة 
الشرعية، وقد ابزذ بُ جل فصولو مسلك النقد بدعناه 
ابؼأصوؿ، وىو: إبراز جوانب الإجادة والإساءة على حد 
سواء، والتنبيو على مواطن القوة والوىن بُ البناء 

رج لو بُ تداولنا ابؼعاصر الفكري، بعيدا عن ابؼعتٌ الدا
 ابؼنصرؼ إلى إحصاء ابؼعايب، وتتبع العثرات وابؼثالب.

وابغق الذي ينبغي الاعتًاؼ بو، أف المحاولة التي بكن 
بصدد دراستها تعد من أعمق المحاولات التي عرفها 
البحث ابؼقاصدي عبر تاربىو، ومن أكثرىا فائدة بُ فهم 

م من أنها جاءت ىذا العلم، وحسن تأويلو، على الرغ
بُ سياؽ بحثي لم يكن بُ الأصل معقودا لدراسة 

 ابؼقاصد الشرعية على الوضع الصناعي ابؼتعارؼ عليو.
إلا أف استحساف الفكرة، والإشادة بدعالم بسيزىا لم 
بوجب أبصارنا عن التطلع إلى ما اعتًى بعض مفرداتها 
من مظاىر القصور والنقص والاختلاؿ الآتية كلها من 
سعي الكاتب إلى صب الفكر ابؼقاصدي، بل ابؼعرفة 
الأصولية والفقهية بإطلاؽ، بُ قالب فلسفة الأخلاؽ 

ىذه الفلسفة أشبو شيء بالطوبى على بكو صارت معو 
الفكرية التي يراد بؽا أف تكوف بديلا عن بؾمل منظومة 
 مقاصد الشريعة بأصوبؽا وفروعها، و نظرياتها وتطبيقاتها. 

 المصادر والمراجع
ابن أبي شيبة، أبو بكر، الكتاب ابؼصنف بُ  -  

الأحاديث والآثار، برقيق: كماؿ يوسف ابغوت 
 ىػ(.1409، 1د، ط)الرياض، مكتبة الرش



 

 

           أحمد غاوش                        الرحمن عبد طه. د فكر في المقاصدي للدرس نقدية قراءة: الائتمانية طوبى

19 

ابن حنبل، أبضد، مسند الإماـ أبضد، برقيق:  - 
عادؿ مرشد، وآخروف،  مؤسسة  -شعيب الأرنؤوط 

 ـ. 2001، 1الرسالة، ط
ابن عبد البر، يوسف بن عبد الله النمري القرطبي  -

ىػ(، التمهيد بؼا بُ ابؼوطأ من ابؼعاني 463)ابؼتوبَ: 
علوي , بؿمد والأسانيد، برقيق: مصطفى بن أبضد ال

عبد الكبتَ البكري، ابؼغرب: وزارة الأوقاؼ والشؤوف 
 ىػ. 1387، 1الإسلامية، ط

بن عبد السلاـ، عز الدين عبد العزيز سلطاف  - 
ىػ(، قواعد الأحكاـ بُ مصالح الأناـ، 660العلماء ) 
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ولد تسيهر، إبهناس، العقيدة والشريعة بُ ج -
ى وعلي عبد القادر وعبد الإسلاـ، تربصة: بؿمد موس
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 ـ.1997ىػ/ 1417الأولى 
طو، عبد الربضن، بذديد ابؼنهج بُ تقونً التًاث،  -
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طو، عبد الربضن، دين ابغياء: من الفقو  -
الائتماري إلى الفقو الائتماني، روح ابغجاب، بتَوت: 
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