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 الدلخص3

يعرؼ التاريخ البشري فتوحات أرحم من  لم  

تعاليم الفتوحات الإسلامية، التي سارت على نهج 

كاف الفتح الإسلامي للأندلس   السمحة. ت٢ذا الإسلاـ

فتحا عظيما في البر والإحساف حيث شكلت الأندلس 

نموذجا للتسامح والتعايش بتُ أىل الأدياف وباقي 

فسحت المجاؿ الإثنيات الأخرى، أتٙرت حضارة فريدة أ

للفكر الإنساني في امتداداتو ات١ختلفة، لينتج ثقافة 

إلى جانب عطاءات  تٔكونات عربية إسلامية ويهودية،

مسيحية، فكاف العصر الأندلسي بذلك عصرا ذىبيا 

 .الأدياف والثقافات ات١ختلفة أتباع ىذهتٞميع 

 –الأدياف  – : تسامحالدفتاحيةالكلمات        

 الإسلاـ. –ات١سيحية  –دية اليهو  –الأندلس 

 
Abstract 

     Human History has never witnessed 

conquests that are as compassionate as 

the Muslim ones thanks to the peaceful 

teachings of Islam. As a matter of fact, 

the Muslim conquest of Andalusia is 

considered as a great example of 

maintaining peace and coexistence 

between religions broadly, alongside 

different ethnic groups. Undoubtedly 

this was the rationale behind the 

creation of a unique civilization that is 

open to human thought broadly in all 

fields. Further, this civilization even 
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produced a very rich culture consisting 

mainly of Arabic, Islamic, Jewish and 

Christian components living altogether. 

Therefore, the Andalusian civilization is 

considered as the golden era for all these 

faiths as well as for different cultures. 

Keywords : tolerance ; Religions ; 

Andalus ; Judaism ; Christianity ; Islam. 

 مقدمة3 

الأندلس مرتعا خصبا للتجاور والتبادؿ  كانت
الثقافي بتُ ات١سلمتُ وات١سيحيتُ واليهود وباقي الإثنيات 
الأخرى، حيث انصهرت ىذه ات١كونات الثقافية في 

وحضاريا ميزىا عن  بوثقة واحدة أفرزت خليطا بشريا
غتَىا من الأقاليم الإسلامية، فصارت الأندلس بأكملها 
مدرسة العلم والفكر والثقافة، شكلت مدارس ت٢ا 
خصائصها في الفنوف والعلوـ والآداب وت٥تلف ألواف 
اتٟضارة بوجهها ات١ادي وات١عنوي، فكانت بلا جداؿ 
 أساس النهضة الأوروبية اتٟديثة بل أىم مناطق التجمع

اليهودي ات١ثقف الذي تٛل عبء استمرار اتٟياة الدينية 
، تٔا أرساه من قواعد الدين  والروحية لليهود حتى اليوـ

 والشريعة اليهودية.

من ىذا ات١نظور جاءت فكرة ات١وضوع والذي من 
خلالو سنحاوؿ رصد فتًة زاىية من تاريخ اتٟضارة 
الإسلامية في الأندلس، حتُ كاف ات١سلموف سادة 

دنيا ومصدرا للعطاء النبيل للإنسانية، ىذه الفتًة التي ال
مثلت نموذجا للتاريخ الإنساني قديدو وحديثو ومستقبلو، 

 بل نموذجا تٟوار اتٟضارات وتعايشها.

لعرض تٜسة  نتطرؽ وت١قاربة ىذا ات١وضوع سوؼ
 ت٤اور رئيسة:

الفتح الٍإسلامي والتواجد اليهودي  :الأولالمحور 
 .سات١سيحي بالأندل

مظاىر تسامح ات١سلمتُ مع اليهود  :الثانيالمحور 
 .والنصارى

 .أثر التسامح على اليهود والنصارى :الثالثالمحور 
دور اتٟكاـ الأندلسيتُ في التسامح بتُ  :الرابعالمحور 

 .ات١لل
نماذج من الازدىار الديتٍ عند أىل  :المحور الخامس

 الكتاب في الأندلس.

سلامي والتواجد اليهودي الفتح الإ  الأول3المحور 
 الدسيحي بالأندلس.

لياقوت اتٟموي  "معجم البلداف" جاء في كتاب
وىو يتحدث عن بلاد الأندلس: "...ىي كلمة عجمية 
لم تستعملها العرب في القدنً وإنما عرفتها العرب في 
الإسلاـ، وقد جرى على الألسن أف تلزـ الألف 

 (1)واللاـ..."

باسم الونداؿ الأندليش، ويرتبط ىذا الاسم فرضا 
الذين أطلقوا على "بايتيكا" اسم "ونداليشيا" عندما 
عبروا شبو جزيرة إيبتَيا قبل غزوىم لشمالي إفريقية، 
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ويرجع ورود ذكر اسم الأندلس إلى مستهل عاـ 
ـ( على دينار مكتوب بلغتتُ، والنقش 716ىػ/98)

ف اللاتيتٍ فيو يورد لفظ إسبانيا مرادفا للأندلس، وىذا
اللفظاف الأختَاف هما الوحيداف اللذاف استعملهما 
الإخباريوف اللاتتُ الإسباف الأوائل، للدلالة على شبو 
جزيرة إيبريا باعتبارىا كلا واحدا ؛ أي على الإسبانيتتُ 

 (2)ات١سيحية والإسلامية.

ويذىب ابن خلدوف في كتابو : "العبر"، إلى أف 
تَية اسم العرب أطلقوا على شبو اتٞزيرة الإيب

قبائل "، ويرجع أصل ىذه التسمية إلى (3)"أندلوش"
، التي سكنت ات١نطقة منذ أوائل Vandalsالونداؿ 

القرف ات٠امس ات١يلادي، فسميت باسم 
؛ أي بلاد الونداؿ، ثم بً  Vandalusiaفاندالوسيا

 (4)"تلفظها بالعربية : الأندلس.

3  وفي "نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب"
أوؿ من سكن الأندلس قوـ يعرفوف بالأندلش، بهم "أف "

تٝي ات١كاف فعرب فيما بعد بالستُ غتَ ات١عجمة، كانوا 
الذين عمروىا وتناسلوا فيها، وتداولوا ملكها دىرا على 
دين التمجس، ثم أخذىم الله بذنوبهم فهلك أكثرىم، 

 (5)".فأقفرت الأندلس منهم...

دلس بن أن"وقد تٝيت الأندلس كذلك نسبة إلى 
طوباؿ بن يافث، الذي كاف يصاحبو أخ لو يدعى 
سبت بن يافت، نزؿ العدوة ات١قابلة للأندلس، بات١كاف 

 (6)"ات١عروؼ الآف باتٝو وىو سبتة.

كانت ىذه ات١نطقة خاضعة قبل الفتح الإسلامي 
للحكم القوطي الذي اتسم بالفوضى والاضطراب؛ إذ لم 

رفات اتٟكاـ تكن ىناؾ مثل عليا أو أخلاؽ تضبط تص
وتٗدـ مصالح الشعب، بل عرفت البلاد سلسلة من 
اتٟروب الأىلية وات١نازعات التي كاف ت٢ا انعكاس سلبي 

حيث كانت طبقة رجاؿ  على الأمن واقتصاد السكاف.
الدين ات١سيحيتُ تتمتع بامتيازات كثتَة، خولت ت٢ا 
اتٟصوؿ على ثروات والعيش في نعيم، كاف ت٢ا دور في 

 (7)سياسي، وفي تعيتُ أو عزؿ بعض ات١لوؾ.المجاؿ ال

في حتُ كانت طبقة العبيد تعاني كل أنواع الفقر 
والقهر والاضطهاد، وكانوا ت٦لوكتُ، لكبار النبلاء ورجاؿ 

 (8).الدين

وعليو، فقد كانت الأوضاع السائدة في شبو اتٞزيرة 
الإيبتَية أوضاعا مؤت١ة، لطبيعة اتٟكم الذي ساد بات١نطقة 

اتصف باتٞور والظلم. وت٢ذا فقد كاف للفتح والذي 
  منها:الإسلامي نتائج وآثار نذكر 

تابعة للدولة الإسلامية تٖوؿ إسبانيا إلى ولاية  -
حدوث تغيتَ جذري في المجتمع الإسباني الذي  الكبرى و 

كاف يتكوف من طبقات، إذ عمل الفتح الإسلامي على 
؛ معا جديداىذه الطبقات، مكونا ت٣تإذابة الفوارؽ بتُ 

وتٖستُ الأوضاع الاقتصادية في الأندلس، إذ أعيد توزيع 
الأراضي الزراعية توزيعا أنقذ الإسباف من جور الطبقة 
الأرستقراطية التي كانت تستحوذ على كل المحاصيل 
الزراعية، تٓلاؼ ات١سلمتُ الذين تركوا للإسباف حرية زرع 
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وؿ الأرض مع تأدية ات٠راج الذي حدد بنسبة المحص
 (9)وجود الأرض، وبعده أو قربو من مصادر ات١ياه.و 

يرجع العديد من الباحثتُ الوجود اليهودي في شبو 
اتٞزيرة الإيبتَية إلى الرحلات الفينيقية في البحر الأبيض 
ات١توسط، حيث بً انتقاؿ العديد من اليهود عبر ىذه 
الرحلات، يقوؿ حاييم الزعفراني : "الوجود اليهودي في 

تٞزيرة الإيبتَية قدنً جدا، ويعود إلى العهد الذي شبو ا
أقاـ فيو الفينيقيوف وكالاتهم التجارية على شواطئ البحر 
الأبيض ات١توسط... حيث تٛلوا مثلهم مثل رفاقهم 
الذين ىم من ت٦لكة يهودا أو ت٦لكة إسرائيل، بضائعهم 
ومعتقداتهم وحركيتهم ونشاطهم ومن المحتمل أف يكوف 

ستمر وتنامى خلاؿ فتًة الاستيطاف ىذا الأمر ا
 (10)الروماني."

واستمر ىذا التنامي وصولا إلى الفتًة الإسلامية في 
ـ، لتبدأ مرحلة جديدة من حياة اليهود والثقافة 711

اليهودية حيث رفع الاضطهاد الذي عاشوه من قبل في 
ظل القوطيتُ، وأصبح اليهود ذوي مكانة في الأندلس 

 رتبة مستشار الأمتَ. بل منهم من وصل إلى 

ولعل التواجد اليهودي في منطقة شبو اتٞزيرة 
الإيبتَية وسط ثقافات دينية متعددة خصوصا في منطقة 
الأندلس، جعل اللقاء اتٟضاري بتُ أتباع ىاتو 
الديانات يخلق فرصا للتعارؼ والتعايش الديتٍ والثقافي 
والاجتماعي، وىو ما ساعد الفكر اليهودي عموما في 

وره وازدىاره، فتوافرت أسباب اللقاء اتٟضاري تط
والإنساني في بلاد الأندلس من خلاؿ إشراؾ الإنساف 

فيها في العيش ات١شتًؾ عرقا ودينا، وتعايش العربي وغتَ 
العربي والنصراني واليهودي وات١سلم، وت٘تعوا باتٟرية الدينية 
والفكرية، ت٦ا أسهم في اتٟفاظ على ىذا العيش وتنميتو 

لعمل على ديدومتو، كذلك تفاعلت اللغات واللهجات وا
ات١ختلفة ت٦ا أسهم في تٖقيق أكبر قدر ت٦كن من التواصل 

 اتٟقيقي بتُ الشعوب. 

وكاف ليهود الأندلس كما ىو مدوف في ت٥تلف 
ات١صادر التاريخية مكانة مهمة بتُ يهود البحر الأبيض 
ات١توسط، مكانة أرستقراطية وفكرية ودينية، جعلت 
عصرىم ىذا عصرا ذىبيا في التًاث الفكري اليهودي إلى 
يومنا ىذا. وبرز حضور اليهود في الأندلس في القرف 
العاشر، خصوصا في العصر ات١وحدي، حيث عرؼ 
اليهود ازدىارا اقتصاديا وسياسيا وثقافيا وفكريا، 
فتحدثوا كما ات١سيحيتُ ات١تواجدين في التًاب الأندلسي، 

ب شعرائهم ومفكروىم بالعربية سواء اللغة العربية وكت
 باتٟرؼ العبري أو العربي. 

 أما ات١سيحيوف، فيذكر الدكتور عبد الرتٛن اتٟجي:
"أف العرب أطلقوا عليهم في بادئ الأمر اسم عجم 

لأنهم  –بفتح الراء  –الأندلس، وقد تٝوا بات١ستعربتُ 
استعربوا لغة وزيا ؛ أي تٔحض إرادتهم لبسوا الزي 

واتٗذوا العربية لغة، فأقبلوا على قراءة شعر  العربي،
 (. 11العرب وأدبهم")

وتشتَ ات١صادر العربية كذلك إلى مسيحيي الأندلس 
بعدد من الأتٝاء ات١علومة، مثل : "نصراني، رومي، 
وات١قصود مسيحيو الإمبراطورية الرومانية، مسيحي : أي 
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من أتباع ات١سيح، أىل الذمة تٔعتٌ : من ىم تٖت 
اية، أي تٖت اتٟماية القانونية من قبل الدين اتٟم

والسلطات الإسلامية، كوضع اليهود واتٞماعات 
الأخرى، أو معاىد : المحافظ على العهد ؛ أي من عمل 

 (12)عهدا مع السلطات الإسلامية."

وكاف عدد ىؤلاء ات١ستعربتُ كبتَا في كل أنحاء 
الأندلس، وكانوا يشكلوف طبقتتُ داخل المجتمع 

دلسي : الطبقة الأولى، طبقة عليا تضم كبار الأن
ات١سيحيتُ، أما الطبقة الثانية فهي من العامة، وبفضل 
الفاتٖتُ، تغتَ الوضع الاجتماعي ت٢ؤلاء؛ حيث احتفظوا 
تّل منتوج الأرض التي كانوا يخدمونها مقابل جزء يستَ 

 (13)يؤدونو للدولة.

وقد بينت الدراسات اتٟديثة أف بعض ات١سيحيتُ 
لأندلسيتُ لم يكونوا من أصوؿ قوطية غربية؛ حيث كاف ا

ىناؾ مسيحيوف أصلهم من الشرؽ الأدنى، بً ذكرىم 
في ات١صادر العربية كحرفيتُ ومهنيتُ في الطب، والتجارة 
والعمارة والتًتٚة وغتَىا، كما كاف ىناؾ مسيحيوف، 
قدموا من الأجزاء الشمالية لشبو اتٞزيرة الإيبتَية، أو من 

 (14)طق الواقعة وراء جباؿ البتَينيو.ات١نا

ومارس ىؤلاء ات١ستعربوف شعائرىم الدينية في  "
كنائسهم، كما قاموا تّميع أنشطتهم الاقتصادية 
والاجتماعية بكل حرية، وحظيت ت٦تلكاتهم ات٠اصة 

 (15)"تْماية ات١سؤولتُ ات١سلمتُ.

كما كاف ات١ستعربوف تٔثابة صلة وصل بتُ اتٟضارة 
لأندلس وات١ناطق الشمالية في إسبانيا العربية في ا

ات١سيحية، فقد أدت عدة عوامل إلى ت٘تتُ اتصاؿ 
ات١ستعربتُ تٔسيحي ىذه ات١ناطق، منها روح التسامح 
التي طبعت تعايش ات١سلمتُ وات١سيحيتُ آنذاؾ، وأيضا 
إتقاف ات١ستعربتُ للغتتُ العربية واللاتينية، بالإضافة إلى 

فتح الإسلامي إلى ات١ناطق استمرار ىجراتهم منذ ال
الشمالية في إسبانيا، التي ازدادت وثتَتها في القرنتُ 
السادس والسابع ات٢جري/الثاني عشر والثالث عشر 
ات١يلادي، على عهد دولتي ات١رابطتُ وات١وحدين، الأمر 
الذي أدى إلى اكتشاؼ مسيحيي الشماؿ الإسباني، 

 (16)هم.للثقافة الإسلامية العربية وانتشارىا بين

ىكذا عاش ات١سيحيوف بسلاـ في سائر ات١دف 
الأندلسية، وزاولوا تٚيع أنشطتهم تْرية تامة مقابل دفع 
اتٞزية للمسلمتُ لأنهم من أىل الكتاب، وبالتالي فقد 
أظهر العرب نحوىم تسات٤ا في تٚيع ات١يادين وعلى رأسها 
المجاؿ الديتٍ، حيث أبقوا ت٢م أماكن ت٦ارسة شعائرىم 

 ية. الدين

الثاني3 مظاهر تسامح الدسلمين مع اليهود  المحور
 والنصارى.

بدأ تعايش ات١سلمتُ مع أىل الكتاب مع إطلالة 
فجر التاريخ الإسلامي "الذي يزخر بأمثلة حية وشواىد 
قوية على تسامح ات١سلمتُ وأمرائهم مع من كانوا بتُ 
ظهرانيهم من نصارى ويهود، حيث عاش ىؤلاء في ظل 

في سلاـ وأماف حتى في أكثر الأحواؿ تأزما. الإسلاـ 
وقد أسهم ىذا الوضع في ت٤افظة الألوؼ من غتَ 

 (17)ات١سلمتُ على ضياعهم وأموات٢م بعد فتح الأندلس."
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وىذا ما جعل الغربيتُ أنفسهم يطنبوف في ذكر 
مناقب ات١سلمتُ وتثمينها من خلاؿ حسن معاملتهم 

ؽ ات١سيحيتُ التي  لأعدائهم، بل ينددوف في ات١قابل بأخلا
 (18)كانت مطبوعة بطابع الغلظة والقسوة.

وبذلك يكوف زمن ات١سلمتُ بالأندلس زمنا عظيما 
بالإحساف والبر ومثالا بارزا ونموذجا واضحا للتعايش 
بتُ الأدياف، إذ يقوؿ الأستاذ ىنري بتَيس الذي اىتم 
بدراسة القرف اتٟادي عشر بالأندلس : "إف أي شعب 

قطر من الأرض، لم يحظ تٔا حظي بو  مغلوب في أي
الشعب الإسباني إباف حكم ات١سلمتُ من تسامح، 
يتجلى في تطبيق العهود والقوانتُ الإسلامية التي 
أعطيت لأىل الكتاب حقوقا كريدة في العيش 

 (19)الكرنً.

ومن ىنا كانت ظاىرة التعايش بتُ أىل الأدياف 
اث التاريخي الثلاث بالأندلس مادة غزيرة ومتواترة للتً 

، حيث كرس ت٢ا ت٣موعة من  الأندلسي إلى اليوـ
الباحثتُ ات١ختصتُ وقتا طويلا وجهدا كبتَا لتتبع نماذج 
التعايش في ظل ىذا المجتمع، الذي أتٙر حضارة فريدة 
أفسحت المجاؿ للفكر الإنساني في امتداداتهم ات١ختلفة، 

إلى  لينتج ثقافة تٔكونات عربية إسلامية ويهودية عبرية،
جانب عطاءاتو النصرانية وإف كانت قليلة، فكاف العصر 
الأندلسي بذلك عصرا ذىبيا تٞميع ىذه الثقافات، 
وولد تعاونا دينيا وثيقا بتُ العلماء الذين ينتموف إلى 

 (20)الأجناس والأدياف ات١ختلفة.

ويكاد "يجمع ات١ؤرخوف على أنهم لأوؿ مرة في تاريخ 
يماف استطاع اليهود أف اليهود بعد ت٦لكة داود وسل

يحسوا بالاطمئناف ات١ادي والاجتماعي والفكري والديتٍ، 
نتيجة أجواء التسامح والتعايش، حتى وصفت فتًة 
تواجدىم خلاؿ القرف العاشر واتٟادي عشر والثاني 
عشر ات١يلادي بالعصر الذىبي وقيل عنها أيضا أنو أسعد 

 (21)عصور التاريخ العبري وأعظمها تٙرة."

تعايشت الديانات السماوية الثلاث جنبا إلى  لقد
جنب، واستوعب اتٞميع أف التواصل الديتٍ واتٟضاري 
، لتشكل الأندلس بذلك نموذجا  بينهم أمر لازـ
للتسامح والتعايش بتُ أىل الأدياف الثلاثة وبتُ 
الإثنيات ات١كونة للمجتمع الأندلسي، من عرب وبربر 

م من الطوائف التي ومستعربتُ ومولدين وصقالبة وغتَى
وفدت من ت٥تلف الأصقاع، لتنصهر تٚيعها ضمن 
وحدة اجتماعية ت٘يزت تٓصائص حضارية مشتًكة، 
ليكوف ىذا ات٠ليط فسيفساء منصهرة بشريا وعقديا 

  أساسيتُ:ولغويا وثقافيا، ت١دة طويلة بفضل عاملتُ 

اتٟرية الدينية والاجتماعية التي توفرت  –1
 فها شعوب أوربا من قبل.للسكاف، والتي لم تعر 

تعدد الثقافات ووفرة العلم والإبداع  –2
الذي أثر إيجابيا في تسهيل عملية الاندماج والعيش 

 ات١شتًؾ.

لقد أسهمت العناصر الإسلامية والنصرانية 
واليهودية بقدر بارز في تشكيل ىذا اتٞو من خلاؿ 
إيحاءات مفعمة بروح حضارية غنية، ت٘يزت بالقدرة على 
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أثتَ والتأثر والانتظاـ فيما بينها انتظاما دقيقا لم يسبق الت
لو أف تٖقق خلاؿ ىذا الزمن اليستَ إلا في 

، وىذا ما يعبر عنو ابن عباد وبشكل (22)الأندلس
واضح عند مراسلتو يوسف ابن تاشفتُ بقولو : "فإننا 
نحن العرب في ىذه الأندلس قد تلفت قبائلنا، وتفرؽ 

بنا، فصرنا فيها شعوبا لا قبائل، ت٣تمعنا، وتغتَت أنسا
 (23).وأشتاتا لا قرابة، ولا عشائر بيننا

وحتى العصبية العربية التي "انطلقت مع الفتح من 
الشرؽ العربي لم تٕد ت٢ا منبتا خصبا في أرض الأندلس 
فتحللت روابطها في ات١دف وضعفت في البوادي، لأف 

ؿ كما يقو (24)الأندلس ليست بدار عصائب ولا قبائل"
ابن خلدوف، وكانت نتيجة ىذا التمازج أف تٖمل اتٞميع 
على اختلاؼ أصوت٢م وعقائدىم مسؤوليات تدبتَ 
اتٟكم مادامت الدولة الإسلامية لم تفرط في حقوقها 
وواجباتها نحو ىذه العناصر ات١كونة للمجتمع الأندلسي، 

 وخاصة إزاء أىل الذمة من يهود ونصارى.

وتو في عهد ات٠ليفة عبد وقد بلغ التسامح الديتٍ ذر 
الرتٛاف الناصر الذي تعايش في بلاطو كبار الأطباء 
والعلماء من ات١لل الثلاث، فضرب بذلك أعلى مثل في 
التسامح الديتٍ، إذ تٚع في قصره الطبيب ات١سلم أبي 
الوليد محمد ابن اتٟستُ ات١عروؼ بابن الكتاني، والطبيب 

يرا وسفتَا اليهودي حسداي ابن شبروط الذي كاف وز 
للخليفة، والنصراني ربيع ابن زيد الذي نصبو ات٠ليفة 
أسقفا مكافأة لو على النجاح الذي حالفو في تٚيع 
ات١همات الرتٝية، ولمجهوده الكبتَ في ترتٚة بعض الكتب 

من اللاتينية إلى العربية بالتعاوف مع العالم ات١سلم المحدث 
 (25)قاسم ابن الأصبع.

لنصارى أنفسهم كاف ت٢م من ويتأكد ت٦ا سبق أف ا
اتٟرية مثل الذي لغتَىم رغم أنهم لم يكونوا مثل اليهود 
في الكفاءة، لذلك ضمن للمسيحيتُ في الأندلس حرية 
ات١عتقد من طرؼ السلطات الإسلامية منذ الفتح مرورا 
بعصر الولاة والإمارة وات٠لافة ليبلغ التسامح الديتٍ 

ئف، حيث انتشرت اتٕاىهم ذروتو في عصر ملوؾ الطوا
الكنائس في طوؿ البلاد وعرضها سواء في ات١دف الكبرى 
أو الصغرى، بل أتيح للمسيحيتُ أف يحتفظوا تٔا في  
ح لرجاؿ الدين  كنائسهم من ت٘اثيل القديستُ، كما تٝم
أف يظهروا تٔلابس الكنيسة و يحرقوا البخور، ويتلوف 

 التًانيم اتٞنائزية.

من  عذارىرويو ابن ومن مظاىر ىذا التعايش ما ي
أف ت٣موعة من مستعربي غرناطة ذىبوا إلى بلاط الأمتَ 
ات١رابطي علي ابن يوسف لتقدنً شكوى حوؿ تعسف 
تعرضوا لو من قبل عامل ات١دينة ات١سمى عمر بن ينالة، 
فلما ثبت للأمتَ حجتهم أمر بسجنو وأنصفهم من 
تظلماتو كما لم يجد القاضي ابن رشد أي حرج في تٖويل 

كم كاف لصالح مسلم إلى نصراني ثبت أف حقو قد ح
، كما أفتى القاضي أبو عبد الله ابن يحتِ وكاف (26)ىضم

ىػ( بإطلاؽ صراح صبي 277شيخ ات١فتتُ بقرطبة )ت 
نصراني أسلم ثم عاد إلى النصرانية تٓلاؼ ما ورد في 
فتوى ضرورة قتل كل من ارتد من أولاد ات١سلمتُ دوف 

فتاوى بتُ الذميتُ وات١سلمتُ غتَىم، في حتُ سوت ال
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فيمن أنكر نبوة محمد صلى الله عليه وسلم، وجاء في فتوى ابن تاشفتُ أف 
الذين أسلموا خوفا يقبل إسلامهم وإذا رجعوا عن 

 (27)الإسلاـ ت٢ذا السبب يعذروف.

وكانت الأناجيل شائعة الرواج بتُ النصارى 
وغتَىم، وقد استفاد منهم ابن حزـ كثتَا في كتاب 
 "الفصل" واستطاع من خلات٢ا مناظرة وت٣ادلة النصارى. 

ومن مظاىر التسامح والتعايش الذي نهجتو الدولة 
الإسلامية التي حكمت الأندلس مع النصارى، أنها 
تركت ت٢م نظامهم القضائي كما كاف في العصر القوطي 
دوف تدخل أو إكراه وكاف القاضي الذي ينظر في 

بقاضي النصارى أو قاضي  قضاياىم ويحكم بينهم يعرؼ
العجم لذلك أظهر رجاؿ الدين من النصارى الطاعة 
للسلطة اتٟاكمة في كثتَ من ات١ناسبات والتي كانت 
تتخذىم مستشارين في قضاياىم ات٠اصة وفي قضايا 
النصارى وأحوات٢م، ويذكر ابن القوطية أف عبد الرتٛن 
ابن معاوية ىو الذي نصب أوؿ "قومس" في 

 (28).الأندلس

 أثر التسامح على اليهود والنصارى. الثالث3المحور 

إف التسامح والتعايش الديتٍ الذي أبداه ات١سلموف 
في تعاملهم مع أىل الكتاب وباقي ات١لل الأخرى، جعل 
ات١سيحيتُ يعتنقوف الإسلاـ أيضا، وتذكر الروايات 
التاريخية أف مسيحيي إشبيلية اعتنقوا الإسلاـ بكيفية 

ر ات١رابطتُ، حتى أف الراىب "ألبتَ" تٚاعية في عص
اشتكى من ظاىرة إقباؿ ات١ستعربتُ على اللغة والآداب 
العربية، وانصرافهم عن لغتهم وآدابهم ودينهم، كما 

شاركهم ات١سلموف في معظم احتفالاتهم الدينية كاحتفات٢م 
بعيد "النصرة"، وعيد "الفصح" الذي يدثل لدى 

س على حواري ات١سيح ات١سيحيتُ ذكرى نزوؿ روح القد
عشر، وذكرى خامس أبريل وتدعى عندىم  الاثتٍ

بذكرى اتٞمعة العظيمة، وترمز إلى تاريخ صلب ات١سيح، 
وعيد ساف خواف الذي لم يجد ات١سلمتُ أي غضاضة في 
التحلي بأتٚل الأزياء واستضافة الأصدقاء والأحباب 
لقضاء أجواء الليل في الاحتفاؿ والسهر، بل استعمل 

سلموف الرسوـ الاجتماعية ات١عموؿ بها عند ات١
ات١سيحيتُ، الشيء الذي انتقده بعض الفقهاء الورعتُ 

والغرفي معتبرين ذلك  من أمثاؿ ابن الوضاح والطرطوشي
 (29)من البدع.

ولعل الزواج كاف من أبرز مظاىر التعايش 
الاجتماعي بتُ ات١سلمتُ والنصارى ت٦ا أدى إلى تكوين 

لط فيها الدـ العربي الإسلامي مع عائلات وبيوت اخت
الدـ ات١سيحي الإسباني، وقد أفرز ىذا الزواج ات١ختلط 
أبناء يحملوف الدـ العربي والإسباني عرفوا 

 (30)"بات١ولدين".

وبذلك تكاثر أىل الذمة من النصارى واليهود في 
نسيج اجتماعي حاولوا فيو تضييق رقعة ات١ساحة بينهم 

على الثقافة العربية الإسلامية وبتُ ات١سلمتُ، فأقبلوا 
بتعلم لغتها بل وإتقانها والاطلاع على آدابها وأشعارىا 
واستيعاب علمها، بل ت٘خض عن ذلك التعايش ظهور 
لغة يومية ت٘زج بتُ اللغة العربية واللغة المحلية والتي 
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أسهمت في ت٘ثيل عرى التواصل الاجتماعي بتُ 
 ات١سلمتُ وأىل الذمة.

قرب من تٙانية قروف كاف وعلى مدى ما ي
ات١سيحيوف وات١سلموف واليهود يعيشوف جنبا إلى جنب 
يتواصلوف بلغة عربية تعرؼ عليها المجتمع الأندلسي 
تٔختلف فئاتو، بفضل عدـ فرض العرب لغتهم رغم 
حكمهم للأمة كما تفعل بعض الأمم الغالبة، حيث 

ها تركوا اتٟرية بكافة الطوائف والإثنيات بالتعامل بلغت
ات١تداولة، فكاف نتيجة ذلك تواصل اتٞميع باللغة 

 (31)الأندلسية كلغة يومية.

والقارئ للمادة التاريخية التي تزودنا بها النوازؿ 
الفقهية، سيكتشف وبدوف عناء تلك الامتيازات التي 
منحت ليهود الأندلس، والتي ت٘تعوا بها اجتماعيا 

رخوف إلى وسياسيا واقتصاديا ودينيا، وقد احتكم ات١ؤ 
الوقائع التاريخية التي أثبتت أف المجتمع الأندلسي حرص 
على عدـ تٕاوز ات٠طوط اتٟمراء في تعاملو مع أىل 
الذمة، بل إف الفقهاء ات١سلمتُ وقضاتهم حرصوا على 
تقدنً النصح ت٢م في دينهم ودنياىم، وبادلوىم الأمر 
بات١عروؼ والنهي عن ات١نكر، ومن أمثلة ذلك قرار 

اء ات١سلمتُ توجيو مذكرة إلى أحد اتٟكاـ ات١سلمتُ العلم
لدفع اليهود إلى إصلاح أنفسهم، والتمسك بدينهم 

 (32)عندما أهملوا الصلوات التي كانوا يؤدونها كل صباح.

كما ت٘تع اليهود في ظل ىذه اتٟرية بالسماح ت٢م 
ببناء دور عبادتهم في أحيائهم ات٠اصة، بل حتى بتُ 

انا، ويؤكد ذلك مرة أخرى كثرة أحياء ات١سلمتُ أحي

الفتاوى ات١تعلقة بهذا الأمر ومثاؿ ذلك الفتوى التي 
طلبها سكاف حي مسلم من "عبد الله العبدوسي" في 
أمر إجراء ات١اء لسكاف حي يهودي من مسجد ملاصق 
لو، حيث أفتى تّواز ذلك، كما ظلت سلطتهم 
وقضاؤىم ومقاليد أمورىم الدينية ات٠اصة بهم بتُ 

ديهم، إذ جرت العادة أف تعتُ السلطة الإسلامية رأس أي
اتٞالوث أو الناسي أو شيخ اليهود للقضاء في أمورىم 
وتطبيق تشريعاتهم بينهم، ويكوف ىذا الشيخ ىو 
الواسطة بينهم وبتُ السلطة ات١دنية ات١سلمة، ت٢ذا كانت 
تشتًط فيو اتٟنكة والقدرة على ات١داراة وات١عرفة تّباية 

وغتَىا ودفع الظلم وتٖقيق العدؿ بينهم وفق الضرائب 
تشريعات دينيهم ومقتضيات قوانتُ مذاىبهم، كما كاف 
النصارى يتحاكموف فيما بينهم وفق ما تضمنو القانوف 

 (33)القوطي.

ومن الأنشطة التي كاف مسموحا بها لليهود زواج 
نساءىم بات١سلمتُ إذ كاف ات١سلم يقبل أحيانا كثتَة بقاء 

هودية على دينها، وكاف ذلك تعزيزا للحوار زوجتو الي
الثقافي والديتٍ والاجتماعي بتُ أىل ات١لل الثلاث، 
لدرجة أف اتٟمامات كما أخبرت بذلك الكثتَ من 
الفتاوى كانت مشتًكة، يدخلها ات١سلم والنصراني 
واليهودي على حد سواء، واكتسبها اليهود عادة 

و بتأثتَ من الذىاب إلى اتٟماـ الإسلامي والغسل في
الفقو الإسلامي، كما صار عندىم التوضؤ سنة متبعة 
رغم أنو غتَ معروؼ في اليهودية، بل إف ابن ميموف 
نص عليو في كتبو التشريعية، وتذكر الشواىد التاريخية أنو  
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كانت ت٢م تٛامات خاصة تٕاور الكنيس اليهودي في 
 العادة. 

بتُ اليهود  وقد كاف تقدنً ات٢دايا وقبوت٢ا أمرا معهودا
وات١سلمتُ، حيث كاف اليهود يهدوف ات١سلمتُ فطائر 
ورغائف يصنعونها في بعض أعيادىم، ويتبادلوف العزاء 
عند موت أحد اليهود، والذي كاف يحمل على أكتافهم 
متوجهتُ بو إلى ات١قبرة اليهودية، التي تكوف في العادة 

ها قريبة من اتٟي اليهودي، مرتلتُ نصوصا توراتية أغلب
من ات١زامتَ، وإذا مروا من داخل الأحياء الإسلامية كانوا 
يهرولوف صامتتُ، وعند دفنهم للهالك كانوا ينقشوف 

 (34)على الشواىد فقرات من التوراة وبعض الأشعار.

ت٢ذا كاف التعاضد والتعاطف بينهم وبتُ ات١سلمتُ  
كثتَ الوقوع، سيما عندما تشتد الأزمات على اتٞميع، 

طرفاف إلى طقوس وشعائر وصلوات تٗص إذ يلجأ ال
النكبات، كالاستسقاء عند اتٞفاؼ وانحباس ات١طر أو 
التذرع بالأتٝاء القدسية، وكاف من عادة اليهود الابتهاؿ 
إلى الله عند حدوث ات١صائب بثلاثة عشرة من أتٝائو 

 (35)اتٟستٌ.

وت٦ا شاع بتُ النصارى واليهود على حد سواء 
العربية، سواء بتُ خاصتهم أو  ظاىرة التسمي بالأتٝاء

 عامتهم لتصبح ىذه الأتٝاء العربية مشتًكة بتُ اتٞميع. 

على  ومن أغرب مظاىر ىذا التسامح أيضا،
ات١ستوى الديتٍ والسياسي أف الدواوين اتٟكومية كانت 
تعطل يوـ الأحد فقد ذكر ات١ؤرخ ابن حباف نقلا عن 

أىل الرازي : "وكاف أوؿ من سن لكتاب السلطاف و 

الذمة، تعطيل ات٠دمة يوـ الأحد من الأسبوع، والتخلف 
عن حضور قصره "قومس ابن أنتيناف" الذي كاف كاتب 
الرسائل للأمتَ محمد، وكاف نصرانيا فتبعو تٚيع الكتاب 

 (36)طلبا للاستًاحة من تعبهم والنظر في أمورىم.

لقد كانت أجواء التسامح حاضرة مع اليهود حتى 
، بل أصبحت فاس كما يقوؿ في ات١غرب الأقصى

البكري أكثر بلاد ات١غرب يهودا، ينتقلوف منها إلى تٚيع 
الآفاؽ منذ اعتلاء ات١ولى إدريس الثاني أريكة العرش 
ات١غربي، وانبثقت في القتَواف بعد ذلك حركة فكرية 
تلمودية، ما لبثت أف ازدىرت بفاس، كما انتشرت 

ي خاصة أثناء مراكزىم الدينية أيضا في العصر ات١رابط
حكم علي بن يوسف الذي اعتبروه "من أعظم تٛاة 

 (37)".اليهود

ورغم ما ذكر سلفا فإف القارئ لتاريخ التعايش 
الديتٍ للمسلمتُ مع غتَىم، لا يدلك الوثائق الكثتَة 
والسجلات اتٟاخامية التي تسمح باستعادة صورة أكمل 
 وأكثر وضوحا للحياة اليهودية في إسبانيا ات١سيحية

والأندلس الإسلامي، لكن اتٞميع غربيتُ ومسلمتُ 
يؤكدوف ويقروف أف العرب ات١سلمتُ جعلوا من إسبانيا 
في تلك العهود دولة حريات يعيش فيها ات١سلم 
وات١سيحي واليهودي تْرية تامة بعيدا عن التعصب، 
وداخل إطار سلاـ اجتماعي تاـ، تْيث لم يفرؽ 

 طائفة وأخرى، بل ات١سلموف خلات٢ا في معاملاتهم بتُ
حظيت كل الطوائف تٔمارسة شعائرىا الدينية في بيعها 
وكنائسها دوف تدخل من طرؼ الدولة، ومن بتُ 



 

 

 issn 1011-1112  رقم                                           2012السنة 3   02العدد 3   14المجلد 3 لرلة دراسات إسلامية 

 

33 

الكتاب الغربيتُ والذين أكدوا ىذا الأمر الكاتب 
الإسباني ات١عاصر "بلاسكوأبانيز" والذي توفي سنة 

ـ، إضافة إلى "حاييم الزعفراني" صاحب كتاب 1928
ن حياة اليهود في ات١غرب" والذي قاؿ فيو : "ألف سنة م

"لقد عرفت اليهودية الأندلسية في ت٣موعها حياة أكثر 
 (38)رخاء وأكثر اطمئنانا كما لم نعرفها في مكاف آخر.

وبذلك كاف اليهود جزءا عضويا من الكل 
اتٟضاري، ماداـ الإسلاـ لا يرى في الآخر عدوا، ولم 

يجب ات١عاقبة عليها، ينظر إلى الاختلاؼ بكونو جريدة 
مثلما كاف موقف الكنيسة اتٕاه الآخر الديتٍ إباف 

 (39)العصور الوسطى.

ولأوؿ مرة في التاريخ اليهودي أحس اليهود 
بالاطمئناف الفكري وات١ادي والاجتماعي، فازدىرت 
أكاديدياتهم ومن خلات٢ا دينهم ات١غلق الذي انفتحت 

ينهم أمامو آفاؽ جديدة من الفكر، ليظهر من ب
مفكروف وفلاسفة يختفوف آثار مفكري الإسلاـ في تٚيع 
مناحي ات١عرفة، فكاف بذلك الفكر اليهودي في العهود 
الأندلسية والإسلامية انعكاسا للفكر الإسلامي، إذ 
ظهرت فرؽ كلامية مثل التي ولدت في البيئة الإسلامية، 
ونقلوا بذلك جدالات ات١تكلمتُ إلى التوراة 

وأنشأوا المجامع العلمية في قرطبة وطليطلة ، (40)والتلمود
وإشبيلية وغتَىا، ووجد كثتَ من مفكريهم ت٣الا للبحث 
واستقراء النصوص ات١قدسة، وتغذية تراثهم الثقافي 
والفكري لينعكس ذلك على يهود العالم في تلك الفتًة، 
حيث لاحظ "سيماخ" أف الرحالتُ اليهود الذي زاروا 

ر كانوا يجدوف الرحب والسهل، ات١غرب في ت٥تلف العصو 
"حيث رحلوا وارتٖلوا وكانوا يشاركوف بكل حرية في 
الاحتفالات وات١هرجانات والصلوات، بل كانوا يلقوف 
دروسا تلمودية على طلبة من ت٥تلف الأدياف أحيانا، 
ومن تٚلة ىؤلاء الرحالتُ اليهود الذين نعموا زمن 

طلي". كما الطلي تٚاؿ ات١وحدين بأجواء التسامح "بن
قاـ اليهودي ات١غربي "مردوخي أبو سرور" برحلة إلى 
السوداف وصنف كتابا حوؿ استقرار اليهود في "ت٘بكتو" 

 (41)لأوؿ مرة."

ىكذا تعايش ات١سيحيوف واليهود مع ات١سلمتُ 
وامتزجوا بهم وشاىدوا النهضة الفكرية الإسلامية في أوج 

لدينية عظمتها حيث نشأ عن ذلك ازدىار في العلوـ ا
اليهودية وات١سيحية، وتطورت تطورا ملحوظا في ت٥تلف 
اتٕاىاتها، وما لعبتو اتٟضارة الإسلامية من دور في 
النهضة العلمية لليهود والنصارى حتى أصبح ىذا العصر 
تْق العصر الذىبي للحياة اليهودية بصفة عامة والدينية 

 والأدبية بصفة خاصة.

نات آفاقا واسعة لذلك فتح ىذا التعاوف يبن الديا
ستستفيد منها أكثر الشعوب المجاورة وحتى البعيدة، 

 على ات١ستوى ات١عرفي والعلمي واتٟضاري عموما. 

الرابع3 دور الحكام الأندلسيين في التسامح بين  المحور

 .الدلل

التسامح الديتٍ وحرية الفكر التي لقد كاف لعامل 
ت٘تع بها اليهود، أف مارسوا شعائرىم الدينية، وأسسوا 
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مدارسهم وأكاديدياتهم بالأندلس، والتحقوا بها حتى من 
الشرؽ، لتصبح الأندلس مشتلا يطعم الفكر العلمي 

 اليهودي وات١سيحي.

فبعد فتح الأندلس مباشرة بدأت تظهر ثقافة حية، 
تها وارتفع بنيانها في ظل قدر كبتَ من حيث برزت مقوما

الاستقرار والأمن حيث لعب اليهود والنصارى دورا 
حاتٝا في ىذا الازدىار الثقافي، لأف ات١سلمتُ 
وات١سيحيتُ واليهود كانوا معا في بوتقة ثقافية 

حيث أوت إلى الأندلس أضخم جالية (42)واحدة.
ذلك يهودية في العالم في ىذا العصر، كما يؤكد على 

 La condition juridiqueشوراكي في كتابو
de l’israélite marocain لذلك بدأ الإنتاج ،

الذي يحمل كل تٝات النضج  –الفكري اتٟقيقي 
بالأندلس يثمر في تْر القرف  –العقلي واتٟضاري 

الثالث ات٢جري والرابع ات٢جريتُ، لتصبح ىذه ات١رحلة 
لامية بالأندلس، متميزة في تاريخ الثقافة العربية الإس

التي اكتملت فيها تٚيع العوامل الباعثة على قياـ نهضة 
 حضارية متعددة اتٞوانب والآفاؽ. 

فإباف ىذه الفتًة استقلت الأندلس تٓلافتها رتٝيا 
عن الشرؽ، وتوسعت الدولة على يد ثلاثة من كبار 
رجاؿ السلطة العظاـ وىم "عبد الرتٛن الناصر"، واتٟكم 

"ات١نتصر بالله"، ثم "ات١نصور بن أبي  :الثاني ات١دعو
عامر"، إذ أثناء حكمهم توسع النشاط العلمي وظهرت 

، حتى جعل ابن ات٠طيب يصف ىذا (43)بوادر نضجو
الازدىار بالأندلس بقولو : "ومن الأعلاـ ىضاب 

راسية، وتْار في العلم زاخرة، وأعلاـ قوت٢م مسموع 
 (44)وبرىم مشروع، وأمثرىم متبوع.

أف ات٠ليفة الناصر قد قرب إليو العلماء من ويذكر 
ت٥تلف الأدياف والأعراؼ بل ألف تٞنة من العلماء 
اليهود ت١ساعدتو في التًتٚة إلى اللغة العربية، والتي ترأسها 
"حسداي ابن شربوط"، ومعو الفيلسوؼ" أبو عبد الله 
الصقلي"، حيث حازت أعمات٢ما ات١تًتٚة على إعجاب 

ك الأندلس زمانو عصرا ذىبيا يذكر الأمتَ، وبلغت بذل
، ولم يرض ىذا ات٠ليفة (45)بفخر في التاريخ الإسلامي

أف تبقى بلاده صورة باىتة للمشرؽ بل رغب في أف 
يكوف الغرب الإسلامي منافسا لو في السياسة وشتى 
فنوف العلم والأدب، دوف أف يصل الأمر إلى قطع 

على العلاقات الثقافية بتُ اتٞهتتُ، لذلك عمل 
مضاعفة ىذه العلاقات فكثرت بذلك الرحلات العلمية 
في أيامو إلى ات١شرؽ العربي يعود منو العلماء تْصاد وفتَ 
من الأفكار والكتب، كما استقبل العلماء ات١شارقة 
الوافدين على البلاد، وكاف من أبرزىم "أبو علي القالي"، 

لو حيث أمر ابنو باستقبالو واصطحابو إلى قرطبة تكريدا 
ىػ، وت٥تارا إياه 330عند قدومو إلى الأندلس سنة 

ليكوف أستاذا ومؤدبا لابنو، وكاف أوؿ مدرس يعتلي  
كرسي اللغة العربية في مساجدىا وجامعاتها، ليبدأ 
تلاميذتو في التكاثر، ويذكر أيضا أنو جلب معو أتٛالا 
من الكتب العربية القديدة في أصوت٢ا ات١قروءة وات١سموعة 

 ، ليؤثر في ات١ناخ الثقافي الأندلسي عن طريق : والمحققة

 ما تٛلو من الكتب من ات١شرؽ. – 1
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مؤلفاتو العديدة ذات الطابع اللغوي  – 2
 والأدبي.

تلاميذتو الذين تعددت أفواجهم  – 3
 وطبقاتهم.

منهجو الذي يقوـ على التحقيق  – 4
 والضبط.

ولم يكتف الناصر تٔا تٛلو القالي من كتب، بل 
عباس ابن ناصح اتٟريزي" إلى ات١شرؽ للبحث بعث "

 (46)عن الكتب القديدة النادرة.

أما في عهد "اتٟكم الثاني ات١لقب بات١ستنصر 
ىػ(، فقد بدأت العلوـ الفلسفية 366 – 350بالله")

تأخذ مكانة ملحوظة لأنو كاف شغوفا بالمجد العلمي 
والأدبي أكثر من شغفو بالمجد اتٟربي الذي شغل أباه 

و، فكاف لو فخر افتتاح الدراسات العليا، وت٘هيد قبل
السبل أماـ الراغبتُ فيها وات١تطلعتُ إليها، بعد أف كانت 
ىذه الدراسات تنتهي في أعلى مستوياتها بات١ساجد، 
لذلك قاؿ ات١قري : "وليس لأىل الأندلس مدارس 
تعيلهم على طلب العلم، بل يقرؤوف تٚيع العلوـ في 

وإضافة إلى تٚعو للمؤلفات من  ،(47)ات١ساجد بأجرة.
الشرؽ وات١غرب، فقد كاف كما يقوؿ ات١قري يستجلب 
ات١صنفات من الأقاليم والنواحي باذلا فيها ما أمكن من 
الأمواؿ حتى ضاقت بها خزائنو، وكاف ذا غراـ بها قد آثر 

، وبذلك تٚع عيوف التأليف (48)ذلك على لذات ات١لوؾ
ومصر وغتَىا من  قديدها وحديثها من بغداد ودمشق

بلاد الشرؽ، كما كاف يعمل على إحضار الثمتُ منها 

قبل أف تظهر في بلاد مؤلفيها أحيانا، ومن ذلك أنو 
عند علمو بقرب ظهور كتاب "الأغاني"، طلب من 
مؤلفو أبي الفرج الأصفهاني أف يبيعو إياه بألف دينار من 
الذىب، حيث بعث بو إليو قبل أف يرسلو إلى 

، ت٦ا يؤكد أنو كاف على اطلاع وتتبع لأخبار (49)العراؽ
النشاط العلمي في ات١شرؽ ناىيك عن ات١غرب، وعتُ 
لذلك رجاؿ علم متفرغتُ للطواؼ في عواصم ات١شرؽ 
ت١وافاتو بأحسن ما تنتجو القرائح في ديار الإسلاـ، 
فجمع منها مثلما تٚع أمراء بتٍ العباس في وقت أقصر، 

توي على ما يقدره حتى صارت خزائنو ات٠اصة تٖ
ات١ؤرخوف أربع مائة ألف مؤلف، في الفلسفة واللغة 

 (50)والطب واتٞغرافية والفلك والكيمياء والتاريخ وغتَىا.

وكاف ىذا الأمر سببا قويا في ميل الناس زمانو لقراءة  
كتب الأوائل، وتعلم مذاىبهم، مذكيا ىذه اتٞهود 

ت١سيحيوف العلمية بتُ اتٞميع، ليشارؾ فيها العلماء ا
واليهود وات١سلموف، الذين كانوا يتكلموف لغة واحدة 
ويشاركوف تٚيعا في الدراسات الأدبية والعلمية، حتى 
أصبح طلب العلوـ ات١ختلفة بالأندلس لذة، بالإضافة 
إلى ما يحصل بها من مكاسب مادية واجتماعية، وكاف 
ىذا ات١لك يدتاز تٔشاركتهم في قراءتها والتعليق عليها، 

نو كاف غزير العلم، وواسع الاطلاع حتى اعتبر العلماء لأ
تعليقاتو على بعض الكتب من أجل ما كتب، تبعو في 
، وذوو اليسر منهم والذين مالوا إلى  ذلك أثرياء القوـ
اقتناء الكتب، وإقامة الكتب ات٠اصة في دورىم 

 (51)وقصورىم.
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ولم يكن ات٠لفاء يقتصروف على إكراـ أكابر العلماء 
وائز والعطاءات من ات١اؿ، بل كانوا يتخذونهم باتٞ

أصدقاء وخاصة وأصفياء، حيث اعتبرت قرطبة عندىم 
مركزا فكريا في الطرؼ الغربي الأقصى من العالم 
الإسلامي، وكانت مركزا للحوار مع ات١شرؽ في المجالات 
الثقافية والفكرية، ت٦ا جعل نقاد ات١شرؽ العربي يسموف 

مثل "ابن ىانئ" و"ابن زيدوف"  النابهتُ من شعرائها،
بأتٝاء شعراء ات١شرؽ، كبحتًي ات١غرب أو متنبي 

، وتٝى ات١ؤرخوف العرب قرطبة بعروس (52)الأندلس
الأندلس، ت٦ا جعل الراىبة السكسونية ات١عاصرة 
"ىوروسوثيا" تسميها ب "زنية الدنيا". وأكد ات١ؤرخ 
 ات١قري بأنها كانت تتفوؽ على عواصم العالم بأربعة

أشياء، القنطرة فوؽ نهرىا، واتٞامع وهما أوؿ اثنتُ، 
والثالث مدينة الزىراء، لكن الرابع أعظمها وىو 

 (53)العلم.

وبذلك أصبحت قرطبة تنازع بغداد حوؿ الزعامة 
الفكرية في العالم الإسلامي، فقد كاف جامع قرطبة مركزا 
مشهورا للدراسات العليا تٔستوى القاىرة وبغداد، إذ 

ؿ جامعة في القروف الوسطى بأوربا، حيث كاف مثل أو 
الألوؼ من الطلبة يتلقوف العلوـ الإسلامية الأساسية 
فيو، مثل التفستَ والفقو واتٟديث، إلى جانب الكيمياء 
والطب والفلك الفلسفة، وعلم النبات والرياضيات 
وات١نطق، وأراء ات١عتزلة وات١تصوفة وغتَىا من علوـ 

ت دار إقامة كريدة لكل العلماء ، لذلك كان(54)الإغريق
الوافدين من الشرؽ على الأندلس، فتصدروا في 
مساجدىا حلقات التدريس ونقلوا أفكار ات١ذاىب التي  

، كما كانت مركزا ثقافيا (55)كانت تروج في الشرؽ
لامعا لليهود، وكاف أبرز من مثل ىذه الطائفة بها 
"حسداي بن شبروط" الذي كاف عات١ا وطبيبا، 

ذبت إليها كثتَا من ات١فكرين والشعراء وفلاسفة واجت
اليهود، الذين أشرفوا على أنشطة التأليف والتًتٚة إلى 

 (56)العربية ومنها إلى اللغات الأجنبية الأخرى.

كما شيد بقرطبة أكثر من سبع وعشرين مدرسة 
يأتيها التلاميذ من أقاصي الأرض ليتعلموا فيها، وكانت 

أعدتها الدولة ت٣انا ليسكنوا بها،   للفقراء منهم دور إقامة
كما منحت ت٢م فيها أرزاؽ ومبالغ مادية من بيت ماؿ 
الدولة، وبذلك أصبحت قرطبة كما يصفها البعض : 
"مهد اتٟياة الرفيعة، وكعبة الفلاسفة والشعراء، ومركز 
الفنوف ووطن الأدباء، ومنار العلوـ وشمس اتٟضارة، 

 (57)ذا العصر الغاية."وبلغت من العمراف والتمصتَ في ى

وفي زماف ىذا ات١لك لم تكن بالأندلس في ىذه الفتًة 
بعيدة عن أجواء التعليم –وإف كانت صغتَة  –ولو قرية 

أو ت٤رومة من بركاتو، كما أف العلم لم يستثن منو حتى 
أبناء أحقر الفلاحتُ، الذين كانوا يدنحوف زيادة على 

 (58)ذلك شيئا من ات١اؿ.

حظهن من التعليم والأخذ بأسبابو،  ونالت النساء 
كما لم يحرمن من ات١شاركة أو ات١ساهمة مع الرجاؿ في 
المحافل العامة، إذ أصبحت منهن ات١درسات أو أمينات 
ات١كتبات، مثل واحدة كاف اتٝها فاطمة جعلت مسؤولة 
على مشتًيات الكتب للمكتبة ات١لكية، بل كانت كثتَة 

 (59)ات الناسخات.الأسفار ت٢ذا الغرض تّانب عشر 
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وكانت أىم فتًة لرواج الكتب وتأليفها ونسخها 
وبيعها ىي القرف الرابع ات٢جري، حيث كانت عملية بيع 
الكتب من أىم العمليات التجارية ات١ضمونة الربح 

  .(60)لإقباؿ الناس على اقتنائها

كل ما سبق يؤكد أف الأمة كانت كلها ت٤تفية 
في الاطلاع على  بالعلم، وعارفة بقدره، ومشاركة

إنتاجات أصحابها تٔختلف مللهم وأعرافهم، ومنهم 
اليهود الذين نالوا اتٟظوة في ىذا الوقت، وبلغوا سعة 
وعمقا لم تكن إلا عند معاصريهم من ات١سلمتُ، إذ 
ازدىرت علومهم الدينية اليهودية بقرطبة، التي أسس بها 
العالم "موسى بن أخنوخ" تٔساعدة "حسداي بن 

" ات١درسة الدينية العليا، التي نافست مدارس شبروط
، كما ازدىرت علوـ اللغة العبرية، وظهر أوؿ (61)بغداد

مدوف لقاموس عبري كامل "ت١ناحم بن شروؽ"، وأدخل 
دوناش بن لبراط البحور العربية في الشعر العبري، وبدأ 
البحث في النحو العبري مع "أبي زكرياء يحتِ بن داود 

الوليد مرواف بن جناح"، واشتغل  بن جيوح"، و"أبو
آخروف بالفلسفة مثل "سليماف ين يحتِ بن جبتَوؿ" 
و"موسى بن ميموف"، وكاف لغتَىم الفضل الكبتَ في 

 (62)بعث اللساف العبري والدراسات التلمودية.

كما مدت الأندلس يدىا إلى ات١شرؽ العربي 
لتطوير حياتها الفكرية، مستوردة ما شاءت من الآثار 

دبية والعلمية، ومستقبلة رجاؿ الفكر والفن ليسهموا الأ
في إغناء ات١شهد الثقافي بالأندلس، ومن بينهم ات١غتٍ 
الشهتَ "زرياب" الذي وفد إليها زمن حكم "عبد 

الرتٛاف الأوسط"، والذي ركب بنفسو لاستقبالو وبالغ 
في إكرامو، إذ أنزلو في دار في أعظم دور قرطبة ورتب لو 

ليجد ت٣الا لإغناء ات١وسيقى الأندلسية، الإقطاعات، 
حيث لم تعد السيطرة فيها ت١طربي اليهود بل ساروا 

، وكاف لو إضافة إلى ذلك تأثتَ  (63)أنفسهم تلاميذ لو
كبتَ على كل أنماط السلوؾ اتٟضاري الأندلسي، إذ 
تفنن في تعليم أفراد الطبقة اتٟاكمة طرائق ناعمة لا عهد 

شرب، وترتيب ات١وائد والأطعمة ت٢م بها في ات١أكل وات١
وتبادؿ المجاملات، وما إلى ذلك من مظاىر ليونة 

 (64)العيش، أو ما يدعى اليوـ بالبروتوكولات الرتٝية.

ورغم ما أثتَ حوؿ اضطهاد ات١وحدين لليهود من 

طرؼ "ولفنسوف" وغتَه، فإف حكمهم اقتًف بظاىرة 

ت تعايش ات١سلمتُ واليهود تعايشا لم تعرفو السنوا

ات١اضية، حيث وجدنا اليهود يشتًكوف إلى جانب 

ات١سيحيتُ وات١سلمتُ في ت٣الس علمية واحدة، على نحو 

"ولم يتغتَ  ما نقلو ابن ات٠طيب في كتابو "الإحاطة":

الأمر بالنسبة ت٢م إلا عندما اتٗذ بعض اليهود مواقف لا 

تتناسب مع واجب ات١واطنة، ولعل تنقل "ابن ميموف" 

ل أرجاء الإمبراطورية ات١وحدية، يعتبر أبرز وأسرتو في ك

دليل على حرية اليهود يومئذ في التنقل بأنفسهم وأموات٢م 

وأفكارىم حيث شاءوا، لطلب العلم ولقاء العلماء كما 

كاف يفعل كثتَ من الأندلسيتُ وات١غاربة ات١سلمتُ الذين 

رحلوا للمشرؽ لنفس الغرض، وأما اتٟديث عن 

ذي أكثر من تداولو بعض الكتاب اضطهاد اليهود، وال



 

 

 issn 1011-1112  رقم                                           2012السنة 3   02العدد 3   14المجلد 3 لرلة دراسات إسلامية 

 

38 

الغربيتُ عن ىروب ابن ميموف وغتَه من الأندلس 

بسبب موقف ات١وحدين من اليهود، فقد كاف مبالغة 

وتهويلا، وت٤اولة من ات١رابطتُ وات١وحدين لأنهم نهضوا 

 (65)للدفاع عن الأندلس."

نماذج من الازدهار الديني عند أهل  الخامس3المحور 

 لس.الكتاب في الأند

نشطت الدراسات اللاىوتية في الأندلس وظهر 
 635علماء في ذلك من أمثاؿ "أزيدور الإشبيلي")ت 

ىػ(، وأسست ت٢ذا الغرض مدارس يهودية للدراسات 
اللاىوتية وجعل على رئاستها الربى ناتاف، الذي تنازؿ 
عنها فيما بعد للعالم التلمودي الربي "موسى بن 

 مدرسة سورا بالعراؽ، حنوكة"، الذي تلقى تعليمو في
وعاد إلى الأندلس وىو عالم كبتَ في العربية والعبرية، 
فلقب بالأندلس ب "رأس العرش"، وعينو ات٠ليفة 

. ىذا إضافة (66)الناصر اتٟاخاـ الأكبر ليهود الأندلس
إلى "حسداي بن إسحاؽ بن شبروط"، الذي كاف ذا 
ثقافة وعلم، وقاـ تٔهمات جساـ في جهاز الدولة، 

الذي يصفو ابن حباف بقولو : "وحيد العصر الذي لا و 
يعدؿ بو خادـ، ملك في الأدب، وسعة اتٟيلة ولطف 

. فقد كاف متًتٚا للناصر (67)ات١دخل وحسن الولوج"
ومدير إدارتو العامة ومشرفا على تٚارؾ ات١ملكة، كما  
كاف يذىب في سفارات خطتَة، ويستقبل السفراء 

كاف شخصية مركزية في القادمتُ على قرطبة، وت٢ذا  
المجتمع اليهودي، مستغلا مركزه الرتٝي في رعاية مصالح 
المجتمع اليهودي عامة، وفي العالم كلو وليس في الأندلس 

فحسب، إذ راسل بالعبرية ىيلينا زوجة الإمبراطور 
البيزنطي قسطنطتُ السابع يطلب منها تٛاية يهود 

ح ليهود ، كما أنو أوؿ من فت(68)بيزنطة من الاضطهاد
الأندلس باب العلم الفقهي، والتأريخ لأنساىم ومعرفة 
ات١واقيت، إذ كانوا قبل ذلك يضطروف ت١عرفة أنسابهم 
ومواقيت أعيادىم بالاعتماد على يهودي بغداد، 
فاستحلب التآليف اليهودية من ات١شرؽ لضبط التواريخ 

 والأنساب. 

وتّانب ما سبق نذكر شيخ نحاة اليهود أبو الوليد 
مرواف من جناح القرطبي، والذي عاش أثناء القرف 
اتٟادي عشر ات١يلادي، حيث كرس حياتو لدراسة 
الظواىر اللغوية، ووضع تآليف في النحو العبري أهمها 

 . (69)"كتاب اللمع" الذي كتبو بالعربية

إضافة إلى ىؤلاء نذكر "ابن النغريلة" والذي اعتبر 
تى تٛل لقب شخصية مركزية في المجتمع اليهودي، ح

"ناغد"، والتي تعتٍ الأمتَ بالعبرية، حيث كاف يشتغل 
بنظم الشعر العبري وإثراء الأتْاث التلمودية، ليصبح 
بذلك من أت١ع رجاؿ عصره في كلا اتٟقلتُ، ولعل ستَتو 
اللامعة جعلت منو مثالا يذكره الآباء اليهود لأبنائهم 

 وقد وصفو صاعد الأندلسي ،(70)ةلكي يتخذونو قدو 
بقولو : "وكاف عنده من العلم بشريعة اليهود، وات١عرفة 
والانتصار والذب عنها، ما لم يكن عند أحد من أىل 

 . (71)الأندلس قبلو"

كما ترعرع في ىذا اتٞو أحد أكبر الفلاسفة اليهود، 
والذين أسدوا للدين اليهودي خدمات جليلة مازالت 
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ذي تذكر بينهم تٟد الآف، وىو "موسى بن ميموف" ال
قاؿ فيو أىل ملتو "من موسى إلى موسى لم يخلق مثل 
موسى"، واعتبر أحد أعمدة الفلسفة اليهودية في القروف 
الوسطى، وصار عندىم كبتَ أحبارىم عبر التاريخ، وتٚع 
بتُ الفكر العلمي والديتٍ والفلسفي والطبي، تّانب كل 
ىؤلاء لا ننسى سعديا الفيومي رغم أنو تربى في أحضاف 

افة العربية الإسلامية بالشرؽ، إضافة إلى سليماف بن الثق
جبتَوؿ، وأبراىاـ بن يحتِ بن داود، وإبراىيم بن عزرا 
وغتَىم كثتَ، كما وجد الشعر اليهودي نهضة بارزة 
باللغة العبرية موازاة للشعر العربي في أوزانو وأسلوبو 
وت٤تواه، ومن ذلك تقليد اتٟريزي اليهودي ت١قامات 

ليدخلها كفن جديد في الأدب العبري، إضافة اتٟريري، 
إلى استعمات٢م لبحور ات٠ليل ليصبح ىذا الفن مهما في 
حياتهم الاجتماعية مثلما كاف بالنسبة للمسلمتُ، 
وبذلك لا يدكن فهم التًاث الديتٍ اليهودي في ىذه 
الفتًة إلا بالعودة إلى التًاث الإسلامي، ويدكن القوؿ إف 

اتٞماعة اليهودية مع اتٟضارة ظاىرة تفاعل مفكري 
الإسلامية، كاف أمرا لا نظتَ لو في أية حضارة أخرى، 
لدرجة أف الناظر في الآثار التي كتبها أعلاـ اليهود في 
الأندلس يجد فيها كثتَا من معالم الثقافة العربية 
الإسلامية، وأحيانا من النصوص ات١قدسة الإسلامية إما 

نا، وقد ساىم في ىذا  عبر استشهادات نصية أو تضمي
كلو كما سبق الذكر، رغبة اليهود وحتى النصارى في 
تقلد مكانة سامية في المجتمع الإسلامي، وخاصة على 

 (72)ات١ستوى السياسي.

غتَ أف الدكتور أتٛد شحلاف يعتًؼ بأف كثتَا من 
العلوـ التي نشأت ونمت في ظل حضارة الغرب 

ود اليهود، الإسلامي، كانت في شق منها من بنات جه
لأنهم وضعوا مشهور تآليفهم باعتماد ات١وروث اليهودي 

 (73)في لغتو وأصولو ومضامينو.

  خاتمة3

ضم المجتمع الأندلسي عناصر اختلفت أصوت٢ا 
وعقائدىا من مسلمتُ، ومسيحيتُ، ويهود...، 
تساكنت تٚيعها وساهمت في بناء حضارة متميزة عرفها 

الدينية والعرقية  التاريخ، بغض النظر عن ات٠صوصيات
ت٢ذه العناصر، ىذه اتٟضارة التي تفاعلت فيها تٚيع 
الثقافات، فأثرت وتأثرت، وأعطتنا نموذجا تٟضارة 
تعايشت فيها أعراؽ وأدياف، وأشاعت بنور علمها 
ونبراس معرفتها على الدوؿ الأوروبية المجاورة، حيث 
تلاقت الأفكار في احتكاؾ علمي وثقافي، ويكفي 

ى ذلك مناظرات ابن حزـ مع ابن النغريلة وما  شاىدا عل
 كاف بينهما من حوار وت٣ادلات حوؿ الدين.

وت٦ا سبق، يتبتُ أف اتٟضارة العربية الإسلامية 
عموما واتٟضارة الأندلسية خصوصا، قد احتضنت أىل 
ات١لل من يهود ونصارى وىيأت ت٢م أجواء الأمن 

ت٢م فرص  والاستقرار وكنفتهم بالتسامح الديتٍ، وخلقت
الإبداع التي ساروا فيها على نهج ات١سلمتُ، وأعطتهم 
اتٟرية الكاملة في ت٦ارسة عباداتهم وطقوسهم وتطبيق 
شرائعهم وعاداتهم الاجتماعية وإقامة القضاء بينهم وفق 
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أحكامهم الشرعية، دوف إكراه أو ضغط من طرؼ 
 ات١سلمتُ. 

إف تناغم ىذه الثقافات ات١ختلفة داخل اتٟضارة 
الإسلامية في الأندلس يدؿ على الطابع التعددي الذي 
ميز ىذا المجتمع دينيا واجتماعيا. وأف ىذه التعددية ختَ 
دليل على تسامح الإسلاـ وقدرتو على ت٘ثل الديانات 

 ات١ختلفة، وإعادة صياغتها في مشروع حضاري إنساني.
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