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 أسلوبيات العقل التأويلي في قراءة القرآن الكريم، معنى معنى التقوى أنموذجا
 Stylistics of the interpretative mind in reading the Quran, defining the 

meaning of piety as a model. 
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 : ملخص
الوجود القرآني وإعادة اكتشاؼ معانيو وتصاميمو تسعى ىذه الورقة البحثية إلى لزاورة عالم 

الدلالية، وىذا بلا شكّ يتم عبر استًاتيجيات منهجية تشرح كيفية الانتقاؿ من الفهم الابستيمولوجي إلى 
الفهم الأنطولوجي، ولراوزة البنية السطحية إلى البُتٌ العميقة والحفر في مناطق جديدة حيث الدعتٌ وظلالو 

  يل مطلبا وجوديا، ولأجل ذلك يتبتٌ العقل التأويلي أسلوبيات بصالية في القراءة والفهمفقد أضحى التأو 
لا تقف عند حدّ الدعتٌ الدركزي أو الظاىر، كما لا تدّعي الوصوؿ إلى الفهم الدنتهى، بل يدخل الدؤوّؿ في 

رة دلالية وبحثا عن زمن ىرمينوطيقي مليء بالتساؤلات والفهوـ بعضها فوؽ بعض، ليغدو فعل القراءة ىج
فهم للفهم ومعتٌ للمعتٌ، فينتقل العقل من رؤية أحادية للقرآف الكريم إلى رؤى متعدّدة فيو،  فما ىي 

 أسلوبيات العقل التأويلي في القراءة؟ وكيف يدكن تطبيقها على القرآف الكريم؟
 ي، عالم الوجود القرآني.الأسلوبيات، التأويلية، العقل التأويلي، الفهم الأنطولوج كلمات مفتاحية:

Abstract: 

    This research paper seeks to dialogue with the world of the Qur’anic 

existence and to rediscover its semantical meanings and design, and this is 

undoubtedly done through methodological strategies that explain how to 

move from epistemological understanding the surface structure to deep 
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structures and drilling in new areas where meaning and its shadows have 

become a requirement existentially, and for that reason the interpretative 

mind adopts aesthetic styles in reading and understanding, does not stop the 

limit of the center or apparent meaning, nor does it claim to reach the 

finished understanding, but rather the interpreter enters into a hermeneutic 

age full of questions and understanding of the meaning, and it will move the 

mind of the vision of mono to the holy Qur’an in which multiple visions.  

What are the methods  of interpretive reason in reading? How can it be on 

noble Qur’an? 

Keywords: stylistics, hermeneutic, interpretative mind, ontological 

understanding, the world of Qur’anic existence. 
 
 مقدمة:  .1

أىدؼ من خلاؿ ىذا البحث، من منظور عَرضي وبدقاربة وصفية، إلى إعانة الباحثتُ على التزوّد 
حوؿ أسلوبيات العقل التأويلي، تعينهم على فتح باب قراءة القرآف الكريم بدنهجية بثقافة عميقة ومدعّمة 

في كلمة "التّقوى" من  ارتأيت البحثمن أجل توضيح الأمر أكثر، ، و أسلوبية وما بعدىا من رؤى تأويلية
ؤيتو الدركز الذامة التي يعمل القرآف الكريم على تأصيلها في ر -منظور أسلوبي، بوصفها من الكلمات

الجديدة، ثّم من منظور تأويلي، بالكشف عن فروعها وامتدادات معانيها. وللأمانة العلمية، لقد أثريت 
الفكرة التطبيقية بالعودة إلى الدؤوّؿ الدغربي "مصطفى البيحاوي" حيث تطرّؽ إلى موضوع التّقوى مبيّنا أنها 

الدؤمن لبلوغ منازؿ أتقى وأنقى وأرقى. مقامات فيها تفاعل وتواصل إيجابي وارتقاء دائم يحرص عليو 
 وللإجابة عن السؤالتُ السابقتُ ارتأيت تقسيم البحث إلى جانب تنظتَي وآخر تطبيقي: 

 الأسلوبيات والعقل التأويلي: لضو رؤية جديدة للأسلوب. -
 قراءة في معتٌ معتٌ "التّقوى". -

 الأسلوبيات والعقل التأويلي: نحو رؤية جديدة للأسلوب. .2
إذا انطلقا من وظيفة التأويل، الدتمثلة في البحث عن فهم للنّص، فإننّا نتساءؿ عن الآليات 
الإجرائية التي تهدينا السبيل، وإذا نظرنا إلى النّص على أنوّ النظاـ اللّغوي الدركّب بأسلوب خاص ومتميّز، 
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رئ معو؟ ثّم إذا كانت الأسلوبية والدعتُ الحقيقي للوصوؿ إلى الذدؼ الدنشود، فإننّا نبحث عن علاقة القا
غوي، ىل على القارئ الاكتفاء بإجراء برليل ظاـ اللّ ىي الدراسة العلمية للنظاـ الأسلوبي الكامن في النّ 

( والالضراؼ عن الدألوؼ يفتح لو الباب لتحليل deviationأسلوبي وصفي بنيوي؟ أو أفّ تأثتَ الانزياح )
(،  stulistics interpritaionلوبية إبلاغية إلى أسلوبيات تأويلية )أسلوبي تأويلي جديد، لينتقل من أس

حيث يغدو القارئ مؤوّلا ذو عقل تأويلي وقطبا مركزيا يتشارؾ مع النّص في بناء جسر بصالي من الدعاني 
، فيتبتٌّ فلسفة التحليل الأنطولوجي، ويبحث عن فهم وجودي بأسلوب خاص، مادامت اللّ  غة كما والفهوـ

ىي  (Hans-Georg Gadamer0011 -2112)الفيلسوؼ الألداني "ىانز جورج غدامتَ"  يقوؿ 
 العالم الجدير بالفهم" والقارئ كائن أسلوبي/ مؤوّؿ، لغوي/ وجودي بطبعو. 

ظاـ بنة الأولى لاكتشاؼ وقراءة النّ الأسلوبية، في ىذا الدقاـ، ىي وسيلة التأويل، لأنّها بسثّل اللّ  إفّ 
لا   (Stylistic System) نويو إلى أفّ اكتشاؼ ذلك النظاـ الأسلوبيوالانزياحي، لكن علينا التّ الجمالي 

، ونظمو متدرّجة،  ةؤى لو متعدّديعتٍ الوصوؿ إلى بسثاؿ ثابت أو نصب قاعدي، بل قراءتو عميقا بذعل الرّ 
أويلية حينما تتحوّؿ القراءة إلى كأنّها رحلة بتُ وصوؿ واللاوصوؿ وفهم واللافهم، وىنا نتّجو إلى الغاية التّ 

 غةتأويل يعيد تصميم بتٌ الأسلوب وتركيباتها وفق برليل أنطولوجي للجانب الخاص من اللّ 
(language ّ؛ لأفّ" الل) ّعبتَ عن حقيقة جاىزة بقدر ماىي وسيلة لكشف حقيقة غة ليست وسيلة للت

، والمجهوؿ  ىو ما يعمل الدؤوّؿ على إخراجو للوجود، لأفّ التّأويل قراءة (19)تشتَ، دت، ص لرهولة"
يي ما ىو كامن من ىوام  برنسبية لا تستقر قراءة واحدة، بل قراءات تأويلية أو أسلوبيات تأويلية، 

 دلالية وظلاؿ معاني.
 آليات القراءة الأسلوبية: 1.2

حيث صوص، منهجية للإبداع في قراءة النّ حلة التي قطعتها الأسلوبية، أصبحت لزطة بعد الرّ 
وضوع بد( Charles Bally 1865-1947"شارؿ بالي" ) غوي السويسريأسلوبية اللّ  جاءت
ص كآلية جديدة في التّحليل وتفجتَ الطاقات لبحث في باطن النّ على اتفتح الأقفاؿ لديدين جدؼ ىو 

اللّساني  الوفاء الدنهجي من قبل "بالي" لأستاذه ولعلّ .  (bally, 1921, p19) الجمالية الكامنة فيو
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، لا يحيل إلا على بداية (1913F.de  Saussure-1857)السويسري "فرديناند دي سوستَ" 
، كانت قد غويةراسات اللّ ودقيقة وحاسمة في لراؿ الدّ مشرقة، ىي ولادة فكرة جديدة من لزاضرات كثتَة 

ساني من مناىج معيارية، تاريخية ومقارنة، إلى منهج وصفي بنيوي، علمي موضوعي، غتَّت البحث اللّ 
 (linguistics signs( العلامات اللغوية )valueغة على أنّها نظاـ داخلي يحدّد قيمة )يتطلّع إلى اللّ 

(Ferdinand, 1995, p13)  لكن  .ليبقى الخارج مرفوضا ولو كاف نزعة نفسية أو أثرا عاطفيا
ىذه المحاضرات قد جعلت "بالي" يتحدّث عن الدستبعد فيها، إذ جاء الكلاـ الفردي نقلة فكرية لعلم 

لميذ إلى عملية مطابقةٍ، فابتكر الأسلوبية وأشعّ بها وريث بجينات لسانية سمي بػ"الأسلوبية"؛ "فقد عمد التّ 
لكن تلك الدنهجية الواضحة في فهم  ،(42)الدسدي، دت، ص  سانية العامة"أشعّت عليو الدراسة اللّ ما 

لم تثبت على حاؿ، بل أضحت  (linguistics generalسانيات العامة )"أسلوبية بالي" وفق أسس اللّ 
ظاـ فاعل مع النّ الأسلوبية أسلوبيات بوظائف لستلفة ورؤى عديده، لأفّ القارئ قد دخل إلى حقل التّ 

 والقيم الجمالية المحفوفة في الانزياحات. الأثر الفتٍ الأسلوبي، يُشارؾ بانفعالو في اكتشاؼ أباعد 
متواليا من الجمل فحسب، يوصل إلى معتٌ تركيبا  -من منظور أسلوبي-النّص  بذا، لم يعد

إخباري/إبلاغي، بل ىو أسلوب وظيفي إبداعي يثتَ دىشة القارئ ورغبتو في البحث عن الدفارؽ من تلك 
لأنّها لا تهتمّ بأيّ   ؛الصيغ الجمالية والآثار الفنية التي تفتح لو الأقفاؿ للتعمّق أكثر، لذذا ىي وريث البلاغة

عُدّت الأسلوبية بلاغة جديدة لا ترُكّز على  حيث .(8، ص2015)بضداوي، كلاـ قيل في أيّ مقاـ
بعُد أسلوبي "يفرض على انتباه القارئ بعض  لوالقوؿ العادي، بل على فنّ القوؿ بدا فيو من تعبتَ بصالي 

. ىذا يعتٍ أفّ القارئ يقرأ برت تأثتَ الأسلوب الذي  (5، ص1993)ريفاتتَ،  عناصر السلسلة التعبتَية"
يلفت انتباىو على الدعايتَ الجمالية، فتلك الانزياحات عبارة عن منبّهات فنيّة تثتَ العقل، لذذا لصد 

 قارئ.النّص/ السلسلة التعبتَية والأداء الإبداعي بالبتُ  في قولو، يربط  ( Riffaterريفاتتَ) 
على ىذا الأساس تدرس الأسلوبية "النّص كظاىرة لغوية، وكنظاـ إشاري يتضمّن أبعادا دلالية،  

فهي لا تدرس جانبا فيو دوف جانب آخر، وإنّّا تدرس كلّ مكونات النّص من أصغر وحدة لغوية إلى أكبر 
 السياقات الدنزاحة عن مرجعيتها اللسانية"وحدة لغوية فيو، مع لزاولة إدراؾ الأبعاد الدلالية التي تتضمّنها 
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قسيم (، يعُيدنا إلى التّ indicative systemوالإحالة ىنا إلى النظاـ الإشاري ).(16)السد، ص
ففي الوقت الذي ، (،  حيث جعلوه لغويا وغتَ لغويcontextنائي الذي وضعو المحلّلوف للسياؽ )الثّ 

ىو الدوضوع الحقيقي للبحث الدلالي، جاء "بلومفيلد"  (meaning)فّ الدعتٌ بردّد فيو أ
(Bloomfield)  في نظريتو السلوكية(behavioral theory)  ّغوية تعدّ أكثر أهمية ليؤكّد أفّ "الدعاني الل

حديد استًشدنا بعملية التّ وإذا ما .   (bloomfield, 1933, p144) من الدعاني غتَ اللغوية"
و"الدعتٌ  (Basic meaning)"الدعتٌ الأساسي" ياقي، سنجد مصطلحتُ تقنيتُ مهمّتُ هماالسّ 

ليحيل على معتٌ سياقي  ينمو مباشرة حوؿ "الدعتٌ الأساسي الذي، (Relational meaning)العلاقي" 
 .(Izutsu, 2008, p16) خاص

 
 الأسلوبيات الوجودية والعقل التأويلي:  2.2

(، خصوصا understanding) لعلّ الإشكالية التي يواجهها العقل ىي إشكالية القراءة والفهم
                       وأفّ نظاـ اللّغة صعب على من لا يدلك آليات إجرائية تتيح لو فرصة الاستكشاؼ الدلالي البعيد، 

يعبّر بها القارئ عن فهمو الخاص لدكنوناتها، ويكشف عن أسلوبو في برليلها، أو عي  بذربة شخصيّة 
فالقراءة أسلوب أنطولوجي يبوح من خلالو القارئ عن رؤاه الجديدة والدتجدّدة للأشياء والعالم، بزتلف كليا 

اءة إبداعية أو جزئيا عن رؤى غتَه، إذ تتًجم قدرة عقلو على تفجتَ الدلالات وإعادة تشكيلها في ىيئة قر 
، ورحلة الكائن التي تنقلو من وطن الدنطلقغة ذاتها بوصفها أو نص جديد يخرج للوجود بدساعدة اللّ  ثانية

دلالي إلى وطن دلالي آخر؛ ومع ىذه الدمارسة الأسلوبية التأويلية الجمالية ينتقل من العقل اليقيتٍ الشمولي 
 Existentialismنطولوجي، والأسلوبيات الوجودية )ذي معو يبرز التحليل الأالّ  إلى العقل التأويلي،

stylistics ّغة .تي تعتٍ الطرؽ الخاصة لفهم ذلك الوجود/اللّ ( ال 
أويلية، فقد قادت فكرة "سوء كما أفّ فعل القراءة يقودنا للحديث عن "الفهم" الذي مثّل بؤرة التّ 

إلى ( Friedrich Schleiermacher1768-1834الفهم" الفيلسوؼ الألداني "فريديريك شلايرماخر" )
وضع آليات بذعلنا أقرب إلى الفهم، مثّل فيها الجانباف الدوضوعي والذاتي القواعد الأساسية لفن التأويل؛ 
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فسي الذي يُشتَ إلى الفكر الذاتي لدبدعو، غة بكاملها والجانب النّ غوي الذي يُشتَ إلى اللّ أي الجانب اللّ 
ا الأمر كما يوضّح "نصر حامد أبو زيد"، يقودنا إلى مفهوـ "الدائرة وىذ، غويوالبدء بالدستوى اللّ 

التأويلية"، التي تقتضي أفّ فهم النّص في كليّتو لن يتأتّى إلا بفهم العناصر الجزئية الدكوّنة لو، لشاّ يعتٍ أفّ 
)أبو  نبو الدتعدّدةفهم النّص عملية معقّدة ومركبّة على القارئ/ الدؤوّؿ أف يدور في جزئياتو وتفاصيلو وجوا

 . (20، ص2005زيد، 
ولا مواربة في أفّ القراءة تتًؾ آثارا ومواقف وأفكارا في القارئ ينفتح من خلالذا أكثر على النّص، 

برليلو من الدعلوـ ة، فيبدأ الدؤوّؿ في ص عن جوانبو الخفيّ جربة التي يعبّر فيها النّ وىذا الانفتاح ىو معايشة التّ 
جربة الذاتية وبتُ ص، بتُ التّ بتُ القارئ والنّ  الثرّ فّ عملية الفهم تقوـ على نوع من الحوارلأ ؛إلى المجهوؿ

أفّ  (Wilhem Dilthey 1833-1911)جربة الدوضوعية،  لذلك رأى  الفيلسوؼ الألداني "ديلثاي" التّ 
، ينفتح فيو أفق الدفسّر لإمكانيات من وأفق المفسّرعملية من التفاعل الخلاق بين النّص القراءة "

بالتالي قادرا على إثراء معتٌ النّص –التجربة لم تكن متاحة من قبل، فتتغتَّ من ثّم بذربتو وتعمّق، ويكوف 
 .(30)أبو زيد، ص والنّظر إليو من زاوية جديدة"

القارئ/ الدؤوّؿ والنّص، علاقة تواصلية سلوكية/ فعلية، فعل وردّ فعل، لذذا، يدكن عدّ العلاقة بتُ 
مثتَ واستجابة، لكنّها استجابة بصالية تثتَ العقل والخياؿ، إذ يحيط بهما؛ أي بالقارئ والنّص، سياؽ 

 ، فلغةةذي غيّبتو قراءات سابقاتي إلى بذربة بصالية تبحث عن الجديد الّ عاطفي يتجاوز الدوضوعي والذّ 
غبة للبحث النّص عبارة عن رسالة دلالية ذات رؤية أسلوبية وجودية، مليئة بالأسرار والألغاز التي تثتَ الرّ 

لالي الذي تزخر بو، راء الدّ ولزاورة الثّ   عن معناىا، والقارئ الدقتدر ىو القادر على فكّها وإعادة صياغتو
عن غتَه العادي، ىو  الذي يتميّز بو النّص الجميلوإخراج الخفي إلى الوجود،  لأفّ ذلك الانزياح الأسلوبي 

الصلة التواصلية والسّر الذي يجذبو لإكماؿ رحلة الاستكشاؼ،  فإف لم يكن في النّص أسلوب وشكّ 
 وغموض وبصاؿ فلا وجود لقارئ أسلوبي/مؤّوؿ.

تي يصحّ التسليم "في سياؽ ىذه الأزمة، تنشأ الدساءلة التأويلية، فمن دواعي التأويل أفّ الأمور الفػ
وأنّ في العالم الذي نعيش فيه لم يعد المعنى يمُنح مقدّما بل يجب علينا أن بها منعدمة الوجود، 
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أي أفّ أزمة الدعتٌ تتجلّى حينما يغيب الدؤوّؿ الذي يتعامل مع  (12، ص1998)قارة،  ..."نظفر به
وىنا يحدثنا الإيطالي "أومبرتو  إكو"  الذام  على أنوّ نظاـ يحتاج إلى إعادة بسوضع داخل عالم الوجود.

(Umberto Eco 1932-2016)  عن الأثر الدفتوح، أو الأثر الفتٍ الدوجود في النّص وعلى القارئ أف
ابقة؛ "لأفّ القارئ يعرؼ أفّ  الدفتاح الأنسب لتتبعو، بأسلوب أو بشكل يكوف لستلفا عن قراءتو السّ يختار 

كلّ بصلة وكلّ شخصية بزفي دلالات متعدّدة الأشكاؿ يتحتّم عليو اكتشافها، وىو يختار حسب حالتو 
لفا عن الشكل الدتّبع الذىنية الدفتاح الأفضل بالنسبة إليو، و"يستخدـ" الأثر بشكل يدكن أف يكوف لست

نفهم من ىذا القوؿ، أفّ بنية الدقروء بُزفي في جوفها دلالات  (12)إيكو، دت، صأثناء قراءة سابقة" 
متعدّدة، لا يدكن الحصوؿ عليها ببساطة بل لا بدّ على القارئ أف يفتح أقفالذا ليكتشفها، عن طريق 

إلى عالدها الدخفي، وىذه التجربة تعتٍ اختلاؼ أساليب القراءة وتنوّعها، فكلّ اختيار مفتاح الدخوؿ 
شكل من أشكاؿ القراءة يكوف لستلفا عمّا سبقو، وعليو تفتح ىذه التجارب المجاؿ لتعدّد الأساليب في 

اليته موضوعا نستمتع بجمرؤية النّص، كما تفتح عقل القارئ على ضرورة إدراؾ أفّ الأثر الفتٍ لم يعد "
القائمة، بل صار سراً يجب أن نقوم باكتشافه، وصار واجباً يجب أن نقوم به، وصار منبها 

  (23)إيكو، ص ."للمخيلة
إف تدقيق الرؤية في  قوؿ "منذر عياشي"، في مقدّمة تربصتو لكتاب بيتَ جتَو "الأسلوبية" يقودنا 

الوجودية، قائلا: "فاللغة ىي عتُ الإنساف إلى الوجود، وىي أيضا طريقتو في تركيب إلى فهم عن الأسلوبية 
ىذا الوجود وبنائو، ولداّ كاف الأمر كذلك فقد احتاج الإنساف في تعمّقها ومعرفة أسرارىا وطرؽ تناولذا 

ة خرجت بو لذاتيتو الإنسانية إلى نوع جديد من الدّرس، وقد كاف ذلك للإنساف، فأنشأ من أجلها دراس
من كونها خالقا لذا إلى إطار ىو فيو ينظر إلى نفسو بوصفو لسلوقا لذا وبها، ولقد توّجت ىده الدراسات 

 (5، ص1994)جتَو،  بالدراسة الدعروفة اليوـ باسم )الأسلوبية(."
سلوبية ىي النتيجة التي احتاج فإذا كاف الأسلوب ىو الطريقة الخاصة في التعبتَ والتًكيب فإفّ الأ

إليها الإنساف في معرفة ذاتو اللغوية/ الوجودية، والتعمّق في فهمها وكشف أسرارىا، لأنوّ كائن لغوي لا 
يُساىم في خلقها فحسب، بل خُلق لذا وبها، وىذا البحث قد توّج بوصولو إلى  طريقتو الذاتية في تركيب 
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وسيلة للتعبتَ عن حقيقة ثابتة، بقدر ما ىي كشف للوجود وعلاقات الوجود وبنائو، لأفّ اللغة لم تعد 
الإنساف معو، وغاية الأسلوبية ىي البحث عن ىذا الاختلاؼ في التعبتَ والتًكيب الذي يسكن اللغة، 
ومادامت اللغة ىي عتُ الإنساف إلى وجوده، فهو/ الإنساف الأسلوب في تركيبو وبنائو، لكن بقي عليو 

 ب الذي يقرأ بو ىذا الوجود.    اختيار الأسلو 
إفّ ىذا الفهم يدخلنا إلى أسلوبيات تأويلية؛ فالأسلوب وفق ىذا الدعطى ليس تعبتَا عن نظاـ ثابت 
أو كنز قد اكتشف وانتهى أمره، بل ىو تعبتَ عن وجود وعن متغتَات لا تنتهي، ولأنوّ كذلك فهو يتجدّد 

صو ويتًحّل فيو بنية بنية ونسقا نسقا، من أصغر وحدة إلى قراءة وتفستَا وتأويلا بعقل يتدرجّ في تفحّ 
أكبرىا، ومن أظهرىا إلى أخفاىا ومن أقربها إلى أبعدىا، مع تقويض فكرة الثبات والتوّقّف حيث يدخل 

ظاـ الأسلوبي ويهديها الأثر الفتٍ البليغ، فذلك إليو من أبواب متفرقو، بأسلوبيات متعدّده يوحّدىا النّ 
كل الظاىري لا يعتٍ رؤية سطحية واحدة بل رؤى متعدّدة فيو، فكما يقوؿ منذر عياشي: "ليس النّص الشّ 

مدركا معطى دفعة واحدة، وبشكل نهائي. إنوّ مدرؾ بالدمارسة، لأنها إلصازه. وىو مستمر بها، لأنها سفينو 
حيث ىو جوىر ثابت. بل ىي لا على الدواـ قراءة وتفستَا وتأويلا. والأسلوبية في درسها لا تعُتٌ بو من 

تراه كذلك. ولذا، فإنّها لا تدّعي الإحاطة بو فهما، ولكنها تعمل على توسيع فهمو. ولكي تبلغ غايتها 
. ولداّ كاف حالذا معو كذلك فقد انقسمت طرائق فإنهّا تتعدّد به قراءة، وتفسيرا وتأويلاالدرجوه ىذه، 

        تعبتَا عن جواىر، وإنّّا ىو تعبتَ عن متغتَّات لا تنتهي. قدداً، وصار الأسلوب بالنسبة إليها: ليس
  (41، ص2002)عياشي،  "

 العقل التأويلي وقراءة القرآن الكريم:  3.2
كما يقوؿ -يدكننا فهم أسلوبيات العقل الػتأويلي أكثر بإدراكنا لدهمة العقل التأويلي، التي تكمن   

"... ىكذا، فإفّ ما أضافو العقل التأويلي إلى الفلسفة ىو طابع التحليل  -الباحث عبد الغتٍ بارة 
متعدّدة ومعها الدعرفة/ الأنطولوجي الذي جعل الذات تتعدّد بوساطة لعبة السؤاؿ/ الجواب، إلى ذوات 

الحقيقة إلى حقائق لا ينتهي تأويلها. إنوّ نّط الوجود حيث ينتفي الثابت وتغيب القاعدة والدعيار ويتوارى 
الأصل الخالص الدتعالي، ويذىب إلى غتَ رجعة، فلا يتبدّى إلا الدتعدّد والدنفصل... ىي إذا...بروّلات من 
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، 148، ص ص 2008)بارة،  "...الوجود مع فلسفة التّحليل نّط الدعرفة مع فلسفة العلم إلى نّط
149)   

فاللغة، من منظور تأويلي، أبعد من أف تكوف لررّد لعبة منطقية بتُ علامة تتّحد مع أخرى لتدؿ، 
لغوية أشكالذا  وأوسع من أف تكوف مطابقة/ لشاثلة بتُ داؿ ومدلوؿ العلاقة بينهما اعتباطية، أو ىندسة

مألوفة، بل ىي الكشف عن الكينونة والدختلِف، ونّط وجودي ثريّ فنا وبصالا وذكي إبداعا، على ىذا 
 (26، 25، ص ص 2005)شوقي الزين،  الأساس، رأى "غدامتَ" أفّ الوجود الجدير بالفهم ىو اللغة

فهي العالم الدمتد الذي لا تنقص أطرافو بل تتّسع جوانبو ويطوؿ عمقو احتواء للتوالد الدلالي اللامنتهي 
والتأويل اللامستقر، والدؤوّؿ الذي لا تأفل مغامرتو ولا تستقر ىجرتو، ولا يدوت سؤالو، بل يبُعث في كلّ 

 مرةّ من جديد. 
لوب السؤاؿ الذي يطلب على الدواـ السعي لضو ولعلّ لشعن النظر في القرآف الكريم يستشعر أس

فهم سليم للرسالة الإلذية، بدا فيها من أسلوب الصريح والغريب، الدباشر والسر، حيث منح للإنساف حريةّ 
التفاعل مع وجوده، والسؤاؿ عن الحتُ والدا قبل والدا بعد. حيث أدخلو في علاقة أنطولوجية تتّسع دائرتها 

متعدّدة ومتنوّعة، من عالم الشهادة إلى عالم الغيب، من "اقرأ" إلى "ف، ؽ، يس،  لتشمل دوائر وجودية
ألم، ألدر، كهيعص، حم عسق"، من الظواىر إلى السرائر، فعلى الرغم من  مقصده الواحد والصريح: 

تفكّر وتدبرّ وتعقّل، فتعدّد ، إلا أنوّ قد طلب على الدواـ الفهم ب[19"فاَعْلَمْ أنََّوُ لَا إِلََٰوَ إِلاَّ اللَّوُ"]لزمد: 
، والتأمّل إلى تأويلات   فِي  وَالرَّاسِخُوفَ  ۗ  "وَمَا يػَعْلَمُ تأَْوِيلَوُ إِلاَّ اللَّوُ الدقصد إلى مقاصد، والفهم إلى فهوـ

 [.7"]آؿ عمراف: الْألَْبَابِ  أوُلوُ إِلاَّ  يذََّكَّرُ  وَمَا ۗ   ربَػِّنَا عِندِ  مِّنْ  كُل   بِوِ  آمَنَّا يػَقُولُوفَ  الْعِلْمِ 
فهذه الحركة النّصية الخاصة بالقرآف الكريم، بسيّزت بطابع الخرؽ والخلق، حيث اختًؽ سياؽ العرب 
في كلامهم ليخرؽ نظاـ تفكتَىم الثابت وطابع ثقافتهم الدتوارث،  ثّم عمل على خلق سياؽ جديد 

تعلّق بالدعاني القرآنية ومقاصدىا. بأسلوب مغاير يعبّر عن رؤيتو الجديدة، يغدو فيها الوجود بتصميم ي
 حيث كاف الشّعر سلاح العرب وديوانهم في التفاخر وىو لغة الشاعر التي تفضح وتبتُّ وترفع وبرط
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لكنهم أخرسوا عن ذلك وسكتوا بنزوؿ القرآف الكريم نظرا لدا أدىشهم من  (25، ص1986)مبارؾ، 
 . (413، ص2004، 2)ابن خلدوف، جأسلوبو ونظمو 

وىو على ىذا، عمل على إحداث تغيتَ في الدعجم العربي بخلق معجمو الخاص، حيث أدخل 
الدستعمل أفقا معرفيا جديدا يرتبط بدفاىيم تناسب رؤيتو، وإف كاف يفيدنا في تعرّؼ الكثتَ عن حياة 

ألفاظا لم يكن يستعملها الجاىليوف، وخصّص  ألفاظا لدعافٍ  لم يكن يخصّصها الجاىلية، إلا أنوّ "استعمل 
الجاىليوف، واستعمل استعارات ولرازات خارجة عن الدائرة التي كاف يستعملها الجاىليوف، ولو أسلوب 

إذ نتعامل مع النّص القرآني فنحن  (53، ص1959)أبضد أمتُ،  أخّاذ كاف بعيدا عن أسلوب الجاىليتُ"
نكوف "إزاء نص لم يكد يكتمل حتى أصبح جزءا أصيلا في الثقافة التي ينتمي إليها ولم تكد تكتمل عتبة 
سنوات قليلة حتى صار ىو النّص الدهيمن والدسيطر في الثقافة ثم بذاوز إطار ثقافتو ليكوف مؤثرا في ثقافات 

 (31، ص1998)أبو زيد،  لعهد"أخرى. فقد صار ىو )النص( بألف ولاـ ا

فمن أىم ما قدّمو القرآف الكريم ىو معجمو الخاص الذي ىندس بأسلوب الشبكة الدفهومية، فلا 
يُدكن فهم كلمة بعيدا عن علاقتها الصميمة بالكلمات الأخرى إف كانت داخل آية أو سورة أو النّص  

على ىذا الأساس لا ينبغي للمشتغل في التحليل الأسلوبي للكلمات القرآنية أف يقع في خطأ كاملا، 
البحث عن الكلمة في ذاتها، بل كلّ الآراء تتفّق على أفّ الأساس الدنهجي ىو البحث عن الدفاىيم القرآنية 

 conceptual)، ووفق منهج نظامو الدفهومي (structure of cultural)ضمن بنيتو الثقافية 
system)أي أفّ الكلمات في السياؽ القرآني .(Qur’anic context) لا توجد معزولة عن بعضها  ،

لأفّ العمل  (Izutsu, p7) .(System of relations)البعض بل تأخذ معانيها من نظاـ العلاقات 
السياقي الجديد الذي يشتغل في النظاـ القرآني قائم عل ما اسماه الباحث بػ"توحيد الدفاىيم الدستقلة" 

(intregration of individual concepts).  حيث تكتسي الكلمات معانيها وفق رؤية القرآف للعالم
world-view of qur’an) the ) بلاغي والإمتاعي حتّى يفهم  فكاف على قارئو أف يعاي  بعده الإ

كيف بنُتُ جوىر نظامو الأسلوبي؟ وكيف استطاع من أوّؿ إفصاح عن ذاتو أف يؤثرّ ويجذب إليو لستلف 
 العقوؿ. 
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"عبد الله صولة" عن الأسلوبية الدعجمية التي بسيّز بها القرآف الكريم، ولأنّها الباحثلقد بردّث    
بالأسلوب الحجاجي الذي يعدّ من الخصائص الأسلوبية القرآنية، إذ  أسلوبية لا تقوـ في ذاتها فقد ألصقها

يقوؿ: "إفّ للقرآف بناء على ىذا، خصائص أسلوبية في مستوى الدعجم فهو لو معجمو القولي الخاص. 
وداخل ىذا الدعجم كلمات بعينها تتكرّر وإف بنسب متساوية. وىي، مهما اختلفت معانيها، إنّّا تردّ إلى 

فإف كاف يقُصد بالحجاج تكثيف الحجج  (49، ص2007)صولة،  جية توحّد بينها"خصائص حجا
لأجل الإفحاـ وجعل الآخر يعجز أماـ الحجة البيّنة فإفّ للقرآف الكريم أسلوبو الحجاجي  الذي توجّو بو 
إلى كلّ صنوؼ الدتلقي الخاص والعاـ، فكاف قوّة تعبتَية وىندسية اختًقت السابق واختلفت  عنو، 

في أكثر من موضع أفّ أسلوب القرآف الكريم خاص بو، كما  وأفحمت وأعجزت. لذذا أكّد ذات الباحث
أفّ الحجاج فيو خاص بو دوف غتَه لأنوّ نابع من طريقتو في القوؿ؛ "يعتٍ ىذا أفّ أسلوب القرآف حاملٌ 
حجاجا، وحجاجو لرسّد في أسلوب، ولداّ كاف الأسلوب ىو التفرّد والتميّز والخصوصية، وىي فكرة 

فإفّ الحجاج في القرآف لا يدكن إلا أف يكوف حجاجا خاصا بو دوف غتَه من سائر  أسلوبية معروفة شائعة
 (53)صولة، ص الخطابات"

وبالنّظر في "الدفردات في غريب القرآف" لػ"الراغب الأصفهاني" لصد عودتو الدستمرة إلى الشعر في 
[ واصلُوُ وَحَدٌ، ولكن 1عملية شرحو، مثاؿ ذلك مفردة "أحد"، إذ يقوؿ "}قُلْ ىُوَ اللَوُ أَحَدْ{]الإخلاص/

 وحد يُستعمل في غتَه لضو قوؿ النابغة: 

 (14، ص2009)الأصفهاني،  النػَّهَارُ بنَِا ...بِذِي الجلَِيلِ عَلَى مُسْتَأْنِسٍ"كأفّ رجِْلِي وَقَدْ زاَؿَ 

 قراءة في معنى معنى التّقوى: .3

في لزاولة البحث عن معتٌ معتٌ "التقوى"، يتوجّب علينا وضع ثلاثة من الدفاىيم التقنية الذامة 
فإذا كنّا أسلوبيا سنبحث عن كيفية التعبتَ عن التقوى وفق الرؤية القرآنية، فإفّ ىي: الدعتٌ، الدركز، الذام ، 

الدمارسة التأويلية ىي رحلة انتقاؿ من معتٌ إلى معتٌ آخر، ولراوزة فهم إلى فهم آخر، لشاّ يستلزـ أفّ 
 الأهمية لن تكوف للمركز فحسب بل لظلاؿ الدعاني أيضا.
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 " وتأويلاتها: أسلوبيات الإبدال الحرفي "للتقوى 1.3

إفّ الرّغبة في برقيق علاقة تواصلية بتُ الله والإنساف في القرآف، من خلاؿ كلمة "التقوى" وبنيتها 
الدفهومية، تتجلّى في الذندسة التًكيبية لحرؼ "التّاء" )ت(بالذّات لأفّ الإبداؿ الحرفي سيكوف منها وىو 

ها. فػ)ت(، ىي بداية لحلقة تفاعلية بذمع نقطتتُ/ الذي سيقودنا إلى معتٌ معتٌ التّقوى أو ظلاؿ معاني
طرفتُ في طريق لزدّد البداية والنهاية، وما بينهما اجتماع يوحي بتواصل وبرسالة همسية خفيفة ليست في 
الابذاه النّازؿ من "الله" إلى "الإنساف"، ولا في الابّذاه الصّاعد من "الإنساف" إلى "الله"، بل في خطّ 

تقي فيو الأحد بالآخر، في مشهد عاطفي أشبو با)حػ(ػػػػػػػػػتػػػػػػ)و(اء، وىو ما يكوف غالبا في مستقيم حيث يل
 حالات الحبّ والحنتُ والبحث الدضتٍ عن ذلك الآخر إلى غاية الاندىاش بحضوره.

اص ياؽ العاطفي الذي تنمو فيو التّاء، يُشتَ إلى بعُد بصالي/ أسلوبي خؤية، يرى أفّ السّ ومدقّق الرّ 
بها؛ جعلها تنزاح عن ىندسة حرؼ )الباء( حيث النقطة نازلة إلى أسفل، كأنوّ إخراج لذا وطرد من حيّز 
الوجود، وانزياح أيضا عن ىندسة حرؼ )الثاّء( الّذي يجمع الثّلاثة، ذلك أفّ رقم اثنتُ الذي ركُّبت بو 

عتٌ الأساسي يقودنا إلى معتٌ أعمق،  ىو )التّاء(، رقم زوجي يدؿّ على الارتباط والتواصل والحبّ، وىذا الد
تػػػ)قػػػػ(اء" راؽٍ في فضاء يدتدّ بقدر نطقنا للتّاء، وبحجم رسمنا لخط الحرؼ، لأنوّ فضاء التّاء الدفتوحة ل"اِ 

 والدشدّدة في "التّقوى".
الدشهد وإذا أبطأنا الدشي في وجودية التاء، سنرى أفّ العلاقة التواصلية بتُ الله والإنساف في ىذا 
عوبة بدكاف، مكثّف الدلالة والعاطفة، ىي علاقة )ترقى( بػ)الدتّقي( إلى منزلة الجماؿ والجلاؿ، وىي من الصّ 

قاء لا يكوف إلا بإذف سيّد الوجود، الله "سبحانو وتعالى"؛ فالرّغبة في إكماؿ لأفّ ىذا الوصوؿ والوصل واللّ 
بداية في )التّاء (، بالوجود الأختَ/خط الغلق في )التاء( العلاقة الوجودية التّي تصل الوجود الأوّؿ/خط ال

ىي الرسالة الذووية التي بصعتهما، أي الرّغبة الإلذية في جعل الإنساف يتوجّو إلى "الله" ويقبل عليو وحده 
وأيضا رغبة الإنساف )التّقي( ليلتقي بربوّ ويناؿ رضاه. فكيف تساعدنا رحلة أسلوبيات الإبداؿ الحرفي 

 قوى؟في الحصوؿ على ظلاؿ معاني التّ  لاتهاوتأوي
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معجميا من الوقاية، فكأنّها الدّرع الذي يقي الإنساف من الدهالك ويحميو من أيّ شيء  "التقوى"
يتًصّد بو، في صورة حاجز آمن ضدّ كلّ لزاولات الاختًاؽ، ىذا الدعتٌ بالذات كاف مستعملا في الفكر 

، ففي حالة الخوؼ (363، ص2007)إيزوتسو،  واسطة شيء ما"الجاىلي، بدعتٌ "الدّفاع عن الذات ب
من خطر لزدؽ يضع الإنساف وسيطا ماديا قويا يحميو منو، لنجد أفّ الدعتٌ الدعجمي للكلمة يقدّـ بضولة 

 دلالية عاطفية مرتبطة أكثر شيء بالخوؼ وطلب الأمن.
عور بالخوؼ والأمن، تبقى على حالذا في السياؽ مثلّة في ثنائية الشّ تحنة العاطفية الدإفّ ىذه الشّ 

القرآني، لكنّها تدخل في علاقة دلالية مباشرة مع "الله"، لتقطع الروابط وتُسقط بصيع الوسائط الغتَية، 
وَ حَقَّ تػُقَاتوِِ وَلَا بَسوُتُنَّ ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اتػَّقُوا اللَّ فتصبح "التّقوى" من ذلك ىي الخوؼ من "الله" وحده: "

، لأفّ الإنساف "الدؤمن" يلبس درع الورع والخشية والرّىبة كوسيط  [102إِلاَّ وَأنَتُم مُّسْلِمُوفَ"]آؿ عمراف: 
معنوي روحاني بينو وبتُ "الله" تعالى يقيو من عذابو. بذا، ننتقل من الفهم الدعجمي لكلمة "التقوى" 

 الذات بتقوى الغتَ، إلى الفهم القرآني: لا مأمن من "الله" إلّا تقوى "الله".الدتمثل في استئماف 
لعلّ قولنا لبس درع الورع والخشية يرسم صورة "التقوى" في شكل ىالة نورانية بريط بالدؤمن، لأفّ و 

ء الصورة الدّرع يلُبس خارجيا و"التقوى" دلالة معنوية، لكنّ الدنطق والدنهج القرآني قد عوّدنا على إلغا
الظاىرية وتوجيو الرؤية إلى العالم الدّاخلي الخفي، فليس الفرؽ في اللوف ولا الجنس ولا اللساف، بل الُحكم 
لِكَ في ذلك للتقوى. لذلك ارتبطت "التّقوى" في الفكر القرآني بػ"القلب" أشدّ ارتباط، إذ يقوؿ تعالى: " ذََٰ

[، "وأضاؼ التقوى إلى القلب لأفّ حقيقة 32"]الحج: مِن تػَقْوَى الْقُلُوبِ  وَمَن يػُعَظِّمْ شَعَائرَِ اللَّوِ فإَِنػَّهَا
 التقوى في القلب؛ ولذذا قاؿ عليو الصلاة والسلاـ في صحيح الحديث: التقوى ىاىنا وأشار إلى صدره"

"قد دخلت في علاقة  . وبدصطلحات علم الدلالة نقوؿ إفّ كلمة "التقوى(135)القرطبي، دت، ص
دلالية صميمية إيجابية مع كلمة "القلب" فهو مستودعها ومستقرىا، وىو منبع ذلك الشعور الثنائي الخوؼ 

 والأمن نظرا لتقلّبو.
فالقلب في السياؽ القرآني يعدّ من الكلمات الدركزية الذامة التي تساىم في توضيح الثقافة القرآنية 

الأساسية التي يبُتٌ عليها نظامو ومنهجو، إذ يتكرّر في كثتَ من الدواضع، وىذا  ورؤيتها للعالم، ومن اللبنات
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التكرار إنّّا يدؿّ على العناية بو كخاصية أسلوبية تتًؾ أثرا في قلب الدتلقي، فإذا ما طبع الله على قلب 
حيث جعلت الذكرى لدن  (77ت، ص)الطبري، دفكيف يعي سبل الرشاد؟ ىذا يعتٍ لا ىادي لو بعده 

لِكَ لَذكِْرَىَٰ لِمَن كَافَ لوَُ قػَلْبٌ أوَْ ألَْقَى السَّمْعَ وَىُوَ شَهِيدٌ"]ؽ: كاف لو قلب حي،    [37"إِفَّ في ذََٰ
على الإنساف كي يدخل في لراؿ الإيداف ويحقّق علاقة متكاملة مع "الله"، أف ووفق السياؽ القرآني، 

يتّقي/يجتنب أمورا وينتقي/ يختار أمورا أخرى، لذلك تظهر لنا دلالة خفية تعدّ ظلا من ظلاؿ دلالة التقوى 
 -"يتّقية ووجها عاكسا لذا وأكثر التصاقا بها ىي "ينتقي"، يدكن توضيح ىدفية ىذه الكلمة أكثر في عبار 

 ففي عملية الانتقاء ىذه تغيتَ أسلوبي عميق لدلالة "التقوى" ولرراىا. ينتقي".
" يـنتقيالنواىي أو الدلالات السلبية و" يتّقي"ىو الذي سػ" "المتّقي"أفّ  ،من زاوية أخرى لشا يعتٍ

الآخرة، لأفّ التقوى الأوامر والدلالات الإيجابية التي تضمن لو الستَ على الصراط الدستقيم والفلاح في 
ومن هذا المعنى الأصلي ينشق معنى الخوف والورع تعتٍ أيضا "الخوؼ الأخروي من الحساب الإلذي، 

وبالتّالي (365)إيزوتسو، ص ، ثم يأتي بعد ذلك في النهاية معتٌ "الورع" البسيط الخالص"من الله
طولوجي الذي يحدّده "الكتاب" وفق ما يتلاءـ مع الرؤية القرآنية وبناء سػ"ينتقي" وسيختار الأسلوب الأن

على معالم عالم الوجود القرآني الدقسّم بتُ عالم الشهادة وعالم الغيب؛ بتُ ما يظهر عيانيا وما تم تغييبو 
 وإخفاؤه ليظهر حقيقة في اليوـ الآخر.

تُشتَ القاعدة الصرفية أفّ كلّ تغتَّ في مبتٌ الكلمة يلحقو تغتَّ في الدعتٌ، وليس شرطا أف يكوف 
التغتَّ بالزيادة والانقاص بل بالإبداؿ أيضا، وىذا الإبداؿ الصوتي/ الحرفي الذي تتميّز بو كلمة "التّقوى" 

النوف" في كلمة ينتقي نستشفّو أكثر يهدينا إلى أسلوب صوتي استثنائي، ولعلّ الدعتٌ الذي يُضيفو حرؼ "
 ۗ  "ف من شكلو الذندسي، فهو من الحروؼ التي برمل سّر الكتاب الذي أقسم الله تعالى بو في قولو: 

ومؤكّد ىذا ما قالو "أبو بكر الصديق" رضي الله عنو "في كلّ كتاب سر  [1"]القلم: يَسْطرُُوفَ  وَمَا وَالْقَلَمِ 
، فحرؼ "النوف" في سورة "القلم" من (74، ص1976)بكري شيخ أمتُ،  "وسره في القرآف أوائل السور

الحروؼ الذجائية التي أعجز بها "الله" تعالى الدكذّبتُ، ولأفّ دلالتها لزتجبة يصنّفها بعض الدفسرين ضمن 
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 الرسوؿ عليو السلاـ عنها من غتَ سبق دلالة الغيب، إذ بسثّل جزءا من الكتاب الدقدّـ للمتّقتُ، "فلمّا أخبر
 .(8، ص1981)الرازي،  تعلّم واستفادة كاف ذلك إخبارا عن الغيب"

إضافة إلى ىذا، تشتًؾ العديد من الكلمات القرآنية الذامة في تركيبتها النونية: الربضن، الديزاف، 
قتُ، يوـ الدّين...إذ يشبو ىذا الحرؼ كثتَا الذندسة الكونية )ف(؛ لأفّ  النور، الإنساف، ذا النوف، القرآف، الي

كلّ الأمور المحيطة بنا قد ىُندست دائريا، وليس ربصا بالغيب إف قلنا إفّ الطواؼ ىو حجّة القوؿ، فطواؼ 
العالم الأرضي ط عليو الطواؼ الدلائكي في البيت الدعمور وىو توازي يربط الإنساف حوؿ البيت العتيق يُسقَ 

بالعالم السمائي في نقطة واحدة، أي أنوّ طواؼ حوؿ الدركز/ النواة الكونية، لكنّ الدائرة في حرؼ النوف لم 
تنغلق بل ترفع تلك النّواة/ النقطة إلى العلياء وتنتقي مركزيتها من بذويف النوف، مثلما تنتقي اليد بشرة من 

 في فضاء شاسع من بتُ كلّ شيء.سلّة عميقة قد حوت ما حوت، فتبرز وحيدة 
إفّ ىذه اليد بزرج شيئا واحدا إلى العالم الأرحب، مثلما أخرجت "يوسف" عليو السلاـ من 
غيابات الجب إلى نور العزةّ والقيادة، ومثلما أخرجت "ذا النوف" عليو السلاـ من بطن الحوت إلى نور 

"اللَّوُ نوُرُ ات إلى النور، وصاحب ىذا الفعل ىو:الستً والذداية، ومثلما جاءت لتُخرج الإنساف من الظلم
الذيّ أنزؿ "القرآف" ىدى للمتقتُ. فهو مركز الوجود الدتفرّد في حكمو  [ 35]النور: السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ"

والدتعالي عن كلّ حيّز، لذلك على الإنساف أف يدخل في علاقة إيجابية مع "الله" ويتّقيو، فهو بذلك ينتقي 
 / ويختار عبادة "الله" وحده لا شريك لو.الحق

إذا، الحركة ىنا ليست دائرية بل ارتقائية، صعود يدتدّ إلى السماء أو إلى عالم آخر، لأفّ اللّافت في 
ىندسة النوف أفّ دائرة الوجود لم تغُلق بل فتُحت على عالم أوسع، لتُخرج تلك النقطة من مركزية الدائرة 

ود بأكلمو، كأنّها تشتَ أيضا إلى رحلة من وطن إلى وطن آخر أو من معتٌ إلى الصغتَة إلى مركزية الوج
معتٌ آخر؛ عالم غتَ العالم الذي سكنتو تلك النّقطة قبلا، ليس العالم الدعروؼ بل عالم لم تتّضح معالدو 

والبعث ىو  عيانيا بعد، ربدا ىو عالم الغيب، فالإنساف الدمثّل بالنقطة سيخرج من قبره ليبعث إلى خالقو،
وَاتػَّقُوا يػَوْمًا الخروج إلى الحياة السرمدية ودار الخلود، لذلك لصد أفّ التقوى ترتبط أيضا بػ"اليوـ الآخر": "

 [281كُلُّ نػَفْسٍ مَّا كَسَبَتْ وَىُمْ لَا يظُْلَمُوفَ"]البقرة:   تػُوَفََّّٰ  ثُمَّ  ۗ  تػُرْجَعُوفَ فِيوِ إِلَى اللَّوِ 
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تُ "التقوى" و"القلب" توجّهنا إلى دلالة بصالية أخرى تتعلّق بالارتقاء، فكما إفّ العلاقة الإيجابية ب
"، إذ تُشتَ الفاء في كلمة "فتَتقي" يتّقي فيرتقيذكرنا ىي رحلة صعود، يدكننا توضيحها أكثر في عبارة "

بعضها فوؽ إلى الاستئناؼ والدّخوؿ إلى عالم جديد بوابتو يتّقي وينتقي، أمّا عالدو فمليء بالدقامات 
بعض، إذ تكشف لعبة الأحرؼ وأسلوبية الإبداؿ عن توزيع تركيبي يقود إلى دلالة لستلفة، تتعلّق بحرؼ الراء 

تقي" وارتداداتو التي توحي بالرّجفة والرّىبة والرّعب الدرتبطة بػ"تقوى" الله تعالى؛ فحرؼ الراء تعبتَ عن ري"
أمن وخوؼ، دنيا وآخرة، ربضة وعذاب مثل صفة القلب  الانفلات والخروج عن القيد، بتُ صعود وىبوط،

، كزلزلة (806، دت، ص1)ابن منظور، مج الدتقلب بتُ بسط وقبض،"القلب: برويل الشيء وجهتو"
الأرض وعدـ ثباتها لتُخرج أثقالذا، ولضن إزاء ىذا نكوف في عمق التشظي الدلالي والتّضاد الدفهومي، لأفّ  
كلمة "يرتقي" ليست إلّا ظلا أخر من ظلاؿ دلالة "التقوى" وتعبتَا عن الصعوبة التي يتلقّاىا الدتّقي في 

 الإيداف يزيد وينقص. جهاده على الانتقاء الإيداني والارتقاء اليقيتٍ، إذ 
ىكذا يكوف ارتقاء "الدتّقي" على مقامات سبعة، ىي طبقات القلب التي حدّدىا أىل التّفستَ في 
قولذم: "الصدر وىو لزلّ الإسلاـ ولزل الوسواس، ثّم القلب وىو لزلّ الإيداف، ثّم الشّغاؼ وىو لزل لزبّة 

لب وىو لزل لزبّة الحق، ثم السويداء وىي لزل العلوـ الخلق، ثم الفؤاد وىو لزلّ رؤية الحق، ثّم حبّة الق
، 1998)الكفوي،  الدّينية، ثّم مهجة القلب وىي لزل بذلّي الصفات، والكفار ختم الله على قلوبهم."

 ظل ابعة يصل الإنساف إلى مقاـ التجلي، وىنا ندخل إلىفمن الطبقة الأولى إلى الطبقة السّ  (704ص
 دلالي جديد لدلالة "التقوى".

يدكننا التعبتَ عن الارتقاء بصيغة أخرى ىي "معراج اللقاء"؛ لأنوّ سلّم حجاجي تأويلي دلالتو 
، سلالم متدرجة فوؽ بعض، بهدؼ استمالة القلب وإثارة تلك اللطيفة الربانية  التقوى وتأويلياتو فهوـ

بدايتو الوجودية وسبب نزولو من مرتعو الدريح إلى الشقاء في  الدستودعة داخل الإنساف، حتى يفكّر بجدية في
"آدـ وحواء" عليهما الدنيا، فلم يلبث القرآف أف يحذّر من الغواية الشيطانية التي نزعت عن الأبوين الأوّلتُ 

اللباس على حتُ فتنة أصابت رغبة النفس، فتجرّدا من كلّ ستً ليخرجا من الجنة ويبدآ في رسم السلاـ، 
َـ لَا يػَفْتِنػَنَّكُمُ الشَّيْطاَفُ كَمَا أَخْرجََ أبَػَوَيْكُم مِّنَ الْجنََّةِ ينَزعُِ ياة جديدة لزفوفة بالشقاء والغربة، ح "ياَ بَتٍِ آدَ
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هُمَا لبَِاسَهُمَا لِتَُيِػَهُمَا سَوْآتِهِمَا   أوَْليَِاءَ  الشَّيَاطِتَُ  جَعَلْنَا إِنَّا ۗ   تػَرَوْنػَهُمْ  لَا  حَيْثُ  مِنْ  وَقبَِيلُوُ  ىُوَ  يػَراَكُمْ  إِنَّوُ  ۗ  عَنػْ
لكن الخروج/ النزوؿ تقُابلو العودة/ الصعود، والسَوءة تتُدارؾ بلبس  [27"]الأعراؼ: يػُؤْمِنُوفَ  لَا  للَِّذِينَ 

َـ قَدْ أنَزَلْنَ  جديد، فقد تّم بريتُ القديم وبرديد ركيزة العروج في لباس ا "التقوى"، يقوؿ تعالى: "ياَ بَتٍِ آدَ
لِكَ  التػَّقْوَىَٰ  وَلبَِاسُ  ۗ  عَلَيْكُمْ لبَِاسًا يػُوَاريِ سَوْآتِكُمْ وَريِشًا  رٌ  ذََٰ لِكَ  ۗ   خَيػْ  لَعَلَّهُمْ  اللَّوِ  آياَتِ  مِنْ  ذََٰ

 . [ وىنا يكوف الإنساف أماـ ضرورة اتقّاء الشيطاف وانتقاء "الله" تعالى26"]الأعراؼ: يذََّكَّرُوفَ 
إف تركنا كلمة "يرتقي" لوحدىا، ستكوف الوُجهة غامضة ولضن نعلم أفّ الكلمة ترتبط بقريناتها لشا 
يخالفها ويجاورىا لتدؿّ كما أننّا قد جعلنا لذا صيغة العروج مرادفا، فإذا ما تساءلنا عن وجهة الارتقاء 

ه الدقصدية المحدّدة في حرؼ ، ىذ"يتّقي ليلتقي"ومقصدية التّقوى سنجيب بعبارة واحدة: إفّ الإنساف 
ضاؼ إلى تركيبة "يتّقي" ىي التّي ستُخرجنا من الضبط الدلالي إلى برديد الدنتهى، "

ُ
وَأَفَّ إِلَىَٰ ربَِّكَ اللاـ الد

"]النجم:  [، فبعدما كنّا نوظف في مقاماتنا العادية عبارة "نلتقي لنرتقي"، يستعمل السياؽ 42الْمُنتػَهَىَٰ
 ي لنلتقي"، فكيف يتم ذلك؟ القرآني العكس "نرتق

اَ أنَاَ بَشَرٌ مِثػْلُكُمْ نصل إلى المحطة الأختَ من ىذه القراءة الأسلوبية التأويلية عند قولو تعالى:  "قُلْ إِنَّّ
اَ إِلَذكُُمْ إلِوٌَ وَاحِدٌ فَمَنْ كَافَ يػَرْجُو لقَِاءَ ربَِّوِ فػَلْيػَعْمَلْ عَمَلًا صَالِحاً وَ  لَا يُشْرؾِْ بعِِبَادَةِ ربَِّوِ يوُحَى إِلَيَّ أنَّّ

 [ 110أَحَدًا"]الكهف: 
على الرغم من تكرار كلمة "اللقاء" في السياؽ القرآني في عديد الدواضع، إلّا أفّ ىذه القطعة اللغوية 

سوؿ لزمد صلى الله عليو يوحى إليو بإيصاؿ اىر منها أفّ الرّ فالظّ "يتّقي ليلتقي"، ىي الأقرب  لفهم ثنائية 
سالة الإلذية التي تدعو إلى "التوحيد"، إذ توصلنا ىذه الآية  في نهاية سورة الكهف إلى الدقصد الحقيقي الر 

للقرآف الكريم عبادة الله وحده، لكن ىناؾ توجيو خاص إلى أولئك الذين يرجوف "لقاء" الله تعالى، قد 
 حدّد لذم السياؽ شرطتُ هما: العمل الصالح وعدـ الشرؾ بالله.  

 
 مة: خات .4
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لقد ظهرت نظريات القراءة لتحيي علاقة القارئ بالدقروء، وتعيد الاعتبار للصّلة الجمالية والخلّاقة 
بينهما. فكانت بداية التلاقي بدثابة ميلاد الجديد، خصوصا إذا كاف النّص كثيفا لفظيا ومعنويا فيو من 

تلك الدنبّهات الفنيّة ليقرأ صيغا دلالية  الغريب ما يلُهم العقل التأويلي ليستكشف الدفارؽ والدنزاح، ويتفطّن ب
كثيفة القيمة البديعة والبليغة، وليبحث بتُ أبنية متًاكمة فينتج معتٌ مغذّى الأسلوب أوّلو سطر وتتمتو 
فتوحات تأويلية، فمن خلف تلك الثبوتية التًكيبية، توترّ وفضاء لشتع ولشتد لا يقُيّده الحدّ اللفظي، بل ذلك 

همو إياه  أفانتُ الأسلوب يجعلو يتخلّى عن أسلوبية كلاسيكية في القراءة السطحية، إلى التخيّل الذي تل
ترحّل وبررّؾ في مساحات شاسعة لم تستوعبها ىندسة الدباشرة، ولم تسعها أنساؽ الظاىر، فتخفّت لتتدفّق 

كي برؤاه والثري حياة وبعثا، لأنّها نبض ساكن يريد البوح والذمس لدن يستحق، أي للعقل التأويلي الذ 
بأسلوبياتو، يدرّ على النّص فينتَ أنساقا مظلمة ويضيء وحشة الدنسي من خلاؿ قراءات وأسلوبيات 

 وتأويلات تهتم بالتشظي الدلالي.  
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