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 :ملخص

أدلةٌ عمى ذّـ البداوة، والنيي عف سكناىا، منيا آيةٌ قرآنية فَيِـ منيا أكثر أىؿ  القرآف والسنةورد في 
 التفسير أفّ الله تعالى جعؿ النبوة في أىؿ الحضر؛ فمـ يبعث في أىؿ البدو نبيّا ولا رسولا.

رة ، وظيورِ النظريات الفمسفية، والمذاىب الفكرية المتعمقة بتاريخ الحضاالحضاريومنذ بداية الدرس 
وتطوّرىا، والعمماءُ والباحثوف يولوف وافرَ عنايتيـ بأسس الحضارة، وشروط نيضتيا، وعوامؿ تقدّميا، 
ونحو ذلؾ، ومع ذلؾ فإنّو يصعب العثور عمى كلاـ واضح في بياف جانب ميّـ مف العلاقة بيف البداوة 

 و الحضارة عمى البداوة.والحضارة؛ ىو معرفة سببِ النيي عف سكنى البوادي، والأمرِ الذي فَضُمت ب
 لأجؿ ذلؾ كانت كتابة ىذه الورقة.

 .جفاءالمخالطة الناس؛ ؛ العمـ الشرعي؛ البداوة؛ الحضارة؛ الشريعة الإسلاميةفتاحية: مالكممات ال
Abstract : 

Nomadisme is disgraced by koran and Sunna, Including a Qur’anic verse, mostly understood that 

ALLAH has made prophethood in civilization; He never sent a prophet to nomadic-pastoral life-. 

Scietists and researchers have been very interested in the foundations, conditions and factors of 

civilization since the beginning of the emergence of philosophical theories and intellectual doctrines 

about its history and development. But eventually, it is hard to find a clear explanation around an 

important point in the relationship between nomadisme and civilization, why it is forbidden to live in 

nomadisme and what makes civilization better than nomadisme.  

This paper is written for this purpose. 
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 . مقدمة:1

بقدَر، المستحؽّْ لمعبادة مف عباده أجمعيف؛ أىؿِ البدْو والحضر، المتفضّؿ  شيءٍ الحمد لله خالؽِ كؿّْ 
عمييـ بالنّعـ والآلاء: ما بطف منيا وما ظير، وأصمّي وأسمّـ عمى مف بعثو الله رحمة لمبشر، فنصح 
الأمّة، وكشؼ الله تعالى بو الغمّة، وجاىد في الله حؽّ جياده واصطبر، وعمى آلو وأصحابو الطيبيف 

 الطاىريف، السائريف عمى نيجو، والمقتفيف للأثر، أمّا بعد
فإفّ مف مظاىر تسوية الله تعالى لخمؽ الإنساف وتعديمو أف جعمو ميّالا إلى الألُفة بطبعو، محتاجًا إلى 

لو مقاـ في اعتزاؿ مف حولَو، وىذا مف ألطاؼ المولى جمّت  يطيبالأنس بفطرتو؛ لا تحمو لو وحدة، ولا 
ذا المخموؽ العجيب الذي ما أُوجد ىذا الكوف الفسيح إلا لتيسير الغاية العظيمة التي خُمؽ لأجميا، قدرتُو بي

وىي تحقيؽ العبودية لله عزّ وجؿ؛ إذ مف المعموـ أفَّ تدافُع الناس بعضيـ ببعض، وارتباطَ مصالحيـ، مف 
لؾ جاءت الشريعة الإسلامية شأنو أف يكفؿ ضماف بقاء نوعيـ، واستمرار تكاثرىـ وتحقّؽ مطالبيـ؛ ولذ

معتنيةً بمسائؿ الزواج، والبيوع، والجيرة، والقضاء، ومختمؼ أبواب المعاملات التي يحتاجيا الناس في 
 مجتمعاتيـ، و يتوقؼ عمييا نجاح علاقاتيـ وتحقُّؽُ مصالحيـ.

لغاية العظمى ومف تماـ حرص الشريعة عمى ىذا المطمب، واىتماميا بتوفير كؿّ ما ييسّر سبؿ تحقيؽ ا
مف خمؽ الجفّ والإنس، أف لـ تكتؼِ بتنظيـ الحياة في الحواضر، وسَفّ القوانيف الكفيمة بضبط عبادات 
الناس ومعاملاتيـ فييا؛ بؿ حذّرت مع ذلؾ مف سُكنى البوادي، ونيت عف الانتقاؿ مف المدف والأمصار 

ا في الدلالة عمى ىذا المعنى الآية إلييا إلا لحاجة أو ضرورة، ومف أشير النصوص الشرعية، وأقواى
 يز ير ىٰ ني  نى نن نم نز نر مم ما ُّٱ الكريمة مف سورة التوبة، قوؿ الله عزّ وجؿ:

، 1995)أحمد،  «مَنْ سَكَنَ الباديةَ جَفَا»: وقوؿ النبيّ ، [79: التوبة] َّ ئخ ئح ئج يي يىين يم
 .(422، ص3ج

ولعؿّ ىذا الموقؼ الشرعي مف سكنى البوادي ىو أحد أىّـ أسباب التفاؼ كثير مف الباحثيف والمفكريف 
حوؿ مائدة الدراسات الحضارية، واشتغاليـ الكبير ببحث أسس الحضارة الإسلامية، وعوامؿ تقدّميا، وسبؿ 

رية الكثيرة والمتنوعة، وأمّا استقرارىا وتطوّرىا، وأسباب ضعفيا وانييارىا، ونحو ذلؾ مف المباحث الحضا
أعماؿُ المفكريف الغربييف، وفلاسفة الحضارة  الدراساتإذا تعمّؽ الأمر بالحضارة عموما، وأضيؼَ إلى ىذه 

الحديثة فإنّو لا يُعدّ مف المبالغة في شيء أف يُقاؿ إف ىذه الدراسات قد فاؽ حجميا كؿّ الحدود، وجاوز 
عقوؿ، وحسبُنا دليلا عمى ذلؾ أفّ مف يحاوؿ البحث عف تعريؼٍ اصطلاحي المدادُ الذي أُسيؿ فييا حدّ الم

لمفظة الحضارة وحدىا فإنّو سيتيو بيف مئات التعريفات، ليس بيف كثير منيا تشابو ولا ترابط، ولا يكاد 
يكتب باحث في مجاؿٍ مف مجالات عمـ الحضارة إلا وينبّو عمى ىذه المشكمة التي تقابؿ القارئ مع أوّؿ 

لوجو ىذا العمـ؛ مما يشي بأفّ كمّا ىائلا مف الدراسات الحضارية لـ تُؤصَّؿ مباحثيُا، ولا توحّدت الرؤى و 
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والتصورات لدى كثير مف أصحابيا، فضلا عف أكثرىـ؛ ومف أىّـ أسباب ىذا الوضع ما يغذّي أقلاَـ ىؤلاء 
تتحكّـ في ما يُمقوف بو مف  الباحثيف، وبخاصة الغربييف، مف خمفيات ذىنية، ومرجعيات إيديولوجية

 نظريات وأفكار مرسمة في حقؿ ىذه الدراسات الواسع.
التي يرى الباحث أنّيا لـ تنؿ بعدُ حظِّا كافيا مف العناية والدرس، مع بالغ  المسائؿومف بيف أىّـ 

كنى مسألةُ العمة من نيي الشريعة الإسلامية عن سأىمّيتيا، وحاجة البحث الحضاري الشديدة إلييا، 
، وسبب تفضيميا الإقامةَ في المدف والأمصار عمييا؛ وىي المسألة التي قاـ لدراستيا ىذا المقاؿ، البوادي

، والمتمحور العلاقة بين البداوة والحضارة في ضوء أحكام الشريعة الإسلاميةالذي اختير لو عنواف: 
 حوؿ الإجابة عف التساؤلات الآتية:

لبوادي؟ وىؿ يُفيَـ منو الأمر مطمقًا بسكنى الحواضر، أـ أفّ ىذا لماذا نيت الشريعة عف سكنى ا -
 الأمر معمَّؿٌ ىو الآخَر؟ 

كيؼ يُجمع بيف نيي الشريعة عف البداوة مف جية، وتشريعِيا أحكامًا كثيرة لأىؿ البوادي، وثناؤُىا  -
 عمى بعضيـ في الكتاب والسنة مف جية أُخرى؟

مادامت العمة عف سكناىا قائمة، أـ أنّو مقيّد بكوف الحضارة جارية ىؿِ النييُ عف البداوة مطمؽٌ  -
 ؟عمى سننيا التي أرادىا النبي

 ما ىي أىّـ دعامة تقوـ عمييا الحضارة في ضوء أحكاـ الشريعة الإسلامية؟ -
ف  نحاوؿ في بحثنا ىذا الإجابة عف ىذه التساؤلات، ونشير إلى أفّ الدراسات الحضارية الإسلامية وا 

نت كثيرة ومتنوّعة، وبعضيا قيٌّـ جدِّا، إلا أنّنا لـ نقؼ عمى دراسة سابقة لموضوع ىذا المقاؿ، غير أفّ كا
ذلؾ لا ينفي تناثر أجزاء كثيرة منو في طيّات بعض ىذه الدراسات، وبخاصة في أبوابيا المتعمقة بأسس 

مقاؿ جمع ىذه الأجزاء الحضارة الإسلامية، وخصائصيا، وأصوليا، ونحو ذلؾ؛ ليكوف ىدؼ ىذا ال
خراجيا في حُمّة جديدة، وقالَب واضح.  المتناثرة، والتأليؼ بينيا، وا 

والَله تعالى نسأؿ أف يجعؿ ىذا العمؿ خالصًا لوجيو الكريـ، وأف ينفع بو صاحبو، ويفيد قارئو، وأف 
 سميع مجيب. سبحانويعفو عمّا فيو مف زلؿ أو خمؿ، إنّو 

 . تعريف البداوة والحضارة2

الملاحَظ عمى تعريؼ المغوييف لمادّة "بدا" ومشتقّاتيا أفّ ليـ في ذلؾ صنيعيف . التعريف المغوي: 1. 2
 اثنيف:

يظير عند تعريؼ ىذه المادّة؛ وىو اتفّاقيـ عمى أنّيا تدؿّ عمى معنى واحد ىو الظيور  الصنيع الأوّل
ظيور الشيء، يقاؿ: بدا الشيء يبدو: إذا الباء والداؿ والواو أصؿ واحد، وىو والبروز، قاؿ ابف فارس: "
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بدا الشيء يبدو بَدوًا وبُدوِّا ، وقاؿ ابف منظور: "(212، ص1، ج1979)ابف فارس،  ظير، فيو بادٍ"
 .(65، ص14، ج1993)ابف منظور،  وبَداءً وبَدًا..: ظير، وأبديتو أنا: أظيرتو"

ف ىذه المادّة، وأشيرىا: البادية، والبدو، فيظير عند تعريفيـ للألفاظ المشتقة م الصنيع الآخروأمّا 
والبداوة؛ وىو ذِكر مقابلاتيا مف مشتقات مادة "حضر" في بياف معانييا، ولو بعد ذكر معناىا الأصمي 
الذي ىو الظيور؛ ففي تعريؼ البادية مثلا يقولوف ىي خلاؼ الحاضرة، وفي تعريؼ البدو يقولوف خلاؼ 

 البادي خلاؼ الحاضر، والبدوي خلاؼ الحضريّ، وىكذا. الحضر، والبداوة خلاؼ الحضارة، و 
وكذلؾ الشأف في تعريفيـ لألفاظ الحضارة، والحضر، والحاضرة، والحضري، ونحوىا، كميا يقابمونيا 

 بما يوافؽ وزنيا مف ألفاظ مادّة بدا؛ فالحضارة خلاؼ البداوة، والحضر خلاؼ البدو، وىكذا.
لمغة وأصحاب المعاجـ في صنيعيـ ىذا؛ بؿ لزموا المعنى المغوي لمادّة ولـ يتابع أكثرُ المفسريف أئمةَ ا

 يى ين يم يز ير ىٰ ني نىٱُّ تعالى، كقولو سبحانو: اللهبدا في تعريؼ ما ورد منيا في كتاب 

فقد اكتفى فريؽٌ مف المفسريف بتعريؼ ىذه المفظة بأنيا البادية، وشرحيا ؛ [011: يوسف] َّ ئح ئج  يي
آخروف شرحًا لغويا فريدًا كما ىي عادة أىؿ التفسير في بياف معاني ألفاظ الكتاب العزيز؛ فقاؿ البغوي 

 ادية"رحمو الله: "البدو بسيط مف الأرض يسكنو أىؿ المواشي بماشيتيـ..، يقاؿ: بدا يبدو إذا صار إلى الب
أي البادية، وأصمو : "البدو (57، ص1994) ، وقاؿ الألوسي رحمو الله(281، ص1997)البغوي، 

نما سمي بذلؾ لأف ما فيو يبدو لمناظر لعدـ ما يواريو، ثـ أطمؽ عمى البرّية  البسيط مف الأرض؛ وا 
لأرض يظير فيو الشخص : "البدو بسيط امطمقا"، وأما الواحدي رحمو الله فأضاؼ فائدة قيّمة ختـ بيا قولو

مف بعيد، وأصمو مف بدا يبدو بدوًا؛ إذا خرج إلى المراعي في الصحاري، ثـ سمّي المكاف باسـ المصدر 
 .(252، ص2008) فيقاؿ: بدو وحضر"

في إشارة صاحب التفسير البسيط إلى التطوّر الدلالي الذي عرفتو لفظة  القيّمةوتكمف ىذه الفائدة 
البدو؛ حيث انتقمت مف الدلالة عمى مصدر الفعؿ بدا، إلى المكاف الذي يبدو فيو البادوف، ويكونوف فيو 
نما استحسنّا إيراد ىذه الفائدة في ىذا الموضع تمييدا لتساؤ  ؿٍ ظاىريف بارزيف؛ وىو البسيط مف الأرض، وا 

 ىو محورُ أولى إشكاليات ىذا البحث، وىو: 
ىل يؤيّد ىذا التطوّر الدلالي لمفظة البدو مذىبَ ابن خمدون الذي وافقو عميو أكثر الباحثين في عمم 

 ؟(152، ص1988)ابف خمدوف،  ""البدو أصلٌ لممُدن والحضر، وسابقٌ عمييماالحضارة وغيرُىم؛ وىو أنّ 
التطوّر الدلالي إنما لحؽ لفظة البدو لا لفظة الحضر؛ فمـ أقؼ عمى  ووجو ىذا التساؤؿ ىو أفّ ىذا

مف أشار ولو مف بعيد إلى أفّ لفظة الحضر انتقمت مف الدلالة عمى الفعؿ إلى الدلالة عمى المكاف، بؿ 
المغيب والغيبة..، والحضر:  نقيضكمّيـ متفقوف عمى أنّيا مف مادّة "حضر يحضر حضورا وحضارة: 

 والحاضر: خلاؼ البادي..، والحاضر: المقيـ في المدف والقرى، والبادي: المقيـ بالبادية.." خلاؼ البدو،
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، قاؿ ابف فارس: "الحاء والضاد والراء إيراد الشيء، ووروده (196، ص4، ج1993)ابف منظور، 
ف كاف الأصؿ واحدا"  .(75، ص2، ج1979)ابف فارس، ومشاىدتو، وقد يجيء ما يبعد عف ىذا وا 

يمكننا القوؿ إفّ أوّؿ نمط اجتماعي عرفو الإنساف ىو البداوة؛ انطلاقا مف ملاحظة التطور فيؿ 
لفظة الحضر، عمى الرغـ مف كونيما ظمتا متقابمتيف مترافقتيف  (1)الدلالي الذي عرفتو لفظة البدو دوف

دثت عف البداوة أو سواء أتعمؽ الأمر بواقع الناس أـ بمعاجـ المغة وغيرىا مف الكتب والمصنفات التي تح
الحضارة، أو كمتييما، وىذا ما يوافؽ مذىب ابف خمدوف وتابعو عميو أكثر العمماء والباحثيف في عموـ 

 الحضارة والاجتماع وغيرىا؟ 
عمى الرغـ مف أفّ صاحب المقدّمة ارتكز في نظريتو المتعمقة بتفرّع الحضارة عف البداوة عمى مرتكَزٍ 

؛ ىو أفّ غاية  مَطالب سكّاف البادية ىي ضرورات الحياة، بينما يروـ الحضر تحصيؿ مطالب عقمي قويٍّ
فخشونة حياة ترَؼ، ودَعَةٍ، ومتعة، وىناء؛ "ليـ  كمالية، وأسبابٍ تحقّؽ ليـ مكاسب غير ضرورية، وتييّئ

إذا فتّشنا أىؿ مصر مف بقولو: "ذلؾ ، واستشيد عمى (152)ابف خمدوف، ص "البداوة قبؿ رقة الحضارة
لأمصار وجدنا أولية أكثرىـ مف أىؿ البدو الذيف بناحية ذلؾ المصر وفي قراه، وأنيـ أيسروا فسكنوا ا

وذلؾ يدؿُّ عمى أف أحواؿ الحضارة ناشئة عف أحواؿ   المصر وعدلوا إلى الدعة والترؼ الذي في الحضر؛
لا نعتبر ىذا المرتكز ولا ا ، عمى الرغـ مف ذلؾ فإنّن(153)ابف خمدوف، ص" البداوة وأنيا أصؿ ليا فتفيمو

ما استميمناه مف كلاـ الواحدي آنؼ الذكر كافيًا لمجزـ بأفّ البداوة سابقة لمحضارة، أو أفّ ىذه متفرّعة عف 
تمؾ؛ لأنّنا نعتقد أفّ ىذه الفرضية أثقؿ مف أف يُكتفى في إثباتيا بمجرد الظفّ والتخميف، بؿ لابدّ لذلؾ مف 

دة، أو نصوص ثابتة مف أخبار الوحي المعصومة؛ المتمثمة في كتاب الله شيادات تاريخية موثقّة مؤكّ 
 الثابتة المسندة. تعالى، وسنّة نبيّو

وماداـ الأمر كذلؾ فمقد كاف يسَعنا أف نضرب عف ىذه المسألة صفحًا، ولا نورّط أنفسنا في التعرَّض 
تو نظريتو ىاتو مف رواج وتأييد مف لتيمة الاعتراض عمى قامةٍ عممية كابف خمدوف، وبخاصّة بعدما عرف

وغيرىما مف العموـ الإنسانية الأخرى، غير أنّنا ارتأينا  والأنثروبولوجياأكثر الباحثيف في مجاؿ الحضارة 
 أف نثير ىذه المسألة ىنا لغايتيف اثنتيف:

                                                 
والنظام،  يأتي معنا بيان أنّ مصطلح الحضارة عرف ىو الآخر تطوّرا دلاليا؛ انتقل فيو من الدلالة على الحضور والشهود إلى الدلالة على الددنية،( 1)

الذمجية، والوحشية، والتخلف، والرعونة، غير أنّ ذلك لم يمنع من ذكر ىذه الفرضية؛ والرقي، والتقدّم في لستلف لرالات حياة الإنسان، وىو ما يقابل 
 بعد ذلك ههرت أنّ انتقال دلالة البدو من معنى الدصدر إلى معنى اسم الدكان قد يكون صالحا لأن يفُهم منو أنوّ لم يكن في الزمن الأول إلا بداوة، ثم

التطور الدلالي للفظة البدو تطوّر دلالي مقابل للفظة الحضر، على الأقلّ لراراةً للاستعمال الدطّرد في كتب  الحضارة، ولو كان خلاف ذلك لذكُر مع ىذا
 اوة وحضارة وىكذا.اللغة والأدب، والدتمثل في الدقابلة الدائمة بين ألفاظ مادة بدا بما يماثلها وزناً من ألفاظ مادة حضر؛ بدو وحضر، بادية وحاضرة، بد

ى نا بعد قليل ضعف ىذه الفرضية، وما يسبح في فلكها من أقوالٍ تجزم بتقدّم البداوة على الحضارة أو العكس؛ لعدم وجود الدليل القاطع علوسيتبيّن ل
 ذلك، والله تعالى أعلم.  
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ىي بيافُ أفّ الخطّة التي ارتضيناىا لأنفسنا في ىذا البحث ىي أف لا نقبؿ أيّ رأي أو مقولة  الأولى
 إلا إذا استند إلى أدلّة قويّة، وحجج مقنعة.

ىي تسميط الضوء عمى حقيقة مؤسفة ومؤلمة، ليا ارتباط وثيؽ بيذه المسألة؛ ىي الغاية الأخرى و
مف المجازفات العممية، والمبالغات الخيالية، تتعمّؽ بحياة  سحيقةانزلاؽ كثير مف الباحثيف في ىوّات 

الإنساف الأوّؿ، وأنظمة عيشو، وكيؼ أفّ كثيرا مف المؤرخيف والمفكّريف بمغ بيـ استبعاد أف يكوف لذلؾ 
كاف عميو أف  والإنساف قدرةٌ عمى تدبير شؤونو الأسرية، والاجتماعية، والإدارية، ونحوىا، أف زعموا أنّ 

وحسبُنا مف ىذه المنزلقات ، (1)ر شؤوف نفسو كما ينبغيلاؼ السنيف ليتعمّـ كيؼ يخطّ بالقمـ، ويدبّ يعيش آ
الفكرية تمؾ الفرية الصمعاء التي تبنّتيا بعض دوائر المعارؼ، ومراكز البحث العممي، وانطمت عمى كثير 

ائيّ، أو المتخمّؼ، أو الحجريّ، مف الشعوب، بما فييا الشعوب الإسلامية؛ والمتمثمة في فكرة الإنساف البد
أو نحو ذلؾ مف المزاعـ التي سوّقيا مؤرّخوف غربيوف، الله أعمـ بمدى سلامة مقاصدىـ، وراجت عمى 
أجياؿ مف الباحثيف وغير الباحثيف حتى أوشكت أف تكوف بمثابة المسمّمات العممية، والحقائؽ الثابتة 

 يح، ولا استندت إلى أدلّة صحيحة مقنعة.القطعية، مع أنّيا لـ تقـ عمى أساس عمميّ صح
ولسنا نقصد ىنا مف قريب ولا مف بعيد رائدَ الدراسات الحضارية والاجتماعية عبد الرحماف بف خمدوف 

تنبيوُ القائميف عمى مخاطبة العقؿ  ؛ بؿ غاية ما في ىذا التذكيرِ والباحثيفرحمو الله، ولا غيره مف العمماء 
ذه المفاىيـ، وضبط عممية التفكير فيو بشكؿ صحيح؛ بحيث لا يُقبَؿ شيء المسمـ إلى ضرورة تصحيح ى

مف الأفكار والقضايا إلا بدليمو وحجّتو، ومف ذلؾ ما نناقشو في ىذه السطور مف أسبقية الحياة البدوية 
 عمى الحياة الحضرية، وأفّ البدو أصؿ الحضر، ولمزيد مف التوضيح نطرح ىذيف التساؤليف اليامّيف:

، والمتخمّؼ، والمتخمّؽ : أليس الإنساف الأوّؿ الاؤل الأوّلالتس ذي يصفو كثير مف المؤرخيف بالبِدائيّْ
وذرّيتو؟ ىؿ عندنا دليؿ ثابت مف  ىو آدـبأخلاؽ البيائـ، ونحو ذلؾ مف الأوصاؼ المبالغ فييا، 

ف متطاولة، أو مف قرو  حفريات محفوظة، ونقوش سممت مف التمؼ والضياع طيمة ما بيننا وبيف زمنو
ّـ يتحوّؿ  نصّ شرعي واضح الدلالة عمى أفّ عادة الحياة الاجتماعية الإنسانية أف تنشأ في البادية ث

 أصحابيا إلى المدف؛ تطمّبا لرفو العيش، وراحة البدف؟
: ألا يدؿّ قوؿ المغوييف والمفسريف وغيرىـ في تعريؼ مادّة بدا يبدو.. إف معناىا: صار السؤال الثاني

، أو نزؿ البادية..، وكمُّيا أساليب تعبّر عف مقصود واحد، الصحاريالبادية، أو خرج إلى المراعي في  إلى
أنّو كاف قبؿ ذلؾ في حاضرة؟ كيؼ يكوف باديا ابتداءً وىو لـ يصحّ أف يقاؿ عنو إنّو بدا إلا لمّا ترؾ 

 مكاف الظاىر البارز مف بعيد؟القرى والتجمعات السكانية القارّة، وانتقؿ إلى البسيط مف الأرض، وال
                                                 

، 01لجزائرية للمخطوطات، المجلد بعنوان: نشأة الخط العربي بين التوقيف والاصطلاح، نشرتو المجلة ا، بعض ىذه الأقوال في مقال للباحث تكر ذُ  (1)
 .021، ابتداء من الصفحة: 0102، ديسمبر 10العدد 
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ثباتِ وجو  أضع ىذه الإشكالية بيف أيدي الباحثيف، ولا أزعـ أفّ لي فييا رأيًا، أو قدرة عمى حمّيا، وا 
 يميؿ إلى أسبقية الحضارة عمى البداوة:  القمبَ الصواب فييا، غير أنّي لا أخفي أفّ 

ّـ ىو الغاية الكبرى مف الخمؽ والإي - جاد لعالـ الإنساف؛ وىي تحقيؽ العبودية لله استئناسا بأصؿٍ عا
، كما سيأتي معنا قوؿُ عامّة -عمييـ السلاـ-تبارؾ وتعالى، والتي لا تتحقؽ إلا بإرساؿ الرسؿ، والرسؿُ 

 أىؿ التفسير، لا يُبعثوف إلا في المدف والحواضر. 
يزة إنسانية أخرى، ولو بعد كأيّْ غر -وانطلاقًا مف قناعة راسخة حوؿ غريزة الإنساف الأوّؿ، وأنّيا  -

، مف أىمّيا أنّيا: تستحسف الحسف، وتستقبح مركّبةٌ عمى صفات جبمّية، وقوًى فطريةٍ  -آلاؼ السنيف
القبيح، وتميؿ إلى الدّعة واليناء، وتكره الشقاء والعناء، وتحبّ الأنُس؛ ولذلؾ قاؿ مف قاؿ إفّ الإنساف إنما 

؛ فمماذا إذف نفترض أفّ (2)وىذا معموـ شرعًا وعقلا وحسِّا ومشاىدة، (1)سمّي إنسانا لأنو يأنس بغيره
الإنساف الأوّؿ، أو غيره، كاف عميو أف يمرّ بمرحمةٍ يَقنع فييا بالضروري مف أسباب العيش، ويتحمّؿ في 
سبيؿ ذلؾ الجفاء والغمظة، ثـ يترقّى بعد ذلؾ إلى التفكير في تأسيس حضارة ينعـ فييا بعيش ىنيء، 

قام ة مستقرّة، وظرافة خمؽ؟ ومع ذلؾ فإنني لا أجزـ بيذا الرأي، ولا أجدني مقتنعًا بالرأي الآخر، والله وا 
 تعالى أعمـ.

نمرّ الآف إلى الإشكاؿ الثاني مف الإشكالات التي سُوّدت ليا صفحات ىذا المقاؿ، ومحمّو بعد الكلاـ 
 عف التعريؼ الاصطلاحي لكؿّ مف مصطمحي: الحضارة البداوة.

 . التعريف الاصطلاحي لمحضارة والبداوة2. 2
إفّ الغاية مف وضع الحدود والتعريفات ىي نقؿُ التصوّرات والمفاىيـ بعبارات دقيقة مختارة؛ لئلا يتيو 
الباحثوف عف ماىية الأشياء واصطلاحات العمماء وأرباب الفنوف، ولذلؾ فإنّو عمى قدر تقارب الرؤى 

ارب التعريفات الموضوعة لو، وتقؿُّ الفروقات بينيا، وتضيؽ مساحات والتصورات لممصطمح الواحد تتق
التبايف التي تفصؿ بيف كؿ تعريؼ وآخر منيا. والعكس بالعكس؛ فكمما كثرت تعريفات مصطمح واحد، دؿّ 

مصطمحية ناشئة عف أسبابٍ ترجع في الغالب إلى  ذلؾ عمى تباعد تصوّرات أصحابيا لو، وعمى إشكاليةٍ 
معرّفيف، وذىنياتيـ المتعدّدة، التي تصؿ أحيانا إلى حدّ التناقض والتضارب، الأمر الذي يسيـ مرجعيات ال

                                                 
 أخذ وبو ،بعض إلى يأنس بعضهم لأن ؛الوحشة نقيض الأنس من فاشتقاقو، الناس على الأنس وقوع الدذىب ىذا وحجةجاء في نهاية الأرب: "( 1)

 :الوىاب عبد بن أحمدلنويري، ل :الأدب فنون في الأرب نهايةانظر: "، يتقلّب أنو إلا القلب ولا *** لأنسو إلا الإنسان سّمى وما :قولو في الشعراء بعض
 .7، ص2، جىـ1423، 1، طالقاىرة القومية، والوثائق الكتب دار

بعضهم أنّهم يرُجعون تسمية القول بأنّ الإنسان يأنس بغيره، ويستوحش من الوحدة والعزلة لا يفُهم منو الجزم بصحّة ما نقل النويري قريبا عن ( 2)
 الإنسان يسمُ  إنما» بإسناد صحيح أنو قال: الإنسان إلى ىذا الأمر؛ فهناك أقوال أخرى، أشهرىا ما أخرجو الطبراني في معجمو الصغير عن ابن عباس

 - بيروت ،عمار دار ،الإسلامي الدكتب، لزمود شكور لزمدتحقيق: ، أحمد بن سليمانلطبراني، ل الدعجم الصغير:، انظر: «فنسي إليو هدعُ  لأنو إنسانا
 كثير من أىل العلم، والله أعلم.ىذا القول ىو اختيار  و . 140، ص2، ج825م، رقم: 1895 - ىـ1405، 1، طعمان
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في إحداث فوضى عارمة عمى مستوى الأفكار لدى الباحثيف ضمف نطاؽ ىذا المصطمح خاصّة، ولدى 
 القرّاء والمتابعيف لمجالو عمى وجو العموـ.

ذا كانت ىذه الفوضى قد حصؿ منيا شيء في تع ريؼ كثير مف المصطمحات المعاصرة؛ فبمغت وا 
أكثر أو أقؿّ، مما يجعؿ الباحث في حيرةٍ وقمؽ أثناء دراستو لأحد ىذه  أوتعريفاتيا عشرة تعريفات مثلا، 

المصطمحات، فإفّ مصطمح الحضارة قد ناؿ حظِّا وافرا مف ىذه المعضمة؛ فكثُرت تعريفاتو حتى فاقت 
، وقد يبدو لمقارئ الكريـ أفّ ىذا الازدحاـ الشديد الذي عرفتو (1)بالمئاتالمائة تعريؼ، بؿ عدَّىا بعضيـ 

عممية البحث عف تعريؼ اصطلاحي لمحضارة ىو محور الإشكالية التي نعرضيا في ىذا المطمب، وليس 
 الأمر كذلؾ؛ فإشكاليتنا ىذه المرة سؤاؿٌ ىو: أيف نجد تعريفا اصطلاحيا لمبداوة؟

أف يكوف لأيّ لفظة تعريؼٌ اصطلاحي، وصحيحٌ أيضا أفّ كثيرا مف صحيح أنّو ليس بالضرورة 
معناىا المغوي، ولكننا نتحدث ىنا عف مصطمحٍ ظؿَّ طيمة قروف  بإيرادالمصطمحات يُكتفى في تعريفيا 

عديدة يرافؽ مصطمح الحضارة، المصطمحَ الذي لاقى اىتمامًا مبالغا فيو مف حيث التعريؼ والتنظير 
ؼ يُعقؿ والحالة ىذه أف يرجع الباحث بعد طواؼ طويؿ عمى كتب التعريفات الحديثة والتأسيس..، فكي

 والمعاصرة وليس في يده محاولة واحدة لتعريؼ البداوة تعريفًا اصطلاحيا؟
إنّنا نعتقد أفّ التطور الدلالي الذي عرفو مصطمح الحضارة؛ مف الدلالة عمى مقابؿ البداوة في 

مصار إلى ما يقابؿ اليمجيّة، والرعونة، والوحشية، والتخمُّؼ..، ىو واحد خصوص الإقامة في المدف والأ
مف أكثر الأسباب تغييبا لمصطمح البداوة مف كتب المحدثيف والمعاصريف، ولثقافة البداوة، ونمط معيشتيا 
، عربيـ وعجميـ، وليس في كلامنا ىذا أدنى دعوة إلى الإعلاء مف  مف اىتمامات جماىير الناس اليوـ
نّما نريد فيما يستقبمنا مف سطور أف نصحّح  شأف البداوة، ولا إلى التنفير مف سكنى المدف والحواضر؛ وا 
العلاقة التي بيف البداوة والحضارة، ونحدّد المنطمقات الأساسية الصحيحة التي ينبغي الصدور منيا في 

ّـ بو.  أيّ حاؿ يعيشيا المسمـ، أو ظرؼٍ يم
ذا كاف ابف خمدوف، وىو مِ  ف أوائؿ مف أحاط الحضارة بوافر عنايتو عممًا قائما بذاتو، قد أنصؼَ وا 

ببعض فضائميا، وصرّح بأفّ أىميا أقرب الناس إلى الخير، وأكثرىـ  أشادالبداوة إلى حدّ بعيد؛ حيف 
عمى ذلؾ  ، ووافقو(159، 154، 153، ص1988)ابف خمدوف،  شجاعة، وكرما، ومروءة، ونحو ذلؾ

، فإفّ أكثر الدراسات (179، ص1993)ابف نبي،  بعض المفكريف البارزيف كمالؾ بف نبي رحمو الله
المعاصرة المتعمقة بالحضارة تتحدث عنيا وكأنّيا جنّة الله في أرضو، وسرّ سعادة الشعوب، وعلامة 

بذكر بعض مساوئ الحضارة،  تقدّميا وازدىارىا، ولا نجد لأصحاب ىذه الدراسات عذرا كافيا في الاكتفاء
                                                 

، في مقال لو بعنوان: مفهوم الحضارة كما يصورىا القرآن، منشور على شبكة الألوكة بتاريخ: سيف صفاء عبدالكريم الدوري ومنهم الدكتور( 1)
 /https://www.alukah.net/library/0/58026، رابطو: ىجري 07/7/0212 -ميلادي  27/7/2013

https://www.alukah.net/authors/view/home/8794/
https://www.alukah.net/library/0/58026/
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ومنيا ما أسيب فيو ابف خمدوف وغيره مف بياف الثمار السيئة للانغماس في ترؼ الحضارة مف مجوف، 
جراـ، ونحو ذلؾ، لا نعتبر ىذا ع را كافيا؛ لأننا نعتقد أنو يمزـ مع ذلؾ بياف أسباب تفضيؿ ذوخنوع، وا 

بذلؾ ثلاثة أىداؼ ثمينة، يَنعـ بيا عيشُيـ، وتسعد بيا الحضارة عمى البداوة، وربط الناس بيا ليتحقؽ ليـ 
 حياتيـ حاضريف كانوا أـ باديف، ىي:

 المحافظة عمى ىذه الأسباب، وتقويتُيا، والسير عمى صيانتيا وتعزيزىا. -
 الإفادة مف فضائؿ البادية، وعدـ حرماف الناس منيا، مف غير إفراط ولا تفريط. -
 نتقاؿ مف الحضارة إلى البداوة إذا لزـ ذلؾ.توطيف النفس عمى ضرورة الا -

أفّ و عمى نعود إلى مسألة انعداـ تعريؼ اصطلاحي لمبداوة في كتب المحْدثيف والمعاصريف، وننبّ 
ه المسألة ىو الإشارة إلى أفّ العلاقة بيف البداوة والحضارة عند القدماء ذالغرض مف تسميط الضوء عمى ى

عادلا مؤسَّسا؛ فقد اكتفوا بتعريؼ كؿّ منيما تعريفا لغويا، والتزموا  كانت واضحة، والحكـ بينيما كاف
طريقة القرآف الكريـ والسنة النبوية في تفضيؿ جنس الحضارة عمى جنس البداوة، وعدـ إغفاؿ ما لمبداوة 

. بينما مف فضائؿ، وأنّيا تكوف ممجأً لممؤمف في حالات استثنائية يأتي الكلاـ عنيا قريبا إف شاء الله تعالى
غالى أكثر المعاصريف في الإشادة بالحضارة، والاحتفاء بيا، ومدحيا، حتى أورثيـ ذلؾ إغفالا يكاد يكوف 
تامِّا لمكلاـ عف البداوة، ولو مع التنبيو عمى مساوئيا، والتذكير بنيي الشريعة عف سكناىا، وقد يقوؿ قائؿ 

ر مف سكناىا، والانصراؼ إلى ما يستحؽ التفصيؿ أليس كافيًا أف يُجمَؿ القوؿ في ذّـ البداوة، والتحذي
 والإطناب، وىو الكلاـ عف الحضارة ومزاياىا وما تتطمبو مف أمور وأسباب؟

 والجواب عف ىذا السؤاؿ مف وجوه ثلاثة:
: ىو أنّنا لا نسمّـ بأفّ الكلاـ عف البداوة يكفيو إجماؿ وتعميـ، بينما يستمزـ الكلاـ عف الوجو الأول

صيلا وتخصيصا؛ إذ لـ يزؿ في ىذه الدنيا أىؿ بدو وأىؿ حضر منذ أقدـ العصور، ولئف تقبّؿ الحضارة تف
المنصؼ تفاوتاً في الاىتماـ بيف الكلاـ عف البداوة والكلاـ عف الحضارة، فإنو يصعب عميو تقبُّؿ 

وأسسيا، وسائر  الانصراؼ عف العناية بدراسة أحواؿ البداوة بالكمية إلى العناية بدراسة أحواؿ الحضارة،
 متعمقاتيا.

ف كانت نيت  الوجو الثاني كما سيأتي تفصيمو -ىو بمثابة مؤكّد لسابقو؛ وىو أفّ الشريعة الإسلامية وا 
عف سكنى البوادي، وحذّرت منيا، إلا أنّيا لـ تُغفؿ تنظيـ حياة أىؿ البادية؛ بؿ شرعت ليـ مف  -قريبا

 قؽ سعادتيـ الدينية والدنيوية.القوانيف والأحكاـ ما ينتظـ بو عيشيـ، وتتح
فيو أفّ حياة الناس متجدّدة، وأحداثيـ غير منتيية، وما أكثر ما تدعوىـ الحاجة أو  الوجو الثالثوأما 

الضرورة إلى سكنى البوادي، أو ىجراف الحواضر؛ فكاف لابدّ أف تحظى حياة البادية بنصيب كاؼٍ مف 
 .وبحوثيـاىتمامات الباحثيف، ودراساتيـ 
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نطلاقا مما سبؽ نحاوؿ في المبحث الآتي بسط القوؿ في بياف نيي الشريعة عف سكنى البوادي، وا
 وعمّة ىذا النيي، وما يُستفاد مف ذلؾ في كمتا حالتي الإنساف: البداوة والحضارة. 

 . موقف الشريعة من شكنى البادية3

 . نيي الشريعة عن سكنى البادية1. 3
عمى وجو  وواقعًا أفّ الشرائع السماوية قاطبة، وشريعة نبيّنا محمدمف المعموـ شرعا وعقلا 

المنافع ليـ، ودفع المفاسد عنيـ، في كؿّ مناحي الحياة  بجمبالخصوص، جاءت لتحقيؽ مصالح العباد؛ 
ومجالاتيا المختمفة، وبخاصّةٍ ما يتعمؽ بالمصالح الدينية الشرعية، ومف أىمّيا أساليب الدعوة إلى الله 

لى، وسبؿُ إخراج الناس مف ظممات الشرؾ والجيؿ والضلاؿ وسيئ الطباع، إلى نور التوحيد والعمـ تعا
واليداية وحسف الأخلاؽ، ورفيع الآداب؛ ومف أوضح الأمثمة عمى ىذا أفّ المولى تبارؾ وتعالى اختار 

تتميز بو مف صفات مكّة المكرمة يعرض فييا دينو، ويدعو الناس إلى ربّو جؿ وعز؛ لِما كانت  لنبيّو
وخصائص تجعميا أَولى مف غيرىا باحتضاف ىذه الدعوة المباركة، ومف أبرز ىذه الخصائص أنّيا كانت 
ّـ  أكبر القرى وأعظميا، وأكثرىا استقطابًا لمزائريف، واستضافة لموافديف؛ ولذلؾ وصفيا ربّ العالميف بأنّيا أ

 َّ قي قى في فى  ثي ثى ثن ثم ثز ثر تي تى تن ُّٱ القرى فقاؿ جؿّ ذكره:
، وقال [70: الشورى] َّ ما  لي لى لم كي كى كم كل كا قي ُّٱ وقال:، [29: الأنعام]

 له لم  لخ لحلج كم كل كخ كح كج قم قح فم  فخ فح فج غم ُّٱتعالى: 
 .[92: القصص] َّنج مم مخ مح مج

ولـ يكف اختصاص مكّة المكرمة بيذا الوصؼ راجعًا إلى كثرة سكّانيا وزوّارىا، وتشعّب عمرانيا 
وأسواقيا ونوادييا وحسب؛ بؿ لأفّ شأف القرى العظمى، والحواضر الكبرى أف تكوف مأوى أىؿ الفضؿ 

تخيُّر أماكف  والنُّبؿ، ومثوى ذوي الييئات والمكرمات؛ لما عُمـ مف حاؿ ىؤلاء، وحرصيـ الشديد عمى
الله: "ومعنى أمّيا: أكبرىا وأعظميا، وخصّ الأعظـ منيا  رحموالإقامة، ومواطف العيش، قاؿ الشوكاني 

، وأىؿ الفيـ والرأي، وفييا: المموؾ والأكابر، فصارت بيذا الاعتبار  بالبعثة إلييا لأف فييا أشراؼ القوـ
، وقاؿ أبو السعود رحمو الله: "أي في (209، ص4، ج1993)الشوكاني،  كالأـ لما حوليا مف القرى"

 .(20، ص7)أبو السعود، د.ت، ج أصميا وقصبتيا التي ىي أعماليا وتوابعيا؛ لكوف أىميا أفطف وأنبؿ"
ا  نزاؿ الكتب خاصِّ ولـ يكف ىذا المنيج الربّاني الحكيـ في اصطفاء المكاف المناسب لإرساؿ الرسؿ وا 
ف كانت ىي أعظـ القرى شرفًا، وأرفعيا منزلة؛ بؿ تعدّاىا إلى كؿ القرى التي ابتعث الله  بمكة المكرمة، وا 

الله تعالى في بادية أو قرية فييا عدد قميؿ  تعالى فييا أنبياءه ورسمو؛ فلا يُعرَؼ أفّ نبيِّا مف الأنبياء بعثو
 كي ُّٱ التفسير مف قوؿ الله عزّ وجؿ: أىؿمف الناس مع وجود غيرىا مف القرى العامرة، ولقد فيـ أكثر 
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أفّ فيو دليلا عمى أنّو جمّت حكمتو "لـ  [017: يوسف]َّ نينى نن نم نز نر مم ما  لي لى لم
مى أىؿ البدو، ولأف أىؿ الأمصار أعقؿ وأحمـ وأفضؿ يبعث نبيا مف أىؿ البادية لغمبة الجفاء والقسوة ع

 صح ُّٱ وقد يصحّ أف يورَد في ىذا السياؽ قوؿ الله عزّ وجؿ: (،274، ص9، ج1964)القرطبي،  "وأعمـ
 فم فخ  فح فج غمغج عم عج ظم  طح ضم ضخ ضح ضج صم صخ
فذكر المشي في الأسواؽ بعد أسموب الحصر يُشعر أفّ ؛ [01: الفرقان] َّ  كل كخ كح كج قمقح

 إنما جُعمت في أىؿ المدف والحواضر، لا في أىؿ البوادي والأرياؼ، والله تعالى أعمـ.النبوة 
ذا كاف يصحّ أف نعتبر ىذا القدر اليسير مف بياف عناية الله تعالى بعباده، واختياره المدف والحواضر  وا 

لمقصد العاـ لنزوؿ لرسالاتو ومبعث رسمو وأنبيائو، ىو جانب جمب النفع ليـ، فإفّ الشؽّ الآخر مف شقّي ا
الشرائع وبعث الرسؿ، وىو دفع المفاسد عنيـ يتمثؿ في تحذيره سبحانو مف سكنى البوادي، والإقامة 
بالأرياؼ؛ لما يترتب عمييا مف المفاسد الظاىرة والباطنة، العاجمة والآجمة، ورد في كتاب الله تعالى، وسنّة 

 بيافُ شيء منيا؛ نرده فيما يأتي: نبيّو الكريـ
 أولا: من القرآن الكريم

شارة إلى أثرىا السيء في أصحابيا قول  ُّٱ و سبحانو:أصْرَح ما في كتاب الله تعالى مف ذّـ لمبداوة، وا 

: التوبة]َّ ئخ ئح ئج يي يىين يم يز ير ىٰ ني  نى نن نم نز نر مم ما

20]. 
[، فعمى 077: يوسف] َّ ئح ئج  يي يى ين يم يز ير ىٰ ني نى ٱُّٱ وأمّا قولو جؿّ وعلا:
 أىؿ العمـ ذكروا في تفسيره أنّو يفيد ذّـ البداوة؛ فقاؿ: ابف عطية رحمو الله: "قولو:الرغـ مف أفّ بعض 

)ابف عطية،  يعّـ جمع الشمؿ والتنقؿ مف الشقاوة إلى النعمة بسكنى الحاضرة" َّ ئح ئج  يي يىُّ
، وقاؿ ابف عاشور رحمو الله: "وذِكر مف البدو إظيارٌ لتماـ النعمة؛ لأف انتقاؿ أىؿ (282، ص2001

، وقاؿ المناوي رحمو الله: "وفيو (58، ص1984)ابف عاشور،  البادية إلى المدينة ارتقاء في الحضارة"
 ٱُّٱ النيي عف سكنى البادية ونحو ذلؾ..، وقد دؿ عمى ذلؾ النص القرآني قاؿ تعالى حكاية عف يوسؼ

فجعؿ مجيء إخوتو مف البدو مف  ؛[077: يوسف] َّ ئح ئج  يي يى ين يم يز ير ىٰ ني نى
لييـ بحكـ التبعية فيو ثناء عمى الحؽ بما فعؿ مع إخوتو ومعو ومف ثـ عد جممة إح ساف الحؽ إليو وا 

، إلا أفّ كوف (401، ص1937)المناوي،  بعضيـ النقؿ مف الريؼ إلى مصر مف النعـ وحمده عمييا"
لا  يوسؼعامّة أىؿ التفسير لـ يذكروا ىذا التأويؿ، مع ما في الآية الكريمة مف نسبة الإحساف إلى 

إلى إخوتو وأبويو بنقميـ مف البدو إلى الحضر منعني مف نقؿ الجزـ بدلالة الآية عمى ذّـ البداوة، والله 
 تعالى أعمـ بمراده مف كلامو.
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 ثانيا: من السنة النبوية
مَنْ سَكَنَ الباديةَ »: أشير النصوص النبوية الثابتة في ذّـ البداوة، والنيي عف سكناىا قوؿ النبيّ 

، 30)أحمد، ج «مَن بَدا جَفا»وفي رواية أخرى لمحديث:  ،(422، ص3، ج1995)أحمد،  «فَاجَ 
 «لا تَسْكُنِ الكُفورَ؛ فإنَّ ساكنَ الكُفورِ كَسَاكنِ القُبُوريَا ثَوبَانُ، »: لثوباف ، وقولو(584ص

 . (203، ص1989)البخاري، 
إلى امتثاؿ ىذا  -الشرع، وفيـ مقاصده وأحكاموكعادتيـ في الاستجابة لأوامر - ولقد سارع الصحابة

التوجيو في حياتيـ؛ فسكنوا الحواضر، واجتنبوا البوادي، وأوصى بعضيـ بعضا بذلؾ؛ ومف ذلؾ أفّ 
عازٌـ عمى الانتقاؿ إلى الرَّبذة، أرسؿ إليو، وقدّـ لو نصيحة  لمّا بمغو أفّ أبا ذر عثماف بف عفّاف
، ونفيـ مف ىذه (284، ص1967)الطبري،  «المدينةَ حتى لا تَرتدّ أَعْرابيِّ ا تَعَاىَدِ »غالية قاؿ فييا: 

أفّ المرء ميما بمغ مف العمـ، والفضؿ، والأدب، والنُّبؿ، فإفّ انتقالو إلى  الوصية الثمينة مف ذي النّوريف
يـ وجفائيـ، البادية، وملازمتو إيّاىا: مف شأنو أف يفسد مف طباعو، وينقمو إلى أخلاؽ الأعراب، وقسوت

والسؤاؿ الذي يطرح نفسو ىنا ىو: لماذا كاف ىذا حاؿ البداوة؟ وبعبارة أخرى: أيّ شيء يَفُوت المرءَ 
بانتقالو مف الحاضرة إلى البادية يجعمو ينتقؿ مف الحمـ، والعمـ، والرفؽ، وحسف الخمؽ، ونحو ذلؾ إلى 

 الجيؿ، والجفاء، وغمظة الطبع ونحوىا؟ 
 ي الشريعة عن سكنى البادية. العمّة من ني2. 3

ّـ  قبؿ مباحثة ىذه المسألة نرجع قميلا إلى كلاـ المفسّْرَيف: الشوكاني وأبي السعود في بياف معنى أ
؛ حيث ذكرا رحميما الله تعالى، وذكر القرى، وسبب اختيار المولى تبارؾ وتعالى إيّاىا لبعثة نبيّو

ؼ وأفطف وأنبؿ وأفيـ، وصاغ الإماـ القرطبي ىذه غيرىما أيضا أفّ ذلؾ راجعٌ إلى كوف أىميا أشر 
الأوصاؼ في عبارة لطيفة مرت معنا جمع فييا بيف دقّة الألفاظ، وحسف ترتيبيا، وروعة العبارة، وجماؿ 

، 9، ج1964)القرطبي،  تركيبيا؛ ىي قولو رحمو الله: "أىؿ الأمصار أعقؿ وأحمـ وأفضؿ وأعمـ"
أنّيا لا تحتاج إلى توضيح، أو أفّ حسف ترتيب الألفاظ الأربعة التي ، غير أفّ ذلؾ لا يمزـ منو (274ص

 تضمّنتيا لا يمكف معو تفرُّع بعضيا عف بعض، أو رجوعو إليو.
إننا إذ نناقش أسباب امتياز الحضارة عف البداوة، وأفضميتيا عمييا، فإننا نحاوؿ معرفة السبب الرئيس 

مف ذّـ البداوة والنيي عف سكناىا، وبما أنّنا نحسَب أفّ عبارة في ىذه الأفضمية، ومقصود الشريعة الغرّاء 
القرطبي رحمو الله الأخيرة جاءت مف الحسف والدقة والشموؿ بحيث يمكف اعتبارىا مجمَع الأوصاؼ التي 
ذكرىا أىؿ العمـ في بياف أسباب تفضيؿ الشريعة الحضارة عمى البداوة، فإننا نعتمد عمييا في إعادة 

 ؿ السابؽ كالآتي: صياغة السؤا
 لماذا كان أىل البادية أقلَّ عقلا، وحمما، وفضلا، وعمما من أىل الحاضرة؟
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الأسموب بشكؿ يُبحث فيو عف أسباب كوف أىؿ الحاضرة  يُصاغوقد يقاؿ ىنا: ألـ يكف الأوْلى أف 
 يف اثنيف:أكثر في ىذه الأوصاؼ لا عف كوف أىؿ البادية أقؿّ فييا؟ والجواب عف ىذا السؤاؿ مف وجي

الأوؿ: أف النصوص الشرعية الثابتة في ىذا الموضوع إنما جاءت في ذّـ البداوة والنيي عف سكناىا، 
ف  لا في الثناء عمى الحضارة والأمر بملازمتيا؛ فكانت المنيجية العممية مقتضيةً متابعةَ ىذا الأسموب، وا 

 كاف الأمراف متلازميف في الحقيقة.
الحضارة، وأسباب اتّصاؼ كثير مف أىميا بالأوصاؼ الحميدة المختمفة، والوجو الآخر أفّ فضائؿ 

عقمية، وخمقية، ونحوىا، معمومةٌ مستوفية نصيبيا وزيادة مف دراسات الباحثيف والمفكريف، بخلاؼ البداوة 
دت لو صفحات ىذا المقاؿ، وىو  التي يحسب الباحث أفّ حظّيا مف الدرس لا يزاؿ قميلا، وبخاصة ما سُوّْ

 سباب اتّصاؼ أكثر أىميا بالأوصاؼ الذميمة المختمفة، الفكرية، والخمقية، وغيرىا.أ
وانطلاقًا مف منيجِنا في دراسة مثؿ ىذه المسائؿ الكبار، ويقينِنا مف أفّ قَدرًا ىائلا مف التجاوزات 

عمى مجرّد الفكرية، والأخطاء العممية التي حصمت في دراسة ىذا الموضوع راجعةٌ إلى اعتماد أصحابيا 
، والخمفيات الفكرية، فإنّنا سنركّز في تتبّع الإيديولوجيةالرأي المجرّد عف الدليؿ، وربما بعض المنطمقات 

أطراؼ ىذا الموضوع عمى ما ورد فيو مف نصوص شرعية، وما شرحيا بو أىؿ العمـ المتخصّصيف، وفي 
 مم ما ُّٱ الآية الكريمة مف سورة التوبة:مقدمتيـ بلا شؾّ أئمّة التفسير وشُرّاح الحديث، والبداية مع 

 .[20: التوبة] َّ ئخ ئح ئج يي يىين يم يز ير ىٰ ني  نى نن نم نز نر
بعد تتبّع كتب التفسير تبيّف أفّ مجموع ما ذكره المفسروف مف أسبابِ وصؼ الله تعالى للأعراب بيذه 

 الأوصاؼ ترجع إلى سببيف رئيسيف:
؛ متمثمةً في حمؽ الذّكر، ومشاىدة العمماء، وسؤاليـ، والتعمّـ منيـ؛ البعد عف مجالس الخيرالأوّؿ: ىو 

ىي قوؿ قتادة رحمو الله في بياف وصؼ ىؤلاء  الخصوصوأشيرُ مقولة تنَاقمَيا أىؿ التفسير في ىذا 
، ويأتي معنا ذكر بعض (429، ص2000)الطبري،  ىـ أقؿ عممًا بالسُّنف"الأعراب في الآية الكريمة: "

 فسريف التي تدؿّ عمى ىذا المعنى، ولكف بعد ذكر:أقواؿ الم
السبب الثاني لانطواء الأعراب وسكاف البوادي عموما عمى الطباع السيئة، وفي مقدّمتيا الإعراض عف 

، وأورد بعض أىؿ التفسير وصفًا آخر ىو قسوة قموبيـ، وغمظة طباعيـالحؽّ، ومجافاة أىمو ىو: 
 !(125، ص1999)الرازي،  فقاؿ الأوؿ: "أىؿ البدو يشبيوف الوحوش" التوحُّش، وبالغ الرازي والألوسي؛

، وىذاف القولاف وما !(6، ص6، ج1994)الألوسي،  وقاؿ الآخر: "أصحاب البدو..أشبو شيء بالبيائـ"
شابييما كانت مبالغة أصحابيا مف جيتيف اثنتيف عمى الأقؿ: الأولى افتقارىا إلى الدليؿ الشرعي المؤيّد 

صحابيا إليو، والأخرى أفّ واقع كثير مف أىؿ البادية يثبت خلاؼ ىذا المذىب، ويأتي معنا لما ذىب أ
 قريبا مزيد كلاـ عف ىذه المسألة.
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 نعرض الآف أقوالا لبعض المفسريف اشتممت عمى ذكر سببيْ كوف الأعراب أشدّ كفرًا ونفاقا معًا:
اىدتيـ لأىؿ الخير؛ فيـ لذلؾ أقسى قموبًا، قاؿ الطبري رحمو الله: "لجفائيـ، وقسوة قموبيـ، وقمة مش

، وقاؿ القرطبي: "وقيؿ: لأنيـ أقسى قمبا، وأجفى قولا، (429، ص2000)الطبري، وأقؿُّ عممًا بحقوؽ الله"
، وقاؿ الزمخشري: "لجفائيـ (231، ص8، ج1964)القرطبي، وأغمظ طبعا، وأبعد عف سماع التنزيؿ"
، 1987)الزمخشري،  ف مشاىدة العمماء، ومعرفة الكتاب والسنة"وقسوتيـ وتوحُّشيـ، ونشئيـ في بعد م

، وقاؿ أبو السعود: "لجفائيـ، وقسوةِ قموبيـ، وتوحُّشيـ، ونشئِيـ في معزؿ مف مشاىدة العمماء (303ص
، وقاؿ الشوكاني: "لأنيـ أقسى قمبا، وأغمظ طبعا، وأجفى (95، ص4)أبو السعود، د.ت، ج ومفاوضتيـ"

 .(450، ص2، ج1993)الشوكاني،  سماع كتب الله، وما جاءت بو رسمو"قولا، وأبعد عف 
وأما مف خالؼ ىذه الطريقة في إرجاع كوف الأعراب أشدّ كفرا ونفاقا إلى سببيف اثنيف فصنفاف مف أىؿ 

 التفسير:
صنؼ اكتفى بذكر سببٍ واحد، ىو السبب الأوؿ، ونذكر منيـ مثلا: قتادة رحمو الله، وقد مرّت معنا  -

ريبا مقولتو الشييرة: "ىـ أقؿ عممًا بالسُّنف"، والسمعاني، قاؿ رحمو الله: "وىذا لبعدىـ مف سماع القرآف ق
 .(340، ص1997)السمعاني،  ومعرفة السنف"

وصنؼ آخر ذكر أصحابو أسبابًا عديدة؛ غير أنّيا ترجع بالتأمّؿ إلى السببيف المذكوريف آنفا، ومِف  -
 ىؤلاء:

ذكر خمسة أسباب لا تخرج عف السببيف المذيف ذكرناىما، أوّليا ىو ما تقدّـ معنا  الفخر الرازي؛ حيث
وآخِرىا قولو: "قابِؿِ الفواكو الجبمية بالفواكو البستانية لتعرؼ الفرؽ بيف  !مف تشبييو أىؿ البادية بالوحوش

وبينيما ثلاثة أسباب لا داعي لتطويؿ المقاـ بذكرىا،  !(125، ص1999)الرازي، أىؿ الحضر والبادية"
إلا أنني أشير إلى أفّ ىذه الخمسة أسباب منيا سبب واحد يندرج ضمف السبب الخاص بالتخمؼ عف 

 مجالس العمـ والذكر، والأربعة الباقية كمّيا متعمقة بأمور مناخية، وعوامؿ بيئية طبيعية.
ومنيـ الإماـ السعدي رحمو الله؛ ذكر أفّ لذلؾ أسبابًا كثيرة، إلا أفّ أكثر كلامو كاف في الحديث عف 

"ومف ذلؾ سبب واحد؛ ىو البعد عف مجالس العمـ الشرعي، ثـ ختـ كلامو بإشارة إلى السبب الآخر فقاؿ: 
قريب مف أف يكوف  ، وىذا(349، ص2000)السعدي،  أف الأعراب أحرص عمى الأمواؿ، وأشحُّ فييا"

ناشئا عف فساد الطباع، وجشع القموب، إلا أفّ اعتباره متفرّعًا عف ىجراف مجالس العمـ وحمؽ الذكر قريب 
أيضا؛ لأنو ليس شيءٌ أنفع مف تيذيب القموب، ونفي الشحّ والحرص عنيا مثؿُ الفقو في الديف، ولو صحّ 

ي بياف سببٍ واحد لكوف الأعراب أشدّ كفرًا ونفاقا، ىو ذلؾ فإفّ كلاـ الشيخ السعدي رحمو الله كمّو يكوف ف
التخمؼ عف مجالس العمـ؛ فيكوف عدـ ذكره لأسباب أخرى اكتفاءً بذكر واحد منيا، أو إشارة إلى أنّيا 

 جميعيا متفرّعة عنو، راجعة في النياية إليو، والله تعالى أعمـ.
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النيي عف سكنى البوادي، والتحذير منيا،  وقبؿ أف نمرّ إلى النصّ الثاني مف النصوص الدالة عمى
 ضم ضخ ضح  ضج صم صخ صح سم سخ سح  سج  ُّٱ يحسُف بنا أف نتأمّؿ قوؿ الله جؿّ وعز:

: التوبة] َّ  لخ لح لج كم كل كخكح كج قم قح فمفخ  فح فج غم غجعم عج ظم طح

ونتساءؿ قائميف: لو سمّمنا أفّ ما وصؼ الله تعالى بو عموـ الأعراب راجعٌ إلى مجرّد كونيـ انعزلوا ، [22
الناس، وخالطوا البيائـ والوحوش، وامتينوا الحرؼ القاسية، والأعماؿ الشاقّة؛ حتى قست قموبيـ،  عف

وجفت طبائعيـ، وتوحّشت أخلاقيـ..، فكيؼ نعقؿ عنو جؿّ وعلا ىذه الآية الكريمة بعد آية واحدة مف ذّـ 
 !الأعراب، ووصفيـ بيذه النعوت والأوصاؼ؟

عمييا الأعراب وسكاف البوادي والأرياؼ إلى غمظة  يكوفلاشؾّ أف القوؿ برجوع الحالة السيئة التي 
طباعيـ، وفظاظتيـ فقط، دوف ذكر السبب الآخر الذي ىو بعدُىـ عف مجالس العمـ والذكر ضعيؼ جدِّا، 

 ُّ أشدّ كفرا ونفاقا:بؿ ساقط مف أساسو، وممّا يؤكّد ذلؾ قوؿ الله عز وجؿ بعد وصفو للأعراب بأنّيـ 
فذِكرُ العمـ في ىذا السياؽ لو دلالة واضحة عمى أفّ ؛ َّٱين يم يز ير ىٰ ني  نى نن نم

المسألة مرتبطة أشدّ الارتباط بالعمـ، وىنا مسألة محورية ىامّة، ىي أفّ العمـ الذي نتحدّث عنو ىنا ىو 
وميما حقّقوا فيو مف إنجازات  العمـ الشرعي، لا أيّ عمـ آخر، ميما كانت حاجة الناس في دنياىـ إليو،

وتطوّرات؛ لأنو قد تقرر عند أىؿ العمـ بالشريعة أفّ العمـ الممدوح في النصوص الشرعية إنما ىو العمـ 
الشرعي لا العموـ العقمية، يقوؿ شيخ الإسلاـ ابف تيمية رحمو الله تعالى: "والعمـ الممدوح الذي دؿّ عميو 

ف الأنبياء لـ تو الأنبياء كما قاؿ النبيالكتاب والسنة ىو العمـ الذي ورث : إف العمماء ورثة الأنبياء، وا 
نما ورثوا العمـ فمف أخذه أخذ بحظ وافر ( )ابف تيمية، 48، ص1975الترمذي، )يورثوا درىما ولا دينارا وا 

 هي هى هم هج ُّٱ . وقاؿ الإماـ ابف حجر رحمو الله تعالى: "وقولو عز وجؿ:(396، ص11، ج1995

المراد بالعمـ العمـ الشرعي الذي يفيد معرفة ما يجب عمى المكمؼ مف أمر دينو في عباداتو .. [001: طه] َّ
ومعاملاتو، والعمـ بالله وصفاتو وما يجب لو مف القياـ بأمره وتنزييو عف النقائص، ومدار ذلؾ عمى 

مو الله: "العمـ . وقاؿ الإماـ الشاطبي رح(141، ص1ج، 1959)ابف حجر،  التفسير والحديث والفقو"
ىو العمـ الباعث عمى  -أىمو عمى الإطلاؽ أعني الذي مدح الله ورسولو-الذي ىو العمـ المعتبر شرعا 

العمؿ، الذي لا يخمي صاحبو جاريا مع ىواه كيفما كاف، بؿ ىو المقيد لصاحبو بمقتضاه، الحامؿ لو عمى 
العمماء في ىذا المعنى أكثر مف أف تُحصى ، وأقواؿ (89، ص1997)الشاطبي،  قوانينو طوعا أو كرىا"

 أو تُعدّ.
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وعميو، فإفّ الحضارة الإسلامية ىي التي تنبني عمى أسس أىمُّيا عمى الإطلاؽ أف يكوف فييا قدرٌ 
كاؼ مف العناية بالعموـ الشرعية، وعقد المجالس ليا، ودعوة الناس إلييا، وتأكيدا ليذا المعنى نمرّ إلى 

 صوص المنتخبة في الدلالة عمى النيي عف سكنى البوادي، والتحذير منيا، وىو:النصّ الثاني مف الن
، 1989)البخاري،  !«يا ثوبان، لا تسكن الكفور؛ فإن ساكن الكفور كساكن القبور»: حديث النبيّ 

، 30، ج1995)أحمد،  «من بدا جفا»: وقد تعمّدتُ أف لا أقؼ عند حديث النبي (203ص
ف كاف عمدةً في ىذا الباب، إلا أنّو أقربُ إلى بياف الأثر السيئ لمتبدّي منو إلى ذكر (584ص ؛ لأنّو وا 

عمّة النيي عف ذلؾ، وبيافِ أسباب ظيور الآفات الرديئة، والطباع الغميظة في مف سكف البادية، بينما ورد 
إلزامية قياـ الحضارة الإسلامية  قرينتاف قويّتاف في إثبات ما نقرّره في ىذه السطور مف في حديث ثوباف

 عمى أسس أوّليا وأىمّيا وجود مجالس العمـ الشرعي:
 عف سكنى الكُفور. : في نييوالقرينة الأولى

 ساكف الكفور كساكف القبور. : اعتبارهالقرينة الثانيةو
 فإلى بيافٍ وجيز لدلالة ىاتيف القرينتيف عمى ذلؾ:

 عف سكنى الكفور ييُ النبي؛ نالكلام عن القرينة الأولىأولا: 
الكُفور جمع كَفر، وىي كما ذكر أىؿ المغة والعمـ بالحديث: القرى البعيدة عف المدف، ومجتمعات 
المسمميف؛ قاؿ الحربي: "الكُفورُ ما بعُد مف الأرض عف الناس؛ فلا يمرُّ بو أحد..، وأىؿ الشاـ يسموف 

دلالة ىذه القرينة عمى ما ذكرنا ىو أفّ الكَفر ليس ؛ ووجو (189، ص1979)ابف الأثير،  القرية الكفر"
مف البوادي والأرياؼ، بؿ ىو قرية ومحِمّة صغيرة، لا يقصدىا الناس، ولا يمرّوف بيا كثيرا، وكونو قريةً 
يجعمو مشابيًا الحاضرةَ مف جية استقرار ساكنيو، وعدـ تنقّميـ في البوادي والأرياؼ تتبّعا لمكلأ وأسباب 

فُ مف يسكنونو محجوبيف عف أنوار العمـ، وينابيع اليدى يجعمو مشابيًا البادية، متعدّيًا إليو العيش، وكو 
الشروح،  أجودحكـ الشريعة في النيي عف سكناىا؛ وليذا كاف شرح الإماـ الأزىري لكممة الكفور مف 

القرى النائية عف  وأكثرىا استعمالا في كتب عمماء المغة والشريعة، وغيرىـ؛ وىو قولو: "أراد بالكفور
 الأمصار ومجتمع أىؿ العمـ والمسمميف؛ فالجيؿ عمييـ أغمب، وىـ إلى البدع والأىواء المضمة أسرع"

 . (114، ص2001)الأزىري، 
وكؿُّ مف شرح ىذه المفظة مف أىؿ العمـ ذكر مسألة البعد عف مجالس العمـ الشرعي، فمنيـ مثلا 

، 1988)المازري،  "النائية عف الأمصار ومجتمع أىؿ العمـالمازري، قاؿ رحمو الله: "يعني القرى 
 وقاؿ المناوي رحمو الله: "أي القرى البعيدة عف المدف التي ىي مجمع العمماء والصمحاء" (،88ص

، وقاؿ الصنعاني رحمو الله: "الكُفور: بضـ الكاؼ والفاء: القرى؛ لأنيا لا (294، ص1988)المناوي، 
 ، وغير ىؤلاء كثير.(109، ص2011)الصنعاني،  ولا الجُمَع"يشيد أىمُيا الجماعات 
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ولعؿّ الرجوع إلى المعنى المغوي لمادة كفر؛ وىو الستر والتغطية، يفيدنا أيضا في معرفة سبب نيي 
الشريعة عف سكنى ىذه القرى؛ فيي مغطّاةٌ مظممة بسبب بعدىا عف أنوار العمـ الشرعي، وخموّىا مف 

 مـ والصلاح.مصابيح الدجى؛ أىؿ الع
 ساكني الكفور بأىؿ القبور:  ؛ وىي قرينة تشبيو النبيالقرينة الثانية

ذكر أىؿ العمـ أقوالا متقاربة في بياف فائدة ىذا التشبيو، تدور حوؿ معنى واحد، ىو أفّ سكّاف الكفور 
، قاؿ (294، ص1988)المناوي،  "لبعدىـ عف العمماء كالموتى؛ لجيميـ وقمّة تعيُّدىـ لأمر دينيـ"

: "فيو نييٌ عف سكوف المحلات البعيدة عف الخيرات الأخروية مف العمـ (109، ص2011)الصنعاني
والعمؿ؛ فشبّو ساكف القرى بأىؿ القبور لأف أىؿ القرى كالأموات لا يجدوف عالِمًا ولا أمرًا دينيًا"ا.ىػ قمت: 

حةٌ عمى أفّ وحيَ الله تعالى المتمثؿ في نصوص كثيرة فييا دلالة صري وفي كتاب الله تعالى، وسنّة نبيّو
، والعموـ المنبثقة عنيما، ىو لقمب الإنساف بمثابة الروح لمجسد؛ يحيى كتابو سبحانو، وسنّة نبيّو

 صح سم سخ سح سج خم خج  حم حج ُّٱ بوجودىا، ويموت بزواليا؛ قاؿ ربُّنا جؿّ وعلا:
 ُّٱ، وقال عزّ من قائل: [91: الأنفال] َّ فج غم  غج عم عج ظم طح ضم ضخ ضح ضج  صمصخ

 ذٰ يي يى  يميخ يح يج هي هى هم هج ني نى نم نخ  نح نج مي مى مم مخمح مج لي لى لم لخ
مثلُ البيتِ الذي يُذكَرُ الُله فيوِ، والبيتِ الذي لا يُذكر الُله فيوِ: »: وقاؿ، [99: الشورى] َّ ٌّ ىٰ رٰ

الروح الذي تحيا بو ؛ فوحيُ الله تبارؾ وتعالى ىو (539، ص1)مسمـ، د.ت، ج «مَثَلُ الحيِّ والميِّت
 القموب، والنور الذي لا تحصؿ اليداية إلا بو.

كونيا مظنّة البعد عن وعميو، فإفّ العمة الكبرى مف نيي الشريعة عف سكنى البوادي والأرياؼ ىي 
؛ لما عُرؼ عف أىؿ البدو مف كثرة الترحاؿ، وعدـ القرار في مكاف، مجالس العمم، ومجامع الخير والذّكر

مما يصعُب معو في الغالب وجود ىذه المجالس، وفي مقدمتيا بيوتُ الله عزّ وجؿ، ومجالس العمماء 
 والصالحيف، المشيود ليـ بالعمـ والاستقامة. 

فّ مِف فقو عمماء الشريعة عمييـ رحمات الله تعالى الواسعة أفْ   لـ يكتفوا في دراسة حديث ثوبافوا 
ونظائره باستنباط حكـ النيي عف سكنى البوادي، وما يمحؽ بيا مف الكفور والقرى المعزولة عف مجتمعات 
المسمميف؛ بؿ وسّعوا دائرة ىذا الحكـ ليشمؿ سكنى القرى التي يكوف فييا عمراف، وأسواؽ، وربما مراكز 

صلاة الجمعة؛ لما في ىذا الممتقى الأسبوعي مف النفع العظيـ، والخير عمـ ونحوُىا، إلا أنيا لا تقُاـ فييا 
قاؿ ابف رجب رحمو الله تعالى: "وقد نصّ أحمد عمى كراىة المقاـ بقرية لا العميـ لديف المسمميف ودنياىـ؛ 

ف أقيمت فييا الجماعة"يقاـ   .(115، ص1996)ابف رجب،  فييا الجمعة، وا 
أفّ ساعةً مف الزّماف، بؿ أقؿّ مف ذلؾ، كره أئمّة الإسلاـ أف يفوّت المسمـ  فتأمّؿ دقّة ىذا الفيـ، وكيؼ

عمى نفسو ما فييا مف العمـ واليدى؛ لتعمـ سرَّ ثناء الله تعالى عمى بعض الأعراب كما تقدّـ معنا في 
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لعمـ النافع الآية مف سورة التوبة، وأنّو راجعٌ إلى ما أحيى الله تعالى بو قموبيـ، وليّف بو طباعيـ مف ا
والعمؿ الصالح، ولِتُدرؾَ أمرًا في غاية الأىمّية؛ ىو أفّ بيف أىؿ البادية أنفسيـ تفاوتا عظيما، وتبايُنا كبيرا 
في مقدار ما يصيب كلاِّ منيـ مف جفاء الطبع وقسوة القمب، بحسب ما بينيـ مف التفاوت في إقباليـ عمى 

إنّؾ لتجد البادييْف يعيشاف في بادية واحدة، وربما في بيت طمب العموـ الشرعية، وعمميـ بما فييا، حتى 
واحد، بينيما كما بيف السماء والأرض فيما نتحدّث عنو مف مسألة الجفاء، وغمظة الطباع، والإعراض عف 

 دعوة الحؽّ، ومعاداة أىميا ومخاشنتيـ.
ذ نجزـ في ىذا السياؽ بأفّ سبب تبمّد أذىاف الأعراب، وقسوة قموبيـ، وغ مظة طباعيـ ىو بعدُىـ عف وا 

 مجالس العمـ الشرعي، فإنّنا نتوقّع أف يُعترض عمى ىذا القوؿ باعتراضيف وجيييف ىما:
أفّ كثيرا مف عمماء الشريعة أرجعوا ذلؾ إلى طبيعة البيئة التي يسكنونيا، والأشغاؿ التي يعممونيا،  -

اء منيـ فإنّو قرف معو السبب الآخر، وربما والعزلة التي يعيشونيا؛ وحتى مَف ذكر البعد عف مجالس العمم
 جعمو متقدّمًا عميو.

والاعتراض الآخر ىو ما قد يُستدؿّ بو مف أحواؿ الأمـ الكافرة، والحضارات غير الإسلامية التي لا  -
أثر فييا لمجالس العمـ الشرعي، بؿ فييا ما يناقض ما تدعو إليو، ومع ذلؾ فإنّيا عرفت مف المدنية، 

والتحضُّر، والتطوّر ما يشيد بو القاصي والداني؛ فكيؼ نوفّؽ بيف ذلؾ وبيف القوؿ بأفّ الحضارة  والرقيّ،
الحقيقية لا تقوـ إلا عمى أساس العمـ الشرعي، ولا سعادة لأصحابيا إلا في رحابو؟ نحاوؿ الإجابة عف 

 ىذيف الاعتراضيف فيما تبقّى مف ىذا المقاؿ:
 العلم الشرعي. حاجة البداوة والحضارة إلى 4

 حاجة البداوة إلى العمم الشرعي .1. 4
ليس الغرض مف ذكر حاجة البداوة إلى مجالس العمـ الشرعي مجرد إثبات أفّ أىؿ البادية يحتاجوف 
إلى مف يفقّييـ في أمور دينيـ، ويذكّرىـ بربّيـ جؿّ وعلا؛ فيـ وغيرُىـ مف أىؿ الحاضرة في ىذا الأمر 

ف كاف أىؿ البادية أحوج إلى ذلؾ نظرا لما يحيط بيـ مف أسباب الغفمة والتقصير في أداء حؽّ  سواء، وا 
نما الغرض ىو بياف أفّ أىؿ البادية إنما أصاب منيـ ما أصابو مف  الله تعالى عمييـ عممًا وعملا، وا 
الغمظة والقسوة والجفاء بسبب تفريطو في حضور مجالس العمـ، والسعي إلى التفقو في الديف، والعمؿ 

التعارض بضمّو إلى كلاـ أىؿ العمـ الذي فيو أفّ بمقتضى ما يتعمّـ، وىذا الكلاـ ىو ما قد ينشأ توىّـ 
سبب ىذه الغمظة والقسوة والجفاء إنما ىو البعد عف المدف والأمصار، واستبداؿُ الوحدة، ورعي بييمة 

 الأنعاـ، وأحيانًا مصاحبة بعض وحوش البرية بمخالطة الناس، والتعامؿ معيـ، والإفادة منيـ. 
لَيف في الجممة؛ إذ لـ ننؼِ أف يكوف لمعامؿ البيئي تأثيره في سموؾ والحؽُّ أنّو لا تعارض بيف القو 

الإنساف، وجفائو، وغمظة طباعو، وأمّا مف حيث التفصيؿ فيمكننا أف نقيّد ما أطمقو بعض أىؿ العمـ في 
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القوؿ برجوع فساد طباع عموـ أىؿ البادية، وقسوة قموبيـ إلى سببيف ىما: البعد عف مجالس العمـ، وترؾ 
لطة الناس في الأمصار، وربما إلى سبب واحد ىو قمّة مخالطة الناس؛ كما ذكر ابف الأثير في شرح مخا

)ابف الأثير،  ، حيث قاؿ: "أي مف سكف البادية غمظ طبعو لقمة مخالطة الناس"«مف بدا جفا»حديث 
ّـ الإجابة عنيما:(281، ص1، ج1979  ، بإيراد تساؤليف ىامّيف، ث

ما يدؿّ عمى أفّ اعتزاؿ الناس ىو سبب  د في كتاب الله تعالى، أو سنّة نبيّو: ىؿ ور التساؤل الأول
 غمظة الطباع، وقسوة القموب، والإعراض عف الحؽّ واليدى؟ 

: كيؼ نفسّر وجود أناسٍ مف أىؿ البادية فييـ سكينة، ورفؽ، وعمـ، وفضؿ، وآخريف التساؤل الثانيو
 إلا الجفاء، والرعونة، والجيؿ، وغمظة الطباع؟ كثيريف جدا مف أىؿ الحاضرة لا يُعرؼ عنيـ

، تبيّف أف مجموع ما : بعد البحث الطويؿ في كتاب الله تعالى، وسنّة نبيّوالإجابة عن التساؤل الأول
ورد في ذّـ البداوة، ومخاطبة أىؿ البادية إنما دار حوؿ محور واحد؛ ىو مسألة طمب العمـ الشرعي، 

ف نميّز بيف نوعيف مف ىذه النصوص، نصوص عامّة، ونصوص خاصة بيذا والتفقو في الديف، ويمكف أ
 الموضوع:

أمّا النصوص الشرعية العامة فيي قسماف؛ قسـ مرّ معنا نماذج عنو، وىو الذي يدؿّ عمى أفّ العمـ 
 الشرعي ىو روح القموب، وغذاؤىا الذي لا تعيش إلا بو.

والبعد عف مجالس العمـ والتذكير مف شأنو أف يورث وقسٌـ آخر يدؿّ عمى أفّ الجيؿ بأحكاـ الشريعة، 
 ُّٱ القموب قسوةً، والطباع جفاءً، والنفوس إعراضًا عف اليدى والرشاد؛ ومف أمثمتو قوؿ الله تبارؾ وتعالى:

 يحيج هٰ هم هج نهُّٱ وقولو سبحانو:، [091: طه] َّ لج كم كل كخ كح  كج قم قح

 والسنة.ونظائرىما كثيرة في الكتاب ، [91: الأنبياء] َّيه يم يخ
وأمّا النصوص الشرعية التي يظير أفّ فييا دلالة صريحة خاصّة عمى ارتباط النيي عف سكنى 
البوادي بخموّىا مف مجالس العمـ الشرعي، وحمؽ الذكر والوعظ، ودورانو معو حيث دار، فيمكف والله تعالى 

 أعمـ تصنيفيا ثلاثة أصناؼ:
متوجّية إلى  في توجيو أىؿ البادية؛ فمـ تكف عنايتو فيتمثّؿ في ىدي النبي الصنف الأولأمّا  -

مسألة الاختلاط بالناس، وتعاىد المدف والأمصار تجنّبا لقسوة البادية، وشدّة أعماليا عمى أصحابيا، مع 
يذكّرىـ بأمور دينيـ، ويعمّميـ  الاعتراؼ بأىمية ذلؾ، وتأثيره في طباع المرء كما سيأتي قريبا؛ بؿ كاف

 جؿّ وعلا:شرع ربّيـ 
إِني أَراَكَ تُحِبُّ الغَنَمَ والبَادِيةَ؛ فإذَا كُنْتَ في غَنَمِكَ، أو »: سعيد الخدريلأبي  قولوفمف ذلؾ 

لا يَسْمَعُ مَدَى صَوْتِ المؤَذِّنِ جنٌّ وَلا إِنْسٌ ولا شَيْءٌ،  وُ بَادِيَتِكَ، فأَذّنْتَ بالصّلاةِ فَارْفَعْ صَوْتَكَ بالنِّدَاءِ؛ فَإنَّ 
 .(125، ص2001)البخاري،  «إِلا شَيِدَ لَو يَوْمَ القِيَامَةِ 
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لَاةُ إِلاَّ قَدِ اسْتَحْوَذَ عَمَيْيِمُ الشَّيْطَانُ »: وقولو ، فَعَمَيْكُمْ مَا مِنْ ثَلَاثَةٍ فِي قَرْيَةٍ وَلَا بَدْوٍ لَا تُقَامُ فِييِمُ الصَّ
لَاةِ  «بِالْجَمَاعَةِ؛ فَإِنَّمَا يَأْكُلُ الذِّئْبُ الْقَاصِيَةَ  )النسائي،  قَاؿَ السَّائِبُ: يَعْنِي بِالْجَمَاعَةِ: الْجَمَاعَةَ فِي الصَّ

 .(445، ص1، ج2001
ات لغير أىؿ البادية مف التخمّؼ عف الجمع فيو نصوصٌ حذّر فييا رسوؿ الله الصنف الثانيوأمّا  -

سبب، وتفويت ما فييا مف العمـ والوعظ، ومما قد يترتّب عمى ذلؾ مف عواقب وخيمة عمى قموبيـ 
بَّةَ مِنَ الْغَنَمِ عَمَى رأَْسِ مِيلٍ أَوْ مِيمَيْنِ، »: وطباعيـ، كما في قولو أَلَا ىَلْ عَسَى أَحَدُكُمْ أَنْ يَتَّخِذَ الصُّ
يَرْتَفِعَ، ثُمَّ تَجِيءُ الْجُمُعَةُ فَلَا يَجِيءُ وَلَا يَشْيَدُهَ، وَتَجِيءُ الْجُمُعَةُ فَلَا يَشْيَدُىَا، فَيَتَعَذَّرَ عَمَيْوِ الْكَلُأ، فَ 

؛ ففيو دليؿ عمى أفّ (518، ص2009)ابف ماجو،  «وَتَجِيءُ الْجُمُعَةُ فَلَا يَشْيَدُىَا، حَتَّى يُطْبَعَ عَمَى قَمْبِو
ى أف لا ينقطع أىؿ البوادي عف مجالس العمـ والذكر؛ فيُثمرَ ذلؾ كاف حريصا أشدّ الحرص عم النبي

فييـ غمظةَ طبع، وقسوة قمب، وجفاء خمُؽ، ولعؿّ في ذكر طبع القمب في آخر الحديث إشارةً إلى أفّ 
ىُجراف مجالس العمـ ىو ما يكوف سببا في ظيور الآفات الخمقية الأخرى، لا العكس، مع الاعتراؼ بأفّ 

السيئة تسيـ ىي الأخرى في إبعاد مف ابتُمي بيا عف مجالس العمـ، وتنفيره منيا، وعمى نفسيا ىذه الآفات 
 تجني براقش.

مف النصوص الشرعية التي تدؿّ عمى أفّ جفاء أىؿ البادية إنما يرجع إلى انتقاليـ  الصنف الثالث -
مف ديار العمـ، ومُقاـ العمماء والصالحيف، إلى حيث لا وجود ليؤلاء الأخيار، مصابيحِ الدجى، وأعلاِـ 

يور الفتف، أو أمّتو إلى اعتزاؿ المدف، والفرار إلى البوادي عند ظ اليدى، ىي أحاديثُ دعا فييا النبي
يُوشِكُ أَنْ يَكُونَ خَيْرَ مَالِ المُسْمِمِ غَنَمٌ »: أيّ شيء يشكّؿ خطرا عمى دينيـ؛ ومف ىذه الأحاديث قولو
، وىو أصؿ مف (13، ص2001)البخاري،  «يَتْبَعُ بِيَا شَعَفَ الجِبَالِ وَمَوَاقِعَ القَطْرِ؛ يَفِرُّ بِدِينِوِ مِنَ الفِتَنِ 

التحذير مف الفتف، والأمر باجتنابيا وعدـ استشرافيا، وىو شامؿ لكؿّ حاؿ يعيشيا  أصوؿ الإسلاـ في
المسمـ يمكف أف يخاطر فييا بدينو؛ قاؿ الإماـ ابف حجر رحمو الله تعالى في شرح ىذا الحديث: "والخبر 

 .(42، ص13، ج1959)ابف حجر،  داؿّّ عمى فضيمةِ العُزلة لمف خاؼَ عمى دينو"
الحديث العظيمة التي تُعيننا عمى فيـ مراد الشارع مف النيي عف سكنى البوادي أنّو  ومف فوائد ىذا

تضمّف ذكر العلاقة الأصمية بيف البداوة والحضارة؛ وىي أفّ الأصؿ في حياة المسمـ أف يعيش في 
الحاضرة ما أمكنو ذلؾ، وأف لا يخرج عنيا إلا لحاجة أو ضرورة، وأعظـ ىذه الضرورات حفظ دينو؛ 

؛ فذِكرُ الفرار ىنا، إضافةً إلى كونو يصوّْر لنا ما ينبغي «يفرّ بدينو من الفتن»: ظير ذلؾ في قولوي
أف يكوف عميو المسمـ مف الخوؼ الشديد عمى مصالح دينو، فإنّو يشير إلى أفّ الأصؿ ىو أف يعيش 

عمـ النافع، والعمؿ بمقتضاه، المسمـ في حاضرة؛ لما فييا مف عوامؿ حفظ الدّيف، وتقوية الإيماف، وتنمية ال
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فإف انعدـ فييا ىذا الأمر صار لزاما عميو أف ييجرىا، وينتقؿ إلى البوادي والأرياؼ؛ فإنّيا خير لو عند 
 ربّو ثوابًا، وخير أملا.

ويمكف اعتبارىا الإثبات الواقعي لتأثير العمـ الشرعي في أىؿ البادية، الإجابة عن التساؤل الثاني: 
الأكبر مف جفائيـ، وغمظة طباعيـ، ونعني ىنا تمؾ النماذجُ الرائعة التي عرفتيا البادية عمى  وتقميؿ القدر

ف كانت قميمة في واقع الأمر، وبخاصة النماذج التي كانت في زمف النبي ، مرّ العصور والدىور، وا 
ارة إليو في حديث وشُيد ليا برجاحة العقؿ، وليف العريكة، وحسف الخمؽ، ومف ىذه النماذج ما وردت الإش

عن شَيْءٍ، فَكَانَ يُعْجِبُنَا أَنْ يجيءَ الرّجُلُ العَاقِلُ  نُيينَا في القُرْآَنِ أنْ نَسْأَلَ النبي»؛ وىو قولو: أنس
 .(89، ص3، ج2001)النسائي،  ..«مِنْ أَىْلِ البَادِيةِ فَيَسْألََوُ 

، وسألو أسئمة فأوجز وأجاد، رسوؿ الله، الأعرابيّّ الذي جاء إلى مسجد ومنيا ضِماـ بف ثعمبة
)البغوي،  «ما رأََيْتُ أَحَدًا أَحْسَنَ مَسْألََةً، وَلا أَوْجَزَ مِنْ ضِمَام»يقوؿ:  حتى كاف عمر بف الخطاب

مَا سَمِعْنَا بِوَافَدِ قَومٍ كان أَفْضَلَ مِنْ ضِمام بنِ »يقوؿ:  ، وكاف ابف عباس(402، ص2000
 .(87، ص3، ج1995)أحمد، «ثَعْمَبَة

ولا يزاؿ الناس إلى اليوـ يروف مف أىؿ البادية مَف ىـ أفضؿ مف مؿء الأرض مف كثير مف أىؿ 
نما يرجع ذلؾ بعد التأمّؿ إلى العناية بعموـ الشرع، والعمؿ بمقتضياتيا، ولو كاف أمّيا لا يقرأ  الحاضرة، وا 

ؿ أمره ونييو عقيدةً وعملا وسموكًا، لا بمجرّد بموغ ولا يكتب؛ إذ العبرة بالسؤاؿ عف ديف الله تعالى، وامتثا
 المستويات الرفيعة، وحصد الألقاب، والشيادات العالية الزائفة.

ّـ باؿ، وأف يكونوا في العناية بتطمُّب ما  وعميو، فإفّ عمى أىؿ البادية أف يكوف منيـ ىذا الأمرُ عمى أت
حسب مقدوره، وبذلؾ يسمموف مف كثير مف آفات يحتاجونو مف عموـ الشريعة في أحسف حاؿ، كؿّّ عمى 

 البداوة، وطباع الأعراب الغلاظ الجُفاة.
ولقد أنعـ الله تعالى عمى عباده في الأزمنة الأخيرة بنعٍـ عظيمة؛ منيا ىذه الوسائؿ المستحدثة الخفيفة، 

بيا سبؿ العمـ، وذلّؿ والأجيزة الجوّالة الظريفة، التي قرّب الله سبحانو بيا المسافات البعيدة، ويسّر 
صعوباتو لطالبيو؛ بحيث يمكف لممرء في أقاصي البوادي والأرياؼ أف يعوّض كثيرا مما فاتو مف مجالس 
أىؿ العمـ، وحمؽ الذكر والوعظ، ولو كاف يزاوؿ أشؽّ الأعماؿ، ويركب في سبيميا المراكب الوعرة، مع 

إذا تعمؽ الأمر بزمف الفتف والقلاقؿ؛ التي مرّ معنا الاعتراؼ بأفّ ذلؾ لا يُغني عف سكنى الحواضر، الميـ 
بضرورة الفرار عند ظيورىا إلى البوادي، وترؾ الإقامة بالمدف التي تموج فييا،  قريبا وصيّة نبيّ الرحمة

 والأمصار التي تنتشر بيا. 
: فيوقاؿ  ؛ حذيفة بف اليمافونضيؼ إلى ىذه الوصية أثرًا مبارَكًا عف صاحب سرّ رسوؿ الله

، وسنحاوؿ فيما بقي معنا (191، ص1992)المروزي،  «يأتي عمى الناس زمانٌ خيرُ منازليم البادية»
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، وىو زماف الفتف بلا شؾ، ىو الزماف مف ىذا المقاؿ أف نُثبت أفّ ىذا الزماف الذي يتحدث عنو حذيفة
الحياة، ويشتدّ فيو ليثيـ  الذي تنطفئ فيو مصابيح العمـ الشرعي، وينغمس فيو أىؿ الحاضرة في ممذّات

 وراء كؿ شيء يمكّنيـ منيا، أو يوصميـ إلييا.
 . حاجة الحضارة الإنسانية إلى عموم الشريعة2. 4

تقدّـ معنا أف مصطمح الحضارة عرؼ تطوّرًا دلاليا، انتقؿ فيو مف الدلالة عمى معنى الحضور 
دىار، ولا يبالغ المرء حيف يقوؿ إفّ ىذا التطور والشيود، إلى الدلالة عمى الرقيّ، والمدنية، والترؼ، والاز 

الدلالي حدث مع بداية ظيور الدرس الحضاري؛ حيث نجد ابف خمدوف، وىو مف أوائؿ المؤسّسيف لمباحث 
حكاـ الصّنائع المستعممة في ىذا الدرس، يعرّؼ الحضارة بقولو:  "الحضارة إنّما ىي تفنّف في التّرؼ، وا 

)ابف  "خ والملابس والمباني والفرش والأبنية وسائر عوائد المنزؿ وأحوالووجوىو ومذاىبو؛ مف المطاب
. ومع تسارع الأحداث التي عرفيا عالَـ الإنساف، ووصمت إلييا يدُه مف (216، ص1988خمدوف، 

الإنجازات المختمفة، والابتكارات المتنوعة، تطوّر مفيوـ الحضارة أكثر؛ ليتجاوز الحدود التي رسميا ابف 
 ـ(Tylor :1832-1917إدوارد تايمور ) لجوىر الحضارة، ويضّـ معانيَ كثيرة أخرى، ذكر منيا خمدوف

درجةٌ مف التقدـ الثقافي تكوف فييا الفنوف والعموـ والحياة  الثقافة والفنوف والسياسة، فقاؿ: "الحضارة
 .، موقع إلكتروني(2015)طمبة سمكيا،  )السياسية في درجة متقدمة"

الدكتور حسيف مؤنس الذي ومف الباحثيف العرب الذيف ارتأوا توسيع دائرة مفيوـ الحضارة نختار 
اعتبرىا "ثمرة كؿ جيد يقوـ بو الإنساف لتحسيف ظروؼ حياتو، سواء أكاف ىذا المجيود المبذوؿ لموصوؿ 

، 1998نس، )مؤ  إلى تمؾ الثمرة مقصودًا أـ غير مقصود، وسواء أكانت الثمرة مادية أـ معنوية"
 .(237ص

ولا نريد أف نطوّؿ المقاـ بذكر أقواؿ الباحثيف في تعريؼ الحضارة؛ فقد تقدّـ معنا بياف أنّيا كثيرة جدّا، 
ولكننا نكتفي بالإشارة إلى أفّ الحضارة عند ىؤلاء الباحثيف، وىـ الأكثروف، تتمثّؿ في نتاج المجيودات 

الات الحياة؛ النفسية، والأسرية، والاجتماعية، البشرية، وحصيمة بحوث بني الإنساف في كؿ مج
والاقتصادية، والثقافية، والسياسية، ونحوىا، وىذا ما لا نخالؼ فيو، ولا ننكره؛ إذ مف المعموـ أفّ الله تعالى 
خمؽ الإنساف في أحسف تقويـ، ووىبو مف القدرات والقوى ما يعينو عمى تعمير الأرض، واستغلاؿ خيراتيا 

يبة، وركّب فيو مف عناصر الشيوة، وحب الاستطلاع، والرغبة في الاستحواذ عمى المقدّرات الكثيرة العج
والثروات ما لا يُستغرَب معو أف يصؿ إلى ىذا المستوى الكبير مف الرفاىية المادّية، وأسباب التنعّـ، 

شرية قُدما في ووسائؿ استخراج خيرات الأرض، واستغلاليا لإشباع رغبات النفس، والمضيّ بالحياة الب
دورات بيولوجية حيوية يشترؾ معو في بعضيا كثير مف البيائـ العجماوات. ولكف، ىؿ ىذه ىي الحضارة 
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التي نتحدّث عنيا في ىذا المقاؿ؟ وبعبارة أخرى أصحّ: ىؿ ىذه ىي الحضارة البشرية التي تقابؿ البداوة 
 المذكورة في النصوص الشرعية؟

أنيا تورِث  لأحرى المذمومة في النصوص الشرعية ىي بيئةٌ أخبر النبيإفّ البداوة المذكورة، أو با
أىميا جفاءً وقسوة، ووصؼ ربّ العالميف أفّ كثيرا مف ساكنييا ىـ أشدّ الناس كفرًا ونفاقا، وأجدر ألا يعمموا 

يا مف ، ولكننا لا نجد في ىذه النصوص ذكرًا لما تورثو ىذه البداوة عمى أىمحدود ما أنزؿ عمى رسولو
صفاتٍ بدنية، أو جيؿ بفنوف البناء، واليندسة، والتأنُّؽ، ونحو ذلؾ مما عُرؼ بو أىؿ المدف والأمصار؛ 
نما  وعميو فإفّ مثؿ ىذه المعارؼ والفنوف ليست ىي وحدىا ما أكسَب الحضارة أفضميةً عمى البداوة، وا 

حضر أفّ جفاء الطباع، وقسوة الذي جاءت بو النصوص الشرعية، وشيدت بو أحواؿ أىؿ البدو وأىؿ ال
إلى الغفمة عف ذكر الله  -في المقاـ الأوؿ-القموب، وبلادة الأذىاف، ورداءة الفكر، كؿّ ذلؾ إنما مردُّه 

تعالى، والإعراض عف طمب العمـ النافع، والعمؿ بمقتضياتو وتوجيياتو، ولـ يكتسب أىؿ المدف والأمصار 
إلييـ فييا مف نُبؿ، وفضؿ، وعمـ، وحمـ، ونحو ذلؾ مف  الذيف ورد في بعض كتب التفسير ما نُسب

؛ ومف أقوى الأدلّة عمى ىذا ما ثبت (1)السجايا والخصاؿ الحميدة إلا بما عندىـ مف أنوار عموـ الشريعة
بقميؿ اطّمع عمى أىؿ الأرض، عربًا  في السنّة النبوية مف أفّ الله تبارؾ وتعالى قبؿ أف يبعث نبيّو

، الحضارة التي يتحدّث عنيا الكثيروف اليوـ، في زمانووعجما، وكاف فييـ بلا شؾّ مف بمغ ذروة الحضارة 
متمثمةً في تشييد القصور، والتفنّف في الترؼ، والميارة في تأثيث البيوت، ونسج الثياب، وصناعة السيوؼ 

فإنّو سبحانو مقَتيـ أجمعيف إلا قميلا منيـ بيّنيـ لنا الصادؽ  وآلات الحروب، ونحوىا، ومع ذلؾ
إِنَّ الَله عَزَّ وَجَلَّ نَظَرَ إِلَى أَىْلِ الْأَرْضِ فَمَقَتَيُمْ عَرَبَيُمْ وَعَجَمَيُمْ إِلاَّ بَقَايَا مِنْ أَىْلِ »في قولو:  المصدوؽ

فسو ىنا ىو: لماذا مقت الله تعالى أولئؾ، . والسؤاؿ الذي يطرح ن(2197، ص4)مسمـ، د.ت، ج «الْكِتاَبِ 
 واستثنى ىؤلاء؟ وبعبارة أخرى: بأيّ شيء افترؽ ىؤلاء عف أولئؾ؟

الممقوتوف ىـ أكثر أىؿ الأرض في ذلؾ الزماف، وىُـ، كما بيّف أىؿ العمـ بالحديث، الذيف "رآىـ تبارؾ 
، ومَف كاف (3395، ص1997)الطيبي،  وتعالى ووجدىـ متفقيف عمى الشرؾ، منيمكيف في الضلالة"

                                                 
العبارات أنّ وصف أىل الحضارة بهذه المحامد، وإرجاعَو إلى كونهم أقرب إلى لرالس العلم، وحلق الذكر، يقتضي أنّ  لا ينبغي أن يفُهم من مثل ىذه ( 1)

  و لا تخلوكل واحد منهم لابد وأن يكون معو قدرٌ كاف من ىذه العناية؛ فكثير منهم لا يرفع بذلك رأسا، ولا يلقي لو بالا، أو أنوّ يقتضي أيضا أن
ذه المجالس، لا، بل الدسألة نسبية من جهة، واعتبارية من جهة أخرى؛ فقد يكون في البلدة الواحدة، وربما في الحي الواحد، بل ربما حاضرة من مثل ى

سوء تحت السقف الواحد مَن يختلفون في إقبالذم على العلم، وإذعانهم لو، وعملهم بو؛ فيختلفون تبعا لذلك في قسوة قلوبهم، وجفاء طباعهم، و 
أجوائها  وأما الناحية الاعتبارية فإن الدقصود منها أنّ الحاضرة مهما كان كثير من أىلها بعيدين عن حياض العلم، ولرالس الخير، فإنّ كثيرا من هم.أخلاق

الس العائلية، أو العملية، أو منسجمة مع الإطار العام لتعاليم الشريعة الإسلامية؛ فتارة بسبب ما يلُقى فيها من الدواعظ الُجمَعية، وتارة بما تدفع بو المج
أسبابها، نحوىا من النصائح، والتوجيهات، والوصايا الشرعية، وغير ذلك من الأسباب التي يمنّ الله تعالى بها على من يشاء من عباده، ويهيئ لذم 

 وينفعهم بها، وأكثرىا في الددن والحواضر، والله تعالى أعلم.



       ●   ●   ●         الشريعة الإشلاميةأحكام العلاقة بين البداوة والحضارة في ضوء        ●   ●   ●           

   ●جامعة الوادي  ــ الجسائر    ●معود العلوم الإشلامية    ●  مجلة المنول  ●

https://www.asjp.cerist.dz/en/PresentationRevue/507    رابط  المجلة على البوابة 

 

170 

ىذا حالُيـ لاشؾّ أنّيـ يكونوف أقسى الناس قموبا، وأخسّيـ نفوسًا، وأغمظيـ طباعًا، ولو كاف فييـ رقّة 
 أبداف، ونعومة ثياب، وميارة في شتى فنوف العيش والتنعّـ.

، 1972)النووي،  والمستثنَوف ىـ قمّة قميمة "باقوف عمى التمسؾ بدينيـ الحؽ مف غير تبديؿ"
لـ يخبرنا عف حاؿ ىؤلاء ولا أولئؾ مف البداوة أو الحضارة، لعدـ  ، وتأمّؿ كيؼ أفّ النبيّ (198ص

وجود الداعي إلى ذلؾ؛ فالجميع ممقوتوف عند الله تبارؾ وتعالى، مع أنّو لا يخالط يقينَنا شؾّ في أفّ 
الى مف نظرائيـ مف أىؿ الحواضر، باعتبار ما الممقوتيف مف أىؿ البوادي كانوا أشدّ مقتًا عند الله تع

 أخبرَنا بو جؿّ وعلا عف عامّة الأعراب أنّيـ أشدّ كفرًا ونفاقا.
إفّ الحضارة الإسلامية الأصيمة ىي التي تقوـ عمى أساسٍ متيف واحد، تتفرّع عنو بقية الأسس الأخرى 

تيا، ىذا الأساس ىو العمـ النافع، الذي التي ثبت شرعا وعقلا أفّ ىذه الحضارة تستمدّ منيا حياتيا وقوّ 
يتمثؿ أساسا في عموـ الشريعة المستمدّة مف وحي الله تعالى: كتابو المنزّؿ، وشرائعو التي يبمّغيا أنبياؤه 

 ورسمو.
وعمى الرغـ مف صعوبة العثور عمى كتابات تقرّر ىذا المعنى، حتى تمؾ التي بيف دفّتييا مئات 

عـ أننا أتينا في كلامنا ىذا ببدع مف القوؿ، ولا ندّعي أنّنا لـ نُسبَؽ إلى تقرير ىذا الصفحات، إلا أنّنا لا نز 
المعنى الشريؼ مف المعاني التي ينبغي أف يرتكز عمييا عمـ الحضارة؛ لأفّ عددا مف الباحثيف البارزيف 

يُسمع كثير منيا؛ إمّا أدركوا ىذه الحقيقة، ونادوا بيا بأعمى أصواتيـ، ولكننا نأسؼ لكوف ىذه الأصوات لـ 
مّا لوجود أصوات أخرى صاخبة، شوّشت عمييا،  لكثرة الحواجز التي تحوؿ بينيا وبيف آذاف المستمعيف، وا 

 ووقفت دوف بموغيا مداىا، وتحقيقيا مبتغاىا.
مف ىذه الأصوات الرزينة التي أعمنت اعتقادىا بضرورة قياـ الحضارة الإنسانية عمى أسس مف الوحي 

وتُ المفكّر الجزائري مالؾ بف نبي عميو رحمة الله تعالى، ذكر ذلؾ في مناسبات عديدة، الإليي ص
"الحضارة لا تظير في أمّة مف الأمـ إلا في مسموعة ومقروءة، منيا قولو في كتابو شروط النيضة: 

أيضا:  ، وقولو(51، ص1986)ابف نبي،  صورة وحْي ييبط مف السماء، ويكوف لمناس شِرْعة ومِنْياجًا.."
"مف المعموـ أف جزيرة العرب مثلا لـ يكف ليا قبؿ نزوؿ القرآف إلا شعبٌ بدوي يعيش في صحراء مجْدبَة، 
يذىب وقتو ىباءً لا ينتفع بو..، لذلؾ فقد كانت العوامؿ الثلاثة: الإنساف والتراب والوقت راكدة ضامرة، 

ذا ما تجمّت الروح بغار حراء..، نشأت بيف ىذه وبعبارة أخرى مكدّسة لا تؤدي دوراً مّا في التاريخ، حتى إ
العناصر الثلاثة حضارة جديدة، فكأنما ولدتيا كممة: اقرأ التي أدىشت النبي الأميّ، وأثارت معو وعميو 
العالَـ؛ فمف تمؾ المحظة وثبَتْ قبائؿ العرب عمى مسرح التاريخ حيف ظمت قروناً طِوالًا تحمؿ لمعالـ 

 .)نفسو( لى التمدف والرقيّ"حضارة جديدة، وتقوده إ
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ذا كاف الشيء يُظير حسنَو ضدُّه، فإفّ الحضارة الإسلامية الأصيمة تتميّز عف غيرىا بنفسيا  وا 
وبضدّىا؛ بنفسيا حسبما ورد في مقولة مالؾٍ ىذه، ونظائرىا مف شيادات المسمميف وغير المسمميف عمى 

دّس ىي أرقى الحضارات، بؿ كؿّ ما سواىا مف أفّ الحضارة المستمدّة مف تعاليـ الوحي الإليي المق
 حضارات مزعومة ىي محض خيالات وأوىاـ.

وبضدّىا حيف نتأمّؿ ما تعجّ بو الحضارات الغربية مف تمزّؽٍ في أنسجة مجتمعاتيا، وتآكؿ لبنيانيا، 
ماعية؛ بسبب وارتفاع رىيب لأعداد الجرائـ، والانتحارات، والأمراض النفسية، والاختلالات الأسرية والاجت

ما يعانيو أكثر أفرادىا مف فراغ روحي، وىمجيّة في إشباع رغبات الجسد، وشيوات النفس، وكؿّ ذلؾ بلا 
شؾّ راجع إلى الابتعاد عف تعاليـ الوحي الإليي المقدّس، ولا أريد في ىذا السياؽ أف أستدؿّ بأقواؿ أئمة 

لا تكفي عند كثير مف المولعيف بالحضارة  التفسير، أو الحديث، أو غيرىـ مف عمماء المسمميف؛ فقد
الغربية لأف تبمغ درجة الإقناع والحجّة، بؿ أختار ثلاثة أقواؿ مف بيف مئات الأقواؿ التي ملأ بيا 
المفكروف الغربيوف كتبيـ ومذكّراتيـ، وبخاصة تمؾ التي ألّفوىا في أخريات حياتيـ، حيف خمدت في نفوس 

 ماءاتيـ، واكتممت في أعينيـ الصورة عف حضارتيـ البالية:كثير نيراف التعصب الأعمى لانت
أحد أشير ( Arnold Toynbee) 1889-1975يقوؿ المؤرّخ البريطاني الشيير أرنولد توينبي 

ف الحضارة الغربية لا يمكف إنقاذىا إلا "الفلاسفة الأوروبييف:  إف أزمة الحضارة الغربية ىي الديف، وا 
بالخواء الروحي الذي يحوّؿ الإنساف إلى قزـ مشوّه يفتقد عناصر وجوده الإنساني، بالديف؛ لأنيا مصابة 

ويعيش الحد الأدنى مف حياتو، وىو حد وجوده المادي فحسب، والذي يُحوؿ المجتمع إلى قطيع يركض 
)الدالاتي، د.ت، موقع  بلا ىدؼ، ويُحوؿ حياتو إلى جحيـ مشوب بالقمؽ والحيرة والتمزؽ النفسي"

 . روني(إلكت
(: "لا أشؾ أف أحداً منا يشؾّ في تفاىة Gabriel Marcel 1975-1889وقاؿ جبريؿ مارسيؿ )

 !وضياع ىذه الحضارة"
(: "أَنظر إلى حضارتنا نظري إلى شيء رخيص Colin wilson 1931-2013ويقوؿ كولف ولسوف )

 !!تافو، باعتبار أنيا تُمثؿ انحطاط جميع المقاييس العقمية.."
عمـ أفّ قيادة أصحاب ىذه الحضارات الزائفة لأمـ العالـ، وفي مقدّمتيا الأمّة الإسلامية، خير وبذلؾ يُ 

أمّة أخرجت لمناس، ىي فقط في أذىاف مف لـ يكتمؿ في نفسو حظُّو الكافي مف الاعتزاز بالانتماء ليذه 
ة مف تقدُّـ في المجالات الأمّة مف جية، وما ابتُمي بو قمبُو مف الانبيار بما حقّقتو الحضارات الغربي

كثيروف في أمّتنا، ولا يبعُد أف  -مع الأسؼ الشديد-التكنولوجية والتقنية، ونحوىا مف جية أخرى، وىؤلاء 
نّما انطمت عمييـ ىذه الفرية الصمعاء لأسباب عديدة، مف أىمّيا تمؾ الحملات  يكونوا ىـ الأكثر، وا 

ية كابرًا عف كابر، والتي تعتمد في كثير مف أشكاليا عمى الترويجية التي يخوضيا فلاسفة الحضارة الغرب
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الكذب، والخداع، والتزوير، والتدليس؛ يقوؿ أحدىـ، وىو ماكس نوردو: "اكذب واكذب وادّعِ؛ فمف يكتشؼ 
 !)نفسو( أمرؾ غير العقلاء، وما أقمَّيـ"

ة الغربية، فيقوؿ (، أحد أكبر فلاسفة الحضار Nicolas Machiavel 1469-1529وأمّا ميكيافيمي )
بكؿّ جرأة وصراحة: "إف مف يتقف الخداع دائماً أولئؾ الذيف ىـ عمى استعداد لأف تنطمي عمييـ خديعتو! 
ومف الخير أف تتظاىر بالرحمة والشعور النبيؿ والإخلاص والتديف..، ولكف عميؾ أف تعدّ نفسؾ عندما 

 Napoleone diومف وصايا نابميوف ) !!)المرجع السابؽ( تقتضي الضرورة لتكوف متّصفاً بعكسيا"
1821-1769 Buonaparte التي اعتمدىا في حملاتو وحروبو قولو: "لا تنس أف تضع دائمًا في )

 !)نفسو(الواجية لصاً يتصرؼ تصرّؼ الشرفاء"
ومِف أشير مف قامت أسس الحضارة الغربية عمى أفكارىـ وتوجيياتيـ الفيمسوؼُ الألماني فريديرؾ 

(، يعرّؼ بنفسو قائلا: "أنا لا أريد أف أكوف نورًا لأبناء Friedrich Nietzsche 1844-1900نيتشو )
ىذا الزماف؛ بؿ أريد إيراثيـ العمى..، وكؿ مولود جديد يأتي بِرِجْس إلى العالـ! فإيّاكـ وممارسة الفضائؿ! 

فّ مف ولْنَكُف أعداءً فيما بيننا، وليحشد كؿ منا قواه ليحارب الآخريف؛ فخير ا لسلاـ ما قَصُرت مدتو!! وا 
 .)نفسو( الخير أف تكوف الأقذار كثيرة في ىذا العالـ! فلا معنى لموجود، والحكمة قاتمة"

أمثاؿُ ىؤلاء ىـ الذيف استقت منيـ الحضارة الغربية أسسيا ومقوّماتيا، وعمى خطاىـ يسير أكثر أبنائيا 
رنة بيف ىذه الحضارة وحضارةٍ قامت عمى أسسٍ وروّادىا، فيييات ىييات أف يسوغ لنا أف نعقد مقا

 مستمدّة مف شرع ربّ العالميف، جؿّ جلالو، وتقدّست أسماؤه.
بقيت إشكالية أخيرة نختـ بيا ىذا المقاؿ، وتتمثؿ فيما يثبتو الواقع المؤرَّخ والمشاىَد مف نماذج غير 

الديف، ولزوـ الاستقامة، ولكفّ فييـ مع ذلؾ بالشريعة، والتفقّو في  قميمة مف أىؿ البادية الذيف فييـ عنايةٌ 
جفاءً ظاىرًا، وغمظةً تجعؿ مَف يشاىدىـ يكتشؼ سريعا أنّيـ مف أىؿ البادية، ولو ارتدَوا ثياب أىؿ 

 الحاضرة، وسكنوا مساكنيـ.
وفي المقابؿ أيضا نماذج كثيرة مف أىؿ الحاضرة، ممف لا حظَّ لو قميلا ولا كثيرا مف العموـ الشرعية، 

فوؽ ذلؾ ىـ مف أكثر الناس فسقًا وانحرافا، وربما لا يؤمنوف بالله ولا باليوـ الآخر، ومع ذلؾ فإفّ مف و 
يخالطيـ يرى فييـ أخلاؽ أىؿ الحاضرة، ولطؼ عبارتيـ، وليف طباعيـ، مما يجعؿ حظوظ دعوتيـ، 

يكوف في حاجة  وتبصيرىـ بالحؽ أكثر مف حظوظ إقناع بعض أىؿ الصلاح مف أىؿ البادية بشيء قد لا
نما تكفيو مجرد نظرة ىادئة إليو، أو تفكُّر رزيف في حقيقتو؛ فكيؼ يُفيـ ىذا في ضوء  إلى إقناع أصلا؛ وا 
ما تقدّـ تقريره مف أفّ حصوؿ جفاء كثير مف أىؿ البادية، وبلادة أذىانيـ، وقسوة قموبيـ إنما كاف بسبب 

 مقتضياتيا؟قمّة، أو انعداـ عنايتيـ بعموـ الشريعة، والعمؿ ب
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والحؽّ أفّ ىذه الإشكالية ىي أقوى ما يُمكف أف يُعترض بو عمى ما تقرّر في ىذا البحث؛ ولذلؾ 
مَن »: في حديث النبي "جفا"جعمتُيا في ىذا الموضع، وحمُّيا إف شاء الله تعالى متمحور حوؿ كممة: 

وىو الحديث الذي تجاوزنا الحديث عنو سابقًا  ،«مَنْ سَكَنَ الباديةَ جَفَا»وروايتو الأخرى:  ،«بَدا جَفا
، ونذكر ىنا السبب الآخر، وىو مناسبة ىذا لسببيف؛ تقدّـ ذكر أحدىما عند الكلاـ عف حديث ثوباف

الموضع لعرض شرحٍ نحسَب أنّو أجمع الشروح، وأوفاىا لمعاني ىذا الحديث، وأقدرىا بإذف الله تعالى عمى 
القاضي عياض رحمو الله تعالى: "جفا الرجؿ إذا غمظ قمبو وقسا، ولـ يرِؽَّ حؿّ ىذه الإشكالية؛ وىو قوؿ 

لبرٍّ وصمةِ رحـ، وىو الغالب عمى سكاف البوادي؛ لبعدىـ عف أىؿ العمـ وقمة اختلاطيـ بالناس، فصارت 
، اجتمع في ىذا الشرح الوجيز خمسُ محاسف لـ (2411، ص2002)القاري،  طباعيـ كطباع الوحوش"

 غيره والله تعالى أعمـ:  تجتمع في
 : إشارتو إلى نوعيف مف الجفاء؛ جفاء قمب وباطف، وجفاء سموؾ وظاىر.الأولى -
: دقّة عباراتو؛ ومف ذلؾ استعمالو حكـ الأغمبية، لا الإطلاؽ، في وصؼ أىؿ البادية بالغمظة الثانية -

 بالجفاء.
 ا البعد عف أىؿ العمـ، وقمة الاختلاط بالناس.: ذكرُه لسببيْ نشوء الجفاء في أىؿ البادية؛ وىمالثالثة -
 : تقديمو البعد عف أىؿ العمـ عمى قمة الاختلاط في الناس؛ لتقدّمو عميو أىمّيةً، وشدّةَ تأثير. الرابعة -
: اعتداؿ عبارتو، وموافقتيا لأسموب القرآف في تشبيو طباع بعض البشر بطباع الحيوانات، الخامسة -

 بذواتيـ.لا تشبيو ذواتيـ 
وفي ضوء ىذه العبارة المباركة لمقاضي رحمو الله نستعيف بالله تعالى في حؿّ الإشكالية التي معنا 

 فنقوؿ:
 إفّ أمثؿَ بيئة يعيش فييا الإنساف ىي تمؾ تتوفر فييا ميزتاف اثنتاف:

ربّو عزّ  مجالسُ عمـ وذكر؛ يميف بيا قمبو، وينمو فييا عقمو، ويتعمّـ مف خلاليا كيؼ يتعامؿ مع -
 وجؿ، ومع مف حولو مف أبناء نوعو وغيرىـ.

 ومخالطةٌ لمناس، وتعامؿ معيـ في ضوء ما تعمّمو مف عموـ العقؿ والنقؿ. -
فإف انعدمت مجالس العمـ، أو داوـ العبد عمى التخمّؼ عنيا: قسا قمبُو، وأصابو مف الجفاء والغمظة 

عالى وخمقو عميو، وبقيَ معو مف أخلاؽ الحضارة؛ مف بحسب تخمّفو، وأورثو ذلؾ تفريطًا في حقوؽ الله ت
لطؼ تعامؿ، ومرونةٍ في السموؾ، ورفؽ في التصرّؼ ما فرضتو عميو مخالطتو لمف حولو، واعتيادُه عمى 
رقّة المدنية، ونظاـ المجتمعات الحضرية، مع تفاوتٍ بيف الناس في ذلؾ بحسب تفاوتيـ في التأنّؽ، 

 اث، والممبَس، والمسكف، ونحو ذلؾ.والتفنّف في المعاش، والأث
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وأمّا إذا كاف العكس؛ بأف قمّت مخالطة المسمـ لمناس، بانتقالو إلى البادية، أو انعزالو في بيتو وقتا 
في الديف، وتعاىد مجالس أىؿ العمـ: لافَ قمبُو، وحسُنت أخلاقو، وفاتَو شيءٌ  طويلا، مع العناية بالتفقو

مف طباع أىؿ الحضارة؛ فربما علا صوتو لغير حاجة، أو تبمّد ذىنو أحيانا، أو ظير عمى شكمو وسموكو 
ص بشكؿ ما يُشعر بأنو مف أىؿ البادية، وينبغي التنبيو عمى أفّ العناية بالعمـ الشرعي مف شأنيا أف تقمّ 

 كبير ما تُحدثو قمّة مخالطة الناس مف جفاء طباع، والأدلة عمى ذلؾ كثيرة، لعؿّ أىميا:
النماذج البدوية التي ظؿّ تاريخ البشرية، ولا يزاؿ يسجّؿ أسماءىا، ويثبت روعتيا ومثاليتيا، وقد مرّ  -

 نظائرىا مف أىؿ الحاضرة.معنا ذكر بعضيا، ونذكّر ىنا بأفّ ىذه النماذج قميمة جدا إذا ما قورنت ب
حيف أمر أمتو باعتزاؿ المدف والأمصار التي تموج بالفتف، والفرار إلى  والدليؿ الثاني ىو أفّ النبيّ  -

البوادي وشعؼ الجباؿ، لـ ينبّو عمى ضرورة مخالطة الناس حفاظا عمى أخلاؽ الرفؽ، والميف، والأناة، 
تنة لا شؾّ أنو يكوف مف العناية بطمب العموـ الشرعية، يعمـ أفّ مف فرّ بدينو مف الف نحوىا؛ لأنو

والآداب الإسلامية، بحيث لا يفوتو أف ييذّْب أخلاقو، ويجنّب نفسو أخلاؽ جفاة أىؿ البادية، والله تعالى 
 أعمـ.

الحالة الرابعة لمبيئة البشرية ىي أسوأ الحالات؛ بعدٌ عف مجالس العمـ، وقمّة مخالطة لمناس، بيئة 
ب الغلاظ الجُفاة، أشدّْ الناس كفرا ونفاقًا، وأكثرىـ قسوة وشقاقًا، وىـ الذيف ورد ذمُّيـ صريحا في الأعرا

الكتاب والسنة، وىـ حاؿ أكثر أىؿ البادية، وأسوَؤىـ عمى الإطلاؽ مف نشأ في البداوة، وكبُر فييا، ولـ 
قمبو أف يميف، ولطباعو أف ترؽّ، إفّ يتعمّـ مف العمـ شيئا يُذكر، ولا لو زيارات لأىؿ الحاضرة، فأنّى ل

 طباعو لأشبَو بطباع الوحوش، وقمبو لكالحجارة أو أشدّ قسوة، والله المستعاف.
 خاتمة:. 5

 نختـ ىذا البحث بذكر أىّـ ما توصؿ إليو مف نتائج، وما يتقدّـ بو مف توصيات: 
 :النتائج

البداوة أـ الحضارة، وكؿُّ ما قيؿ في ذلؾ محض لا يُعرؼ أيُّ حاليْ البشر كاف متقدّما عمى الآخر؛  -
 مقاربات وتخمينات، لا يقوـ شيء منيا عمى دليؿ صريح يطمئفّ القمب للإذعاف لو، والاعتماد عميو.

في ضوء نصوصٍ شرعية عامّة، ومسمّمات عقمية مجممة، أفصَحَ البحث عف الميؿ إلى القوؿ بتقدُّـ  -
لتحقيؽ الغاية العظمى مف الخمؽ، وأقربَ إلى فطرة الإنساف، وطبيعة  الحضارة عمى البداوة؛ لكونيا أمكف

 خِمقتو.
عرفت لفظة البدو تطوّرًا دلاليا؛ انتقمت فيو مف الدلالة عمى مصدر فعؿ بدا يبدو، إلى الدلالة عمى  -

 اسـ المكاف الذي يبدو فيو الناس، وتظير فيو بيوتيـ مف بعيد.
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تطوّرا دلاليا؛ انتقمت فيو مف الدلالة عمى معنى الحضور وعرفت لفظة الحضارة ىي الأخرى  -
والشيود، وىو ما يقابؿ المعنى المغوي لمبداوة، إلى معاني الرقيّ، والتقدّـ، والمدنية، وما يقابؿ اليمجية، 

 والتوحّش، والرعونة، والبلادة.
مرُىا بمزوـ المدف نيت الشريعة الإسلامية عف سكنى البوادي، وحذّرت منيا، وىو ما يفيـ منو أ -

 والأمصار؛ لكونيا تعيف عمى تحقيؽ سعادة الإنساف الدينية والدنيوية.
ذكر أىؿ التفسير وشُرّاح الحديث أقوالا في بياف العمّة مف نيي الشريعة عف سكنى البوادي، أشيرىا  -
كر، ومجالس ذلؾ راجع إلى أفّ أىميا بعيدوف عف المدف والأمصار، وأنّيـ في منأى عف حِمؽ الذ أفّ 

 العمماء.
الذي تسنده النصوص الشرعية، وأخبار الواقع المعيش، أفّ عمّة النيي عف سكنى البوادي ىي في  -

المقاـ الأوّؿ كونيا مظنّة البعد عف مجالس العمـ، ومجامع الخير؛ بدليؿ أفّ الله تعالى أثنى عمى بعض 
 طح ضم ضخ ضح  ضج صم صخ صح سم سخ سح  سج  ُّٱ الأعراب في كتابو، فقاؿ سبحانو:

، [77: التوبة] َّ  لخ لح لج كم كل كخكح كج قم قح فمفخ  فح فج غم غجعم عج ظم
 نز نر مم ما ُّٱ وبقرينة ذكر العمـ في الآية التي ذّـ فييا الأعراب، وىي قولو جؿ وعلا:

 .[79: التوبة] َّ ئخ ئح ئج يي يىين يم يز ير ىٰ ني  نى نن نم
العمـ، وشيود الجُمَع ا يؤكّد أفّ النيي عف البداوة معمَّؿ بكونيا تعزؿ صاحبيا عف مجالس ممّ  -

أمر باعتزاؿ الحواضر، والفرار إلى البوادي في حاؿ ظيور الفتف،  والجماعات، ونحوىا، أفّ النبي
ومعموٌـ أفّ أعظـ أسباب ظيور الفتف ىو تعطيؿ وظيفة عمماء الشريعة، وىجراف المسمميف لمجالسيـ، 

 واستبداؿ غيرىـ بيـ.
يشمؿ جفاء القمب وجفاء الطبع؛ فأما جفاء القمب فينشأ عف الجفاء المذكور في النصوص الشرعية  -

ىجراف مجالس العمـ الشرعي، وقمّة العناية بالتفقو في الديف، وتيذيب النفس بالعمـ والذكر. وأما جفاء 
الطبع فأكثر ما يكوف بسبب قمة مخالطة الناس. وشرّ أنواع الجفاء جفاء الأعراب؛ الذيف اجتمعت فييـ 

 د عف مجالس العمـ الشرعي، وقمة مخالطة الناس.الآفتاف، البع
العناية بالعمـ الشرعي مف شأنيا أف تعوّض كثيرا مف جفاء الطباع الناشئ عف قمّة مخالطة  -

الناس، وبخاصة في الأزمنة التي تكوف فييا العزلة خيرا مف المخالطة، وىي أزمنة الفتف، أو الأزمنة التي 
 خر.يكثر فييا جمساء السوء لسبب أو لآ
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مف فاتو حظُّو مف العمـ الشرعي لـ تُسعفو مخالطتو لمناس شيئا في تمييف قمبو، وتيذيب نفسو  -
ف كاف معو مف رقّة الحضارة في نمط كلامو، ولباسو، وجموسو، وقيامو، ونحو ذلؾ، إلا  وسموكو، وىو وا 

 لامتحاف. أنّو منطوٍ عمى قمب قاسٍ مظمـ، تُظير حقيقتَو حوادث الأيّاـ، وتفضحو شواىد ا
 توصيات البحث:. 6

 يتقدّـ الباحث بجممة مف التوصيات، أىمُّيا: 
 التنبيوُ الدائـ عمى حاجة الحضارة الإسلامية إلى مجالس العموـ الشرعية.  -
المحافظة عمى خصوصية البحث الحضاري الإسلامي، وعدـ الانسياؽ خمؼ مقولات الفلاسفة  -

 منيـ، واستبداؿ الفكر الإسلامي، وأقواؿ جيابذة الإسلاـ بيا. الغربييف، وبخاصة اللادينييف
ضرورة الاعتداؿ في الكلاـ عف البداوة، وتجنّبُ الاستدلاؿِ القاصر ببعض النصوص الشرعية التي  -

غفاؿ النصوص التي أثنت عمى كثير مف أىميا، وعدّدت جممة مف مزاياىا.  جاءت بذمّيا، وا 
الدورات التكوينية لفائدة أىؿ البادية، والتركيز عمى ضرورة أف تخصيص جانب مف الدراسات، و  -

يعتنوا بالتزوّد المستمر بالزاد العممي والإيماني الذي لا سبيؿ ليـ إلى بداوة سالمة مف الآفات والمفاسد إلا 
 بو.

ا بأزمنة ظيور الفتف،  - ينبغي عمى مدرّسي الحضارة أف يُدرجوا ضمف قائمة محاورىا محورا خاصِّ
وموقؼ المسمـ منيا، وأنّو إف لـ يتيسّر لو الاستعانة بأىؿ العمـ في مجابيتيا فإفّ عميو الانتقاؿ إلى البادية 

 ما أمكنو ذلؾ؛ فرارا بدينو، وحفاظًا عمى نفسو مف ظممات الفتف وعواقبيا الوخيمة.
طباعو، وتمطيؼ وينبغي أيضا التنبيو عمى أفّ مخالطة الناس التي يحتاج المسمـ إلييا لتيذيب  -

 سموكو وأخلاقو ىي التي تكوف منضبطة بضوابط الشرع؛ فقد ثبت في كتاب الله تعالى، وسنّة نبيّو
 نصوص عديدة في الأمر بترؾ مخالطة السفياء، ومفارقة مجالس أىؿ المغو والجُيلاء.

نحوىا، وىذا في البادية منافع كثيرة، يحصُرىا الكثيروف في جماؿ المناظر، ولطافة الأجواء، و  -
قصورٌ في التصور كبير؛ فمِف أعظـ ىذه المنافع أفّ في البادية مجالا واسعا لمتأمؿ في خمؽ الله عز 
وجؿ، والتفكر في ممَكوتو، وفرصةً لتجديد إيماف العبد، ومراجعة نفسو بعيدًا عف الضوضاء وزحاـ المدينة، 

قد لا تتيسّر لكثير مف أىؿ الحاضرة؛ لكثرة  وفييا مع ذلؾ انقطاعٌ إلى الله عزّ وجؿ، وتحقيؽ لمناجاة
 مشاغميـ، وندرة صفاء أذىانيـ.

 وصمى الله عمى نبيّنا محمد، وعمى آلو وصحبو، وسمّـ تسميما كثيرا
 . قائمة المراجع:7

 * القرآف الكريـ
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