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 تمهيد :   -

في ظل الأوضاع التي يعيشها العالد العربي الدعاصر من صراعات فكرية ساهمت من ولوج عدد كبتَ من الدفاىيم  
يم والدصطلحات الغربية التي تعتبر دخيلة على ثقافتنا، إلا انها حاولت تعايش والتأقلم في ظل الثقافة العربية. ولعل من أبرز ىذه الدفاى

ت ترحيبا من قبل بعض الدثقفتُ العرب ورفض من قبل البعض الآخر. فالبحث في دلالة اللغوية لدفهوـ ىو مفهوـ العلمانية التي لاحق
العلمانية لصد أنو مصطلح يعود الذ أصل لاتيتٍ وترجمتو تعتٌ العصر أو الجيل أو القرف وقد طرأت عليو معاني لستلفة عبر العصور. ومن 

العربي في العشرينات من القرف العشرين تحت مرادؼ الدنيوية وعدـ مبالاة بالدين أو الدتفق فيو باف العلمانية دخلت في القاموس 
بالاعتبارات الدينية وسبب تسميتها بالعلمانية وذلك لأنها مشتقة من كلمة العالد. وربما أقرب مرادؼ لو عند العرب والدسلمتُ ىو 

 : ملخص

 يعرب أبو التونسي الفيلسوؼ يعتبر الدعاصر، العربي الوسط في الآراء من العديد حصدت التي الدصطلحات بتُ من العلمانية مصطلح     
 ،"الدؤمنة العلمانية" بػ اسماه والذي للعلمانية جديد لتوجو ميلاد وأعطى العلمانية فكرة تبنوا الذين الدعاصرين العرب الفلاسفة من واحد الدرزوقي

 .الدولة عن الدين ابعاد الذ تسعى وكانت التنوير عصر خلاؿ أوروبا في ظهرت التي( الدطلقة العلمانية أو) الدتطرفة العلمانيات عن تختلف والتي
 الرؤى تجلت وكيف بالعلمانية؟ ألدت التي الأزمة ىي فما العربي، الفكر في وخاصة والأزمات الانزلاقات من لرموعة الذ الدصطلح ىذا تعرض 

 .الأزمة؟ لذذه حلا تقدـ اف للفلسفة يدكن ىل وأختَا العربي؟ الفكر داخل الدفهوـ ىذا بناء يدكن وكيف العلمانية؟ لدفهوـ اليعربية
 العربي الفكر الدؤمنة، العلمانية الدرزوقي، يعرب أبو العلمانية، : المفتاحية الكلمات

 

Abstract 

    The term secularism is among the terms that have won many opinions in the contemporary 

Arab community. Tunisian philosopher Abu Yarub Marzouki is considered one of the 

contemporary Arab philosophers who adopted the idea of secularism and gave birth to a new 

approach to secularism, which he called "faitul secularism", which differs from the extreme 

secularism (absolute secularism) that emerged in Europe during the Enlightenment and was 

seeking to distance religion from the state.    

This term was exposed to a set of slippages and crises, especially in Arab thought, what is the 

crisis in secularism? How did the Arab visions of the concept of secularism manifest? How can 

this concept be built within Arab thought? Finally, can philosophy offer a solution to this crisis? 

  Keywords: Secularism, Abu Yarub al-Marzouki,, Faitful Secularism, Arab Thought. 
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لعلمانية في العالد العربي مسألة مزيفة، بمعتٌ أنها تعبر عن حاجات العقلانية وىذا لأف بعض الدفكرين الإسلاميتُ يعتبروف مسألة ا
بمضامتُ غتَ متطابقة مع تلك الحاجات. والعلمانية شعار ملتبس، وعلينا تعويضو بشعاري الديدقراطية والعقلانية على حسب رأي 

 (.  1935/2010الجابري )
عن الدولة. وىذا ما ولد اصطداـ مع الدؤسسات الدينية كما اكتست العلمانية طابع مغايرا بحيث اعتبرت فصل الدين 

وأصبحت سببا في تعثر الدصطلح وخاصة في العالد العربي. في حتُ لصد أف ىنالك من ساىم في تطوير الدصطلح ولزاولة تبيئتو. ولعل 
ائم في الفكر العربي الدعاصر. ( من أحد الدفكرين العرب الذي حاوؿ اف يعطى طابع آخر للمفهوـ في ظل الصراع الق1947الدرزوقي)

فمحاولتو رصدت العديد من انتقادات في جو يغلب عليو الطابع التعسفي إلا أنو كاف صريح في أكثر من موقف ولعل صراحتو ىي 
 التي ساهمت في التشكيك في مبادئو، فمن خلاؿ ىذا الدقاؿ سنحاوؿ إعطاء لمحو عن الصراع الذي خلفتو العلمانية حتُ نزولذا الذ

 العالد العربي. كما سنحاوؿ اف نبتُ العلمانية من جهة نظر الدفكر التونسي.
 العلمانية في العالم العربي:  -1

شكلت العلمانية أحد الدصطلحات التي أحدثت ضجة كبتَة في الساحة العربية، والتي لاحقت ترحيبا كبتَا من قبل بعض 
أكثر مفاىيم الفكر السياسي العربي التباسا وىذا في لستلف الدستويات اللفظ  الدفكرين ورفضا عند بعضهم الآخر. والتي تعتبر من

والرسم والجذر اللغوي وكذا على مستوى الدلالات التي تلقتها عبر الزمن، فقد برزت العلمانية في الفكر العربي في القرف التاسع عشر 
( 1856/1951(، وفارس نمر)1874/1922طوف)(، فرح أن1850/1917على يد لرموعة من الدفكرين أمثاؿ: شبلي شميل)

وغتَىم فكاف ىدفهم ىو ايقاظ الافكار من سباتها العميق. وأوؿ خطوة كانت ىي ترجمة الفكر الغربي للعربية ولزاولة بعثو في الفكر 
دثتُ وأشهر الدساجلات العربي ولكن ىذا أشعل النار بتُ الجيل العلمانيتُ ورجاؿ الدؤسسة الدينية، وولد جدلا بتُ السلفيتُ والمح

و"استعمل مفهوـ العلمانية لأوؿ مرة (. 184،ص2001)النابلسي،( وفرح أنطوف1849/1905الجدلية التي قامت بتُ لزمد عبده )
في دلالتو الفلسفية الأنوارية، في نهاية القرف الداضي وبداية القرف. وتجلى ذلك في السجاؿ الشهتَ الذي حصل بتُ فرح أنطوف ولزمد 

ه على صفحات كل من لرلة الجامعة وجريدة الدنار، وذلك على ىامش التفكتَ في موضوع )الاضطهاد في الدسيحية عبد
، ومستوى الجدؿ بتُ فرح وعبده "امتاز بالتفكتَ الشمولر في الدشكلة موضوع ولزور الجداؿ، كما  (41،ص1992)كماؿ،والاسلاـ("

يتافيزيقا الدعتقد الديتٍ، بدوف أف يتناسى ظرفية الدشكل، وافقو الفكري والتاريخي العاـ، وىو امتاز بمزاوجة السياسة بالتاريخ، والسياسة بم
ما سمح بتطور الجدؿ بتُ الدصلحتُ، وانتقالو من مقالة الاضطهاد في الاسلاـ والدسيحية، الذ العلمانية، الذ التفكتَ في اشكالية 

في بدايتو كدلالة الأنوارية وفي سياؽ تاريخي مغاير لسياؽ الذي استعملت  فمفهوـ العلمانية استعمل، (86،ص1987)كماؿ،النهضة"
 فيو في المجتمع الاوروبي، فرح انطوف استعملو كرد فعل على شعار الجامعة الاسلامية والتي كانت ترفعو الحركة الاصلاحية السلفية وبهذا

. فكانت "تتعلق باتخاذ موقف من مشروع (86،ص1992ماؿ،)كفقد وظف للحد من الذيمنة السياسة الدينية على السياسة الددنية
ىذا الجامعة الاسلامية، الذي كاف يتًدد في الأدبيات الأفغانية والأدبيات السلفية عموما. إلا أف طبيعة الدعالجة النظرية التي ألصزت في 

تناقضتُ، الاختيار السلفي، والاختيار السياؽ، ولدت نصوصا ودعاوى ومبررات وحجج، رسمت الدلامح العامة لاختيارين فكريتُ م
 (.86،ص1987)كماؿ،النهضة" الليبتَالر"

ولعل ما ساىم في تنمية ىذا الدصطلح ىو تأثر الذات العربية الاسلامية بالتحولات الغربية الكبرى في لستلف لرالات الحياة، 
اجتاح البلاد الاسلامية وما رافقو من مؤسسات  ويدكن أف نشتَ الذ ثلاث قنوات ساعدت في ذلك "قناة الاستعمار الغربي الذي

تبشتَية واستشراقيو. وقناة البعثات الطلابية الأولذ التي تزامنت بعضا من ىذه التحولات)...( وقناة الدؤسسات التعليمية الدسيحية في 
نا في تبعية بحكم أنو "غرس ، فأصبحت ىياكل (442،ص2007)شبار،البلاد العربية والاسلامية والتي كاف يديرىا مسيحيوف عرب""

وبا. ىكذا بتٌ النموذج الغربي في بلداننا، في العمراف والفلاحة والصناعة والتجارة والادارة والثقافة، وربطها بالبنية الرأسمالية الاـ في اور 
التقدـ الذائل الذي رافق . ففكرة العلمانية غزت العالد الاسلامي من باب iوجد العرب أنفسهم، كما وجدت الشعوب الدستعمرة كلها"
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في  العالد الغربي وخاصة في مضمار العلم الدادي والذيمنة السياسية والقوة العسكرية، ولكن لا يدكن تبيئو ىذا الدصطلح في لراؿ اللغة ولا
بالدعتٌ الاوروبي لا تقبل التبيئة لراؿ الحياة الاجتماعية القائمة في المجتمع العربي على التدين العميق تاريخيا ووجدانيا، ذلك أف "العلمانية 

الأوروبي. في الحقل الاسلامي، تداما مثلما أف الخلافة أو الامامة بالدعتٌ الاسلامي، أو العصبية بالدعتٌ الخلدوني. لا تقبل التبيئة في الحقل 
فظ ليست لو أرضية معرفية تدكن اف العلمانية مصطلح لزدث. لا يوجد في العربية ولا يوجد في الدعجم الاسلامي، معتٌ ىذا أف الل

ىو القارئ العربي والدستمع العربي لذذا اللفظ بأف يربطو بجميع المحتويات الفلسفية والشرعية والنظمية والتاريخية التي يحتوي عليها...و 
تاريخية التي حظيت ىذا من ناحية، أما من ناحية اخرى العناية الفلسفية وال( 18،ص1990)الجابري،مفهوـ يخص المجتمعات الغربية"

بها العلمانية في الوسط العربي تتطلب الاحاطة بصتَورة السلطة في التاريخ الاسلامي والوقع أف غياب الكنائس أو ما يعرؼ بالوسائط 
التاريخ الدينية التي تفرض ىيمنتها استنادا على الخطاب الديتٍ فهذا لا يعتٍ بالضرورة وجود تدايز بتُ حدود الدين وحدود الدولة في 

الاسلامي، اضافة الذ ىذا لصد باف مسألة واحدية الجذر الديتافيزيقي لكل الديانات تدكن من خلالذا استفادة من مكتسبات الفلسفة 
ت السياسية الغربية وىذا لغرض فهم آليات السلطة والدولة في العالد العربي وىذه الامور تثبت وبقوة كثتَا من التشابو والتباعد في الوق

 سو بتُ التاريخ الغربي والتاريخ العربي.  ومعناه اف التفكتَ الفلسفي العربي في مفهوـ العلمانية يدكن في ظل ملابسات التاريخ والنظرنف
أي ىنالك الابعاد الشمولية للفلسفة العلمانية لكن في سياؽ مغاير وىذا  (442،ص2007ـ)شبار،العربيتُ أف يغتَ في لزتوى الدفهو 

( فالعلمانية ليست جدلية اجتماعية من أجل استلاـ السلطة، بل أىم من ذلك العلمانية تدؿ على 1928/2010ف )ما أدركو أركو 
جدلية فكرية أساسية جذرية بتُ وضعتُ نفسانيتُ للعقل البشري. وضع يكوف فيو العقل البشري خاضعا مسلما )لدين أو عقيدة أو 

 (100،ص1992)كماؿ، يفكر فيو في أي ثقافة معروفة في التاريخفكرة( ... ووضع ثاف لد يدركو العقل البشري ولد
وما يدكن ملاحظتو ىو أف اركوف تناوؿ مفهوـ العلمنة بكثتَ من الشجاعة فقد تناولو من أفق البحث الفلسفي الدتحرر الذي 

علتو يختلف عن بعض الباحثتُ يتجاوز لررد الاستدعاء الشعاري للمفهوـ واف التميز الذي أضفاه اركوف داخل مسألة العلمانية ج
والدثقفتُ وبالأخص الذين تناولوا الدوضوع داخل دائرة التأمل الفلسفي، ونلاحظ بأنو يتفق في أحكامو وخلاصاتو مع تاريخية العروي 

، فالدصطلح يعتبر دخيلا عن المجاؿ  (443،ص2007)شبار،( إلا انو يدعمها بأبحاثو التًاثية الدتعلقة بنقد العقل الاسلامي1933)
ا الدلالر اللغوي والثقافي للحضارة العربية الاسلامية والتي جعلت نفرا من قبل الدفكرين وأدى بهم الأمر الذ الدعوة الذ الاستغناء عنه

أف "العلمانية تعتٍ ثلاثة أشياء في  واستبدالذا بمضامتُ غتَىا التي يدكن تنزيلها في البيئة الاسلامية وىذا دوف اثارة ضجيج والتباس وبما
الدرجعية الأوروبية، فصل الدين )الكنيسة( عن الدولة، والعقلانية، والديدقراطية. وبما أف فصل الدين )الكنيسة( عن الدولة غتَ ذات 

العلمانية( ملتبس لكونو يحيل الذ موضوع في الاسلاـ، فإنو يدكن إرجاع العلمانية بالنسبة لنا الذ العقلانية. وبما أف ىذا الدصطلح، أعتٌ )
الاستغناء عنو والاحتفاظ بالديدقراطية والعقلانية -يقوؿ د. الجابري-فصل الكنيسة عن الدولة، لشا يجعلو لا يقبل التبيئة عندنا، فانا ارى

 (298،ص2001)النابلسي،مع تأصيلهما في ثقافتنا وىو شيء لشكن
ستناد على مرجعية جاىزة أي مرجعية تتناى  مع واقعهم وترتبط بسياؽ تاريخي فلا يدكن أف يتهمهم البعض بالتغريب أو الا

 ليس لذم، فعلى سبيل الدثاؿ اركوف ينقد بعض الظواىر والدعطيات التي تتعلق بالتاريخ الغربي الدعاصر والتي ليس لذا علاقة بالإشكاليات
، عرفت الدعاصرة ويسلم في نفس الوقت بأهمية الدتغتَات المحلية. فمرحل ة التي سميت ما بعد الناصرية والتي تدتد من السبعينات الذ اليوـ

تُ بالدفاع عن العلمانية واعتبرىا البعض مرحلة العلمانية السلبية والتي تعرؼ جيدا ما لا تريد وتضم عددا كبتَ من الدفكرين منهم القومي
تاريخ الفكر العربي الدعاصر، كما تدت فيها كتابة كم ىائل من الكتب  والداركسيتُ والليبراليتُ وفيها ظهر أكبر عدد من العلمانيتُ في

 والبحوث التي تخص العلمانية، واعتبرت ىذه الدرحلة مهمة ومتنوعة ولذذا راجع الذ:
 اتسمت كتابات الدفكرين بالتنظتَ العميق للمفهوـ  •
 الدعوة صراحة الذ فصل الدين عن الدولة. •
 العربية أولا ثم تطبيقها.الدعوة لتهيئة الأرضية  •
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 الحرص على ربط العلمنة بالاقتصاد وذلك من أجل الوصوؿ الذ العدالة الاقتصادية ولزاولة عقلنة الاقتصاد. •
تركيز الدفكرين على التفكتَ العلماني الدنفتح من أجل احتًاـ حرية الآخر وختَاتو والذي يعتبر أحد أىم الدكتسبات  •

 للروح البشرية.
لدفكرين الذ الحاجة الذ العلمانية وىذا لغرض فرز القوانتُ الددنية التي سنها الفقهاء عن القوانتُ الدينية الحقيقية التي إقرار ا

  (444،ص2001)النابلسي، مصدرىا القرآف والحديث )بحيث انهم حولوا الفقو الذ شريعة مقدسة واعتبروه قانوف الله(
( الذي اعتبر "الديدقراطية كإطار نظري وعملي لتحقيق قيم العقل والحرية والثورة 1945وىذا الخيار لصده عند برىاف غليوف )

والسياسية عامة قد جبت العلمانية كإشكالية مذىبية. بل عنده انو ليس من الضروري وجود فلسفة علمانية ولصاحها حتى تتحقق 
من الضروري ايضا لقياـ الامة وتوحيد الدولة فلسفة علمانية الديدقراطية، ولا العكس ايضا. فليس بينهما علاقة وجوب، كما انو ليس 

و يدكن أف توجد القيم الدنيوية وتتطور بقوة في المجتمع من دوف حاجة للعقيدة ولدفهوـ العلمانية. بل  (444،ص2007)شبار،خاصة"
جتماعية، قد أصبح من الدمكن حلها من اف القضايا التي كانت ترتكز عليها العلمانية كنظرية تسعى الذ تسريع دوننة النشاطات الا

في حتُ لصد أف ىنالك اختلاؼ بتُ كل من دراسات أركوف وىشاـ  (100،ص1987)كماؿ،دوف اللجوء الذ النظرية العلمانية"
( بالرغم من استخداـ كل منهما أدلة ذات طابع سيكولوجي، فأركوف يواجو الدشكلة موضوع البحث مواجهة مباشرة 1935جعيط )

ها داخل دائرة التقليد الفلسفي الدعاصر وداخل الاشكالات التاريخية والسياسية الدعاصرة. فالأبعاد والآفاؽ الجديدة التي يصوغها ويوجه
أركوف في دراساتو عن العلمانية ىي عن العلمانية والاسلاـ ثم العلمانية في الدمارسة. في حتُ يدافع ىشاـ جعيط عن "التنظيمات ذات 

الذي تحقق في الدولة العربية الاسلامية الدعاصرة، وانو يصوغ مطالب جديدة في افق العلمانية التقليدية، وأنو يدعو الذ طابع الدنيوي 
التسامح، واف كل ما يقولو في ىذا الفصل يرتبط بتأثتَ الدناخ السياسي التونسي على تأملاتو، الا أف متابعة جدية وكلية لدا ألصزه من 

واضح والصريح على ضرورة الدين للدولة فهو يقوؿ: اف رأينا ىو أنو يجب على الاسلاـ البقاء كدين أبحاث تبرز دفاعو ال
، فتأملاتو التي دارت حوؿ مسألة العلمانية لا يقف على قرار وانما ىي كتابات تتناوؿ فعلا أوليات  (101،ص1987)كماؿ،للدولة"

حكم بعينو وانما كتاباتو ىي صدى عن عمق وثراء أحاسيسو اتجاه احواؿ التأخر  الدوضوع وتحاوؿ تأصيلو نظريا بحيث أنها لا تنتهي الذ
  (46،ص2001)كماؿ،العربية

يدكن القوؿ اف الدقاربات الفلسفية حققت لدفهوـ العلمانية " طفرة كيفية في إعادة بناء العلمانية، في الخطاب السياسي 
عوي )طابع الدعوة الدباشرة(، الذي يستعرض ملامح ومزايا الوصفة العلاجية، العربي، فقد تخلصت طريقتهم من الطابع التحليلي والد

لنمط في الدمارسة السياسية لستل ومشلوؿ، واتجو نظرىم لإلصاز ما نعتبره دوف مبالغة مساهمة كونية في النظر الذ مشروع العلمانية 
الدسنودة نظريا بوضعية القرف التاسع عشر، الذ لحظة من التاريخي و الدستقبلي، حيث تتحوؿ نصوصهم علمانية القرف الثامن عشر، 

 (2007)الدرزوقي،لحظات تشكل واعادة تشكل مفهوـ العلمانية في الفلسفة السياسية الحديثة والدعاصرة"
 : العلمانية مقاربة لمفهوم    -2

الذي طرأ على الدصطلح في الفكر العربي  ارتأينا في البداية أف نتطرؽ للعلمانية في الفكر العربي الدعاصر وذلك لدعرفة الصدى
وكيفية تناولو، والآف يدكن أف نشتَ الذ أحد الدفكرين الدعاصرين "أبو يعرب الدرزوقي" الذين كاف لو وجهة معينة فيما يخص مصطلح 

على أعمدة جوىرية في العلمانية، والذي أضاؼ لدستو الخاصة من خلاؿ مقالاتو اليومية التي تخض الوضع الراىن وكتبو التي ترتكز 
الفكر العربي وىي البحث عن علة نكوص والتعثر إضافة الذ ذلك اشارتو الذ موقع التقدـ والتجاوز من خلاؿ الددرسة الفلسفية النقدية 

لر في فالفكر العربي الحا (13،ص2001)الدرزوقي،العربية. فكتاباتو تحاوؿ أف تجعل من العلاج الفلسفي وأدواتو موضوع دراسة بذاتها
مؤلف من حركتتُ هما: حركة الاحياء أو البعث "التي تسعى الذ نفض الغبار عن حصيلة التجربة الفلسفة العربية الأولذ مع ، نظره

التخلص من حصر مفهوـ الفلسفة في معناه الاصطلاحي الدقصور على الدنتسبتُ الذ الددرسة اليونانية بفرعيها الدشائي 
. أما الحركة الثانية فعرفت بحركة الاستنبات والتي تسعى "الذ توطتُ الفكر الغربي الحديث بكل (17،ص2001)الدرزقي،والافلاطوني



2222(/2)عدد 11مجلد  ISSN 2170-0370 /  EISSN 8127-2710         مجلة الباحث في العلوم الانسانية و الاجتماعية 

 

 
67 

 

أجناسو العملية والأدبية والمجتمعية والفلسفية، بحيث مفهوـ الفلسفة صار ىنا كذلك ذا معتٌ شامل )...( فتعتٍ أولا استنبات الفكر 
( وتعتٍ كذلك الالتزاـ الوجودي بهذا التصور، ولزاولة لشارستو في الحياة اليومية، لعلاج الغربي بالتدريس والتعليم الددرسي حصرا )...

، فكلا الفرعتُ يحاولاف  (18،ص2001)الدرزقي،قضايا الحضارة العربية من منظور لشارسة السنن الفكرية والسلوكية الغربية الحديثة
ي وذلك بالاكتفاء فقط بعرض ما توصل اليو الغرب من مضامتُ فكرية وىذا حصر العملية الاحيائية والإستنباتية في مستواىا الأكاديد

عن طريق التعليم الددرسي. أما بالدمارسة الحية أصبحا يدثلاف قلب الدعركة النهضوية ببعديها السياسي والحضاري "فالصراع بتُ احيائي 
تُ والتحديثيتُ لزوره الأساسي ىو ىذا التقابل بتُ بعث الحضارة السنن العربية الإسلامية ومستنبتي السنن الغربية، اعتٍ بتُ التأصيلي

و العربية ببعديها النقلي )...( والعقلي بالدعتٌ التقليدي )...( واستنبات الحضارة الحديثة بجميع وجوىها "النقلي )ما يخص الغرب بما ى
ا ظنا منهم أنها كلية لمجرد كونها صفات للغالب(" غرب أعتٍ ما ليس كليا من الخصوصيات الحضارية التي يحاوؿ الدقلدوف لزاكاته

 (8،ص2004)الدرزوقي،والعقلي أعتٍ ما يشتًؾ فيو جميع البشر
وىكذا أصبحت الدعركة السياسية والحضارية تدور بتُ الأصلانيتُ والعلمانيتُ وتعتبر معركة حية وذاتية للحضارة العربية بحيث 

ب حتى الساحات السياسية والاجتماعية وفي الأحياف تنزؿ الذ الساحات الحربية. "ويدكن لنا أنها لا تجري في الفكر وحده، وانما تذى
، ومضمونها الحقيقي (18،ص2004)الدرزوقي،أف نقوؿ اف الامة العربية لا تزاؿ تحيا في ظرؼ الحرب الاىلية الدائمة مند الفتنة الكبرى

الفكر الفلسفي معركة أجنبية أي أف الفلسفة لد تعد موضوع خلاؼ بتُ  ىو الصراع بتُ الأصلاني والعلماني بحيث لد تبق معركة
الفريقتُ وانما "الخلاؼ يدور حوؿ ضروبها التي لا تقبلها الأصلاني أو العلماني: الأوؿ يرفض الفلسفة الدلحدة، والثاني يرفض الفلسفة 

اع حوؿ الفلسفة صار ىو بدوره الدؤمنة إلخ. لكنهما كلاهما يفعل ذلك باسم الفلسفة وبصراحة. اذف فالصر 
فالصراع الذي حدث بتُ العلمانية والدين عبر تاريخ كاف سببو الأدياف التي تنفي الحرية الروحية  (2،ص2017)الدسلكي،فلسفيا

وساطة  بالوساطة الكنسية والحرية السياسية بالحق الإلذي في الحكم أي أف رد فعل كاف على الرؤية الكاثوليكية التي تنفي الحريتتُ
 الكنيسة والحق الإلذي في الحكم وهما ما ثار عليو الفكر الغربي.

اف مقاربة أبو يعرب لفكرة العلمانية "ترسم أفق أوسع تخرجها من الخصومة السائدة بتُ تحديث مغشوش وتأصيل مغشوش أو  
تٍ والفلسفي حينما لا يختزلاف في خصوصية كريكاتوري الحداثة والاصالة بتعبتَي أبي يعرب. وىذا الأفق مبتٍ على وحدة الفكر الدي

معينة تعمق الخصومة ولا تتيح النفاذ الذ البتٌ الواحدة في العمراف البشري والاجماع الإنساني وتجعل من خصوصيات الحضارات فوارؽ 
لسفيتُ حينما يتصوراف على طرفي جوىرية تلغي الكوني. بهذا الدعتٌ يتقدمها إشكالية العلمانية تحديد طبيعة الفكر والعمل الدينيتُ والف

بتُ الغرب والشرؽ ولا بتُ الفلسفة والدين ولا (4،ص2017)الدسلكي،نقيض، وعلى ىذا الدستوى لا تكوف الدعركة بحسب أبي يعرب
خر لمجرد حتى بتُ الحداثة والأصالة بل ىي بتُ الضطاطيتُ يتغذياف لقتل معاني الإنسانية" ، فجد أف الدعركة تقوـ أساسا على نفي الآ

غياب مساحة الدشتًؾ الذي ىو الوعي بمنزلة الكلي والكوني في كل التجارب الإنسانية وىذا بطبيعتو يؤدي بالحركات العلمانية الذ 
خوض حربها على الدين وفي نفس الوقت تخوض الحركات الاصلانية حربها على العقل، والسبب راجع الذ سوء فهم العلاقة التي تصل 

ين والدين بالفلسفة وىذا ينتج عنو جدؿ عقيم الذي ينفي فيو الواحد الآخر. ولعل ما يشتهر عن أبي يعرب ىو لزاولة الفلسفة بالد
شكل  موازنتو بتُ الفكر الغربي والفكر الإسلامي قديدا وحديثا، ولذذا لابد من تناوؿ العلمانية في سياقها الغربي وذلك كونها لذا تأثتَ في

 العربي. العلمانية في العالد 
فبرغم من اختلاؼ الحضارات وتعددىا إلا أنها تنصب دوما في الخلاؼ الدوجود بتُ الدين والدنيا، فلا توجد تجربة إنسانية 
خالية من الدين ولا أخرى خالية من الدنيا فالدقابلة بتُ شرؽ روحاني وغرب مادي يرفضها الدرزوقي ويستدؿ بالدلاحظة التالية: وىو أنو 

للقاء الذي حدث بتُ الثقافة العربية والثقافة اليونانية من رفض لدى كل من الفقهاء والفقهاء للفلسفة لد يحررىا من الالضراؼ في بداية ا
وانما نفاىا، والامر نفسو وقع في بداية النهضة عند الغرب من رفض للدين وخاصة مع العلمانية اليعقوبية والدناخ الذي ساد الثورة 

على الكنيسة ردا على الكاثوليكية فآؿ الأمر بدوره الذ نفي الدين وليس تحريفو . من الضروري الإشارة الذ ملاحظة  الفرنسية في حربها
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يكررىا الدرزوقي في أكثر من مناسبة، وىو أف الكنيسة كانت تتهم كبار فلاسفة وأدباءىا وذلك لأنها تعلم أف رفضها للوساطة الروحية 
الحكم والوساطة السياسية يقربهم من الإسلاـ. وىنا يتبتٍ الدرزوقي العلمانية الدؤمنة والتي يعتبرىا رفض أو الكنسية والحق الإلذي في 

للتحريف ودفاعا عن الحرية الدينية والحرية السياسية ويدكن أف نعتبرىا ميلاد لتوجو جديد، توجو "يضمن على عكس العلمانيات 
فو يضمن لو ولوج الحياة العامة فهذا الطوؽ الدضروب على الدين غتَ لشكن وىش بالنظر الدتطرفة القائمة على أحجاـ دور الدين ووظائ

الذ تخلي الدولة نفسها عن وظائفها لصالح المجتمع. كما أف التفاعل بتُ الاخلاؽ والقانوف أفضل من منظور الدين من أي منظور آخر 
 (6،ص2017)الدسلكي،فما ىو واجب مدنيا واجب شرعيا

راع بتُ الكنيسة وخصومها في السياؽ الغربي خلف منظور متطرؼ تأسست عليو العلمانية، البداية كانت بنفي فاحتداـ الص
وبالخصوص العلمانية الفرنسية. في حتُ لصد العلمانية الغربية  الكنيسة ثم انتقل الأمر الر نفي الدين وىذا ما كاف في العلمانية اليعقوبية

سة الدينية وبوظائفها وذلك بعد أف أبعدتها من الحكم والتميز من الناس على أساس مذاىبهم التي بنيت على الاعتًاؼ بالدؤس
وأصبحت تتعامل معهم على أساس مواطنتُ متساوين أماـ القانوف والفرض. وىنا يدكن أف نشتَ الذ مفهوـ آخر للعلمانية وىي أنها 

 الطرفتُ بشكل أفضل، وقد خفض ىذا الشكل منسوب العداء بتُ "كانت لزاولة في فهم الدين وإدارة لراؿ التداخل والصراع بتُ
الجانبتُ مضمرا اعتًافهما ببعضهما وقد تحررهما من إبقاء منطق نفي الآخر مفتوحا، وىذا الجنس من الاعتًاؼ لد يحصل بعد في تجربة 

تدخل في نوع من الخطاب الديتٍ والدقررات العلمانية العربية بل اف تصرفاتها عكست عقلية الكنيسة في كثتَ من الأحياف فأصبحت ت
 .(6،ص2017)الدسلكي،الدراسية ومواد الاعلاـ وغتَ ذلك من الأمور"

والنتائج ذلك ىي فشل العلمانية العربية في فهم الصراع الذي حدث في الغرب، ويعود ذلك على حسب أبي يعرب الذ: 
ما أدى الذ استًاد أسوء نموذج. أما العلة الثانية، وىي العلة أعمق وىي قياس  التأثتَ القوي للاستعمار الفرنسي في النخب العربية وىذا

الإسلاـ على الدسيحية، فغياب البحث في الفروقات بتُ العلمانيات ولد سيطرة لنموذج واحد كما اف غياب البحث في ىذه الفروقات 
سوء فهم كلا من العلمانية والدين. وىنا تدت مطابقة وخاصة بتُ الأدياف أدى الذ رسم صورة خائطة عن الإسلاـ وبالتالر وقع 

الإسلاـ الذي تقبل دولتو تعدد الأدياف والشرائع بالكنيسة الدسيحية وىنا كانت الدواجهة شاملة. ويصور لنا الدرزوقي لزاولتو في فهم 
( 7،ص2017)الدسلكي،شرة للديتٍ بالسياسيالتناقض الكامن الذي طرا على العلمانية العربية والتي أساءت فهم طبيعة العلاقة اللامبا

بحيث "تزعم بأف تصور الفصل بتُ المجالتُ يقتضيو التقابل بتُ طبيعة الديتٍ الدقدسة والتغيتَ الذي يطاؿ المجاؿ السياسي، وىذا لا ، 
فهم طبيعة الديتٍ والسياسي يعدو أف يكوف إلا تبرير، فالقوؿ بو تقنية يرادىا عدـ مصادمة الدين مصادمة مباشرة وىو دليل على عدـ 

 والعلاقة بينهما فضلا عن عدـ فهم العلاقة بتُ التاريخي والدتعالر عليو". ويدكن اف نرى التناقض بارز أكثر "حوؿ طبيعة تنزيل الدفهوـ
وضها والإصطفافات في المجاؿ السياسي العربي وذلك حتُ يضع العلمانية العربية أجزائها أما مفارقات عدة تساءؿ نوع الدعارؾ اليت تخ

التي تنهجها بعيدا حتى عن أي تناوؿ فلسفي للإشكالية، ويفتضح الأمر أماـ ىذا النص الدقيق الذي يتناوؿ مصدر شرعية الدولة والتي 
من دوف لا يدكن تصورىا خارج الإرادة الشعبية فوبيا العلمانية العربية، وفي ىذا يقوؿ أبو يعرب الدرزوقي: )فهم يزعموف تأسيس الحكم 

فالشعب بذلك يختار أف يكوف ، (2017)بن بريك،قيم روحية متعالية. ثم يرفضوف الدصدر الوحيد الدتبقي للشريعة أعتٍ الاجماع الشعبي(
تشريعو فيكوف فعلو ديدقراطيا وشرعيا في الوقت ذاتو وذلك لأف الشريعة الإسلامية نسبت العصمة بعد ختم الوحي الذ إجماع الامة 

أنو حصلت العكس لكاف ذلك يعتٍ أنها لد تبق مسلمة، فمعتٌ كونها مسلمة ىو ايدانها باف لا مشرع الا الله أو من حولو حصرا ولو 
 الله حق التشريع ولذلك فأصبحت للأمة حق في التشريع.

 :  البرلمان كحل للأزمة  - 3
ويذىب الدرزوقي الذ الدعوة الر تجاوز القطيعة بتُ الإسلاميتُ والعلمانيتُ وذلك بإنشاء مؤسسة تكوف كبرلداف فكري يجمع 
لشثلتُ عن التيارات العلمانية والإسلامية الدتعددة وذلك لإرساء فضاء مشتًؾ للحوار وذلك لتخفيف من حدة التجاذبات القائمة 

ة لصالح العيش الدشتًؾ الذي يدكن اف يحل الصراع الذي يشبو الحرب الاىلية بينهما. ويدلر الدرزوقي في وتجاوز كل تيار القيم الدشتًك



2222(/2)عدد 11مجلد  ISSN 2170-0370 /  EISSN 8127-2710         مجلة الباحث في العلوم الانسانية و الاجتماعية 

 

 
69 

 

حواره مع الجزيرة بأنو قد حضر سلسلة من الورشات في أربع مناسبات وكاف ذلك في جنيف وإسطنبوؿ وعماف والدوحة تم من خلالذا 
واسلاميتُ متعددين، وكاف الغرض من ذلك ىو إيجاد سبل لتجاوز القطيعة بتُ  نقاش جدي بتُ تيارات انطلق بتُ مفكرين علمانيتُ

ىذين التيارين، وقد أقر بوجود صعوبات في بلورة نتائج علمية وذلك راجع الذ اختلاؼ وجهات النظر بينهما. فكانت البداية بالإجابة 
وار دوف اقصاء، وأف يعتًؼ كل منها بحق الجميع في عن السؤاؿ الأساسي وىو: كيف يصبح الإسلامي والعلماني قادرين على الح

الدساهمة الدسؤولة في عملية التغيتَ التي الكل مقتنع بضرورتها والتي تقتضي التحرر من الاقصاء الدتبادؿ. وقد نظرنا في كيفية تذليل 
ر الإسلامي الذي قبل الدشاركة الديدقراطية العقبات التي تجعل الإسلامي مرفوضا من قبل العلماني في حتُ الإسلامي أو على الأقل التيا

لد يعد يرفض العلماني، وبالتالر صار اليوـ الدوقف الإقصائي غالبا على العلمانيتُ والقوميتُ لأسباب سياسية تتعلق بالتنافس على 
لاميتُ، أي لابد أف يعتًؼ الإسلامي الحكم. ومن لشيزات ىذا الفضاء ىو الاعتًاؼ الدتبادؿ بتُ العلمانيتُ والليبتَاليتُ والقوميتُ والإس

باف العالد العربي مزيج مكوف من إسلاميتُ وغتَىم ويعتًؼ العلماني بنهاية الاحتكار الذي جعل مشاركتهم ناتجة عن تبعية للأنظمة 
كة كلاهما في الشأف الدستبدة والفاسدة ليس بسبب الوزف الشعبي وبأنو من حق الإسلامي أف يسهم في الحياة السياسية مثلو أي الدشار 

 العاـ في مقابل ذلك لزاولة تحستُ الإنتاج الفكر ي والدادي. 
لذذا فسوء الفهم الذي وقع عند كلا من العلماني والإسلامي يدكن لنا اف لضاوؿ إصلاحو وذلك بتحقيق الفضاء فعليا )وذلك 

تَ ثقافة النخب العربية ويصبح موضوع اىتماـ الاعلاـ عن طريق انشاء ورشات عمل( وفتح الآفاؽ للحوار وبلا شك أنو يساىم في تغي
ويصبح منبع ثقافة الدفكر العربي والنخب السياسية وسيثري ثقافة الحوار حوؿ الأمور الخلافية التي لا يدكن حلها الا بواسطة الحوار 

التعصب الأيديولوجي الذي يضر وىذا سيخفف حدة الاستقطاب والتجاذبات، فالحوار يهدؼ بدوره الذ العقلنة والذ الخروج من 
" أنا يصرح في ىذا الصدد بقولو: و  (2017)بن بريك،الجميع. وتبقى العملية تواجو صعوبة وذلك نتيجة اختلاؼ الآراء بتُ الصفتُ.

على تحالف بينهما أقوؿ إنو إذا لد تستطع النخب العلمانية التي تؤمن بالديدقراطية والنخب الاسلامية التي تؤمن بالديدقراطية أف يتفقوا 
ىو الحل للقضاء على الاستبداد والفساد، وإذا تحالف أي منهما مع الأنظمة الاستبدادية الدوجودة فإف الأوضاع لن تتغتَ وسنظل في 

 (9،ص2017)الدسلكي،تخبط الصراعات التي لا تنتهي
 
 :  الفلسفة كسبيل لحل الأزمة  -4

الديتٍ والسياسي علاقة مباشرة بحيث تم اهماؿ الوسائط بتُ فاعلية الديتٍ وفاعلية ف الحركات الإسلامية جعلت العلاقة بتُ إ
السياسي وىذه ىي العلة التي جعلت أصحاب العلم الديتٍ الدزعوـ يتصوروف أنفسهم في غتٌ عن الوساطة وذلك لزعمهم أنهم ورثة 

إذا كاف الإسلاـ نفسو علمانيا ويقوؿ بنوع من الفصل الديتٍ فيمكن لذذه الحركات أف تعادي العلمانية -بحسب رأي الدرزوقي-الأنبياء
والسياسي. وحتى لو كاف مصدر التشريع ديتٍ فاف لشارسة الحكم مدنية وذلك لأف الحاكم ينتخب ويعزؿ بإرادة الأمة ولا تضعو في 

دة خلفية في بناء المجتمع والدولة معا، حكم أي مؤسسة دينية. ووجود ذلك الأمر ىو ناتج عن سوء فهم الفلسفة التشريع باعتبارىا قاع
ويقوؿ الدرزوقي في ىذا الصدد:" الدشرع في كل نظاـ دينيا كاف أو مدنيا ليس الفقيو الشرعي أو الفقيو الوضعي من حيث ىو عالد 

باسمها الذ حتُ. بالفقو شرعيا كاف أو وضعيا بل ىو الشخص الذي اختارتو الأمة بآليات ينبغي تحديدىا لكي يكوف لو حق التشريع 
الفقهاء بنوعيهم لا يتجاوز دورىم دور الاستشارة الفنية تداما كما يحصل بالنسبة الذ أساتذة القانوف الذين يشتَوف على مشرعتُ في 

و" كذلك كاف سلوؾ الخلفاء الراشدين. فقد كانت شرعية التشريع لذم  ،(9،ص7102)الدسلكي،لرالس النواب في كل بقاع الدنيا
كونهم خلفاء إما بالتبعية أو بالتعيتُ. وىم يستمدوف حق التشريع من ىذا الأمر وليس من العلم بالفقو. ويستشتَوف كل من بمقتضى  

عرؼ عنو فقو في لراؿ ما عند الحاجة اليو. ليست أدري كيف انتقل دور الفقيو من السلطة القضائية تطبيقا للقانوف أو اجتهادا في 
ذلك أف "رجل السياسة معتٌ بتحقيق   ،(9،ص7102)الدسلكي،عية وضعا للقانوف وفرضا للخضوع اليو؟"نظرياتو إلذ السلطة التشري

قيم الشرع عبر أفضل السبل واستًاتيجيات الدطلوبة لذلك، وىو لا ينخرط في الجدؿ القائم حوؿ العقائد والشرائع، ىذا النوع من 
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و، دور السياسي أف يحفظ تكافؤ الفرص ومساوة الجميع أماـ القانوف وتحقيق الصراع يجري في حيز آخر ىو المجتمع الددني يحسمو بطرق
العدؿ والكرامة للجميع، جر ىذا الصراع الذ المجاؿ السياسي يقلب أولوياتو ويأجج الحرب بتُ العلمانيتُ والإسلاميتُ، لذلك فكلما تم 

 .(7102رشي،)الجو تحييد ىذا المجاؿ ظهرت إمكانية اللقاء والتعاوف بتُ الطرفتُ"
 

يرجع الدرزوقي مشكلة الثقافة العربية في سوء توظيف للفلسفة التي اعتبرت ضد للدين، فالدلاحظ عند كبار الدبدعتُ الذين 
 ليسوا من الفلاسفة بالدعتٌ التقليدي وإنما كانوا ينتموف إلذ الثقافة الدينية أمثاؿ: الغزالر وابن خلدوف وابن تيمية وصاحب الدقاصد،

أدركوا أف الفلسفة تعرؼ بصورة فكرىا لا بمضمونو بحيث أنها أسلوب علاج وليست مسألة عقائدية. فالفلسفة ىي علاج  فهؤلاء
منطقي وفكر نقدي وتعتبر أسلوب في التعامل مع القضايا ومن دوف أف تتحوؿ بالضرورة الذ موقف عدائي من الدين، فالغرب اليوـ 

همة في حتُ أف جل الدثقفتُ العرب لا يزالوف يعيشوف معركة القروف الوسطى من دوف الغوص يعيش تجربة إصلاحية روحية وأخلاقية م
من خلاؿ ترجمتي لنص الأصلي -الدرزوقي-وما اكتشفتو (2015)الجورشي،الذ أعماؽ الغرب الذي يعود ذاتو ليفتح آفاؽ جديدة

للألداني ىيجل، و"الذدؼ ىو بياف دور الدين في الروحانية الغربية، وأف الغرب الحديث ليس في قطيعة مع الدين، وانما ىو في قطيعة مع 
قوـ بو ىذه الدؤسسات الدينية من تسلط الدؤسسات الدينية على باقي الدؤسسات قبل مرحلة التنوير. اللافت للنظر أف ما كانت ت

سيطرة على لستلف المجالات، أصبحت تقوـ بو اليوـ الدولة. فالدؤسسات الدينية كانت وظيفتها تقف عند ما نسميو اليوـ بالمجتمع 
لذ الددني)...( لكن بعد ذلك مدت الكنيسة يدىا الذ الحكم اليومي أي المجاؿ السياسي، عندما سيطرة على كل شيء وحولتو ا

 (2015)الجورشي،مقدس، وأصبحت تعتبر الحكاـ يرثوف الحكم بمبدأ الحق الإلذي"
ويأتي الدرزوقي الذ التساؤؿ ىو: ماذا فعلت الدولة بالعلمنة؟ ويجيب على أنها أخدت وظائف الدين وسيطرت على المجتمع 

لأمن وتنظم العدالة والأمن، وانما أرادت أيضا أف تنظم الددني بحيث أصبح لذا وظيفة الرعاية أي انها لد تكتف بوظيفة حماية الحدود وا
معيشة الناس وصحتهم وتعليمهم وبذلك صارت الدولة عبارة عن سلطة سياسية وفي نفس الوقت سلطة روحية. فالدولة تدعي 

لكونها تحسم بقوة الدولة  العلمانية في الأقواؿ في حتُ صارت دينية بالأفعاؿ، فسيطرتها على وظائف المجتمع الددني صارت دينية وذلك
الدسائل القيمية والدصلحية في آف واحد، فهي تسعى اليوـ الر تحديد مضموف الخطاب الديتٍ ولا تتًؾ الجماعة تنظم حياتها الروحية 

ضتها الثورة بحرية. ويدكن القوؿ بأف العلمانية ليست سوى علمانية مغشوشة وذلك لأف الغرب قد أدرؾ بأف العلمانية اليعقوبية التي فر 
الفرنسية ىي علمانية مغشوشة فما بالك بما ىو موجود عندنا. في حتُ لصد أف العلمانية الألدانية تختلف تداما وذلك لأنها أعطت الحرية 
للمؤسسات الدينية في لشارسة وظيفتها وتعامل مع الناس باعتبارىم موطنتُ متساويتُ أما القانوف والفرص وىي ىي وظيفة الدولة 

تبارىا تؤدي دور الحكم. أما الخيارات القيمية والخلقية من قضايا المجتمع الددني وتوجهاتو الروحية والخلقية للجماعة وىي تخضع باع
للحوار العاـ في حتُ عندنا القيم صارت بيد الدولة الذ جانب الدصالح والعلاقات الاقتصادية والثقافية فلم يبق شيء من 

 (2007)الدرزوقي،الحريات.
ما في الدين الإسلامي فهذه الإشكالية عديدة الدعتٌ "وللتدليل على ذلك سأذكر البداية والغاية من مفهوـ العلمانية بمعتٌ أ

بوراثة  الاعتًاؼ بدور الحياة في العالد في حياتو الروحية والدينية لأنها جزء مقوـ منها. ففي الأدياف التي تعتبر الحياة الدنيا لعنة وتؤمن
كن أف أفهم أف القوؿ بقيمة الحياة الدنيا مناؼ للدين. وىو لا يصح في الإسلاـ، ففي القرآف آداـ عفا الله عنو واجتباه ولا الخطيئة يد

وجود لخطيئة مورثة والحياة الدنيا ليست لعنة بل ىي تكليف بتعمتَىا والعناية بها معتٌ أوؿ للعلمانية والغاية بعد البداية ىي حياة 
" كما أف (2007)الدرزوقي،لة الدينية ولنا دليلاف تاريخي ىو دستور الرسوؿ وقرآني مفهوـ الذمة أو تطبيق شرائع متعددةالدولة في الدسأ

 "الاعتًاؼ بعدد الشرائع في الدولة الإسلامية يعتٍ حياد الدولة حتى واف كاف لأغلبيتها شريعة خاصة فالقرآف يعتبر التعدد شرط التسابق
 256ياد الدولة في الدسألة الدينية باعتبارىا من حريات الدؤمن بل ومن شروط الايداف الصادؽ تؤيده البقرة في الختَات. اعتبار ح
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 التعدد والدائدة والدمارسة التاريخية وىذه الرؤية ليست علمانية فلا تنافي بينها وبتُ الدين. فالإسلاـ يعتًؼ بالدنيا وبحرية الدعتقد ويعتبر
 "(2007)الدرزوقي،الختَاتالديتٍ شرط التسابق في 

 
 : الخاتمة  -

من خلاؿ ما تقدـ، يدكن القوؿ بأف العلمانية مصطلح قد تناولو العرب بصورة تختلف عن السياؽ الغربي لو. فنجد العلمانية 
أخلاقية إسلامية الدؤمنة تحاوؿ بناء دولة ديدقراطية مدنية حديثة تتمتع بكل أسس الحضارة بالتالر فهي تسعى الذ برامج ذات صبغة 

تتعلق بالدشاكل وقضايا العصر، ومبدأىا ىو حرية التفكتَ لأنها تؤمن بأخلاقية حرية الفرد في التفكتَ بهدؼ بلوغ الحقيقة دوف مساس 
بالشريعة والأخذ بها على أنها مصدر مطلق في بناء الأحكاـ الدنيوية وىذا ما يتصوره بعض رجاؿ الدين الذين يفرضوف تعاليمهم 

عتبارىم ورثة الأنبياء في الأرض من جهة أخرى. فالرؤى اليعربية للعلمانية تضيف دلالة جديدة للدين، والتي تختلف عن الدعهود أو با
السائد وىو أف الدولة أي كانت مضطرة الذ أف تقيم الدسافة بتُ الأمر الواقع والأمر الواجب أي ما يدكنها من معايرة الواقع بمرجعية 

ن اضطرار وىو علاقة التًبية بالحكم فأي دولة حتى واف أرادت فرض أمر الواقع فهي بحاجة الذ التًبية أو دين ما ليستمر غتَ ما فيو م
 ىذا الأمر، والقصد الدقيق من عبارة العلمانية الدؤمنة ىي أنها نوع من العلمانية التي لا تعادي الدين ومهيأة لأف يأخذ الدين دوره في

لعلمانية اليعقوبية النموذج الفرنسي الذي يحارب رموز الدين في المجاؿ العاـ. ىذا من جهة، كما تطالب بإبعاد الفضاء العاـ عكس ا
رجاؿ الدين عن الدولة واعتبار الدين مصدر رئيسي في الحضارة والثقافة وفي الدمارسة السياسية والتي تخدـ الثقافة الإسلامية باعتبار 

 لكنسية التي عرفت في أوروبا.الإسلاـ عقيدة وليس السيطرة ا
ولعل ما سعى أف يبرزه الدرزوقي للعلمانية التي تبناىا والتي تسعي الذ قبوؿ الآخر ولزاورتو بهدؼ الارتقاء في التفكتَ والنهوض 

الذ بناء دولة بالعالد العربي من الأزمات التي تحيط بو. فالحوار يقلل من الصراع الفكري بتُ كل من العلماني والأصولر الذي يهدؼ 
إسلامية بتعاليم دينية، ويدكن القوؿ بأف الدولة الإسلامية كانت في عهد الرسوؿ صلى الله عليو وسلم وبوفاتو انتهت لأنها قطعت 
صلتها بالوحي، فما نسعى اليو اليوـ ىو رسم لرتمع مدني يحاكي القيم الإسلامية والقيم الحداثية لتطوير ذاتو وليس من أجل الغرؽ في 
صراعات وهمية تحطم معالدو الفكرية. ويضع الدرزوقي نفسو بتُ الصفتُ بحيث يدثل جسرا بتُ كلاهما وبذلك يحاوؿ أف يفهم كل منهما 

 ويحاوؿ إيجاد سبل للتفاىم بينهما.
واقع بمثاؿ ويصل في النهاية الذ أف الدولة سواء كانت حديثة أو علمانية أو دىرانية لابد لذا مقياس لمحاكمة ما يجري في ال

أعلى ىو غتَ السياسية وىو الذي نسميو دين وكل الفلاسفة من أفلاطوف الذي كتب الدقالة العاشرة من كتاب الشرائع يبتن أنو إذا لد 
يكن ىنالك دين فالدولة حتما ستكوف خاضعة للقانوف الطبيعي أي للعنف. وكذا أرسطو الذي كتب الدقالة الثاني عشر من الديتافيزيقا  

ىوبز ويقوؿ البشر يقتتلوف ولا يدنعهم الا قوة أقوى منهم وىذه القوة ىي التي ستفرض العدؿ توماس الله فكل الفلاسفة بما فيهم  كتاب
في ضوء تعريف للعدؿ لا يستمد من الأفراد وانما من طبيعة الانساف في القرآف ىي الفطرة، إذف حتى ىوبز الذي يؤمن بالعنف الدطلق 

بدوف دين. وفي الختاـ يدكن القوؿ بأنو يوجد إنساف علماني ولكن لا يدكن أف توجد دولة علمانية أبدا لأف كل  يفتًض أنو لا دولة
الدوؿ العلمانية تقوـ بالوظيفة الاجتماعية التي ىي وظيفة الكنيسة )تقوـ بالتعليم، تعالج الدرضى، تنظم المجتمع، تستجيب لحاجيات 

قات( وىذا ليس حبا في الدين لأنو من دوف ذلك لا وجود للسلم والدولة لا تستطيع أف تحقق الدعوقتُ، تحاوؿ أف تسوي بتُ الطب
 السلم إلا بهذا الدنشود الذي يغتَ الدوجود.  

 المراجع :قائمة   -

 (.1الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، بتَوت، )ط، الفكر العربي في القرن العشرين، (2001،)النابلسي، شاكر     .1
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