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 ملخص
فلكو إما تأييدا أو  قارب من خلبؿ ىذه الدراسة مسألة الدركزية الأوربية عند ىيغل، ولدا نتكلم عن ىيجل فمن الطبيعي أف تتأرجح أغلب الفلسفات الدعاصرة فين  

لبلذا عقدة الدركزية ختبتُ من ة الذيغلية عموما، وفي فلسفة الروح على وجو الخصوص، حيث يمعارضة، وتكتسب مسألة الدين عند ىيجل أهميتها في سياؽ دراسة الفلسف
فكر الغربي عموما بذاه الثقافات والأدياف الأوربية التي طبعت فلسفتو، وجعلتو فيلسوؼ الدركزية الأوربية بدوف منازع، فتجلت في فلسفتو ثنائية الذيمنة والإقصاء التي مارسها ال

 الأخرى.

من شأنها، وفي وتأتي ىذه الدراسة لتسلط الضوء على أحد أىم الأسس التي شكلت التمركز الأوربي عند ىيجل وىي الديانة الدسيحية، حيث عمل على الإعلبء 
ورائها أيديولوجيا مهما حاولت أف تكوف  نفس الوقت الحط من شأف الأدياف الأخرى، وبذلك يتبتُ بأف كل خطاب أو فلسفة أو نظرية في العلوـ الإنسانية والاجتماعية برمل

 علمية وموضوعية، وىذا ما يتضارب مع مكانة ىيجل كفيلسوؼ عالدي، ويطرح عدة علبمات استفهاـ حوؿ الفلسفة الدائمة التي كاف يصبو إليها.

 . مركزية ، أوربا، أدياف، مسيحية، م طلق لكلمات المفتاح :ا
Abstract: Through this study we approach the question of Hegel's Eurocentrism, and when we talk about 

Hegel, it is natural that most contemporary philosophies swing in its orbit, either in support or opposition, and the issue 

of religion for Hegel acquires its importance in the context of the study of Hegelian philosophy in general, and in the 

philosophy of soul in particular, where Through it, the European centralism complex that characterized his philosophy, 

and made him the philosopher of European centralism unchallenged, manifested in his philosophy of the duality of 

domination and exclusion that Western thought practiced in general towards other cultures and religions. 

 This study comes to shed light on one of the most important foundations that formed the European 

concentration at Hegel, which is the Christian religion, as he worked to uphold it and at the same time demean other 

religions, and thus it becomes clear that every discourse, philosophy or theory in the human and social sciences carries 

behind it. Ideology, no matter how scientific and objective it tries to be scientific and objective, and this is inconsistent 

with Hegel's position as a world philosopher, and raises several question marks about the permanent philosophy that he 

was aiming for 
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 : تمهيد .1

كن اعتبار ىيجل أكثر الفلبسفة المحدثتُ دراسة للدين دراسة فلسفية، حيث لم بزل كل مؤلفاتو من الإشارة إلى الدين و الله و يد 
العقائد، إلى درجة التباس الأمر حوؿ فلسفتو عند بعض الباحثتُ، ىل تصنف ضمن الأبحاث الفلسفية أـ ضمن اللبىوت؟ وىل يصنف 

جل دين؟. وىذا بسبب كثافة الحضور الديتٍ في أفكار ىيجل منذ بداياتو الأولى، فشكّل الدين بذلك ىيجل على أنو  فيلسوؼ، أـ ر 
  –شكل الدين لراؿ حيوي لتجلي الدطلق عند ىيجل البطانة الداخلية لفلسفة ىيجل، حيث يختًؽ كل مؤلفاتو من البداية إلى النهاية، وي  

ل أصلب من أصوؿ الدركزية الأوربية عند ىيجل، وىو ما سنبينو في ىذا الدراسة التي الأمر الذي جعل الدين الدسيحي ي شك –كما سنرى 
تطرح إشكالية أساسية تتمثل في: كيف شكّلت الديانة الدسيحية أصلب من أصوؿ الدركزية الأوربية عند ىيجل؟ ولدقاربة ىذه الإشكالية 

وربي؟ وما موقع الدين في النسق الفلسفي الذيجلي؟ وكيف ساىم الإيداف ارتأينا أف لصزئها إلى عدة تساؤلات ىي: ما مفهوـ التمركز الأ
 الدسيحي في التأصيل للمركزية الأوربية عند ىيجل ؟.

،تأثتَ الديانة الدسيحية في الأصوؿ الدينية للمركزية الأوربية عند ىيجل على فرضية مفادىا وتقوـ ىذه الدراسة التي برمل عنواف: 
في فلسفة ىيجل، الأمر الذي يتضارب مع الفلسفة الدائمة التي كاف يصبوا إليها، إضافة إلى تناقضو مع الطابع  تأصيل التمركز الأوربي

لتمركز العالدي والنزعة الإنسانية التي وسمت بها فلسفتو. ونهدؼ من خلبؿ ىذه الدراسة إلى إبراز  أحد أىم الأصوؿ الدعرفية الدشكّلة لعقدة ا
الفكر الإنساني، ويتعلق الأمر ىنا بهيجل، ولدا نتكلم عن ىيجل فمن الطبيعي أف تتأرجح أغلب الفلسفات  الأوربي عند أحد عمالقة

ة الغربية الدعاصرة في فلكو، إما تأييدا لو، أو بذاوزا. إذ يدكن القوؿ بأف ىيجل يعتبر نقطة الوصل بتُ القدنً والحديث، حيث أف الدعرف
يجل كما يرى الكثتَ من الدهتمتُ بتاريخ الفكر الغربي، وفي ىذه السياؽ يأتي قوؿ الدفكر الفرنسي الغربية قد أخذت قسطها الأوفر من ى

" كلنا ىيجليوف، على معتٌ أف زماننا ما كاف ليكوف على ما ىو عليو، لو لم يكن   PATRICE HENRIOATباتريس ىونريو
  (HENRIOT, 1991, p. 55) ىيجل قد فهمو ،فالددخل إلى فهم أفكارنا إنما يدر بذلك الفكر"

أما عن منهجية ىذه الدراسة فقد استعملنا فيها الدنهج التحليلي، وذلك لتحليل بعض نصوص ىيجل، إضافة إلى استعماؿ منهج 
 الدقارنة من خلبؿ مقارنة نصوص ىيجل ببعض النصوص لفلبسفة ي نسبوف إلى الدركزية الأوربية.

 . مفهوم المركزية الأوربية:2

نعرض عدة تعريفات للمركزية الأوربية، حيث ت عرؼ مثلب بأنها:" نسق ثقافي لزمل بدعاف ثقافية )دينية و فكرية وعرقية (  يدكن أف 
 تكوّف برت شروط تاريخية معينة، إلا أف ذلك النسق سرعاف ما تعالى على بعده التاريخي، فاختزؿ أصولو ومقوماتو إلى لرموعة من الدفاىيم

ز ذلك البعد إلى نوع من اللبىوت غتَ التاريخي، ويدكن اعتبار التمركز تكثف لرموعة من الرؤى في لراؿ شعوري لزدد المجردة التي تتجاو 
)ابراىيم ع.،  يؤدي إلى تشكيل كتلة متجانسة من التصورات الدتصلبة التي تنتج الذات الدفكرة ومعطياتها الثقافية على أنها الأفضل"

 .(10، صفحة 1997

النص أف الدركزية أو التمركز ىو نوع  من الشعور الثقافي والديتٍ والعرقي نشأ في إطار ثقافي معتُ، لزدد بأطر  يبدو من خلبؿ
وؿ إلى إيديولوجيا كونية تلغي الإطار الثقافي التي نشأت فيو، وينتهي إلى القوؿ بأفضلية الأنا  وتقزنً الأ خر، فالدركزية زمانية  ومكانية ، ثم برح

عبارة عن أيديولوجيا مركبة من عدة عناصر متداخلة )دينية وثقافية وسياسية وعنصرية( توفرت ظروؼ تاريخية لزددة لانصهارىا الأوربية ىي 
،غتَ أنها أصبحت أيديولوجيا عالدية مطلقة ترفع من شأف الأنا وت عظمو، وفي نفس الوقت تزدري الأخر وتهمشو، وتسعى إلى برطيمو 
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ركز الأوربي بأنو:" لرموعة رؤى ثقافية الطابع، تقوـ على افتًاض تواجد مسالك تطور خاصة لدختلف الشعوب لا وإلغائو. كما ي عرؼ  التم
يدكن إرجاعها إلى فعل قوانتُ عامة تنطبق على الجميع...وىي تقتًح على الجميع لزاكاة النمط الغربي بصفتو الأسلوب الفعاؿ الوحيد 

 .(85صفحة  ،1992)أمتُ،  لدواجهة برديات العصر".

يظهر من ىذا النص أف الدركزية الأوربية نسق ثقافي يؤكد الخصوصية الدطلقة لتاريخ أوربا، ويؤكد كذلك أف على كل الأمم التي تريد  
 أف تبلغ درجة التقدـ التي وصلتها أوربا أف تأخذ بنفس الأسباب التي انتهجتها أوربا، وفي نفس الوقت التخلي عن خصوصياتها الثقافية،
ة باعتبار أف ىذه الخصوصيات ىي السبب في بزلفها. فأوربا ىي الأفضل عرقا وثقافة، وتاريخا ودينا، وإقليما، وبذلك تكوف الثقافة الأوربي

 لا تاريخية أي صالحة لكل المجتمعات في شتى الأزمنة والأمكنة. 

ت الواعية أو غتَ الواعية التي تركز على فرض الحضارة والدصالح "الدمارسا إضافة إلى ما سبق، يدكن أف ت عرّؼ  الدركزية الأوربية بأنها:
 الغربية عموما، في بصيع لرالات الحياة، على حساب باقي الثقافات والحضارات والشعوب، وبكل الوسائل الدشروعة وغتَ الدشروعة"

 .(28، صفحة 2014)الغامدي، 

للؤوربيتُ بوعي منهم أو من غتَ وعي، أساسها اعتبار النموذج الغربي يظهر جليا لشا سبق بأف التمركز الأوربي ىو عقدة ملبزمة 
عامة، والأوربي خاصة ىو النموذج الأوحد، والأصلح لكل البشرية، في شتى المجالات، ويجب العمل على بذسيده بكل الطرؽ والوسائل، 

 ملؤه بالثقافة الأوربية الغربية.فهي بذلك تعتبر العالم خارج أوربا والغرب عالدا من الفراغ الحضاري لا بد من 

وىناؾ تعريف لشاثل للتعريف السابق، يرى بأف الدركزية الأوربية ىي: "العملية الواعية أو غتَ الواعية، التي من خلبلذا تشكل أوربا 
من عشر أصبح ىذا الإدراؾ لأوربا والافتًاضات الثقافية الأوربية بوصفها أو يفتًض أنها الدألوؼ أو الطبيعي أو العالدي ...وبحلوؿ القرف الثا

 .(165-164، الصفحات 2010)أشكروفت،  بوصفو علبمة على التفوؽ وفي مواجهة ثقافات بقية العالم أصبح متوطدا بشكل ثابت"

غتَىا يبدو من خلبؿ ىذا التعريف بأف ظاىرة التمركز الأوربي ىي أيديولوجيا تقوـ على التقوقع حوؿ الثقافة الأوربية، والنظر إلى 
 من الثقافات نظرة احتقارية، فهي في الوقت الذي تعظم فيو ذاتها ،تستقبح الأخر وتصفو بالذمجية والبربرية.

 من اللبفت للنظر أف التعريفات السابقة بصيعها تتفق على اعتبار الدركزية الأوربية  أيديولوجيا تقوـ على التمركز حوؿ الذات الأوربية
،أما العالم خارج أوربا فهو لررد ىوامش وأطراؼ، وىي بذلك تعتبر بأف النموذج الأوربي ىو النموذج العالدي فتجعل منها مركزا للعالم 

 والصالح لكل الإنسانية، بل يجب أف يكوف الطريق الوحيد للتحضر والتقدـ، وبذلك يدكن اعتبار الدركزية الأوربية ظاىرة ثقافية بزتزؿ كل
عل الثقافة الأوربية نموذجا لشعوب العالم الدختلفة. على أف ىذه النظرة قد أكدىا أيضا أحد الدستشرقتُ ثقافات العالم في أوربا، فهي بذ

ف لآابزذت اا ػػا لكنهػئمدة داوػت موجػكان، ينػبيورلأفي اة ػطبيعػو صفة ىػذّات لؿ اوػز حػلتمركاتشجيع الغربيتُ صراحة عندما قاؿ:" إف 
 .(65، صفحة 2005)عمارة،  للآخرين ."ح ػػضالوبالازدراء ام ػػبغة تتسػػص

ما يدكن أف نفهمو من ىذا الرأي أف نزعة التمركز شيء شبو فطري لدى أغلب الأوربيتُ ، فاستقراء التاريخ يثبت ىذا عند أغلب 
 والرغبة في الذيمنة. فلبسفتهم ومفكريهم وأدبائهم ،ولكنها اتضحت أكثر وبذلت بقوة بفعل حركات الإستدمار
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يعتبرر مالك بن نبي بأف القرنتُ التاسع عشر والعشرين، هما منطلق الدركزية الأوربية بسبب الدد الاستدماري، وىو ما نلمسو  ىذا و   
اف ثم في قولو: "وفي ىذا الجو الدفعم  بالتفوؽ نشأت النفسية الأوربية، وظهرت كتابات تنظر إلى تاريخ البشرية وكأنو بدأ مع الإغريق والروم

 .(16، صفحة 2002)نبي،  قطع أو بصود ثم عاد للظهور في باريس ولندف من جديد"حدث فيو ت

يتضح من ىذا الدوقف أف حركات الاستدمار في العصر الحديث وما خلفتو من شعور بالقوة والتفوؽ عند الأوربيتُ بفضل التطور 
جة اعتبارىم  حركة التاريخ كانت في أوربا وحدىا ، ولا لراؿ العلمي والتقتٍ، قد جعلتهم يبالغوف في تهميشهم لكل ما ىو غتَ أوربي إلى در 

ؿ: للحديث عن التاريخ والحضارة خارج جغرافية أوربا. و يشتَ إلى نفس الدعتٌ أحد الباحثتُ الدهتمتُ بالإستشراؽ والدركزية الأوربية فيقو 
لا في إدارة العالم غتَ الأبيض فحسب، بل أيضا في امتلبكو، لمجرد  "إف الغربي أو الأوربي الأبيض، يعتقد أنو يتمتع بدزية إنسانية بسنحو الحق 

 .(192، صفحة 2006)سعيد،  كوف ذلك العالم تعريفا لا ينتمي للئنسانية بساـ الانتماء مثلنا لضن"

فعة بو يدكن أف نستخلص من ذلك  أف الدركزية الأوربية تتأسس على تقديس كل ما ىو أوربي ،وتهميش كل ما ىو غتَ أوربي دا
خارج الفلك التاريخي، الذي أصبحت أوربا مركزه، فتاريخ أوربا تطور في شكل خط مستقيم صاعد، وأف الروح الأوربية الغربية ىي السبب 

 وراء ىذا التطور بدءا من اليوناف إلى يومنا ىذا.

ميز وتفوؽ أوربا بسبب خصائص إذف يدكن أف نستنتج أف ظاىرة التمركز الأوربي ىي ضرب من النرجسية الدتشددة تؤمن بت 
تنفرد بها أوربا دوف غتَىا، حيث ىيمنت عقدة التمركز الأوربي وكادت بسحو التنوع الإنساني، باعتبارىا نوع من التفكتَ الدتعالي الذي 

 ينغلق على نفسو، ولا يحكم على الأشياء إلا عبر رؤيتو ومقولاتو ويوظف كل الحجج من أجل تأكيد صحة أفكاره.

 كانة الدين في النسق الفلسفي لهيجل:. م3

يأتي اىتماـ ىيجل بالدسألة الدينية ضمن سياؽ فلسفتو في الروح، التي تطرؽ فيها لديادين الفن والدين والفلسفة، فكانت فلسفة  
بالأخر عموما، في ميادين  الروح النقطة الدركزية في فلسفة ىيجل ككل، والتي بذلت فيها بوضوح مركزية ىيجل الأوربية وتصوره لعلبقة الأنا

الفن والدين والفلسفة، كما بذلى فيها ثنائية الذيمنة و الإقصاء التي ميزت الفكر الغربي بوجو عاـ، وفلسفة ىيجل بوجو خاص، وفي ىذا 
ن إلى فكر، ثم :" تعتبر فلسفة ىيجل من أروع ما خلفتو الإنسانية لنا من تفكتَ في الدين فقد حوحؿ ىيجل الديحسن حنفيؿ السياؽ يقو 

حوّؿ الفكر إلى وجود ...بل بردث عن الدين باعتباره ىو الفلسفة، كما نظر إلى العقيدة باعتبارىا ىي الوجود، لم يجعل ىيجل العقل 
ديو كل معارضا للئيداف وىادما للعقائد كما ىو الحاؿ في فلسفة التنوير لدى الدفكرين الأحرار، بل وحّد بتُ العقل والوحي، وأصبح الدين ل

 .(145، صفحة 1990)حنفي،  شيء ليس لو لراؿ خاص منفصل عن الوجود".

يدكن لنا أف نفهم من خلبؿ ىذا النص الدكانة الدرموقة التي يحتلها الدين في فلسفة ىيجل إلى درجة توحيد البعض بينها وبتُ   
من خلبؿ توحيده بتُ الدين والوجود، وبتُ ىدؼ الدين  الدين، ولاسيما الدسيحية، فذىب البعض إلى وسم فلسفة ىيجل بأنها دين م قنع

وىدؼ الفلسفة، واعتباره بأف الفلسفة عبادة طالدا تنشد الدطلق، وبذلك يكوف قد رد للدين مكانتو التي تشوىت مع فلبسفة الأنوار الذي 
 فن  أو الفلسفة.جعلوا العقل كمناقض للنقل، فدخل الدين مع ىيجل كل لرالات الحياة، إف في التاريخ أو ال

إف كل من الفن والدين والفلسفة ىي لزطات متفقة في الذدؼ، لستلفة في الوسيلة أو الأسلوب فالفن باعتباره المحطة الأولى يدثل  
ىي الشكل  أحط الدراحل التي يدرؾ فيها الدطلق، وبعده يأتي الدين في مرحلة ثانية أرقى من الفن، بينما تشكل الفلسفة المحطة الثالثة، والتي
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ئلب: الأكثر اكتمالا لإدراؾ الدطلق، فمكانة ىذه المحطات الثلبثة ترتد دائما إلى الشكل التي تعبر بو عن الدطلق. ىذا ويعرؼ ىيجل الدين قا
 . (HEGLE, 1939, p. 203) "إنو الوعي الذاتي بالروح الدطلق، على لضو ما يتصوره الروح الدتناىي "

ين ىو تصور الإنساف للمطلق أو حضور الله في الفكر البشري حيث يكشف الدطلق عن نفسو يتضح من خلبؿ ىذا أف الد 
ل الارتفاع من الدتناىي إلى اللبمتناىي أي جحيث يدثل الدين عند ىي بساما كما ىو في الدين، فالدين لو القدرة في التعبتَ عن الروح الدطلق.

عى إليو الإنساف لسعادتو وعظمتو وفخاره يجد لزوره الأقصى في الدين وفي الفكر وفي ارتفاع الفرد إلى الله. يقوؿ ىيجل: "إف كل ما يس
 .(23، صفحة 2001)ىيجل،  الوعي والشعور بالله، ومن بشة فإف الله ىو بداية كل الأشياء وخابسة كل الأشياء "

دأ ومنتهى كل الأشياء، والذي يتجلى يتضح من خلبؿ ىذا النص أف أقصى ما يصبو إليو الإنساف ىو إدراؾ الدطلق الذي ىو مب
للناس بصورة أوضح في الدين، وقد وحّد ىيجل بتُ الدين والفلسفة أي بتُ الدعقوؿ والدنقوؿ، وبروؿ الدين عنده إلى كل شيء، فهو 

في حدود العقل، فلم  بذلك بذاوز خطابات التنوير التي تقدس الدعقوؿ وتهدـ الدنقوؿ، كما ذىب أبعد من مواطنو كانط لدا تكلم عن الدين
 يعتبر ىيجل العقل نقطة الانطلبؽ وحده، بل إلى جانبو يوجد الإيداف الدسيحي على الطريقة الغربية البروتستانتية.

 :تقسيم هيجل للأديان وتمركزه حول المسيحية 4

تم علينا الإشارة إلى    تصنيفو للؤدياف، أو ما يصطلح عنو إف الحديث عن دور الدين في التأسيس للمركزية الأوربية عند ىيجل يح 
رورا بخريطة الأدياف، حيث يرى ىيجل ووفاء منو لفلسفتو في الروح بأف الإنساف انتقل من التعبتَات البدائية التي لا تفارؽ لراؿ الطبيعة، م

باعتباره مطلقا ولذلك يصنف ىيجل بالتعبتَ الإنساني الذي يدنحو بعدا فرديا ليصل إلى وعي الروح الدطلق الذي يدركو في أعلى صوره، أي 
 الأدياف في ثلبث لرموعات كبتَة ىي:

 :الديانة الطبيعية )الشرقية (:1.4

تعكس ىذه الأدياف سذاجة الوعي الديتٍ للئنساف، حيث يكوف الإنساف فيها جزء من عالم الأشياء، ويعجز عن تصور العلبقة  
 بينو وبتُ الكلي إلا في بذليات بدائية.

ه الدرحلة من التدين فتًة الوعي الحسي الدباشر على مستوى الروح، ويقصد ىيجل بالدين الطبيعي كل الأدياف التي لم وتناظر ىذ
تستطع فيها الروح السيطرة على الطبيعة، ولا يوجد فيها أي اعتًاؼ بالروح ككائن أسمى مطلق، وحتُ يتم إدراؾ الدطلق على أنو روح يتم 

 .(179، صفحة 2005)ستيس،  لة الديانة الفرديةبذاوز ىذه الدرحلة إلى مرح

 تتميز ىذه الأدياف بتأليو بعض عناصر الطبيعة، فلم يكن ىناؾ وعي بأف الله ىو الدطلق يقوؿ ىيجل:       

، 2007)ىيجل،  "فما نسميو بالرب لم يتحقق بعد في الشرؽ داخل الوعي لأف فكرتنا عن الله تتضمن الارتفاع إلى ما فوؽ الحس"
 .(56صفحة 

يتضح من ىذا أف وعي الإنساف الشرقي وعي غارؽ في الطبيعة، فقد عجز عن تصور الإلو بعيدا عن الطبيعة وعناصرىا.  
 وتتضمن ىذه الدرحلة عدة أنواع من التدين :
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 :أ/ الديانات السحرية

تتوحد مع الطبيعة فتكوف تابعة لذا، إضافة  ويطلق عليها ىيجل أيضا اسم الدين الدباشر، من بتُ لشيزات ىذه الأدياف: أف الروح 
إلى أف الروح لا تكوف حرة في ىذه الدرحلة، والدين في ىذه الأدياف قائم على الخياؿ والسحر، ولذلك يتعارض مع العقل، والعبادة تقوـ 

ىذا التدين عبارة عن لشارسات ، تَعلى السحر والابراد عن طريقو بالوجود، وتقدنً القرابتُ والطقوس التي تقوـ على الخرافات والأساط
بذمع مباشرة بتُ الكلي والجزئي، حيث لا يظهر أي بسييز بتُ الله ولسلوقاتو، يقوؿ ىيجل عن ىذا الدين: "وشكل الدين لا يتضمن كياف 

 .(672، صفحة 2006)ىيجل،  الروح، كما يكوف طبيعةً في حل من الفكر، ولا كما يكوف فكرا في حل من الكياف"

بدعتٌ أف الإنساف في ىذا الدين لم يستطع الانفصاؿ عن الطبيعة، ولم يتمكن من إدراؾ الله كفكر منفصل عن الدادة، فلم يكن ىناؾ         
 كلي، لأف كل شيء جزئي، فليس ىناؾ شيء سوى ىذا الحيواف أو النبات أو الإنساف. 

ر، والحيوانات والزىور ففي ىذا التأليو العاـ يفقد الإلو دوامو إذف كل شيء في ىذه الأدياف إلو، الشمس والقمر والنجوـ والأنه 
وثباتو و جوىريتو، وبذلك يكوف من غتَ الدمكن تكوين تصور عقلي عنو، وعلى العكس من ذلك فإف الإلذي نظرا لأنو لذاتو متغتَ وغتَ 

سا ولغوا باطلب، وفي ىذا التأليو العاـ لكل ما ىو ثابت، فإنو بواسطة ىذا الشكل الدنحط الذي يتخذه يصبح مشوىا بساما وملوثا أو دن
قارة موجود ومتناه ينحط الإلذي، ولا يكوف بذسد الإلو كفكرة أمر مهم فالببغاء، والبقرة، والقرد..، كلها بذسيدات لله، فيتحوؿ الأمر إلى ح

 .(97، صفحة 2007)ىيجل،  وعبث.

 ات إلى الحيواف، إلى الإنساف التي برصل في الديانة الشرقية تعدـ كل حقيقةإف ىيجل يرى في ابذاه الوعي الشرقي من عبادة النب 
 (674، صفحة 2006)ىيجل، فينومينولوجيا الروح، 

 :ب/ الألوهة الشاملة)ديانة الجوهر(

لأشياء ، فالدطلق ىو الجوىر واءفي ىذا النوع من التدين يكوف ىناؾ وعي بكلية الدطلق، حيث يظهر منو و يستند إليو كل شي 
أعراضو، وىو ما ظهر في ديانات أقصى الشرؽ كالديانة الصينية والذندوسية والبوذية، فهي الديانات التي يدنح فيها الإنساف الله السمة 
 الجوىرية والتعالي عن العرضية باعتباره جوىر خالص، وبالتالي فلب قيمة للئنساف وعقلو والأشياء بصيعا، أماـ ىذا الجوىر في حتُ يكوف

 الإنساف ىو الكائن الدتناىي الفاقد للحرية ،فالكلي ىنا ىو الوجود الحقيقي والدطلق الذي ينشأ عنو كل شيء .

إف الإلو في ىذا النمط من التدين ليس ىو الإلو الحكيم بل ىو قوة عمياء، فتصور الله بأنو خيػّرٌ أو حكيم غتَ موجود البتة في  
.ففي الديانة الصينية  كاف ينظر للئلو بأنو ىو الكلي غتَ الدتحدد والدتميز بساما أو الوجود (181، صفحة 2005)ستيس،  ىذه الديانات

الفارغ الذي لا مضموف لو، أما في الذندوسية فالإلو لم يكن شكلب  ولكنو ليس روحا لزضة بعد ،أما البوذية فهي تصف الدطلق بكونو 
 ـ .خواء وفراغ وعدـ ولا وجود فهو أقرب منو إلى العد

وما داـ  العقل البشري ىنا لررد عرض للجوىر فلب قيمة لو، بل ىو عدـ  لا حق لو في الوجود الدستقل عن الجوىر، وبذلك  
تغيب فكرة الحرية في ىذه الأدياف، فتًتبط بالحكم الاستبدادي حيث ترتبط مؤسسات المجتمع بالتصورات الدينية فلما كاف تصورىا يتمركز 

 .(181، صفحة 2005)ستيس،  إف إدراكها لزدود ويوافق ذلك التصورحوؿ خالق مستبد ف
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 :ج/ الديانات الانتقالية من الدين الطبيعي إلى الدين الفردي

بسثلها الديانات الزرادشتية والسورية والدصرية القديدة، وما يجمع بتُ ىذه الديانات أنو على الرغم من أف الله مازاؿ لم يتصور على  
إلا أف بعض ملبمح الفكرة الروحية بدأت تتجلى رغم كونها لحظات منعزلة متقطعة مبعثرة غارقة في الرواسب الحسية ، فقد  أنو روح حقيقة

في الديانة الزرادشتية ،والإلو أدونيس)إلو الخصب والربيع  بدأ الإلو يدلك بعض التحديدات الغتَ حسية، مثل وصفو بصفة الختَ كأىور أمازدا
 في الديانة الفينيقية والإلو أوزيريس )إلو البعث والحساب (في الديانة الدصرية . الكنعانيتُ(عند الفينيقيتُ و 

إف ما يديز الديانات الطبيعية الشرقية في عمومها ىو أف تصور الدطلق ظل عند الشرقيتُ متجبرا لو القدرة على أف يفعل كل     
 ي للذات فاستحالت الحياة الإنسانية إلى لررد عرض وخوؼ مستمر .شيء، لا حوؿ للئنساف ولا قوة أمامو، وقد اختفى أي وع

ولذذا فاف ديانات الشرؽ فيما يرى ىيجل ىي ديانات خوؼ ورىبة يغيب فيها أي نوع من الحرية، باعتبار أف الوعي الديتٍ لم  
صفحة 1970)زكريا ابراىيم، الوجود الدتناىييستطع فيها الانفصاؿ عن الطبيعة لاسيما وأف إلو ىذه الديانات يتصف بأنو إلو متًفع عن 

427). 

ما سبق بأف تصنيف ىيجل للؤدياف الشرقية ليس تصنيفا جامعا مانعا، فقد تتداخل التصنيفات الثلبثة  حسن حنفي علىيعلق  
الدعلومات حوؿ ديانات السابقة في دين واحد، فضلب عن ذلك فإف ىيجل لدا ربط بن الأدياف الشرقية والطبيعة، بتٌ حكمو على نقص في 

، 1990)حنفي،  الشرؽ الذي استمدىا من كتب الرحالة والدستكشفتُ والدبشرين حيث كانت أحكاـ مصاغة بعقلية أوربية متحيزة
 .(174صفحة 

 :الديانة الفردية الروحية)التجليات الإنسانية للروح(:2.4

للؤفكار على الأشياء، حيث تتحوؿ الطبيعة إلى مظهر في مقابل  يبدأ في ىذه الدرحلة ترفع الروح على الطبيعة، ورجوع السلطة 
 الحقيقة، أو عارض في مقابل الجوىر، ويظهر ىذا في صورتتُ الأولى، إلو واحد لررد فوؽ الطبيعة، والثانية تصور الطبيعة إلذا، أو تأليو

ية فهي دين الجماؿ وىي الديانة اليونانية، والصورة الثالثة ىي دين الطبيعة، فتمثل الصورة الأولى دين الجلبؿ، وىي الديانة اليهودية، أما الثان
 .(174، صفحة 1990)حنفي،  الغائية وىي الديانة الرومانية

حلة إف الله في ىذه الأدياف روح ولكن لم ي عرؼ على أنو روح بالدعتٌ الحقيقي إلا في الديانة الدسيحية، فالآلذة في ىذه الدر         
العالم، وتكوف فاعلة فيو، بخلبؼ الآلذة في ديانات الجوىر، التي كانت قوة فقط لا حكمة ولا علم ولا غاية لذا، أي أنو تم في قلب  تدخل

 الانتقاؿ من الجوىر إلى الروح، وبروؿ شكل التدين من الزىد في الحياة إلى الارتباط بالأخلبؽ والحياة في إطار الدولة .
ة الوعي بالذات على مستوى الروح، وفيها تبدأ عملية ائتلبؼ اللحظات الدبعثرة لوعي الدطلق بعيدا إف ىذه الدرحلة  تناظر مرحل  

 عن عالم الحس التي ظهرت في الديانات الطبيعية، فارتفعت عن الطبيعة وبرولت فكرة الله إلى روح ويبدأ بستع الإنساف بنوع من الحرية.

مثلما ىو الأمر في الأدياف الطبيعية السابقة، فالفكرة الشاملة ىنا ت ستخرج بالفعل في ىذه الأدياف لا يفتٌ الجزئي في الكلي  
ود الجزئي، ثم تعود فتلغيو وبستصو داخلها ،لكنها في ىذا الإلغاء برفظ للجزئي استقلبلو، ولذلك فالعقل الجزئي الدتناىي لو الحق في الوج

.ىذا ويصنف ىيجل ضمن الديانة الفردية (192، صفحة 2005)ستيس،  وحرا بذاتوالمحدد الدتعتُ في ىذه الديانات وجودا قائما بذاتو 
 ثلبث أنواع من الديانات:
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 أ/ اليهودية:

وىي الديانة التي حددت الله بأنو شخص، وىو واحد يتمثل في يهواه، وىو الحقيقة الوحيدة، وكل شيء في ىذا الكوف موجود  
علبقة خوؼ وخشية وطاعة حيث يقوؿ ىيجل: "فعلى حتُ أف الجانب الروحي عند الشعب  ليوحده وي قدسو، لأف علبقة العباد بو ىي

الفينيقي، كاف لا يزاؿ يحده جانب الطبيعة، فإننا لصد أف اليهود على العكس من ذلك قد بزلصوا من ىذا التحديد بساما، فقد أصبح ىذا 
لراؿ الوعي ويطور الجانب الروحي نفسو، بشكل حاد ضد الطبيعة الجانب ىو النتاج الخالص للفكر، حيث يظهر التصور الذاتي، في 

 .(180، صفحة 2007)ىيجل،  وضد الابراد معها"

يتضح من خلبؿ ىذا أف الله في الدين اليهودي إلو لررد يعلو على الطبيعة، فالله لا يوجد في صورة حسية، بل يوجد من خلبؿ  
مثيل والأصناـ والتصوير، فالله روح لا يوجد في صورة حسية، وىو لررد متعالي يخضع لو كل الفكر فقط، وبذلك ترفض الديانة اليهودية الت

شيء، فهو قوة مطلقة يتصف بالعدؿ والختَ، والتحرر من كل ما ىو حسي، وبذلك ارتدت الطبيعة إلى مرتبة الدخلوؽ لأف الله ىو السيد 
 وعالم الطبيعة م سخر لو. والخالق لكل الأشياء، يتميز بالجلبلة أو القدرة الدطلقة

أف الإلو الروحي لليهود ىو مثل براهما لا يوجد إلا من خلبؿ الفكر فقط، فهو إلو غيور  -لجحسب ىي-وما يلفت النظر  
 .(59، صفحة 2007)ىيجل،  يطرد من ملكو بصيع التجليات الدتميزة الخاصة أو التجسيدات كتلك التي يسمح بها في الأدياف الأخرى

إف الله في الديانة اليهودية روح، ولكنو لم ي عرؼ بعد باعتباره روحا حقيقيا يخرج الجزئي منو، فهذا الجزئي ليس حقيقي لأنو إذف  
لي قدس الله  -حسب اليهودية  –ليس جزء منو، ولا حق لو في الوجود الدستقل باعتباره عدـ  يتلبشى أماـ الله، ولذلك وجد كل شيء 

 بالرىبة والخشية. فكانت العبادة تتميز 

  ب/ ديانة الإغريق:

وي طلق عليها ديانة الجماؿ، عبرت عن الله في صورة إنساف، حيث أف الإلو الواحد في الدين اليهودي أصبح آلذة متعددة عند  
الإلو في الدين اليوناف، وىذه الآلذة شخصيات روحية حقيقية شبيهة بالإنساف، فبعدما كاف عالم الأشياء لا يساوي شيء أماـ جلبؿ 

يلغي  -عند الإغريق–اليهودي، صارت الآلذة في بلبد الإغريق صديقة للئنساف تشببو وبربو، لا مبرر للخوؼ منها، ولم يعد مفهوـ الإلو 
ة تتم بالحفلبت العالم الحسي الدتناىي، فتمتع اليونانيوف بالحرية أمامها، ولذلك كانت الديانة اليونانية ديانة الفرح والبهجة، وكانت العباد

 .(193، صفحة 2005)ستيس،  والألعاب

 لذلك يعتبر ىيجل  اليونانيتُ الشعب الوحيد الذي بسكن من أف يحقق في ذاتو الوحدة الدباشرة للعنصر البشري والعنصر الإلذي   
 .(422، صفحة 1970)ابراىيم زكريا، 

 ج/ الديانة الرومانية:

ديانة الدنفعة، وقد ىبطت الآلذة في ىذه الديانة إلى مرتبة الوسائل والأدوات النافعة والدفيدة، فهي مقيدة  ىيجلي طلق عليها   
بغايات تسعى لتحقيقها، فهناؾ كثرة من الآلذة تهدؼ لتحقيق غايات جزئية متفرقة، وىي لذلك آلذة باىتة شاحبة قلقة، بزتلف عن آلذة 

ية والحياة، وباعتبار أف ىذا الدين ىو دين الدنفعة، فإف كل ما ىو نافع ومفيد مقدس، لذلك كاف الإغريق الدرحة، تفتقر إلى الروحان
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، 2005)ستيس،  فورنكس والذي يعتٍ الفرف الذي يتم فيو بذفيف القمح إلو، وفستا إلو، وفستا ىي النار التي تستخدـ لخبز الخبز
 .(196صفحة 

 الديانة المطلقة )الدين الظاهر(: 3.4

ى ىيجل بأنو في الدين الدسيحي يكوف ىناؾ بذليات خالصة للروح حيث تركز فيها كل مزايا الأدياف السابقة فكاف مضمونها ير  
ىو الحق الدطلق، فالدسيحية بسثل ختاـ تطور الأدياف كلها، حيث بذاوزت حسية الأدياف الشرقية الطبيعية وصورية الديانات الفردية فهي 

 حيد الذي لو رسالة من السماء.حسب ىيجل دين الوحي الو 

ىي الدين الدطلق حيث يطلق عليها الدين الظاىر، ويقصد بو الدين الظاىر و الشفيف  -ىيجلحسب  -إذف إف الدسيحية   
 .(718، صفحة 2006)ىيجل،  والبتُّ بنفسو لكل وعي

نو، بل جاء لكافة للبشرية، حيث أف الله الذي يتجلى إذ يعتقد ىيجل بأف الدين الدسيحي ليس دين موجها إلى أمة بعينها، وشعب بعي    
في صورة الدسيح لا يخص بدعوتو شعبا دوف أخر، فهي دين الروح لذاتها وبذاتها وىي الدين الصحيح، فالدين الصحيح ىو الدين الذي 

الدين الروحي اللبنهائي ،وىو ما عبر عنو  يتم فيو وعي الروح على أنها فكرة مطلقة، وىي لذلك بسثل الديانة الحقيقية والغتَ تاريخية، وىي
ىيجل في الكثتَ من مؤلفاتو حيث يقوؿ :"إف الدين الدسيحي يعبر عن ىذا الدبدأ في شكل شعوري وبسث لي بدلا من إبرازه في صورة الفكر 

ل امرئ ذات بنفسو ولو قيمة لا المحض، فنجد فيو أف الإنساف من حيث ىو إنساف أف كل فرد ىو موضوع الربضة والمحبة الإلذيتتُ، إذف ك
 متناىية مطلقة، وىذا الدبدأ أكثر دقة أيضا عندما يقاؿ أف الدين الدسيحي يتضمن العقيدة حدس وحدة الطبيعة الإلذية والطبيعة البشرية،

ىذه الوحدة بتُ الدوضوعية وىذا ما كشفو الدسيح للبشر، ىنا لا يشكل الله والإنساف الفكرة الذاتية والفكرة الدوضوعية إلا واحدا، وإف 
 .(210، صفحة 1986)ىيجل،  والذاتية ىي الدبدأ الجرماني "

يتضح من خلبؿ ىذا النص الفكرة التي طالدا كررىا ىيجل والتي مفادىا أف شكل التعبتَ في الدين يختلف عنو في الفلسفة، أي  
ي بالبشري يدثل أساس الدين الدسيحي، وىو ما يعبر عنو في فكرة التثليث أنو في الدين يرتبط بالعاطفة والمجازات، كما أكد بأف ابراد الإلذ

وفكرة الأب والابن ولشلكة الروح فهو ثالوث ووحدة في ذات الوقت ، فقد بذلت العقيدة الدينية بوضوح في ىذا التقسيم الثلبثي ملكوت 
والفداء والخطيئة والطرد والحرماف والسقوط ، فقد أعادت الأب ،الابن ،الروح ،وظهر تأثره باللبىوت الدسيحي في التجسيد والخلبص 

ية الدسيحية الدكانة للئنساف، وأحيط كل إنساف بالمحبة والربضة والقيمة اللبنهائية، فلم يعد ىناؾ داعي لانفصاؿ الذات الإلذية عن البشر 
 لأنهما متحداف.

 :ملامح التمركز الأوربي في رؤية هيجل للدين .5

مركزية ىيجل الأوربية في بسركزه حوؿ ديانة أوربا، إذ تعد الديانة الدسيحية في نظره الديانة الدطلقة بامتياز،  يدكن أف نلتمس 
باعتبارىا قادرة على احتواء كل الديانات حيث ذابت خلبلذا كل صور التعبتَ الديتٍ فتحوؿ مضمونها إلى الحق الدطلق حيث أف:" فضل 

-47)ىيجل، حياة يسوع، الصفحات  لبشر الفاسدة وعرفهم الخلقية الحقيقية، وعبادة الله الدستنتَة"الدسيح أكبر، لأنو أصلح مبادئ ا
48) .    
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ىذا ويستند ىيجل في تأكيده على أفضلية الديانة الدسيحية ودونية الديانات الأخرى إلى منهجو الجدلي، فالله باعتباره ماىية  
عن وحدة الطبيعة الإلذية والبشرية، وىذه الوحدة بذسدت في رسالة الدسيح، إف في مولده أو  لرردة بروؿ إلى شخص الدسيح، وىو يعبر ىنا

 في حياتو أو في موتو أو بعثو أو بذليو، ففي الدسيحية ي درؾ وحدة الله بالإنساف في شخص الدسيح، وىذا ما عبر عنو ىذا النص الذيجلي:

إلا بإعطائو شكلب بشريا وتعبتَا روحيا لأنو يتصور الله بالذات روحا متمركزا في ذاتو،  " لا يستطيع الخياؿ الدسيحي أف يدثل الله       
 .(130، صفحة 1980)ىيجل،  والتعيتُ ىو أشبو ما يكوف بجسر يسمح بالوصوؿ إلى التمثيل وإلى التظاىر الخارجي"

سيحية لأف التجسد ىو الوسيلة التي بسكن من إذف إف ابراد البشري بالإلذي ىو ما جعل ىيجل يؤكد على أفضلية الديانة الد 
 بلوغو.

ي        فضلب عن ذلك فإف الشعائر في الديانة الدسيحية بزتلف كل الاختلبؼ عن مثيلبتها في الأدياف الشرقية، حيث أنها في الدسيحية بر 
لكونها فعل إكراىي، فضلب عن أنها في الدسيحية الروح لكونها لشارسات حرة، أما في الأدياف الشرقية، فهي تفرغ الروح من كل مضموف لذا، 

 لشارسة فردية تتًقى من خلبلذا الذات إلى الله، أما في الديانات الشرقية فهي لشارسات عامة لا تتجاوز فيو النفس الطبيعة.

لظواىر  ىي لررد بزيلبت ملتبسة بالطبيعة، وكل طقوسها و تعب داتها ىي لررد بزشعات -حسب ىيجل -إف ديانات الشرؽ 
الطبيعة، وىو السبب في عدـ بسكن المجتمعات الشرقية من بلوغ الحرية، حيث ينجح الشرقيوف في تصور الجوىر على شكل ذات واعية، 

 وبقيت الحقيقة الإلذية لررد صورة من صور الاستبداد الشرقي الذي يفقد الفرد فيو كل نوع من الحرية.

ة واعتبارىا أرقى الأدياف كاف غرضو الدفاع عن الدسيحية ضد الأدياف الأخرى حيث إف قوؿ ىيجل بدطلقية الديانة الدسيحي 
استمات في الدفاع عنها، وىو عندما اعتبرىا ديانة الوحي قد جرد الأدياف الأخرى من ىذه الصفة، وىو بذلك يريد أف يؤكد بأف الدسيحية 

لخطاب اللبىوتي لاسيما عندما يدافع عن عقائد التثليث والخطيئة والطرد ىي الوارثة لكل ما سبقها، ففلسفتو في الدين تعرؼ كثافة في ا
والسقوط  والخلبص والفداء والحرماف، فهو بذلك جعل الدسيحية كما أنتجتها الخطابات اللبىوتية في العصر الوسيط الدركز وما سواىا 

 الذامش.

فسر للئلصيل وىو يرى بأنو بروؿ من فيلسوؼ إلى م   في اعتماده الدكثف على نصوص الكتاب الدقدس جعل البعض ىيجلإف  
الذي  بذلك يكوف قد قضى على كل خطاب عقلي في نسقو الفلسفي، لأنو قاـ بحشد الحجج من أجل تعزيز سلطة النص الدقدس، الأمر

)حنفي،  ها حديثة ومعاصرة"جعل أحد الباحثتُ يقوؿ: "إف فلسفة ىيجل أكبر دفاع عن العقيدة الدسيحية في تاريخ الفلسفة الأوربية كل
 .(150، صفحة 1990

يتضح من خلبؿ ىذا أف ىيجل بدفاعو عن عقيدة التثليث ىو أقرب إلى عالم اللبىوت لاسيما باعتباره أف اللحظات  
 الثلبثة)الأب، الابن، الروح( توجد منفصلة في الأدياف الأخرى ولا تتفق إلا في الدسيحية .

يجل حوؿ الدسيحية من خلبؿ اعتقاده بأف الديانة الدسيحية ىي الديانة الوحيدة التي تتفق مع فضلب عن ذلك يظهر بسركز ى 
فكرة الدين، باعتبارىا استطاعت أف ت عبر عن الوحدة بتُ الله والإنساف، ومن بشة فكل الأدياف ىي جوانب منعزلة للحقيقة، تلتقي في كل 

سيحية تستوعب وتلخص كل ما سبقها لأنها الدين الذي يكشف فيو الإلو عن ذاتو كما واحد ىو الحقيقة الدسيحية، ومن ىنا أكد بأف الد
اعتبر ىيجل: "إف الدين الدسيحي ىو الدين الكامل إنو الدين الذي يطرح )وجود()الروح(في شكل  ىو عليو أي باعتباره روحا عينيا، فقد
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يا في علبقتو مع ذاتو، وفيو لصد أف الروح الكلية والروح الجزئية، الروح متحقق أو لذاتو، إنو الدين الذي فيو الدين قد أصبح ذاتو موضوع
كما يؤكد في نص أخر بأف: "إف الدين الدسيحي ىو (138، صفحة 2003)ىيجل،  اللبمتناىية والروح الدتناىية متًابطاف دونما انفصاؿ"

 .(43-42، الصفحات 2001ىيجل، ) دين إعادة وئاـ العالم مع الله، الذي أعاد الوئاـ بينو وبتُ العالم "

تكمن في احتوائها على الابراد بتُ الإلذي والبشري، وذلك  ىيجلتعليقا على ىذين النصتُ نقوؿ بأف قيمة الدسيحية في نظر  
وقد   من خلبؿ شخص الدسيح، كما قاـ بتأويل الدين الدسيحي ليتوافق مع العلم ،ومع منهجو القائم على التمييز بتُ الكلي والجزئي،

كانت غايتو من كل ذلك ىو نصرة الدسيحية، وتبريرىا عقليا، لاسيما بعدما الضطاط مكانة الإيداف على يد فلبسفة التنوير، ولذلك كرّس 
ىيجل جهوده للديانة الدسيحية تفستَا وتأويلب وتبريرا، الأمر الذي جعل أحد الباحثتُ يقوؿ: "لا يخلو فكر ىيجل من عنصرية  كامنة 

شوفينية ،واعتبر الدين الدسيحي ىو الدين الدطلق، وكل ما عداه ديانات لزددة، كما اعتبر أف الإمبراطورية الجرمانية ىي وريثة وقومية 
الحضارة الإنسانية وأف كل ما عداىا من حضارات إف ىو إلا مقدمات لذا، جعلو يجعل كل شيء يصب في الدسيحية الغربية أو في الحضارة 

 .(182، صفحة 1990)حنفي،  لإمبراطورية الجرمانية"الأوربية، أو في ا

معتٌ ذلك أف خلبصة الفلسفة الذيجلية ىي التمركز حوؿ الذات الأوربية في كافة الديادين، وتظهر ىذه الدركزية بجلبء في ميداف  
يات ىذه الدركزية، حيث سعى إلى فلسفة الروح إف على مستوى الفن، أو الدين، أو الفلسفة، ويدكن اعتبار الدين الديداف الخصب لتجل

لدولة عقلنة الإيداف الدسيحي، فجعل الإيداف أولا والعقل ثانيا، فكل شيء عنده ينتهي في الدسيحية الغربية والحضارة الأوربية ،وبالأخص في ا
لسماء، فضلب عن ذلك فإف الجرمانية، فكل الأدياف خلبؼ الدسيحية لا يدكن اعتبارىا أدياف حسب ىيجل لأنها لا بروز على وحي من ا

 الدسيحية ىي الدين التي بسكن الفرد من لشارسة حريتو في التفكتَ والفعل وىذا ما جعلو يصنفها كديانة للمعرفة العقلية .

 إف ىيجل لا يجد غضاضة في أف يؤكد بأنو يوجد في الدين وبالأخص في الدين الدسيحي مضموف أرفع من العقل الذي يفكر 
حيث يقوؿ: "ولا شك أننا نتذكر أف نتيجة الفكر الدستقل تنسجم مع خلبصة الديانة الدسيحية (151صفحة  ،1986)ىيجل، 

 (134، صفحة 2007)ىيجل،  وفحواىا لأف الديانة الدسيحية ليست إلا كشفا للعقل"

ة تتماىى مع الديانة الدسيحية، الأمر يتضح من ىذا النص صلة الرحم بتُ الفلسفة والدين، حيث أف نتيجة التأملبت الفلسفية الخالص    
 ي ىو الديانة الدسيحية القاصر على فئة قليلة"يجلالذي جعل أحد الدهتمتُ بفلسفة ىيجل يصل إلى نتيجة مفادىا أف: "الدذىب الذ

 .(28، صفحة 2005)ستيس، 

 :الهيجلية الفلسفة مع التعامل في للباحثين توصيات. 6

 ما الاعتبار بعتُ والأخذ الانتباه ضرورة إلى خصوصا الأفارقة و والدسلمتُ والعرب عموما الشرقيتُ احثتُالب تنبيو يجب سبق لشا انطلبقا
 :الذيجلية للفلسفة دراستهم عند سيأتي

 تالاقصاءا طبيعة يخص فيما الحديث، الغربي الفكر في الأوربي التمركز نزعة تأثتَ قوة على كثتَة أمثلة من كمثاؿ ىيجل اعتبار يدكن -
 الأنا اعتبار على القائمة الأوربية الدركزية تعميق في أخر أوربي فيلسوؼ أي من أكثر ىيجل أسهم فقد. الأخر بحق العرقية والاختزالات

 ىرـ على الذيجلية التاريخ فلسفة في الأوربي فتًبع شيء، كل في والأحط الأدنى ىو الأوربي وغتَ شيء، كل في والأرفع الأسمى ىو الأوربي
 وانسجاـ وحدة تعيد فلسفة بإيجاد إلا ذلك لو يتأتى ولن عموما، والغربية الأوربية الذوية بناة أحد ىيجل اعتبار يدكن وبذلك. شريةالب
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 إلى وبرويلها التعارضات، ىذه إزالة الجدلي بدنهجو ىيجل فحاوؿ والتجريبي، العقلبني التيارين مع كبتَ شرخ عرفت التي الغربية الثقافة
 كبناء ىيجل فلسفة في عموما الغرب فيظهر. اختلبفها بدؿ ائتلبفها إلى تؤدي بينها علبقات باشتقاؽ وذلك تناقضات، بدؿ تفاعلبت

 فكر، إلى والوجود وجود، إلى الفكر يتحوؿ ىيجل فمع تاريخي، خواء لررد عداه ما وكل التاريخ، تغتَات ميداف يدثل وىو متماسك واحد
 . والدادة الفكر ثنائية على قضى ىيجل أف أي

 لتلك الددنية نقل بحجة أوربا، خارج الأوربي التوسع لتبرير كذريعة ابزذت الشرؽ، لرتمعات حوؿ نمطية صور بناء في ىيجل ساىم -
 أراضي لاحتلبؿ الأوربية البلداف في القرار لصناع ومرجعية خلفية كانت وأمريكا، وأسيا إفريقيا لرتمعات عن ىيجل فكتابات الشعوب،

 منطلق من تلبفيو، يدكن لا لزتوما قدرا -نظره في - كاف الذي الاحتلبؿ لذذا فلسفي تسويغ بدثابة يعتبر ىيجل كتبو فما الشعوب، لكت
 .التحضر على يبعث الذي الداخلي العامل غياب

 تقفز التي الإقصائية النزعة ىذه توضح نصوصو من والكثتَ الأوربية، غتَ المجتمعات ضد عنصرية الغربيتُ الدفكرين كأكثر ىيجل ي صنف -
 فالشخصية الحيوانية، مستوى إلى المجتمعات بهذه ينزؿ الأحياف من كثتَ في ىيجل إف بل المجتمعات، لتلك الحضارية الجهود كل عن

 غتَ كانت وربيالأ غتَ الأخر على أحكامو وجل الدنيئة، الصفات بكل الشرقيتُ يرمي لصده لذلك الشرقيتُ، عند بساما غائبة الإنسانية
 التاريخ فلسفة بأف القوؿ يدكن وعليو. جزئية ونماذج خاصة أحداث خلبؿ من وكلية عامة أحكاـ تبتٍ استقرائية أحكاـ باعتبارىا دقيقة،

 .الأوربية والنهضة اليونانية، الحضارة بناء في بدورىا تعتًؼ ولم القديدة، الشرقية المجتمعات تنصف لم الذيجلية

 خطأ في ىيجل وقع فقد الأوربية، غتَ الشعوب إلى نظرتها في إنسانية تكن لم فلسفتو أف إلا الذيجلي، الديتافيزيقي البناء ضخامة رغم -
 والتي الغرب أماـ الشرؽ وحدة أو الأوربية، الذات وحدة أماـ  ،(الأوربية غتَ المجتمعات كل)الدوضوع توحيد في منو رغبة الشرؽ، أحادية
 من الشرؽ إلى نظر ىيجل بأف القوؿ يدكن ولذلك وجغرافي، وسياسي وديتٍ ثقافي ثراء من الشرؽ بو يتميز ما رغم مركزه، أوربا كانت
 .الدوضوعية عن بعيدا موقفو وكاف الرسمية، وديانتها أوربا نافذة

 عصره، في بأوربا يقارنها كاف عندما خاصة المجتمعات، ىذه بها تتميز التي للخصوصيات مراعيا يكن لم الأخر من ىيجل موقف إف -
 يقفز كاف ىيجل أف على فضلب الحديث، العصر في بأوربا الديلبد، قبل السنتُ آلاؼ إلى تعود حضارات بتُ الواسع الزمتٍ البوف متجاىلب

 .سلفا الدرسومة النظرة خدمة في منو رغبة التاريخية الحقائق من الكثتَ عن

 للعقل الدغاير الوجو ىو فالشرؽ كذلك، وحضاري ديتٍ مقابل ىو بل للغرب، جغرافي مقابل لررد ليس ىيجل تصور في الشرؽ إف -
 .الشرؽ في غائبة كانت أوربا في برققت التي التفوؽ عناصر وكل والعلم،

 ام بكل أوربيا فيلسوفا ىيجل كاف فقد الأوربي، الأفق بذاوز في تفلح لم سياسية فلسفة منها واسعة مساحة في ىيجل فلسفة كانت -
 الحقائق كل تكتمل فيها وأطراؼ، ىوامش والباقي العالم تاريخ مركز فهي والنهاية، البداية عنده أوربا بسثل إذ دلالة، من أوربي كلمة برملو

 لعلما أو بالنقص، الكماؿ كمقارنة بالآخر أوربا ومقارنة أخرى، كفة في العالم وباقي كافة في أوربا ناقصة، الأخرى المجتمعات تركتها التي
 .بالذمجية الددنية أو بالتخلف، التقدـ أو بالخرافة،

 وأف التاريخ، صانع ىو الأوربي العقل بأف اعتباره في ىذا ويظهر أوربا، عبر حتما بسر -ىيجل يرى فيما -حقيقتو ومعرفة العالم دراسة إف -
 من ينطلق بل المجرد، العقل من يبدأ لا ىيجل لأف لية،الذيج الفلسفة في أساسيا بعدا يدثل فالتاريخ التاريخ، ىذا مسرح ىي أوربا أرض
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 أوربية فلسفة الذيجلية التاريخ فلسفة كانت وقد الدطلقة، الحقيقة لتجلي ميداف ىو ىيجل تصور في والتاريخ التاريخ، في الكامن العقل
 .خالصة

 :الخلاصة .7

 في ختاـ ىذه الدراسة نصل إلى العديد من النتائج أهمها: 

 ديانة الدسيحية شكلت أىم الأصوؿ لعقدة التمركز الأوربي عن ىيجل. وبسركزه حوؿ الدسيحية واضح وجلي في أغلب مؤلفاتو.أف ال أ/

إف الدنهج الجدلي يقتضي بأف يكوف النسق الذيجلي مفتوح، ولكنو أغلقو عندما رأى ضرورة ذلك وبذلى ىذا الغلق في ميداف الفن   ب/
من مركزيتو الأوربية، والضيازه للدولة الجرمانية والدسيحية، الأمر الذي أوقع ىيجل في تناقض، ففكرة النفي التي  والدين والفلسفة، وىذا بدافع

الجدلي تقتضي أف تكوف حركة التاريخ مفتوحة، غتَ مكتملة، إذ ي فتًض حسب منطق الجدؿ أف يكوف الدطلق غاية لا  منطقويتميز بها 
 يوصلنا إلى مركب بينهما، يكوف لو أيضا نقيض وىكذا.تدرؾ، باعتبار أف لكل قضية نقيض 

، أو أف ارتب الأدياف كما يتلبءـ مع خلفياتو، لا كما تطورت في التاريخ، إضافة إلى إسقاطو لعدة  أدياف ،إما سهو إف ىيجل ي   ج/
ع الواقع للفكر، لا الفكر للواقع ،وكمثاؿ ذكرىا سي خل بالتًكيبة الدنطقية التي يراىا، فهيجل يحاوؿ تطويع التاريخ لتكريس أفكاره وإخضا 

 سبق.على ذلك تقديدو للديانة الزرادشتية والبوذية، على الديانة الدصرية ،وتقديدو لبوذا على زرادشت، على الرغم من أف ىذا الأختَ كاف الأ
نتائج  حتى يكتشف الرجعية التي إف الدتأمل لفلسفة ىيجل يجدىا تقدمية ثورية من حيث منهجها، ولكن ما أف يلبحظ الدرء ال  د/

تتميز بها، فليس ىناؾ فرؽ بتُ ىيجل وبتُ رجاؿ اللبىوت، إذ يدكن اعتبار فلسفتو مسيحية في ثوب فلسفي، وكل ادعاءات ىيجل حوؿ 
وما فعلو  الدوضوعية، والتأملبت العميقة لا يدكنها طمس بسركز ىيجل حوؿ الدسيحية، فلم يكن ىناؾ فرؽ بتُ فلبسفة العصور الوسطى

ىيجل، وبالتالي يكوف ىيجل قد عاد بالفكر إلى ما قبل ديكارت ،فقد كانت فلسفتو السبب في ظهور الكثتَ من الددارس اللبىوتية 
 الدعاصرة .

ت لم يستطع ىيجل بذنب التحيز لبيئتو الأوربية ،وبضاستو لعصره، فكل فلسفتو سعت للتنظتَ أو التبرير للعقيدة الدسيحية، فتأرجح ه/
 فلسفتو بتُ العقل والنقل، وبالغ كثتَا في استعماؿ النصوص.

لم يستسغ ىيجل أف يلعب الشرؽ دور تاريخيا عالديا، في تطور الوعي البشري، ظهور الإسلبـ سيؤدي إلى الاستنتاج بأنو أكثر تطورا  و/
لدسيحية في حد ذاتها شرقية الدنشأ ومرتبطة أشد من الدسيحية في عقائده ووعيو، لأف ىذا ما يوصل إليو منهج ىيجل الجدلي. رغم أف ا

 الارتباط بعقائد الشرؽ.  
إف ىيجل قضى على كل ما ىو معروؼ بو من اتساؽ في الدسار العقلي لفلسفتو، لاسيما وأنو يستعمل النصوص دوف لشارسة أي  ز/

إلا أنو يثبت حجة سلطة النص والكنيسة، على سلطة  نوع من النقد التاريخي عليها، فرغم أنو عايش عصر ازدىار النقد للكتب الدقدسة،
العقل، لدرجة أف أخر جزء في فلسفة الدين لا يعد كتابا في الفلسفة ،فهو ي صنف في باب اللبىوت العقائدي أكثر لشا ي صنف ضمن 

 .(178، صفحة 1990)حنفي،  الفلسفة
في منهجو الجدلي، يكوف قد بذاوز أىم إشكالية قسمت الفكر   بعض أتباع ىيجل أف ىذا الأختَ بتوظيفو لشعار التثليثيعتبرر  ح/

 البشري على الإطلبؽ وىي إشكالية ثنائية العقل والنص.
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