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في  سلبميةالاالتوحيدية الرؤية الكونية  كترسيخ كمدل قدرتو على رسم ،تهدؼ ىذه الدراسة لإبراز الفكر التًبوم عند أبي حامد الغزالي، كالأسس التي يقوـ عليها :ملخص
 كونيةعلى رؤية  يقوـ الفكر التًبوم عند الغزالي  ىذه الدراسة إلى أف كخلصت ا كالآخرة.برصيل السعادة في الدنيك تحقيق النجاح على مستول الفرد كالمجتمع، لأذىاف النشأ، 

ابذاه ابؼتصوفة الذم يرل الكوف من خارجو، انطلبقا بفا يريده الله من الكوف كالانساف معا،  ك ، بالإنسافكعلبقتو  لكوف من داخلولبذمع بتُ ابذاه الفقهاء كابؼتكلمة الذين نظركا 
 متكاملة. تحقيق الرقي كالكماؿ في ابغياة الاجتماعية من خلبؿ عملية تربوية كتعليميةكالسعي ل لعبودية كمعرفة الله،امع بتُ الفكر التًبوم يج اكما أف ىذ

 تصوؼ؛  تربويةعملية ؛  تربومكر ف؛  كونيةرؤية  ؛  ابو حامد الغزالي:  يةلكلمات الدفتاحا
 

Abstract: This study aims to highlight the educational thought of Abu Hamid Al-Ghazali, the foundations on which 

it is based, and the extent of his ability to draw and consolidate the monotheistic Islamic cosmic vision in the minds of 
young people, to realize success at the level of the individual and society, and the achievement of happiness in this 
world and the hereafter. This study concluded that the educational thought of Al-Ghazali is based on a cosmic vision 
that combines the direction of the jurists and theologians who looked at the universe from within and its relationship 
with man, and the direction of the Sufis who see the universe from outside, based on what God wants from the universe 
and man together, and this educational thought combines between Bondage and knowledge of God, and the pursuit of 
progress and perfection in social life through an integrated educational and educational process. 
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I-  : تمهيد  

الذم يساىم في بناء د الصالح النافع لنفسو كبؾتمعو، الفر  بتٍتعد العملية التًبوية الأساس الذم تقوـ عليو المجتمعات، فالتًبية ت
كبؽم إسهامات في ىذا ابعانب،  حضارة أمتو. لذلك بقد كثتَا من ابؼفكرين كابؼشتغلتُ بنهضة الأمة كابؼهتمتُ بحضارتها يقدموف رؤية تربوية،

تسعى كل مساهمة لبناء فرد يمتلك رؤية كونية تنسجم مع ىوية الأمة الإسلبمية. كمن ىؤلاء بقد الإماـ أبو حامد الغزالي أحد أىم أعلبـ 
د اىتم بو اىتماما خاصا، الفكر الإسلبمي، الذم ترؾ لنا تراثا ثريّّ كمتنوعا خاصة في المجاؿ التًبوم، الذم كاف أحد مرتكزات فكره، فق

عرض فيو نتائج بذربتو الشخصية، كمتًبي كمتعلم ثم كمربي كمعلِّم كبعدىا كمنظِّر للفكر التًبوم. فقد عُرؼ ببركزه في بـتلف العلوـ 
 ،. فالغزالي صاحب بذربةالإسلبمية ككتابتو فيها، ككانت لو توجيهاتو في قضايّ بـتلفة تتعلق بدا يسمّى اليوـ بالعلوـ الإنسانية كالاجتماعية

. نتج عن ىذه التجربة رؤية تربوية كابؼؤلفات الفلسفية تقلّب فيها بتُ ابؼدرسة الفقهية كابؼدرسة الكلبمية مع احتكاؾ بابؼدرسة الصوفية
بوم كبخطوات عملية في مؤلفاتو، تسعى لبناء الفرد ابؼسلم ابؼتشبّع بالرؤية الكونية الإسلبمية ابؼتكاملة. بتُّ الغزالي تلك الرؤية في برنامج تر 

 على رأسها كتابو "إحياء علوـ الدين". ك 

كتهدؼ ىذه الدراسة للئجابة عن الإشكالية ابؼتعلقة بددل قدرة الرؤية التًبوية كالفكر التًبوم عند الغزالي كابؼنهج التًبوم الذم  
الذم يساىم في صناعة ابغضارة ك  ابؼتشبع بالرؤية الكونية الإسلبمية، ه،ربظو في مؤلفاتو، على بناء الفرد ابؼسلم الصالح في نفسو كابؼصلح لغتَ 

 لأمتو. كمدل إمكانية الاستفادة من فكر الغزالي التًبوم في عصرنا ابغاضر.

بابعانب التًبوم، كبرليل باستقراء أىم كتب الغزالي التي اىتمت كذلك  ،الدراسة ابؼنهج الاستقرائي التحليليىذه اتبعت قد ك 
تطرقت التي  السابقة كمن أىم الدراسات .كالرؤية الكونية الإسلبمية فيها التجربة التًبوية عند الغزاليالفكر ك للوصوؿ إلى معالم اره أفك

  :الدراسةىذه وضوع بؼ

لي، الإسلبمية فلسفة التًبية عند الغزاالتوجيو الإسلبمي للنشأ في فلسفة الغزالي، لعارؼ مفضي البرجس، تطرقت للمصادر التاريخية ل -
 فهوـ الطفل عنده كفلسفة الثواب كالعقاب كدكر ابؼعلم كالبيئة التًبوية في التنشئة كبرقيق الأىداؼ التًبوية.ت مدحدمنها كالأجنبية. ثم 

علوـ الوحي  تُمؤبسر التكامل ابؼعرفي بكىي مداخلة في عبد الله إبراىيم صلبح الدين، لمنهج الاماـ الغزالي في ابؼعرفة نشأتو كتطوره،  -
د ابؼعرفة دك بغتطرق فيها . النبوية ، مركز بحوث القرآف كالسنة، جامعة القرآف الكرنً كالعلوـ الإسلبمية2009ىػ / 1430كعلوـ الكوف، 

 .للتطبيق قابل كىل منهج الغزالي، طبيعة ابؼعرفة التي يدعو إليها الغزاليكبحث في ، لوصوؿ إلى ابؼعرفةاكسائل ، ك الغزالي اليقينية عند

تطرؽ فيها بؼفهوـ التًبية كميادينها في فكر الغزالي، مع برديد للمنهاج كالطرائق  يوب دخل الله،، لأالتًبية الاسلبمية عند الاماـ الغزالي - 
 التعليمية عنده، مع بياف لأثر الوراثة كالبيئة في عملية التًبية كعدد فيها بظات التًبية الإسلبمية عند الغزالي.

 تعريف بأبي حامد الغزالي وحياتو:ال .1

كاف ك ىػ، كنشأ في أسرة فقتَة ابغاؿ، فقد كاف أبوه يعمل في غزؿ الصوؼ كبيعو في طبراف طوس بجرجاف. 450كلد الغزالي سنة 
ا أشرؼ كالده كالده يميل إلى الصوفية كالزىد كبؾالس الوعظ، كلم يُخلف غتَ أبي حامد الغزالي كأخوه أبضد، الذم كاف يصغره سنا. كعندم

ن على الوفاة عهِد بابنيو إلى صوفي ليتكفّل بهما، كأعطاه ما لديو من ماؿ ليصرفو على تربيتهما كتعليمهما، كتعويضهما ما حُرـ ىو منو م
ظهما القرآف . فتعهدهما ذلك الصوفي بالتًبية كالتعليم، كيذُكَر أنوّ عَلّمهما بنفسو الكتابة كالقراءة، كحفّ (31، ص1998)الأعسم،  العلم
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  كبعض أمور الفقو البسيطة. ككاف ىذا الوّصي ابؼتصّوؼ بدكره فقتَا، فسرعاف ما نفذ مابؽمُا فنصحهما بأف يلتحقا بددرسة من ابؼدارس التي
 كانت تنُفق على من يلتحق بها. 

ي. ثم رحل إلى جرجاف ليُكمل الفقو على ابؼذىب الشافع عنده بدأ الغزالي تعليمو على يدم أبضد بن محمد الراذكاني، فدرسثم 
ثم تاقت نفس الغزالي بعد ذلك إلى مدرسة  .(17، ص2006)زىرة،  تعليمو، كفيها بدأ يدرس عند أبي نصر إبظاعيل بن مسعد ابعرجاني

عارؼ. كىنا تبدأ رئيس ابؼدرسة النظامية الزاخرة بشتى ابؼ ،أىم، فذىب إلى نيسابور ليكمل تعلمو على يد إماـ ابغرمتُ أبي ابؼعالي ابعويتٍ
رِّس مرحلة ىامة في تاريخ الغزالي، فقد كجد في ىذه ابؼدرسة ما يبحث عنو من فنوف ابؼعرفة، ككجد في رئيس ابؼدرسة الأستاذ الكفء كابؼػػػدُ

الذم لا يرل الضليع. فانكبّ على دركس الفقو كالأصوؿ كابؼنطق كعلم الكلبـ، يتلقّفها من فم ىذا الأستاذ ابعرمء الأشعرم ابؼذىب، 
 ،(20، ص1998)دنيا،  بأسا في أف ينتقد إماـ مذىبو أبو ابغسن الأشعرم أك غتَه، إذا رأل في كلبمهم موضعا للنقد أك بؾالا للتعقيب

 كلابدّ أف يكوف لذلك أثر على فكر الغزالي كمنهجو في الاجتهاد كرفضو للتقليد كالتعصب للمذىب. 

ابة كالتأليف. كقد كانت تلك الفتًة من أخصب أيّـ حياتو العلمية، إذ برع حينها في ابؼنطق كفي نيسابور بدأ الغزالي حياة الكت
 كالمحاكرة، كعَرؼ مناىج الفلبسفة، كطرُؽ الردّ عليهم. كيذُكر أف الغزالي تزكج قبل بلوغ العشرين، كعاش لو ثلبث بنات، أما كلده حامد

كأصوؿ الدين كأصوؿ سابور جدّ الغزالي كاجتهد حتى برع في ابؼذىب الشافعي، كابعدؿ كفي ني فقد توفي في طفولتو، كىو الذم يكُتٌ بو.
، كتصدّل للردّ عليهم كإبطاؿ دعواىم، كصنّف في   الفقو كابؼنطق، كقرأ ابغكمة كالفلسفة. كأحكم كل ذلك كفهم كلبـ أرباب ىذه العلوـ

. فقد كاف شديد الذكاء، سديد النظر، عجيب الفطر  ة، مُفرط الإدراؾ، قوم ابغافظة، بعيد الغُور، غواصّا على ابؼعاني كل ىذه العلوـ
 الدقيقة. حتى كصفو أستاذه ابعويتٍ بقولو: "الغزالي بحر مغدؽ". كقاؿ ابغافظ عبد الغافر بن إبظاعيل كاصفا الغزالي في ىذه ابؼرحلة من

لقرآف، كصار أنظر أىل زمانو، كأكحد أقرانو في أيّـ إماـ ابغرمتُ. ككاف حياتو: "كجدَّ كاجتهد حتى بزرجّ في مرحلة قريبة، كبزَّ الأقراف كبضل ا
 .(20-19، ص1998)دنيا،  الطلبة يستفيدكف منو كيدُرِّس بؽم كيرُشدىم، كيجتهد في نفسو، كبلغ الأمر بو إلى أف أخذ في التصنيف"

النظامية ببغداد، ككانت شهرتو قد سبقتو إليها، فاستُقبل درّس بابؼدرسة كعند بلوغو الرابعة كالثلبثتُ من العمر سار إلى العراؽ ليُ 
أعُجب ابػلق بُحسن كلبمو، ككماؿ فضلو كفصاحة لسانو، كنُكتو الدقيقة كإشاراتو اللطيفة. كقد بلغ أكج بؾده العلمي الا حافلب. ك بها استقب

لشافعي. كبلغ الغزالي في تلك الأيّـ قمة المجد، كأتتو في ىذه ابؼدرسة. كفي ىذه ابؼرحلة صنّف في الفقو كفي الأصوؿ كجدّد في ابؼذىب ا
 الدنيا خاضعة ذليلة. كلكنو مع ذلك لم ينقطع عن طلب العلم، فطالع الكتب ابؼصنفة في علم ابؼنطق كالفلسفة. ككاف لذلك الأثر الكبتَ في

أنوّ مهما بلغت درجة الانساف كمستواه . ليعلّمنا الغزالي (21-20، ص1993 )الشامي، التحوؿ الذم غتَّ بؾرل حياتو فيما بعد
  .كخوض التجارب الطموحة العلمي، فعليو ألا يتوقف عن طلب العلم

كصل الغزالي إلى أعلى ابؼراتب العلمية، كلُقّب بالإماـ كحجّة الإسلبـ، كاعتُبر بؾدّد القرف ابػامس. كقد عاش الغزالي في شبابو  
. ككصل إلى كل ما تطمح فيو (59، ص1998)دنيا،  و، كالبذخ كغتَىا من معاني ابؼتًفتُكل معاني الإعجاب بالنفس، كالغركر بشهرت

 النفس، كترغب الذات في برقيقو. فكاف لتلك التجربة أثرىا البالغ في كتاباتو حوؿ التًبية كتهذيب الأخلبؽ كالسلوؾ كتزكية النفس كتطهتَ
الإحياء كصفا دقيقا كعبّر عنها تعبتَ من كتابو وصفها في  الأمراض كابؼفاسد، فانطلبقا من بذريبو كمعايشتو لتلك القلوب، فقد عابعها 

 عاشها، ككصف بؽا العلبج الذم جربّو ككجد فيو الشفاء لنفسو كبؼعاناتو.

نشأ الغزالي كالعالم الإسلبمي يزخر كيموج بدختلف الآراء كشتى النزاعات، كقد أزعج ذلك الغزالي. فهو يعلم أف ىذه الآراء 
تفتًؽ أمتي على ثلبث كسبعتُ ملّة، كلّهم » :اينا كتضاربا، كقد علم حديث رسوؿختلفة لا يمكن أف تكوف كلّها صوابا، لأفّ بينها تبابؼ
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ككاف كل  .(2641، رقم ابغديث: 1998)التًمذم،  «حدة، قالوا: كمن ىي يّ رسوؿ الله؟ قاؿ: ما أنا عليو كأصحابيفي الناّر إلا ملّة كا
حريصا على معرفة ابغق من بتُ ىذه الآراء. كابغكمة تقتضي عدـ ب بدا لديهم فرحوف، فكاف الغزالي ككل حز  اجي،أنو النّ فريق يزعم 

كىذا ما فعلو  ء،فريق دكف فريق، بؾازفة كتقليدا. بل ابغزـ يقتضي البحث كالتفتيش كبركيم العقل، كاستعماؿ النقد ابعيّد ابعرملاللجوء 
، فقدمت لو رافدان ثقافيا مُهمّا في البحث، منهج صقلتو ابؼناظرات . ككاف ذلك ىو أساس منهج الغزالي(22ص، 1998)دنيا،  الغزالي

 كزادت في قُدرتو على الوعظ كالتدريس.
نهجو في البحث عن ابغقيقة كالتعامل مع الفرؽ بؼ فكاف ذاؾ ىو الأساسعُرِؼ الغزالي بشغف كبتَ في طلب العلم كالبحث، 

: "كلم أزؿ منذ عنفواف شبابي منذ راىقت البلوغ، قبل بلوغ العشرين إلى الآف كقد أناؼ السنّ على قوؿ في كتابو ابؼنقذفهو ي كآراءىا
ابػمستُ، أقتحمُ بعةّ ىذا البحر العميق كأخوض غمرتو خوض ابَعسُور، لا خوض ابعبّاف ابغدَكر. كأتوغّل في كل مظلمة كأتهجّم على كلّ 

طائفة، لأميّز بتُ بؿقّ كمبطل كمسنّ كمبتدع. كلا  فرقة كأستكشف أسرار مذىب كلَّ  كأتفحّص عقيدة كلَّ  مشكلة كأقتحم كلّ كرطة،
و أغُادر باطنيا إلّا كأحب أف أطلّع على باطنيتو، كلا ظاىريّّ إلا كأريد أف أعلم حاصل ظاىريتو كلا فلسفيا إلّا كأقصد الوقوؼ على كُن

الاطّلبع على غاية كلبمو كبؾادلتو، كلا صوفياّ إلّا كأحرص على العثور على سرّ صفوتو، كلا متعبّدا إلاّ  فلسفتو، كلا متكلما إلاّ كأجتهد في
إلى  كأترصّد ما يرجع إليو حاصل عبادتو، كلا زنديقا معطّلب إلّا كأبرسّس كراءه للتنبيو لأسباب جرأتو في تعطيلو كزندقتو. كقد كاف التعطش

يدني، من أكّؿ أمرم كريعاف عمرم، غريزة كفطرة من الله كضعها في جبلتي، لا باختيارم كحيلتي. حتى ابكلت إدراؾ حقائق الأمور دأبي كد
. فقد بسيّز منهج (2، ص2007)الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ،  عليّ رابطة التقليد كانكسرت عليّ العقائد ابؼوركثة على قرب سن الصبا"

فقد توفي عليو ربضة الله ابؼختلفة، مع ترؾ التقليد كإعماؿ عقلو، منذ بدايّت حياتو العلمية إلى آخرىا،  الغزالي ابؼعرفي بالبحث في ابؼقالات
 .أربعة كبطسوف عاماىػ كعمره 505سنة 

  ـ تجربة الغزالي العلمية ومعالم رؤيتو التربوية: 2

 الكلام:علم أ ـ الغزالي في الددرسة الفقهية الأصولية ومدرسة 

، كاجتهد فيو كأصبحت لو آراءه التي خالف بها سادة وذىبم  الفقو على ابؼذىب الشافعي كتقدّـ بتُ علماءبرز الغزالي في
 مذىبو، كفي تلك ابؼرحلة عُرؼ الغزالي كذلك بتُ ابؼتكلمتُ بدفاعو عن عقيدة أىل السنة، متبّعا في ذلك منهج الأشاعرة. فدفع عنها شُبو

و باعتباره ابغارس للعقيدة بقوة حجّتو. فكاف إماما نظاّران، كىذه مرتبة لا يبلغها إلا من ابكلّت عنو خُصومها، دفاعا جعل الناس يلوذكف ب
يمية رابطة التقليد في العقائد ابؼوركثة. فقد انِتدب نفسو للدفاع عن عقيدة أىل السنة، كانبرل بعبقريتو ابعدلية بؼناىضة ابؼعتزلة كالتعل

بؼعارضة في عصره، فأبطد بدعتَهما. كذلك جعل الناس يتعلقوف بو، فبلغ من الصيت كعريض السُمعة ما لم الباطنية، كهما أقول الطوائف ا
بؽذه ابؼمارسة لعلم الكلبـ على مذىب الأشاعرة، الذم  كقد كاف. (54، ص2011)عرجوف، الغزالي ابؼفكر الثائر،  يبلغو أحد من أقرانو

. كقد خلُص الغزالي إلى نظرة خاصة حوؿ علم ، ككاف ىذا ابعمع من أبرز أسسوالتًبوم يجمع بتُ الأخذ بالعقل كالنقل أثره في فكره
ف في الكلبـ، يرُجّح محمد الصادؽ عرجوف أفّ بؽا دكرا مهمّا في حلّ رابطة التقليد عنده، فقد بلغ بو مبلغ الاجتهاد كالتحقيق. كيعتمد عرجو 

فرؽ كالذبّ عن عقيدة أىل السنة، كىو يتتلمذ على يد الإماـ ابعويتٍ في نيسابور. ترجيحو على أمرين: كوف الغزالي تصدّر للردّ على ال
، 1961)عرجوف، مفتاح شخصية الغزالي،  كالأمر الثاني أف سائر مؤلفات الغزالي تبتغي نفس ابؽدؼ السابق، كفيها طابع جدلي كلبمي.

رابطة التقليد، لتحرير ملكة  على فكالغزالي في منهجو التًبوم لذلك يؤكد  كىو ما ساعده على بلوغ درجة الاجتهاد كالتحقيق. (854
 الابداع كالاجتهاد.
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أصبح علم الكلبـ يتضمن افعوا عن عقائد أىل السنة. كبفضلهم كقد التزـ الغزالي في كُتبو الكلبمية بدسلك الأشاعرة، الذين د
الغزالي على خلق الله لأفعاؿ العباد كالتي تنسب إليهم بالكسب، كابؼشيئة قواعد العقائد ابؼستندة إلى القرآف كالسنّة كالاستدلاؿ. فقد أكّد 

التي جعلها الغزالي أسس للعملية التًبوية التي تدفع بكو العمل  الإبؽية، كضركرة الوحي ليُدرؾ العقل ابغقائق، كىي من قضايّ علم الكلبـ
. كلذلك الاستدلاؿ كالبياف، فرُكح التجديد حاضرة بقوة في فكر الغزاليالأسلوب كنمط  بتجديده فيالغزالي بسيّز  كقد. كابعد كالاجتهاد

البعض ىو الفاصل بتُ قدماء ابؼتكلمة كابؼتأخرين منهم. كما يعُدّ الغزالي أكؿ من أضفى الطابع العقلي على علم الكلبـ الأشعرم،  هيعَتبر 
ّـ كذلك باستخدامو للمنطق في الدفاع عن القضايّ الكلبمية، في حتُ كا ف القدامى يرفضوف الأخذ بو لارتباطو بالعلوـ الفلسفية. فرغم ذ

م ذلك الغزالي لعلم الكلبـ، لتعصّب ابؼتكلمة كله بؼذىبو، بدا فيهم الأشاعرة، ما يجعلهم يَخرجوف عن الالتزاـ بابغق كالانتصار لو، كيبُعدى
 ىو ما جعلوا الأشاعرة، كدافع عنها ككضّح الكثتَ من تلك القضايّ. ك عن الوصوؿ إلى ابُغكم الصحيح. إلّا أنوّ اىتم بالقضايّ التي عابعه

كابػضوع للدليل ىي من معالم فكر  فابؼوضوعية العلمية كالتجرد للحق .(412، ص1992)أبضد،  في تطوير ابؼذىب الأشعرم يساىم
لوـ السابقة الذكر، على أف تكوف ضمن إطار الرؤية الغزالي، التي أسس بؽا في منهجيتو التًبوية انطلبقا من تأكيده على تلقتُ بـتلف الع

  الكونية الإسلبمية.

بدقصوده، كرغبتو في توثيق الصلة بينو كبتُ الله تعالى،  علما لا يفِ ابغس التًبوم عند الغزالي، جعلو يرل في علم الكلبـ  كما أف
ة، التي ينكشف معها ابؼعلوـ انكشافا لا يبقى معو ريب، كلا يقارنو كفيما يطلبو من اليقتُ في إدراؾ ابغقائق، إدراكا تثُبتو الضركرة العقلي

ول إمكاف الغلط كالوىم. ىذه النظرة كبهذا الاعتبار ىي التي جعلت الغزالي يقوؿ عن علم الكلبـ: "كىذا قليل النفع في حق من لا يُسلِّم س
بأف علم الكلبـ  بعد بذربتو م كنت أشكوه شافيا". فالغزالي يُصرحّ الضركريّت شيئان أصلبن. فلم يكن الكلبـ في حقّي كافيا كلا لدائي الذ

ؼ كونو ابغجاج كالبرىنة بالأدلة العقلية على العقائد الايمانية، قد يكوف نافعا لغتَه كبؿققا لغرضهم: "فإف أدكية الشفاء بزتلف باختلب
ف د أ. فالغزالي أرا(29-28، ص2007، ابؼنقذ من الضلبؿ، )الغزالي أ.  الداء. ككم من دكاء ينتفع بو مريض كيَستضرّ بو مريض آخر"

ط الانساف بربو، فهو ابؽدؼ الأكؿ للعملية رببتغي ، طريقة أراد بها ابعمع بتُ التًبية كالتعلم الذم يتكوف لو طريقتو في طلب ابغقيقة
  التًبوية، كىو ما يتعذر برصيلو مع الاسراؼ في ابعدؿ.

أك  ، كثانيها مذىبكىو مذىب الطالب ابؼتعلم أكبؽا مذىب الآباء كالبلدتٌ الغزالي التقسيم الثلبثي: يتب كابؼنهج معتٌ ابؼذىبكفي 
ففي كتابو ميزاف العمل  بربو.ابؼرء  في علبقةابػاص  أك ابؼنهج ، كثالثها ابؼذىبكىو مذىب ابؼعلم كالداعية كالتعليم التًبوم الإرشاد منهج

س ثلبث مناىج: "أحدهما مذىب الآباء كالأجداد كالبلد، الذم فيو النُشوء كابؼعلم الذم أخذ عنو. يقوؿ الغزالي أف لكل كامل من النا
الله ثانيهما، مذىب الإرشاد كالتعليم، بؼن جاء مستفيدا مستًشدا. ثالثهما ما يعتقده الرجل سرا بينو كبتُ الله عز كجل، لا يطلع عليو غتَ 

في الاطلبع على ما اطلع، أك بلغ رتبة الاطلبع عليو كيفهمو. كذلك بأف يكوف ابؼستًشد ذكيا، كلم تعالى، كلا يذكره إلا مع من ىو شريكو 
)الغزالي، ميزاف العمل، يكن قد رسخ في نفسو اعتقاد موركث نشأ عليو كعلى التعصب لو، كلم يكن قد انصبغ قلبو انصباغا لا يمكن بؿوه"

نهجية ابؼتبعة. فالغزالي يرل بأنو لكل مقاـ مذىب أك منهجية للعمل، كقد بذتمع ىذه . كابؼقصود بابؼذىب ىنا ىو الطريقة كابؼ(1963
 ابؼذاىب في مرحلة كاحدة، فلكل مقاـ منهجية يسلكها الإنساف.

في إطار ابؼذىبتُ الأكؿ  يمكن أف يكوف كافيا بابؼقصودعلم الكلبـ  يف أفيفُسر محمد الصادؽ عرجوف ككانطلبقا من ىذا التقسيم 
نا ه ابؼرء فيما بينو كبتُ الله تعالى. فهُ يعتقدُ بؼا اني، كلكنو غتَ كاؼ بدقصود الغزالي في إطار ابؼذىب بابؼعتٌ الثالث، أم ابؼذىب ابػاص كالث

 (56، ص2011)عرجوف، الغزالي ابؼفكر الثائر،  لا حاجة للمرء بعلم الكلبـ كلا إلى أم لوف من البراىتُ الكلبمية كالأدلة ابؼنطقية. 



 

 
 

 119-90ص ص   2022( 04) العدد 10المجلد  – ISSN 2352-9555الدراسات والبحوث الاجتماعية  لرلة

19 

السنة عن السلف دكف  في الإحياء بتَُّ الغزالي أف دكر علم الكلبـ ىو الردّ على الشبهات كبضاية ابؼعتقدات، التي نقلها أىلك 
ىػ حذّر الغزالي من خطر علم الكلبـ على العامّة، حتُ ألّف كتابو )إبعاـ العواـ عن علم الكلبـ(. 505خر حياتو سنةغتَىم. كفي أكا

ناطحة ابؼخالفتُ كردّ الشبهات كإف كاف أمرا مهمّا كلابد منو بؼن ىو أىل لو، إلّا أفّ لو أثره السلبي على نفسيتهم فابػوض في الردكد كم
كقد حذر الغزالي من ذلك الأثر السلبي من  كربداّ على أخلبقهم كطباعهم، كلا يمكن تدارؾ ذلك إلا بتًبية تزكّي النفس كتوثق صلتها بالله.

 امي للعملية التًبوية، ألا كىو معرفة الله كحقيقة الوجود كبرقيق الصلة الدائمة بالله.أجل برقيق ابؽدؼ الس

 : والدنطق الفلسفةمع الغزالي تجربة ب ـ 

"فأطلعتٍ الله سبحانو كتعالى بدجرد ابؼطالعة في ىذه الأكقات ابؼختلسة على منتهى  ؿ الغزالي عن اطلبعو على الفلسفةيقو 
)الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ،  ." أقل من سنتتُ. ثم لم أزؿ أكاظب على التفكتَ فيها بعد فهمها قريبان من سنةعلومهم )أم الفلبسفة( في

"تهافت الفلبسفة كابؼنقذ" أف الدافع من كراء نقده للفلبسفة لم يكن بؾرد السعي لنقض التعاليم  ويكذكر الغزالي في كتاب (31، ص2007
لى العقيدة، بل كاف ىناؾ أيضا دافع فلسفي، فقد رأل الغزالي أف الفلبسفة لم يُُافظوا على كحدة العقل، الفلسفية، لأنها تشكل خطرا ع

حيث أنّهم بعد أف كضعوا في ابؼنطق شركط التفكتَ الصحيح، لم يستوفوا تلك الشركط الضركرية في مبحث الإبؽيات. كقد أراد الفلبسفة 
أراد ابؼتكلّمة تغيتَ التعاليم الفلسفية تعسفا كعلى العكس كاف ذلك على حساب العقيدة،   فرض العقل فرضا تاما في كل شيء، حتى كلو

البناء في التكوين ابؼنطقي ضركرة ظهر الغزالي كىنا يُ  (67، ص1983)زقزكؽ،  بغساب العقيدة. ككاف لا بد بؽاتتُ المحاكلتتُ أف تفشلب
 للفرد. كالتعليمي التًبوم

رغم أنو يظُنّ أنهم يعتمدكف على الأدلة العقلية كعلى ابؼعرفة اليقينية، إلا أنّهم ركنوا إلى التقليد. كدليلو كالفلبسفة في نظر الغزالي 
 (197، ص1961)الغزالي ـ.،   في ذلك أف فلبسفة الإسلبـ قلّدكا فلبسفة اليوناف، كمزجوا معتقداتهم بآراء باطلة لا تتفق كركح دينهم

رضو تنقسم إلى ريّضية كمنطقية كطبيعية كإبؽية كسياسية كخُلُقية. ثم أخذ يعُدد طوائفهم فذكر الدىريتُ كذكر أفّ علومهم بالنسبة إلى غ
. فكاف الغزالي في ذلك مثالا للتعاطي الإيجابي مع التفكتَ الفلسفي (13، ص 2007)الغزالي، ابؼنقذ من الضلبؿ،  كالطبيعيتُ كالإبؽيتُ

فكاف معيار الغزالي في الأخذ كالاستفادة أك الرد  يّت كالأىداؼ كابؼعاني كالأسرار كابغكم في ابغياة.كما لو من أثر في إدراؾ الانساف للغا
 ما جاء بو الإسلبـ من أحكاـ كمقاصد كرؤية كونية.كالرفض، ىو التوافق مع 

دقة بؼخالفتهم بالزن لطبيعيتُقد حكم على الدىريتُ كا. فىو معيار الإيمافالغزالي في حكمو على الفلبسفة،  فابؼعيار الذم اتبعو
اعتًؼ بفضل أرسطو في ترتيب ابؼنطق، كتهذيب  غزالي يبُدم اىتمامان كاضحان بهم، فقدأصوؿ الإيماف. أمَّا الإبؽيوف كأبرزىم أرسطو، فال

، ك  لو بقايّ من كفرىم كبدعهم. كمع ذلك ينظر إلى أرسطو على أنوّ استبقى من رذائل الذين أتوا قب بررير ما لم يكن بؿَّرران من قبل،العلوـ
 و.  فالغزالي يرل أنو لا بأس في الاطلبع على معارؼ الأمم الأخرل كانصافهم بتحديد ما بؽم كما عليهم، كمن ثَمَّ الاستفادة بفا أفلحوا في

ن ابؼتكلمتُ أف كقد كاف للغزالي دكر مهم في تغيتَ ابؼعادلة في بؾتمعو، حيث كانت الفلسفة تُهاجم الإسلبـ. كلم يجرئ أحد م
يهُاجم الفلسفة، لعدـ تعمقهم فيها كتضلعهم في أصوبؽا كفركعها. كلعدـ تسلحهم بالأسلحة النقدية التي يواجهوف بها الفلسفة. فكاف 

ا بالفحص موقف ابؼتكلمة موقف الدفاع، كموقف الدفاع دائما ضعيف، غايتو أف يُسامِح ابؼػػُػتهِم. أمّا الغزالي فقد ىاجم الفلسفة، كتناكبؽ
 كالنقد، كىجم عليها ىُجوما عنيفا مبنيا على الدراسة كالبحث العلمي، كبُحجّة كحُجّة الفلبسفة، كعقل مثل عقل الفلبسفة الكبار. كأبعأ

الفلسفة،  الفلسفة إلى أف تقف موقف ابؼػػػُتػّهَم، كأبعأ بُفثلّيها إلى أف يقفوا موقف ابؼدافعتُ. فكاف عملو تطورا عظيما في موقف الدين من
)الشامي،  ككاف انتصارا كبتَا للعقيدة الإسلبمية. عادت بو الثقة إلى نفُوس ابؼسلمتُ. كزالت عنهم مهابة الفلسفة كسيطرتها العلمية
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يء مرىوف بدعرفة كبتَة كتعليم لا يهمل من العلوـ شفبناء الثقة في النفوس من معالم الفكر التًبوم عند الغزالي، كبناءىا  .(79، ص1993
 بدا فيها الفلسفة كابؼنطق.

كالفلسفة التي كجدىا الغزالي، كشكّ في صحتها فنظر فيها ثم انتقدىا، ىي الفلسفة التي أكقعت العقل في التناقض، كما عبّرت 
ابن سينا، كأكد على  عن ذلك ابؼيتافيزيقا بجلبء، لأنها كقعت أستَة العقل النظرم المجرّد، كىو ما أكّده الغزالي في رؤيتو للميتافيزيقا عند

لوجي، ضركرة بذاكزىا، لأنها عبّرت عن نسياف الوجود ابغقيقي أك كجود الله تعالى، كأطَّرت علبقتنا بهذا الوجود في الإطار ابؼعرفي الإبستمو 
وجودم ابغيوم، متناسية كمتجاىلة حقيقة الوجود، كما فيو من علبقات، من حيث كونها علبقات حيّة تعُبر عن ابغضور على ابؼستول ال

يّ في كلذلك أخفقت ابؼيتافيزيقا النظرية في التعبتَ عن الوجود، لأنها بنَت صورة ىذا الوجود معرفيا انطلبقا من الفكر، كىو أمر أكقعها نظر 
اىا ابغقيقي بوصفها نداء التناقض، لأف الفكر ذاتو ىو أحد متولدات الوجود. فالغزالي بذاكز ابؼيتافيزيقا بدعناىا التقليدم، كارتدّ بها إلى معن

للوجود، كذلك يقوـ على مراجعة تاريخ ىذه ابؼيتافيزيقا لنقدىا، من حيث كونها نسيانا للوجود، كىو الأمر الذم خرج منو الغزالي 
فالغزالي أراد  ، (51، ص2006)بدر،  باكتشاؼ الأنا ابؼتعالية كىي الركح العقلي، باعتبارىا الوحدة العليا للعقل كالشرط ابغقيقي لوجوده

يتأطر التفكتَ الفلسفي بالرؤية الكونية الإسلبمية، كلا خوؼ منو أف يعتًؼ بافتقاره للوحي، فإذا برقّق ىذا الالتزاـ  للتفكتَ الفلسفي
ل كلذلك بقد القرآف يشجّع على النظر كالبحث كالتأمل في النفس كالآفاؽ كالكوف عموما من أج بعدىا، كسينتج عنو ابداع كاجتهاد.

 التزكد ابؼعرفي كالاعتبار التًبوم.
على عكس غتَه بفن خاض في مذىب ابن سينا، من تقليد  تحررا جعلو يممتمسك بالرؤية الكونية الإسلبمية، لقد كاف الغزالي 

ر حوؿ الأنا ابؼتعالية  يقفز فوؽ ابؼيتافيزيقا، فيقلب دائرة الوجود من التمحور حوؿ الأنا ابؼنطقية، إلى التمحو  كذلك  كىو ما جعلوالفلسفة، 
 :(98، ص 2006)بدر،  كهما القرآف الكرنً يز بينهمامجعلو يفُرّؽ في الوجود بتُ عابؼتُ ما كشيء في ذاتو، كىو 

 في كتابو )ابؼضنوف بو على غتَ أىلو( عالم الأشياء في ذاتها، كىو الذم طبّقو الغزالي ػ عالم الأمر أك عالم ابغقائق أك عالم الغيب، بظاّه1
كابؼكاف  الغزالي بالنسبة إلى الله كالنفس كالعالم، في أكؿ مسائل كتاب "التهافت" على اعتبار ىذه ابعواىر أشياء في ذاتها، بُؾرّدة عن الزماف

ية المجردة عن ابؼرتبطتُ بعالم الظواىر. فلب علبقة بتُ الله تعالى كعلة كالعالم الصغتَ كالإنساف أك العالم الكبتَ كمعلوؿ، إلا من خلبؿ السبب
علبئق الزماف كابؼكاف. كفي كتاب "مشكاة الأنوار" صورة أخرل، حيث يعُمّم الغزالي نظريتو على كلّ ابعواىر التي ترتدّ إلى فعل الذات 

  الإبؽية.
تَة في مؤلفاتو العديدة. كالذم ػ عالم الشهادة أك عالم ابػلق أك التقدير أك عالم الظاىر أك العالم السفلي، كيطُلِق عليو الغزالي متًادفات كث 2

كابؼكاف، يعنيو الغزالي بدصطلح ابػلق ىنا ككما ىو ظاىر في كتابو "ابؼضنوف"، ىو التقدير في الزماف كابؼكاف، أم عالم الظواىر ابؼقيد بالزماف 
 كىو النظاـ الظاىر بفعل تلك الذكات كوجود مثالي.

. فنقده لم يقَتصر على البراىتُ بوصفها معرفة الاسلبميةا في بلورة رؤيتو الكونية كقد لعب نقد الغزالي لفلسفة ابن سينا دكرا مهمّ 
رؼ بردد الوجود الإبؽي، كذلك لافتقارىا لشرط الزماف كابؼكاف، لأف معرفة الله تعالى غتَ خاضعة للزماف كابؼكاف، كلأنو شيء في ذاتو، يعُ

صل فصلب تاما بتُ عالم ابغقائق، الغائب عن حدكد ابػياؿ ليكوف موضوعا للئيماف، فبصفاتو كلا يعُرؼ بذاتو. كذلك ىو ما جعل الغزالي يَ 
تفكركا في خلق الله كلا كعالم الظواىر ابؼقيّد بامتثالي الزماف كابؼكاف، كموضوع معرفة بؿددة. مستندان في تعزيز نظريتو إلى النهي ابؼأثور )

ل من أخطاء في نقد الغزالي للفلبسفة، فقد جاءت فلسفتو خُركجا  (119، رقم ابغديث 2003)البيهقي،  تتفكركا في ذاتو( كرغم ما سُجِّ
عن التقليد، فكانت فلسفة إسلبمية كإف لم يشأ الغزالي أف يصفها بذلك. كجاء تفكتَه بؿاكلة منقطعة النظتَ، لتقدنً رؤية إسلبمية. كقد  

ة كالفلبسفة كالباطنية، ىو بسَط كجهات نظره التي ارتضاىا كدافع عنها. لمتكلمل مواجهتو كنقدهكاف الباعث لكتاباتو الغزيرة كمن خلبؿ 
فقد كاف الباعث لكل ذلك، ىو مشكلة فلسفية من الدرجة الأكلى في النوع كالأهمية، ألا كىي مشكلة اليقتُ الذم لا يتزعزع، كالذم يُميز 
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شك فيما كراء كل ابغقائق التي قدمتها إليو علوـ عصره. كىذا ما صاغو ابؼعرفة ابغقة. فقد تطلع الغزالي دكما إلى اليقتُ، الذم لا يقبل ال
اليقتُ. الغزالي في ابؼنقذ. أما الوجو الثاني الذم يجعل من الغزالي فيلسوفا، ىو اختيار الغزالي للحقيقة الصوفية الكشفية كحقيقة يتميز بها 

 (85، ص1961)الفندم،  داىا، تندرج ضمن ما يُسمى بفلسفة الدينكالوجو الثالث ىو أف ما تناكلو من ابؼوضوعات كالآراء التي أب
فقاؿ: "الفلسفة  كأىل لو كيذىب الطاىر بن عاشور إلى أف الغزالي مؤسس للفلسفة الإسلبمية، كأنو يستحق لقب حجة الإسلبـ

فيلسوؼ الإسلبـ أك يلقب بحجة الإسلبـ، فليس  الإسلبمية بدعناىا ابغقيقي الأخص إنما تعُتبر مبتدئة بالغزالي، فإذا كاف الغزالي يقُاؿ إنو
ذلك من باب التلقتُ التنويهي التشريفي، كإنما ىو عنواف علمي حقيقي. كبقدىا حقيقة كاضحة ناصعة، إذا بكن كقفنا على حقيقة 

من بشار ركح الابداع  لتجديدفهذا التميز كا (60، ص1983، )عزكز ـ الفلسفة الإسلبمية كماىيتها ككيانها كموقع أبي حامد الغزالي منها"
 .كمنهجو التعليمي كالتًبوم كالابتكار في فكر الغزالي، كىو ما يؤكد عليو في رؤيتو التًبوية

 ج ـ تجربة الغزالي في الرد على الباطنية التعليمية ومواجهتهم:
سواء  ،منو، كقد كاف نشاطهم كاسعاتصد الغزالي للباطنية، التي كانت منتشرة في طوس كجرجاف، كمعظم مدف الرم ابؼعركفة في ز 

وت الإبظاعيلية منهم أك الفاطمية أك النزارية. كمن أشهر أنصار النزارية ابغسن بن الصُباح، الذم أسس دكلة القلبع النزارية في قلعة ابؼ
ـ حكم فدائي، يقَوـ على الفاطمي. كعُرفت بنظاللحكم ابؼشهورة، كبؾموعة من القلبع الأخرل. فلم تكن بزضع لا للحكم العباسي كلا 
الفكر الابظاعيلي لأنهم كانوا ينُاصبونهم العداء، كقد كاف اغتياؿ ابُػصوـ كخاصة السلبجقة الأتراؾ، فقد اغتالوا الوزير نظاـ ابؼلك كابنو، 

 .(83، ص1993)الشامي،  بالديّنة ابعديدة.يعُرؼ حينها الباطتٍ 

ا خلبؿ الفتوحات الإسلبمية، كلا مطمع بؽم في استًدادىا بابغرب فرادا كأبفا فقدت سيادتهَ ىم أحينها كمُعظم دُعاة الباطنية           
الشهوات كعبادة النفس كيؤمنوف بالتحلل من التكاليف الشرعية، فوجدكا أف الإسلبـ يمنع لا ىم بؽم الا كابؼقاكمة ابؼادية. كمنهم رجالا 

 بُسنيهم بالوصوؿ إلى غايّتهم. هي التيفكقد اجتمع ىؤلاء بصيعا برت راية الباطنية، ذلك أك يُد منو، كمنهم رجالا يطمحوف في السلطة. 
  الفرد كالمجتمع كيفسد يع القيم كيبطل الاحكاـيمُ الذم يقوـ على الشهوات كالأىواء، ك من مثل ىذا الفكر الاباحي كلذلك حذر الغزالي 

 .(2001)الغزالي أ.، فضائح الباطنية، 
قوية، لا يمكن دعوتهم الدينية ال بعاطفتهمأف الإسلبـ، كىو لا يزاؿ قويّ، لا يهُزـ في ميداف ابغرب، كأف ابؼسلمتُ فالباطنية أدركوا 

ىي أساس  غايتهم أساليب ملتوية لتحقيقاختاركا فإلى الإبغاد السافر كالكُفر البواح، بل إف ذلك يشُعل عاطفتهم كيُضيع فرصة الباطنية، 
حظوا أف عقائد الإسلبـ كأحكامو عُرضت في ألفاظ تدؿ عليها، كتعينت معاني ىذه الكلمات كمفاىيمها. كعَرؼ . فقد لابؼنهجهم الباطتٍ

 كىيتقوـ عليو ابغياة الإسلبمية،  الذم ساسىي الأابؼسلموف ذلك كدانوا بو، كأدركوا أف ىذه الصلة القائمة بتُ الكلمات كابؼصطلحات 
ابؼسلموف، فإذا انقطعت ىذه الصلة بتُ الكلمات كابؼعاني، أصبحت الكلمات لا تدؿ على معتٌ  أساس الوحدة الفكرية التي يمتاز بها

 (2001)الغزالي أ.، فضائح الباطنية،   منحرفة خاص، كتسرب الشك كالاختلبؼ إليها. كبهذا تُصبح الأمة فريسة لكل دعوة كفلسفة
ثم عمموا ذلك على  ،كقوبؽم بأف للنص ابؼقدس ظاىر كلو معتٌ باطن كبـفي ،فاسدارب منهج الباطنية كتأكيلهم الكىو ما جعل الغزالي يُُ 

التأكيل الفاسد، بؼا فيو من برريف للدين كمقاصده، كإفساد للعقوؿ كزعزعة ىذا أحكاـ الشرعية. فالغزالي يرفض كل منهج يستند إلى 
 (1993أكيل، )الغزالي أ.، قانوف الت .كمن ثم أسس الغزالي بؼنهجو في التأكيل للقلوب.

، كىو ما تعجب منو يالباطنية منهج ف طلب من ابغكماء الذين يستًشدكف بنور العقل كنور الشرع معان، أف يقُلدكا الإماـ ابؼعصوـ
 يسالغزالي. فابغكماء ليسوا في حاجة بؽذا التقليد، إذ أف بؽم إماما يستقوف منو حججهم، كىو الكتاب كالسنة. كإذا جاز بؽم أف يقُلدكا فل

اطنية يوجبوف التقليد، كلكنهم بؽم إلا أف يقُلدكا صاحب الرسالة نفسو، فيما عجَزت عقوبؽم عن إدراكو. كبفا يتعجب لو الغزالي أف الب
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لوف في الوقت نفسو تأكيلب غريبا، كيريدكف للناس أف يلتزموا كجهة نظرىم ابػاصة في تفستَ العقائد. كلو أدل ذلك إلى إنكار القيامة يؤك 
 . تناقض كانفصاـ في الفكر كالشخصيةكىو ما يؤدم إلى تربية فاسدة، كفكر مكالنار كإلى القوؿ بقدـ العالم. الأجساـ، كابعنة كبعث 

 (2001)الغزالي أ.، فضائح الباطنية، 

كىم يبُطلوف الباطنية يركف ضركرة تقليد شخص كاحد يعُِدكنو معصوما، كربدا كاف الإماـ الذم يقلدكنو أضعف منهم في ابؼعرفة. ك 
بضتَ كجُهاؿ. كىم يركنوف إلى حُجج يظنُونها يقينية مع أنها  غتَىمالرأم كلية، مع أنهم يصفوف أنفسهم بذكم العقل السليم، كأف 

. فمن ذلك أنهم يزعموف أف الله صرؼ ابػلق عن ادعاء العصمة، كلم ينسبها إلى نفسو  سُفسطائية، لكي يُبرىنوا على كجود الإماـ ابؼعصوـ
ول الإماـ ابؼعصوـ الذم لم يتصل إلا بخاصة ابػواص. كلكن ليس ببعيد أف يتواطأ ىؤلاء على التدليس ليتوصلوا إلى استتباع العواـ س

، 1961، )الغزالي ـ  كاستباحة أموابؽم. كما يجد الغزالي أف في عصره من ادعى العصمة كبظى نفسو ناصر ابغق كىناؾ من آمن بو
 لفكر الباطتٍ كمنهجو الفاسد في التأكيل مرتبط بهول الانفس كشهواتها، فهو حاضر دائما بشكل أك بآخر،كنظرا لأف ىذا ا (193ص

أكد الغزالي على نشر العلم كحث على التوعية، لأف ىذا الفكر الباطتٍ الفاسد قد يميل إليو كثتَ من العامة كالدهماء كيستهويهم، كلذلك 
 ر كالدين، كخطره بعد ذلك على ابغياة الاجتماعية.فلب بد من التنبيو على خطره على الفك

 د ـ تجربة الغزالي الصوفية:
بعد المحطات السابقة التي كاف بؽا ما بؽا كعليها ما عليها في حياة الغزالي، عاد حجة الإسلبـ إلى التصوؼ. فقد تلقى الغزالي 

ل لم يعُرؼ عنو إلا أنو صوفي، كاف صديقا لأبيو ثم كصِي عليو أكؿ ما تلقى آداب الصوفية كسلوكهم علما كعملب في طفولتو، على يد رج
)عرجوف، الغزالي ابؼفكر الثائر،  كعلى أخيو، كىو الذم كفلهما منذ طفولتهما قبُيل كفاة أبيهما، كقد صدؽ الرجل معهما في كِصايتو

فقو، الأصوؿ، ابؼنطق، الفلسفة كعلم الكلبـ...( الغزالي أقبل على طريق الصوفية بعد أف بسكن من شتى العلوـ )ال . ثم إف(23، ص2011
كألف كبرز فيها، فوجد أف طريق ابؼتصوفة تتم بعلم كعمل. ككاف العلم أيسر عليو، فحصَّلو من مطالعة كُتب مشاىتَىم، ككاف قد حَصَل 

، فقاؿ: "كاف قد حصل معي من العلوـ التي مع الغزالي إيماف يقيتٍ بالله كباليوـ الآخر كبالنبوّة، كظهر عنده أنو غتَ طامع بأمور الدنيا
صوؿ مارستها كابؼسالك التي سلكتها، في التفتيش عن العلوـ الشرعية كالعقلية، إيماف يقيتٍ بالله تعالي كبالنبوة كباليوـ الآخر. فهذه الأ

تدخل برت ابغصر تفاصيلها )...( الثلبثة من الإيماف، كانت قد رسخت في نفسي لا بدليل معتُ بؿرر، بل بأسباب كقرائن كبذارب لا 
ككاف قد ظهر عندم أنو لا مطمع في سعادة الآخرة إلا بالتقول، ككف النفس عن ابؽول، كأف رأس ذلك كلو قطع علبقة القلب عن 

لإعراض عن ابعاه كابؼاؿ. الدنيا، بالتجافي عن دار الغركر كالإنابة إلى دار ابػلُود. كالإقباؿ بكنو ابؽمة على الله تعالى، كأف ذلك لا يتم إلا با
. فبعد إشباع الغزالي لنهم العقل بالعلم الشرعي كابؼعارؼ (51، ص2007)الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ،  كابؽرُكب من الشواغل كالعلبئق"

أف كل ذلك لا يفي ابؼختلفة، ثم نزكعو للدفاع عن الدين كعن عقيدة الامة الإسلبمية من خطر الابكراؼ العقائدم كالفرؽ الضالة، كجد 
ذم بحاجة النفس إلى الطمأنينة كالسكينة، كلا يفي بحاجة الركح إلى الصلة بالله كدكاـ القرب منو. كاعتبر أف طريق التصوؼ كالتزكية ىو ال

 يُقق كل ذلك. فأعطى بؽذا الطريق الأهمية الكبتَة في العملية التًبوية.
ىا بابػركج من بغداد بعد أف بزلَّى عن كل شيء فيها، ثم دخل إلى الشاـ كأقاـ فتجربة الغزالي في طريق التزكية كالتصوؼ، بدأ

فيها قريبان من سنتتُ في عزلة كخلوة، كريّضة كبؾاىدة، معتكفان في مسجد دمشق، يدخل إلى منارة ابؼسجد كيغلق بابها على نفسو. ثم رحل 
ابغج، فسار إلى ابغجاز. كرغم كل ىذه العزلة، بقيت ىواجس الدنيا  بعدىا إلى ابؼسجد الأقصى في القدس، كمن ثمَّ برركت فيو داعية

)الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ،   تشغل باؿ الغزالي، كتُشوَّش عليو خلوتو. كقد داـ الأمر عشر سنتُ، انكشفت لو خلببؽا أمور لا بُرصى.
 .(54، ص2007
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ي ذكقا كما ىو ابغاؿ لدل ابؼتصوفة، كعندىا يمكن ابغصوؿ كمع التصوؼ اكتشف الغزالي ملكة تسمو على العقل ذاتو، كتعط
عز  على معرفة بالكشف، كىو فتح كتوفيق رباني كاشراقات بؼن انفتحت بصتَتو كتطهر قلبو كزىد في الدنيا كما فيها، فلب رغبة لو إلا في الله

ئع، ىي في ىذه ابغياة الدنيا علبمات، تُشبو البذكر لواقع كجل. كمع ذلك فالعلوـ النظرية عند الغزالي تَظل ضركرية لأنها تسمح بإدراؾ كقا
أبظى، كىي تعُِد الإنساف لاكتشاؼ ابغقيقة الكلية. كالغزالي يرل أف العقل كالقلب إف لم يكونا متًادفتُ، فهما على الأقل مرتبطتُ 

ا التكامل كالتًابط بتُ مصادر ابؼعرفة كطرقها ببعضهما البعض أشد ارتباط، ذلك أف العلم في أكضح صُوره إنما يفتًض تدخل القلب. فهذ
أدل إلى اليقتُ الذم يبحث عنو الغزالي، كقد اطمأنت إليو نفسو كشفيت من شكها. كىو الأساس الذم تقوـ عليو نظرية ابؼعرفة عند 

 إلى اليقتُ الذم لا شك معو. الغزالي، كقد أكد على ضركرة الاخذ بهذا الأساس لتحقيق ابؼعرفة التي تطمأف بؽا النفوس كتأخذ صاحبها

كرغم اختيار الغزالي لطريق التصوؼ، فقد بتَُّ خطأ الصوفية في شطحاتهم، كحديثهم عند غيابهم عن حواسهم كعقوبؽم. كبؽذا  
سفة السبب التمس بؽم العذر في كثتَ من ابؼواضع، فما قالوه ربدا كاف في بُؾملو قد قيل في غياب كعيهم. كىو عكس موقفو من الفلب

القائلتُ بالعقل فيما يقولوف، لأنهم يخرجوف عن ابؼنهج الذم حددكه عند تفلسفهم. كقد اِحتج الغزالي بالعقل على ابؼتصوفة ابؼتطرفتُ 
 لي:القائلتُ بالفناء كالابراد، فقد قاؿ بعضهم: أنا ابغق. كقاؿ آخر: سبحاني ما أعظم شأني. كقاؿ ثالث: ما في ابعبة غتَ الله، قاؿ الغزا

"فلما خف عنهم سُكرىم كرُدكا إلى سلطاف العقل، الذم ىو ميزاف الله في أرضو، عرفوا أف ذلك لم يكن حقيقة الابراد، بل يُشبو 
. كإذا كاف الغزالي يذىب إلى أنو يمكن للصوفي أف ينكشف لو (19، ص2005)الغزالي أ.، مشكاة الأنوار كمصفاة الأسرار،  الابراد..."

إدراكو، فهو يؤكد على أنو لا يمكن أف ينكشف لو ما يُكم العقل باستحالتو. فرغم تأكيد الغزالي على أهمية التجربة ما لا يمكن للعقل 
 الصوفية في العملية التًبوية، الا أنو لا يوافق على ما يخالف العقل، كنهى عن تربية النشأ على تلك الأفكار التي تغيب العقل. 

يعة كالعقل، ربطان فلسفيا دقيقا، لأنو يرُيد تربية العقل كتهذيبو بالشريعة. كالغزالي ذاتو ذىب في كالغزالي يربط بإحكاـ بتُ الشر 
و نُصرتو للعقل إلى أبعد مدل، حتى أنو انتقد الصوفية لتقليلهم من شأف العقل. فالعقل ىو تلك البصتَة الباطنة التي يعَرؼ بها ابؼرء رب

ُـ  العقل لا يعتٍ إلا ذـ كل ما سواه، كالذم يذَُـ العقل لا يستطيع معرفة الشرع لأف العقل ىو مناط تعالى، كما يعرؼ صِدؽ رسالاتو. كذ
ة من الآفات، التكليف. كبؽذا أكد الغزالي أف العقل ابؼػػػُنزه عن ابػبُث لا تشوبو عاطفة مريبة، تدفعو إلى ىدـ العقيدة. كيُشَبِهو بالعتُ ابػالي

ل الشرع بالشمس كالعقل بالعتُ. فالشرع مثل الشمس التي يغمر نورىا الأشياء، فيُكسبها ألوانها كتصبح مستخدما قياس التمثيل، فيُمث
 رؤيتها بفكنة، كالعقل بوصفو عينا لا يرل الأشياء إلا في ضوء الشرع بوصفو شمسا، كبإشعاع من الأشياء ذاتها، فهذا الإشعاع يُساعد على

عقل معا، كالشمس كالعتُ. لقد رفع الغزالي من قيمة العقل في معرفتو الفائقة كابؼبصرة، التي تُصبح فهم الشيء في ذاتو بنور من الشرع كال
عند العقل ظاىرة، كىو العقل في طوره النوراني كأنا متعالية. فالعقل عند الغزالي ليس نقيضا للذكؽ، بل الذكؽ ىو ابغد الأعلى للعقل. 

ر أسرار الذكؽ الباطنة، بل يرُجع الضركريّت العقلية ذاتها مقبولة موثوقا بها، على أمن كيقتُ. كبؽذا السبب فإف العقل في صفائو لا ينُك
. (124، ص2006)بدر،  كليس بنظم دليل أك ترتيب كلبـ، كإنما بنور يقذفو الله تعالى في الصدكر، كذاؾ النور ىو مفتاح أكثر ابؼعارؼ

على للعقل، كتأكيده على ىذا الامر، فإنو يذىب إلى أف الذكؽ ىو مصدر لكثتَ من فإضافة إلى أخذ الغزالي بكوف الذكؽ ىو ابغد الأ
ابؼعاني كالقيم كالأحاسيس ابعمالية. كبدكنها سيفتقر الانساف إلى ملكة مهمة، يُتاجها في بفارستو لعمليات التأمل كالتفكر، كىي ملكة 

 اع في بـتلف بؾالات ابغياة. ضركرية لبناء ابغس الفتٍ كابعمالي كليتمكن الانساف من الابد

كالتجربة الصوفية جعلت الغزالي يقوؿ بالعلم اللدني، الذم يُصل بتوفيق من الله كنور يقذؼ في الصدكر، الذم يجعل الانساف 
كىو  إذا كقف مع ما يعرفو عن نفسو كقدراتها، يستغرب كيف كصل إلى تلك النتيجة أك تلك ابؼلبحظة ككيف انتبو لذلك الأمر كقاؿ بو
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متيقن. كيرل الغزالي أنو لا يمكن برصيل العلم اللدني إلا بعد ثلبث شركط أك مراحل، أكبؽا برصيل بصيع العلوـ كأخذ ابغظ الأكفر من 
 في أكثرىا، كثانيها الريّضة الصادقة كابؼراقبة الصحيحة كثالثها التفكر. يقوؿ الغزالي: "فإف النفس إذا تعلمت كارتاضت بالعلم، ثم تفكرت

معلوماتها بشركط التفكر، ينفتح عليها باب الغيب... فابؼتفكر إذا سلك طريق الصواب يَصتَ من ذكم الألباب كتنفتح ركزنة من عالم 
. كمع ىذا فالغزالي يرفض تدخل العقل (122، صىػ1328)الغزالي أ.، الرسالة اللدنية، الغيب في قلبو فيَصتَ عابؼا عاقلب مُلهما مُؤيدان "

لغزالي ر الغيبية الإبؽية، فهي كما يقوؿ: "دقائق لا تُدرؾ إلا بنور التعليم ابؼقتبس من إشراؽ عالم النبوة". ففي الأمور الغيبية يُُذرنا افي الأمو 
كتَضلوا  قائلب: "إيّكم أف بذعلوا ابؼعقوؿ أصلبن كابؼنقوؿ تابعا كرديفا، فإف ذلك شنيع مُنفر... إيّكم أف بزالفوا الأمر فتَهلكوا كتُهلكوا،

  . فمنهج الغزالي في الغيبيات ىو الاتباع كالأخذ بدا جاء في الكتاب كالسنة.(80، ص1993)الغزالي أ.، القسطاس ابؼستقيم،  كتُضلوا"

كالكشف عند الغزالي لا يلُغي العقل، فالكشف ىو الإبؽاـ الرباني كالتوفيق من الله بؼعرفة أمر ما أك إدراؾ حقيقة ما، فيما يُمكن 
عقل ادراكو كتفستَه بعد أف اجتهد كانشغل بذلك الأمر كركز فيو. كىو ما يؤُكده الغزالي في كتابو ابؼقصد الأستٌ كالاحياء، فذكر أف لل

العقل لا يصطدـ مع الكشف في شيء، فغاية ما ىنالك أف العقل لضُعفو كقُصوره يعجز أحيانا على أف يبُدم الرأم في مسألة ما، فيُسعفو 
ة، لإبؽاـ بتبيانها. فتارة يدُرؾ العقل كجو ابغكمة فيها، كىنا يستطيع أف يَشُد أزر الوحي كالإبؽاـ، بدا يُمكنو من فنوف الأدلة الفكريالوحي أك ا

كضُركب المحاكلات العقلية. كتارة لا يدُرؾ كجو ابغكمة، فيقف صامتا لا يملك ابؼساعدة. كليس معتٌ ىذا استحالة ابؼسألة عنده، ففرؽ  
، 1987)الغزالي أ.، ابؼقصد الأستٌ في شرح أبظاء الله ابغستٌ،  بتُ ما يعجز العقل عن إدراكو، كبتُ ما يدُرؾ كجو استحالتوكبتَ 

. كذلك ما يفسر استعماؿ الغزالي للعقل بؼؤازرة كجهات نظره، التي بثها في كتبو التي ألفها في عهد متأخر كمعارج القدس، بعد (125ص
 لصوفية. أخذه بنظرية الكشف ا

فالغزالي بصع بتُ العقل كالذكؽ، ككضع التصوؼ في إطار الشرع كالسنة النبوية. كلذلك انتقد الغزالي الصوفية في كثتَ من القضايّ 
ابؼخالفة للشرع. بل بفا يُُسب للغزالي أنو انتقى من التصوؼ ما فيو من حقائق كتزكية النفس كالسلوؾ. كقرر أف الإيماف يتحقق كيقول 

فقد سُئل النبي صلي الله عليو كسلم عن قولو تعالى: " فمن يرد الله أف يهديو يشرح ريق الكشف كابؽداية، لا عن طريق الفلسفة. عن ط
ذلك من أمارة يعرؼ بها؟ " قالوا فهل ل"نور يقذؼ فيو فينشرح لو كينفسح الوا كيف يشرح صدره يّ رسوؿ الله؟ قاؿ:صدره للئسلبـ " ق

التصديق اليقيتٍ يتم عن كالغزالي يعتبر أف  ."الاستعداد للموت قبل لقاء ابؼوت دار ابػلود ك التجافي عن دار الغركر، ك الإنابة إلي"  قاؿ:
الطريق إلى الله كطريق الكشف كمعرفة حقائق الوجود، يتطلب صفاء في النفس فطريق الكشف كانشراح الصدر كابؼشاىدة بنور البصتَة. 

طار الشرع. كقد كضع الغزالي لأجل ذلك إاىدتها لوضع ىواىا كشهواتها في ذلك الا بريّضة النفس كبؾكطهارة القلب، كلا يتحقق 
 برنابؾا تعليمي تربوم متكاملب كمفصل في كتابو إحياء علوـ الدين بأجزائو الأربعة )العبادات، العادات، ابؼهلكات كابؼنجيات(.

فيها الغزالي، يَجزـ الإماـ السيوطي كغتَه أف الغزالي ىو المجدد للئسلبـ في القرف كانطلبقا من بصلة العلوـ كالفنوف التي جدد كأبدع 
)الغزالي أ.، مشكاة الأنوار كمصفاة  كعدُه ما فيو من جداؿ" ----ابػامس، حيث يقوؿ السيوطي في شعره: "كابػامس ابغبر ىو الغزالي 

ذاتي، كتوجو بكو الصلبة كالعبادة كابتعاد عن اللغو في حياة الناس، كىو . كيعُتبر تصوؼ الغزالي زُىدا كانقطاع (28، ص2005الأسرار، 
لا يتصل بالتصوؼ الفلسفي الذم كقع في بؿذكر البحث في الذات الإبؽية. كما أنو لم يغرؽ في العزلة الصوفية كشطحاتهم كحلوبؽم. بل 

م، كأكسبو كثتَ من النظر العقلي الػمُبدِد لكثتَ من الشُبو،  أضفى الغزالي من عقلو كعملو على التصوؼ ما قرب طريقو للناس كحببو إليه
كما أكسبو جوانب خاصة من الإشراؽ الركحي كالصفاء القلبي، النابع من فطرة الغزالي. كجعلو فنا من ابؼعارؼ الكسبية التي تؤخذ من 

ل الكدكرات ابؼادية، كطهرىا من رذائل الأخلبؽ، لباب الشريعة، التي يُمكن أف ينَاؿ بشراتها كل من جاىد نفسو، كصفى باطنو من غوائ
كتسامى بها عن الكوف كدار الغُركر. كىكذا رد الغزالي التصوؼ إلى حقيقتو الشرعية، كما كاف عليو ابؼتقدموف من ابؼتصوفة في الإسلبـ. 
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، كعِلمُنا ىذا بالكتاب فاء آثار رسوؿ الله فأبو القاسم ابعنيد إمامهم ابؼقتدل بو يقوؿ: "الطرُؽ كلها مسدكدة على ابػلق، إلا طريق اقت
في أقوالو كأفعالو كسائر  كالسنة". كأبو بضزة البغدادم إماـ ابؼتوكلتُ كالزىاد يقوؿ: "لا دليل إلى طريق الله تعالى إلا متابعة رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم

 حياة الغزالي كلا ما ثبت من مؤلفاتو تطرؼ في تصوفو كسلوكو. . فلم يرَد في (19، ص2011)عرجوف، الغزالي ابؼفكر الثائر،  أحوالو"

كفي حياة الغزالي كبذربتو الصوفية تظهر أهمية الرؤية الكونية الشاملة في حياة الانساف كبذاربو الذاتية، فهذا ابن طفيل بؼا كصف  
. فقاؿ: "غتَ أف تلك ابغاؿ لِما آثار حالة الوجد على الصوفية، فرؽ بتُ من تطرؼ منهم كبتُ الغزالي الذم أدبتو ا بؼعارؼ كىذبتو العلوـ

يو بؽا من البهجة كالسركر كاللذة كابغبُور، لا يستطيع من كصل إليها كانتهى إلى حد من حدكدىا، أف يَكتُم أمرىا أك يُخفي سرىا. بل يعتً 
ف كاف بفن لم بُرذقو العلوـ قاؿ فيها بغتَ برصيل. من الطرب كالنشاط، كابؼرح كالانبساط ما يُملو على البوح بها بؾملة دكف تفصيل، كإ

حتى أف بعضهم قاؿ في ىذه ابغاؿ: )سبحاني ما أعظم شأني( كقاؿ غتَه: )أنا ابغق( كقاؿ غتَه: )ليس في الثوب إلا الله(. أما الشيخ أبو 
ا كاف بفا لست أذكره *** فظنُ ختَا كلا تسأؿ حامد الغزالي ربضة الله عليو، فقاؿ متمثلب عند كصولو إلى ىذا ابغاؿ بهذا البيت: فكاف م

" . كقد ذكر الغزالي في ابؼنقذ، أنو لا ينبغي بؼن لابستو تلك ابغالة من الوجد أف (1961)أمتُ،  عن ابػبر. إنما أدبتو ابؼعارؼ كىذبتو العلوـ
، إلا اشتمل لفظو على خطأ صريح لا يمكنو يزيد على ذلك القوؿ، فهي درجة يضيق معها نطق الناطق، فلب يُُاكؿ أف يعُبر عنها مُعبر

فكثتَ من ابؼعاني كابغالات الركحية كالإيمانية تتجاكز حدكد لغة صاحبها  (55، ص2007)الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ،  الاحتًاز عنو. 
 .كقدرتو التعبتَية. كالغزالي ينصح بتًؾ التعبتَ، كالكلبـ عن تلك ابؼعاني كالأذكاؽ في ىذه ابغالات

كقد سعى الغزالي لإزالة أسباب الاختلبؼ بتُ التصوؼ كعلوـ الشريعة، فالتصوؼ عنده يهدؼ إلى جعل سلوؾ ابؼريد مبنيا 
على الإخلبص في السر كالعلبنية، كعلى التحلي بالنية الطاىرة، التي تسمح لصاحبها بأف يتصل بالله على ختَ كجو. كعماد مذىبو في 

ليوـ الآخر كالتسليم بحقيقة النبوة، كحاجة كافة ابػلق إليها. فقد قاؿ في ابؼنقذ: "فكذلك باف لي على الضركرة التصوؼ ىو الإيماف بالله كا
ياء أف العبادات بحدكدىا كمقاديرىا المحددة ابؼقدرة من جهة الأنبياء، لا يدرؾ كجو تأثتَىا ببضاعة عقل العقلبء، بل يجب فيو تقليد الأنب

. أما التصوؼ ابؼنحرؼ عن (61، ص2007)الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ،  بنور النبوة لا ببضاعة العقل" الذين أدركوا تلك ابػواص
كما الشريعة فقد اعتبره إباحة كإبغاد، كأكد الغزالي خطأ كبرريف القائلتُ بابغلوؿ كالابراد كالوصوؿ، في كتابو ابؼقصد الأستٌ بالتفصيل.  

تصوؼ قد يكوف سبب في ضُعف إيماف ابػلق، شأنو في ذلك شأف الفلسفة كالعلم كالباطنية كغتَىا من أشار الغزالي في ابؼنقذ إلى أف ال
 ابؼذاىب ابؽدامة. كذلك مآؿ كل علم يَخرج عن إطار الشريعة كأحكامها كمقاصدىا.

الغرؽ فيو كابعمود  كنظر للتوسط كالاعتداؿ في الفكر التًبوم عند الغزالي، اعتبر التصوؼ كأحد مرتكزات ىذا الفكر، دكف 
ح عليو، أك العيش بركح سلبية بذعل الانساف يميل إلى زىد منحرؼ، كعدـ الاقباؿ على البذؿ كالعطاء، أكترؾ الابداع كالابقاز بؼا فيو صلب

على ابعملة ينتهي الفرد كالمجتمع. كىو ما جعل الغزالي ينُكر على من يظهر في قوبؽم الابراد كابغلوؿ كينتقدىم، فهو يقوؿ في ابؼنقذ: "ك 
)الغزالي أ.، ابؼنقذ من  الأمر إلى قرب )أم قرب من الله( يكاد يتخيل معو طائفة ابغلوؿ، كطائفة الابراد كطائفة الوصوؿ ككل ذلك خطأ."

، بأف ق زكي بقيب بؿمود على ما قالو الغزالي في ابؼنقذ من الضلبؿ، عن دعاة ابغلوؿ كالابراد كالوصوؿ. كعلّ (34، ص2007الضلبؿ، 
 :(265، ص1961)بؿمود،   في ىذه العبارة القصتَة ذكر الغزالي أربعة ألواف من التصوؼ. رفض ثلبثة منها كاختار لنفسو الرابع

 .ػ رفض الغزالي ابغلوؿ الذم يرُيد بو بعض ابؼتصوفة أف الله يُل في العارفتُ، حلولا معناه أف يكوف كجود العارؼ بالله ىو نفسو كجود الله1
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كرفض الغزالي الابراد، كىو في عُرؼ بعض الصوفية كوف كل شيء موجودان بالله معدكما بنفسو. فليس لأم شيء كجود خاص يتحد ػ  2
بو مع الله. فذلك بُؿاؿ عندىم، بل إف الشيء من الأشياء أك ابغي من الأحياء لا يعُد موجودا من حيث ىو فرد قائم بذاتو، بل ىو 

 د.موجود من حيث إف الله موجو 

ػ كرفض الغزالي القوؿ بالوصوؿ الذم يقَصدكف بو كصل الذكات في ذات كاحدة. كابن عطاء الله السكندرم في ابِغكم ينُكر ذلك:  3
)كصولك إلى الله كصولك إلى العلم بو، كإلا فجَلَّ ربنُا أف يتصل بو شيء، أك أف يتصل ىو بشيء(. كيقوؿ ابعنيد: "متى يتصل من لا شبو 

 ، بدن لو شبيو كنظتَ؟ ىيهات. ىذا ظن عجيب". لو كلا نظتَ

ػ أما الوصوؿ الذم يقبلو الغزالي كيقوؿ بو، ىو الوصوؿ إلى معرفة الله معرفة حقيقية. كىذا ىو غاية السالكتُ، كمنتهى ستَ السائرين.  4
قولو تعالى: "كبكن أقرب إليو من  يجد ذلك في كىذا ما يسميو الغزالي بالقرب، فالقرب ىو معرفة الله في الدنيا كشهوده في الآخرة. فالغزالي

 .85، كفي قولو أيضا: "كبكن أقرب إليو منكم كلكن لا تبصركف" الواقعة 16حبل الوريد" ؽ 
 ىـ ـ مرحلة الخبرة واليقين عند الغزالي:

حصلت لو خبرة كصل بها إلى بعد ما خاضو الغزالي في ابؼراحل السابقة خلبؿ بطسة عقود من حياتو التًبوية كالعلمية كالفكرية، 
رغم أف الغزالي كجد ابغقيقة التي كاف ينشُدىا في طريق التصوؼ، ما يسمى باليقتُ في ابؼنهج الذم يتوافق مع فهم الغزالي من الإسلبـ. ف

 الشريعة نظرتو كىي حقيقة لم تصرفو عن إتباع الشريعة، كلا حولتو عن عقيدة السلف، بل ضل متمسكا بتقديس الشرع كأتباعو. كنظر إلى
ليس إلى الأساس، كإلى ابغقيقة نظرتو إلى ما يبُتٌ على الأساس. فالشريعة طريق كابغقيقة غاية، كالشريعة عبادة ابؼعبود كابغقيقة شهوده. ك 

الف الشريعة، كالباطن بتُ ابغقيقة كالشريعة مُنافاة، كما يتبادر إلى ضِعاؼ العقوؿ. فقد بتَُّ الغزالي في الإحياء أف من قاؿ إف ابغقيقة بزُ 
يخالف الظاىر، فهو إلى الكفر أقرب. ككل حقيقة غتَ مُقيدة بالشريعة فلب يمكن برصيلها. فالشريعة جاءت بتكليف ابػلق، كابغقيقة إنباء 

 .(750ص، 1961)عفيفي،   عن تصريف ابغق، كالشريعة أف تعبده مع القياـ بدا أمر كابغقيقة أف تشهده شهود بؼا قدر كأخفى كأظهر

فالغزالي يرفض الفكر الباطتٍ كمنهجو. كىو يؤكد على السعي للجمع بتُ الالتزاـ بالشريعة بعد تعلمها كالاخذ بدقاصدىا كمن  
ثم طلب ابغقيقة كالاسرار كابغكم. كبذلك يمكن للمعاني الركحية أف بذد سبيلها إلى الوجداف، كيكوف بؽا أثر الايجابي في أخلبؽ الفرد 

اتو.كيركم الزبيدم )شارح الإحياء( أف سبب سياحة الغزالي كزىده في الدنيا كزخرفها، أنو كاف يوما يعظ الناس فدخل عليو كسلوكو كحي
 أخذت بأعضادىم إذ كنوا               كخلفك ابعهُد إذ أسرعوا           :      أبضد فأنشده أخوه

 لا تَسمعكأصبحت تَهدم كلا تهتدم                كتُسمع كعظا ك 

 فيا حجر الشُحر حتى متى                  تَسن ابغديد كلا تقُطع.

فقد تكوف تلك ابغادث كما جاء في تلك الابيات الشعرية، الأثر البالغ الذم جعل الغزالي يراجع نيتو كغرضو من أعمالو حينها، 
قد أحدقت بي من كل ابعوانب. كلاحظت أعمالي كأحسنُها فقاؿ: "ثم لاحظت أعمالي فإذا أنا منغمس في العلبئق )أم أمور الدنيا(، ك 

التدريس كالتعليم، فإذا أنا فيها مقبل على علوـ غتَ مهمة، كلا نافعة في طريق الآخرة، ثم تفكرت في نيتي في التدريس، فإذا ىي غتَ 
كالظاىر أف  .(51، ص2007نقذ من الضلبؿ، )الغزالي أ.، ابؼ خالصة لوجو الله تعالى، بل باعثها كبُؿركها طلب ابغياة كانتشار الصيت"

الكثتَ من العلماء كابؼدرستُ في زمانو، كاف على ذلك ابغاؿ، علمهم كأفكارىم في كاد كسلوكهم كحقيقتهم في كاد آخر. فبدأ العذاب 
فتدىورت كساء حالو.  الركحي يػَهُز كياف ىذا العالم ابعليل، كانعكس ىذا العذاب الركحي كالنفسي إلى عذاب جسدم، أثر على صحتو
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سلك فتاؽ إلى العزلة كالتأمل كالبحث كالدراسة ابؽادئة، بعيدا عن ابعداؿ كحلقات النقاش كابؼناظرة كخلبفات العلماء. كىكذا بدأ الغزالي ي
البحث كالتأليف كتصدر طريق الآخرة، كىو طريق ابؼطالب الركحية كالصلة بالله. فانتبو الغزالي إلى أف الانشغاؿ بدهمة التًبية كالتعليم ك 

ب ألا المجالس، يجب ألا تشغلو عن تزكية نفسو كإلزامها طريق العرفاف الرباني. فمشاغل ابغياة كطلب العلم كالتنظتَ كدعوة الناس كتربيتهم يج
الغزالي يؤكد على تنُسي الانساف نفسو، فعليو أف يعمل لإصلبح حابؽا بالتًبية كتهذيب السلوؾ كالمجاىدة في سبيل برقيق ذلك. ففكر 

ضركرم ابعمع بتُ الامرين كأف يكوف للمسلم دكره التًبوم على مستول نفسو كأسرتو كبؾتمعو، فهو السبيل لتحقيق صلبح المجتمع كبناء 
 الفرد النافع كالتأسيس لنهضة الامة. 

الصوفية، كعلمت أف طريقهم إنما يتم كيصف الغزالي بذربتو الركحية بقولو: "ثم إني بؼا فرغت من ىذه العلوـ أقبلت بهمتي على 
بعلم كعمل، ككاف حاصل علمهم قطع عقبات النفس، كالتنزه عن أخلبقها ابؼذمومة كصِفاتها ابػبيثة، حتى يتوصل بها إلى بزلية القلب عن 

بهم مثل قوت القلوب لأبي غتَ الله تعالى، كبرليتو بذكر الله، ككاف العلم أيسر علي من العمل، فابتدأت بتحصيل علمهم من مطالعة كُت
طالب ابؼكي، ككُتب ابغارث المحاسبي، كابؼتفرقات ابؼأثورة عن ابعنيد كالشبلي كأبي يزيد البسطامي كغتَ ذلك من كلبـ مشايخهم، حتى 

ؿ إليو اطلعت على كنو مقاصدىم العلمية، كحصَّلت ما يمكن أف يُُصَّل بالتعلم كالسماع، كظهر لي أف أخص خواصهم لا يمكن الوصو 
بالتعلم، بل بالذكؽ كابغاؿ كبتبدؿ الصفات. فكم من الفرؽ بتُ أف يعلم ابؼرء حد الصحة كحد الشبع كأسبابهما كشركطهما، كبتُ أف 
يكوف صحيحا كشبعانا... فكذلك فرؽ بتُ أف تعرؼ حقيقة الزىد كشركطو كأسبابو، كبتُ أف يكوف حالك الزىد كعزكؼ النفس عن 

أنهم أرباب أحواؿ لا أصحاب أقواؿ، كأف ما يمكن برصيلو بطريق العلم فقد حصلتو كلم يبق إلا ما لا سبيل إليو  الدنيا. فعلمت يقينا
بالسماع كالتعلم، بل بالذكؽ كالسلوؾ. ككاف قد حصل معي من العلوـ التي مارستها، كابؼسالك التي سلكتها في التفتيش عن صنفي العلوـ 

بالله تعالى كبالنبوة كباليوـ الآخر. فهذه الأصوؿ الثلبثة من الإيماف كانت قد رسخت في نفسي لا بدليل الشرعية كالعقلية، إيماف يقيتٍ 
. فابؼنهج (51، ص2007)الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ،  معتُ بؿرر، بل بأسباب كقرائن كبذارب لا تدخل برت ابغصر تفاصيلو"

لتزكد ابؼعرفي كالعلمي مع التدريب كابؼمارسة كالتمرف، لاكتساب ابؼهارات كالتشبع التًبوم عند الغزالي يقوـ على ضركرة ابعمع بتُ ا
 ابغسنة كترؾ السيئة كتهذيب السلوؾ. بالأخلبؽ

كفي طريق تهذيب السلوؾ كتزكية النفس، كاف للغزالي بؿطات صعبة، منها بغظة الاختيار بتُ نعيم الدنيا كدكاعي الآخرة، التي 
فلم أزؿ أتردد بتُ بذاذب شهوات الدنيا كدكاعي الآخرة قريبا من ستة أشهر... جاكز الأمر حد الاختيار إلى قاؿ عنها في ابؼنقذ: "

قرـ الاضطرار، إذ قفل الله على لساني حتى اعتقل عن التدريس... ثم أكَرثَت ىذه العقلة في اللساف حُزنا في القلب، بطَُل معو قوة ابؽضم ك 
إلى ضُعف القول، حتى قَطع الأطباء طمعهم من العلبج... فلب سبيل إليو بالعلبج، إلا بأف يتًكح السر الطعاـ كالشراب... كتعدل ذلك 

م عن ابؽم ابؼػػػُلم...ثم بؼا أحسست بعجزم كسقط بالكلية اختيارم، التجأت إلى الله تعالى التجاء ابؼضطر الذم لا حيلة لو. فأجابتٍ الذ
الإعراض عن ابعاه كابؼاؿ كالأىل كالولد كالأصحاب. كأظهرت عزـ ابػركج إلى مكة، كأنا أنوم  يجيب ابؼضطر إذا دعاه، كسهل على قلبي

في نفسي السفر إلى الشاـ، حذرا أف يطلع ابػليفة كبصلة الأصحاب على عزمي في ابؼقاـ بالشاـ. فتلطفت بلطائف ابغيل في ابػركج من 
  بغداد، على عزـ ألا أعاكدىا أبدا"

العملية في تزكية النفس يقوؿ الغزالي: "ثم دخلت الشاـ كأقمت بو قريبا من سنتتُ، لا شغل لي إلا العُزلة كابػلوة  كلأهمية ابؼمارسة
كالريّضة كالمجاىدة، اشتغالا بتزكية النفس كتهذيب الأخلبؽ كتصفية القلب لذكر الله، كما كُنت حصلتو من كتب الصوفية. فكنت أعتكف 

رة ابؼسجد طواؿ النهار كأغلق بابها على نفسي. ثم رحلت منها إلى بيت ابؼقدس، أدخل كل يوـ الصخرة مدة في مسجد دمشق، أصعد منا
عد كأغلق بابها على نفسي. ثم برركت فيَّ داعية فريضة ابغج كالاستمداد من بركات مكة كابؼدينة، كزيّرة رسوؿ الله عليو الصلبة كالسلبـ ب
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. فهذا شوط من (53-51، ص2007)الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ،  يو، فسِرت إلى ابِغجاز"الفراغ من زيّرة ابػليل صلوات الله عل
 أشواط طريق التزكية كابؼمارسة التًبوية الركحية التي سلكها الغزالي. كيراىا بؿطات ركحية ضركرية في طريق التًبية كالتقونً السلوكي.

و التًبوية الركحية كما حصلو من بشارىا: "لقد زُرتوُ مرارا كما كنت أُحدث في كيقوؿ عبد الغافر الفارسي عن صِدؽ الغزالي في بذربت
البسطة نفسي ما عهدتو في سالف الزماف عليو، من الذعارة كالنظر إليو بعتُ الازدراء كالاستخفاؼ. بو كبرا كخُيلبء كاغتًار بدا رزقو الله من 

نزلة. إنو صار على الضد كتصفى من تلك الكدكرات. ككنت أظن أنو متلفع بَجلَبات في النطق كابػاطر، كالعبادة كطلب ابعاه كالعلو في ابؼ
التكلف بدا صار إليو، فتحققت بعد التًكم كالنقتَ أف الأمر على خلبؼ ابؼضنوف، كأف الرجل أفاؽ بعد ابعنوف)...( كغلبت ابغاؿ عليو 

م خصو الله بو في برصيل أنواع العلوـ كبسكنو من البحث كالنظر. حتى بعد تبحر في العلوـ كاستطالة على الكل بكلبمو، كالاستعداد الذ
بحيث تبـر من الاشتغاؿ بالعلوـ العربية عن ابؼعاملة، كتفكر في العاقبة كما يُجدم كما ينفع في الآخرة ... ثم إنو فتُح لو باب من ابػوؼ، 

كذا إلى أف ارتاض كل الريّضة. كظهرت لو كل ابغقائق أنو شغلو عن كل شيء. كبضلو على الإعراض عما سواه. حتى سهل ذلك كى
. (35، ص2011)عرجوف، الغزالي ابؼفكر الثائر،  كصار ما كنا نظن بو بسرسا، طبعا كبرققا. كإف ذلك أثر السعادة ابؼقدرة لو من الله"

عاشها الغزالي، كنتيجة للممارسة التًبوية بعد فهذه شهادة من أحد الأقراف الذين عايشوا الغزالي عن قرب، تؤكد على ابؼعاني الركحية التي 
 التزكد ابؼعرفي. فكانت سببا في بروؿ حالو من كبر كعجب كافتخار كتباىي كغركر إلى تواضع كزىد كارتباط كثيق بالله عز كجل.

أكاخر حياتو، كانت  كبعد ىذه التجربة التًبوية الركحية تغتَت حاؿ الغزالي كغايّتو، حتى عودتو إلى التعليم في بلدة طوس في
عودة بحالة جديدة كنية جديدة كىدؼ جديد، كلذلك قاؿ الغزالي: "كأنا أعلم أني إف رجعت إلى نشر العلم فما رجعت، فإف الرجوع عود 

ف إلى ما كاف، ككُنت في ذلك الزماف أنشر العلم الذم بو يُكتسب ابعاه، كأدعو إليو بقولي كعملي، ككاف ذلك قصدم كنيتي، كأما الآ
أف  فأدعو إلى العلم الذم بو يتًؾ ابعاه، كيعُرؼ بو سُقوط رتبة ابعاه. ىذا ىو الآف نيتي كقصدم كأمنيتي، يعلم الله ذلك متٍ، كأنا أبغي

أُصلح نفسي كغتَم، كلست أدرم أأصل إلى مرادم، أـ أَختـً دكف غرضي؟ كلكتٍ أؤمن إيماف يقتُ كمشاىدة أنو لا حوؿ كلا قوة إلا بالله 
ف لعلي العظيم، كإني لم أبررؾ لكنو حركتٍ، كأني لم أعمل لكنو استعملتٍ. فأسألو أف يُصلحتٍ أكلا، ثم يُصلح بي كيهديتٍ ثم يهدم بي. كأا

 . (66، ص2007)الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ،  يريتٍ ابغق حقا كيرزقتٍ إتباعو، كيريتٍ الباطل كيرزقتٍ اجتنابو"
الأثناء من ابؼعارؼ ما لا يدخل برت تجربة مع تلك ابػبرة التي كصل إليها، أنو انكشف لو في تلك كيقوؿ الغزالي عن تلك ال

حصر العقل، كلكنو بعد مدارستو الطويلة كرحلبتو الاستكشافية للعلم كابغق كابغقيقة، عاد إلى بغداد ليعقد بها بؾلس الوعظ كيدُرس، 
كالمجدد للقرف ابػامس. فقد  كيؤُلف الكُتب للتحقيق كالإفادة، كيؤُلف بتُ القلوب ابؼتنافرة كبتُ الفقهاء كالصوفية. فأصبح حجة الإسلبـ

التمس الغزالي في نفسو أف يكوف بؾدد القرف ابػامس فقاؿ في ابؼنقذ: "فشاكرت في ذلك بصاعة من أرباب القلوب كابؼشاىدات، فاتفقوا 
ركة مبدأ ختَ كرُشد، على الإشارة بتًؾ العزلة كابػركج من الزاكية، كانضاؼ إلى ذلك منامات من الصابغتُ كثتَة متواترة تشهد بأف ىذه ابغ

قدّرىا الله سبحانو على رأس ىذه ابؼائة، كقد كعد الله سبحانو بإحياء دينو على رأس كل مائة. فاستحكم الرجاء كغلب حُسن الظن 
لي أ.، )الغزا بسبب ىذه الشهادات، كيسر الله ابغركة إلى نيسابور للقياـ بهذه ابؼهمة، في ذم القعدة من عاـ تسعة كتسعتُ كأربع مائة"

. فبدؿ أف يستكتُ الغزالي للعزلة كالسلبية كالزىد ابؼنحرؼ، خرج من بذربتو التًبوية الركحية ليكوف لو (66، ص2007ابؼنقذ من الضلبؿ، 
 دكره الإيجابي ابغضارم للبستثمار في ابؼورد البشرم، بالتًبية كالتعليم كالتوجيو كالإنتاج الفكرم.

، التي تعمق فيها كبرز على رأس أعلبمها. كذلك ما فتجربة الغزالي الركحية كالتًبو  ية بسيزت بعدـ إهماؿ ما ترسخ في ذاتو من العلوـ
جعلو لا يتوقف عن العطاء العلمي، حتى بعد أخذه بطريق ابغياة الصوفية، فزاكج بتُ خلوات مع نفسو متأملب كمتفكرا كذاكرا كعابدا، 

ياة العامة. فظهر الغزالي في ىذه التجربة صاحب عقلية فلسفية أصيلة، بصع بتُ التجرد الصوفي كبتُ بـالطة الناس كابؼساهمة الإيجابية في ابغ
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كالعقلية الفلسفية. كقد عبر العقاد عن ذلك ابؼنهج كتلك التجربة تعبتَا دقيقا فقاؿ: "كبهذه القدرة على التجرد من النفس كعاداتها 
تٍ من ابؼتصوؼ، الذم لا يشَُغل فكره باستقصاء البحث، كمن الفيلسوؼ الذم لا يرُكض كمألوفاتها، أصبح الغزالي أقدر على التجرد الذى

ب بها نفسو على الفرار من بركم الذاتية كلزكـ الأشياء، التي لا تفارقها في حسو كفي إدراكو. فلب جرـ كانت السليقة الصوفية فيو أداة يغَلِ 
، 2012)العقاد،   نظم عنده أداة تعُينُو على الفهم، حيث يقَنع ابؼتصوؼ بالتسليم."الفيلسوؼ الذم لا تصوؼ عنده، ككاف التفكتَ ابؼػػُ

 كىنا يظهر أهمية التكامل ابؼعرفي بتُ ابؼناىج التًبوية كابؼعرفية في بناء الشخصية ابؼتكاملة ابؼتزنة. .(7ص
كالاعتزاؿ، كبعد أف نضُج فكره على أشعة كمن نتائج ذلك التكامل كالاتزاف كالوعي، أف الغزالي بعد عشر أعواـ من التًحاؿ 

 الدراسة كابؼمارسة، عاد إلى نيسابور ليُدرس فيها، لكنها عودة بزتلف عن إقامتو الأكلى. عاد إليها كىو عالم كبتَ، مرىوب ابعانب، كقد
كمريديو. كبؼا تعكر ذلك  ألف أعظم كتاب في ذلك العصر كىو كتاب "إحياء علوـ الدين"، ككاف يُملي من ذلك الكتاب على تلبمذتو

ن ابؼناخ ابؼدرسي كلم يعَد يركؽ للغزالي. إضافة إلى أنو شعر بأنو قد أصيب في صدره، فقد قتَل أحد ابغشاشتُ الباطنيتُ مولاه ابعديد اب
الركحي. ككاف يملك نظاـ ابؼلك. فأخذ يعُد نفسو للهجرة كالرحيل عن نيسابور، فعاد إلى طوس كقد خُيل إليو أنو سيجد فيها الاستقرار 

. كمع ذلك لم يتًؾ الغزالي تعهد نفسو مع (27، ص1993)الشامي،  بعض الإمكانيات، فبتٌ زاكية كإلى جانبها مدرسة بدالو ابػاص
الاستزادة من العلوـ الإسلبمية، فقد عاد إلى طوس كبصع بتُ تزكية نفسو، كالانشغاؿ بطلب علم ابغديث الذم لم يُُصلو، ككاظب على 

 عليم كإلقاء الدركس. ليؤكد الغزالي على أف التًبية كالتعلم كالتعليم كذلك لا سن بؽا.الت

جورج شبتَر في تقديمو لكتاب الغزالي "أيها الولد" أنو كاف: "عمليا جدان في تصوفو )...( كىو يقُرر أف  يذىب ابؼستشرؽك 
ة على الاستقامة في جنب الله. ثم في حياة يومية مبنية على سلوؾ غايّت التصوؼ كالأدلة على صحتو كالإخلبص فيو، إنما ىي في المحافظ

. كيظهر شعور الغزالي بدسؤكليتو الدعوية كالتعليمية، حتُ بتَُّ سبب تركو (441، ص1961)الساعاتي،   مثمر كعلى نفع للآخرين"
زالي: "فلما رأيت أصناؼ ابػلق قد ضعُف إيمانهم إلى بػلوتو كسياحتو، لتزكية نفسو كتطهتَ قلبو، كالتي دامت قرابة العشر سنوات. فقاؿ الغ

ىذا ابغد بهذه الأسباب، كرأيت نفسي لازمة بؾتهدة ملبة )أم راغبة( بكشف ىذه الشبهة، حتى كاف إفضاح ىؤلاء أيسر عندم من شربة 
ذلك متعتُ في  علماء. انقدح في نفسي أفّ ماء، لكثرة خوضي في علومهم كطرُقهم، أعتٍ طرؽ الصوفية كالفلبسفة كالتعليمية كابؼتوبظتُ من ال

. فماذا تغنيك ابػلوة كالعزلة كقد عم الداء كمرض الأطباء، كأشرؼ ابػلق على ابؽلبؾ" )الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ،  ىذا الوقت بؿتوـ
، متسلحا بدا في رصيده من علم كبذربة، للتعليم كالتًبية كالدفا (64، ص2007 ع عن الإسلبـ. كفي ىذا إشارة . فعاد الغزالي بكل عزـ

لضركرة برصيل ابػبرة في العمل التًبوم كالتعليمي، كالاستفادة من خبرات ابؼمارستُ كأىل الاختصاص كأصحاب التجارب التًبوية. فكل 
 ىذه أسس لا بد منها لنجاح العملية التًبوية كبرقيق أىدافها.

 ـ الشك الدنهجي في الفكر التربوي عند الغزالي: 3

د تبلورت رؤية الغزالي التًبوية خلبؿ مساره التًبوم كالعلمي، الذم تقلب فيو الغزالي بتُ تيارات كمدارس متعددة. كأبرز لق
مسلك في تلك الرؤية التًبوية كالتعليمية ىو تفعيل ركح التساؤؿ كالبحث كترؾ التقليد، كذلك باستعمالو للشك ابؼنهجي الذم عُرؼ بو 

)الغزالي أ.، ميزاف العمل،   ن لم يشك لم ينظر، كمن لم ينظر لم يبُصر، كمن لم يبصر بقي في العمى كالضلبؿ"الغزالي. فهو يقوؿ: "م
فقد كاف الشك يدفع الغزالي للبحث كالتمحيص فيما تعلمو، دكف التسليم بو، كىذا ما جعلو متميزا عن غتَه في ، (124، ص1989

نهج كطريق للنظر ابؼوصل للحقيقة كاليقتُ، كالشك في نظر الغزالي الوسيلة الضركرية لتحصيل فكره كأعمالو كمؤلفاتو. فالشك عند الغزالي م
. كقد أصبح الشك ابؼنهجي مرحلة أساسية من مراحل البحث (2010)عماره،  فهذا الشك عند الغزالي ىو شك منهجي العلم الصحيح.
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)مدكور،  ثبت يقينو. للتحرر من الأفكار ابػاطئة، كالتًكم في ابغكملا ما إفي الفلسفة، لتمحيص ابؼعاني كالاحكاـ، فلب يقبل منها 
 .(103، ص1983

فشكوؾ الغزالي كانت حوؿ كسائل ابؼعرفة، فقد تساءؿ عن مدل إمكانية ابغس كالعقل كوسائل في أف توصلو إلى اليقتُ كالقرب 
الي: "ككاف قد حصل معي من العلوـ التي مارستها . كلذلك يقوؿ الغز (69، ص1965)ابػاؿ،  من الله، دكنما تشويش أك التواءات

وؿ كابؼسالك التي سلكتها، كفي التفتيش عن صنفي العلوـ الشرعية كالعقلية، إيماف يقيتٍ بالله تعالى، كبالنبوة كباليوـ الآخر. فهذه الأص
 ب، لا تدخل برت ابغصر تفاصيلها"الثلبثة من الإيماف كانت قد رسخت في نفسي، لا بدليل معتُ بؿرر، بل بأسباب كقرائن كبذار 

. فالشك عند الغزالي لم يكن شك مذىبي بل ىو شك منهجي. فهو لم يكن من ذكم (51، ص2007)الغزالي أ.، ابؼنقذ من الضلبؿ، 
 الفلسفة الارتيابية الشكية، الذين يشكوف في كجود الله عز كجل أك أركاف الايماف، فإيماف الغزالي بالله أمر لا شك فيو.

ب الغزالي آفات التقليد، فهو يرل بأف التقليد كثتَا ما ينتهي بأصحابو إلى التعصب كسوء الفهم لكل ذلك الشك ىو الذم جنّ ف
من يخالف رأيهم، فتنطفئ لديهم جذكة التفكتَ، كتصبح المحاكاة أك التقليد للثقات من أئمتهم، ىي ابؼلبذ الأكؿ كالأختَ بؽم. كأكثر من 

لدين يركف في بـالفة مذىبهم نوع من الكفر الصريح. كلا يتًدد الغزالي في كصف ىؤلاء ابؼقلدين، الذين يُسارعوف إلى ذلك فإف ىؤلاء ابؼق
تكفتَ إخوانهم الذين يتبعوف أئمة غتَ أئمتهم، بأنهم بعيدكف عن ركح الإسلبـ، بل ىم للكفر أقرب، لأنهم يعتقدكف عصمة الإماـ الذم 

. في حتُ أنهم لا يعتًفوف بأف كل بؾتهد، سواء كاف إماما بؽم أك لغتَىم، عُرضة للخطأ يقلدكنو، كينظركف إليو نظرته م إلى النبي ابؼعصوـ
 (187، ص1961)الغزالي ـ.،   كالزلل. ككأنهم يجهلوف أف المجتهدين أنفسهم لا يعدكف ابغق كقفا عليهم.

بؼنقذ من الضلبؿ" جديد كأصيل فهو شك منهجي، كىذه كيعتبر عادؿ بؿمود بدر أف الشك عند الغزالي كما كرد في كتابو "ا
يّ لنطاؽ التجربة في عالم الظواىر. فالغزالي يؤكد أف مصادر ابؼعرفة ليست الأصالة تبدك في تصوره للمعرفة كالعلم، بوصفهما بذاكزا كتعدّ 

الباقي يُمثل ابغد الأعلى للحس كالعقل النظرم  بؿدكدة بابغواس، كليست بؿدكدة بالعقل، بل ىناؾ ما ىو أبقى في مصادر ابؼعرفة، كأف ىذا
ة. بفا معا، فاليقتُ ابؼعرفي لا يمكن أف يرتبط لا بالأنا ابغسية التجريبية كلا بالأنا ابؼنطقية، لأف معرفة كل منهما احتمالية كليست ضركري

القرآني، كالإبؽاـ الإبؽي الذم يتحقق في ارتباط الأنا  يفتح الباب بكو ضركرة الارتكاز على شرط ابؼعرفة الضركرية ابؼتمثلة في الوحي الإبؽي
مثل نوره   قاؿ تعالى: " الله نور السماكات كالأرض ابؼتعالية بأكاصر الإيماف. فقد جاءت فلسفة الغزالي ابؼعرفية نورانية، منبثقة عن آية النور،

شجرة مباركة زيتونة لا شرقية كلا غربية يكاد زيتها يضيء كمشكاة فيها مصباح ابؼصباح في زجاجة الزجاجة كأنّها كوكب درمّ يوقد من 
، 2006)بدر،  .35النور  "كلو لم بسسسو نار نور على نور يهدم الله لنوره من يشاء كيضرب الله الأمثاؿ للناّس كالله بكل شيء عليم

 (136ص
جده كمنهج تربوم كتعليمي يقوـ على التقليد فالغزالي عانى من صراع بتُ جبلتو كطبعو في النظر كالبحث عن ابغقيقة، كبتُ ما ك 

أثناء كبعد مرحلة التعلم. فكاف نتيجة ذلك الصراع، الشك في جدكل كمدل فاعلية ذلك ابؼنهج التًبوم كالتعليمي. كذلك الشك يظهر أنو  
خر حياتو لم يُسَلِم للتقليد، ككاصل كاف على قرُب من سن الصبا، كىو ما ذكره الغزالي في ابؼنقذ من الضلبؿ. كما أكد الغزالي أنو كإلى أ

ف يعُمل العقل في كل القضايّ. كىو ما ميزه في مؤلفاتو، حيث بقد فيها ركح التجديد كالإبداع، الذم يبرزُ فيو التكامل ابؼعرفي بتُ بـتل
 .(2021)بوساحة،   العلوـ الإسلبمية

مع بتُ إعماؿ العقل، كالرجوع إلى القلب كالإيماف كالوحي، فمنهج الغزالي يقوـ على رؤية متكاملة ظهرت في أعمالو، رؤية بذ 
كاعتبار الكشف كالإبؽاـ درجة أدنى من الوحي. كاعتبارىا إضافة إلى ابغواس كالعقل من مصادر ابؼعرفة، لنُصرة الدين كتصحيح ابؼفاىيم 

 ليكوف ىذا الدين خالصا من تأكيلبت الباطنية، الفاسدة كالأفكار ابػاطئة. كمن أجل بناء رؤية كونية إسلبمية توحيدية، سعى الغزالي
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كإمعانهم في التعسف كالتكلف، كبعيدا عن جهل أىل الظاىر كبصودىم على الألفاظ، كنقيا من شطحات الصوفية التي بذاكزت كل حد، 
 .(521، ص1961ة، )مغني كمن أكىاـ الفلبسفة كبزيلبتهم، التي جعلت حقائق الوحي في مرتبة أدنى من أقيسة أرسطو كتصوراتو

كيرتكز ابؼنهج التًبوم كالتعليمي عند الغزالي على بُـاطبة الناس على قدر عقوبؽم، فلو من الكتب ما ىو موجو للعامة كلو كُتب أخرل 
. فما يظهر من التناقض عند (7597، ص1998)ىوتسما،   للخاصة، كىو ما جعل البعض يرل بأنو توجد في كتابات الغزالي تناقضات

الي يرجع إلى أف لو كتب للخاصة اعتمد فيها ابؼنهج بدعناه الثالث، كأخرل للعامة كتبها بدنهج ابؼعلم كالداعية. فقد يذىب الغزالي في الغز 
أحد كتبو إلى رأم مذىبو الذم نشأ عليو، كيذىب في كتاب آخر إلى ما يراه مناسب لتعليم الناس كطلبة العلم كابؼستفتتُ، كربدا ذىب إلى 

)الغزالي أ.، ميزاف   ر في كتبو التي ضن بها على ابعمهور، كجعلها للخاصة من ابؼتًبتُ كالسالكتُ لطريق التزكية كالعلماء أمثالو.رأم آخ
 .(124، ص1989العمل، 

كقد تطور فكر الغزالي خلبؿ مراحل حياتو العلمية، فمن الفقو كعلوـ الشريعة إلى علم الكلبـ كالدفاع عن عقيدة أىل السنة 
بؾابهة خصومها كالفرؽ الضالة. كمن ثم ابػوض في الفلسفة كابؼنطق ثم العودة إلى دراسة الفكر الصوفي الذم نشأ فيو. فكاف في كل مرحلة ك 

ا من ينتقد التي سبقتها في ابعانب السلبي، كيبُتُ ما فيها من نقُص كأخطاء، كيستفيد منها الإيجابيات كيُُافظ عليها، كيستعملها فيما بعدى
بؼراحل. كذلك ما لاحظو سليماف دنيا عند نظره في بؾمل مؤلفات الغزالي، فقد أكد على أنو لم يتًاجع عما جاء في كتبو السابقة بؼرحلة ا

. فالغزالي لم يتخلى على (71، ص1998)دنيا،  اىتداءه إلى نظرية الكشف، كىو يُُيل في كل كتاب من كتبو إلى ما سبقو من كتبو
لسابقة لتصوفو، بل نقحها كسددىا. فهو لم يختً في نهاية مشواره أف يكوف متصوؼ رافضا لكل العلوـ الأخرل كمناىجها أفكاره القديمة كا

كمصادرىا ابؼعرفية، بل لو بذربتو كرؤيتو ابػاصة التي تذىب للجمع بتُ البناء الفقهي ابؼقاصدم، كالتكوين العقدم ابغجاجي كالتًبية 
 النفس كتطهتَ القلب. كىو ما يظهر جليلب في كتابو الاحياء. الأخلبقية كالسلوكية بتزكية

كذلك يؤكد على أف الغزالي يذىب للجمع بتُ كل مصادر ابؼعرفة، كيعتبر أف طريق الشك الذم مر بو للوصوؿ إلى ابؼعرفة 
ر مهم لتحصيل ابؼعرفة عند الغزالي فالشك عنصكاليقتُ ضركرة منهجية، كلو من باب افتًاض الشك بغية ىدـ التقليد كالوصوؿ إلى اليقتُ. 

، كىذا النوع من الشك يصاحبو الاستقصاء الذم ينتج ابؼعرفة. فهذا لو بعد تربوم حيث تتيح الفرصة أماـ الطلبب للتفكتَ ابؼنطقي 
ع أماـ الطلبب ابؼستقلّ للحصوؿ علي ابغقائق بأنفسهم، كبذعلهم مكتشفتُ كمبتكرين بعد ما كانوا منفِّذين لأفكار غتَىم، كما تض

 مشكلبت برتاج إلي حلّ، لا بد أف يخططوا بأنفسهم بغلها، كيناقشوىا كيصمموا التجارب اللبزمة، كيجمعوا البيانات كالنتائج، ثم يبوبوىا
نظرية ابؼعرفة  كيضعوا بؽا تفستَا مناسبا ثم يطبقوا ما تعلموه في ابؼواقف ابعديدة ، كتعتبر ىذه التًتيبات الأكلية نقاط مهمة، تنطلق منها

 (20، ص2009)إبراىيم،  لتًبية القدرة الاكتشافية كالابتكارية لدم الطلبب كالباحثتُ بصفة عامة.

ككل ذلك يجعل بذربة الغزالي كمنهجو كنظريتو للمعرفة متميزة كمتكاملة. كالغزالي بعد اعتماده للشك كمنهج للبحث، ينُبو في   
هج أك إثارة الشك عند تعليم العامة كالضعفاء علميا، كأف يقُتصر مع ىؤلاء على ابؼتداكؿ ابؼألوؼ، كتبو إلى أنو لا يجب اعتماد ىذا ابؼن

  (168ص، 2002)طوقاف،  كذلك لتجنيبهم ما يفَتِنهم في أمور دينهم كدنياىم، للحفاظ على الوحدة الاجتماعية.

 ـ الرؤية الكونية والفكر التربوي:  5
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ية تربوية، تقوـ على فلسفة تربوية تعمل على برليل الواقع في المجتمع من كل جوانبو، ثم يسعى كل فكر تربوم لتأسيس عمل
  تتصور الفرد ابؼطلوب اخراجو بؽذا المجتمع، مع برديد لطرؽ التًبية كالتعليم كالتقييم الكفيل بتحقيق ذلك. ذلك التصور يشتمل على رؤية

 ش ابغياة بدقتضاىا. كونية يراد للفرد أف يراىا كيقتنع بها كيعمل كيعي

. (2006)ابغيدرم،  كالرؤية الكونية ىي النظاـ الفكرم كالعقائدم، الذم يُدد سلوؾ الانساف في ابغياة في بـتلف المجالات
لات فالرؤية الكونية إذف تقدـ تفستَ شمولي حوؿ الكوف كالعالم، كابؼكونات الوجودية كالغائية للئنساف، كالتعريف بطريق الوصوؿ الى الكما

 اشمولي اكالرؤية الكونية ىي نظرة فكرية كرؤية اعتقادية دينية حوؿ الوجود كالانساف. تقدـ تفستَ  .(32، ص2012)العبود،  ةالنهائي
م للحياة البشرية، كىي رؤية تقدـ أجوبة معرفية حوؿ ابؼصدر كابؼاىية كابؼصتَ. كتعُرؼ الرؤية الكونية بأنها بؾموعة متناسقة من ابؼفاىي

خرة، ابغياة/ابؼوت، )ابػالق/ ابؼخلوؽ، الدنيا /الآ :صورات الذىنية، التي يربظها الانساف بذاه الوجود، خاصة حوؿ القضايّ ابؼتعلقة بوكالت
ابؼادة/ الأفكار المجردة، الظواىر/ التجليات كغتَىا من القضايّ الوجودية(. التي تسمح بصياغة تصور عاـ حوؿ الكوف كالوجود كالانساف 

 اة، كفهم العلبقات بينها كعلبقتها بابػالق كبُذيبنا عن الأسئلة الفلسفية الكبرل )من أين كبؼاذا ككيف كإلى أين؟(. كابغي

ساطتَ فتكوف )مبهمة كغامضة كمضطربة(. كقد يكوف مصدرىا الفلسفة فتكوف كقد تكوف الرؤية الكونية مصدرىا ابػرافات كالأ
اف مصدرىا العلم فتكوف رؤية كضعية مرتبطة بالتجارب كابؼعارؼ العلمية. أك يكوف مصدرىا الدين، فقد مثالية تتجاكز العالم ابؼادم. كربدا ك

في القرآف كالسنة النبوية.  لبـ الإسلبـ رؤية توحيدية متكاملة مصدرىا الوحي بفثّ ؼ كقدّ قدمت الأديّف رؤل بعضها غتَ مكتمل أك بؿرّ 
 سننية علمية رؤية كىي السوية، الإنسانية الفطرة عن تعبر حضارية ختَية إعماريو أخلبقية ائيةغ توحيدية رؤيةفالرؤية الكونية الإسلبمية 

 يُقق لكي الإنسانية كترشدىا، ابغياة مستَة لتهدم الإنساني؛ الوعي بؤرة في السوية الإنسانية الفطرة عناصر جعل إلى تهدؼ تسختَية،
 بكل الإنساني الوجود أفق مدل على كمتعها، بغاجاتها كاعتداؿ كسطية في كيستجيب عيةكابعما الفردية أبعادىا في السوية ذاتو الإنساف

دىا، السوية الركحية الفطرة تعبر عن القرآنية الرؤية ة. ىذهالعمراني كالإبداعية الركحية أبعاده  الإنساف دتزكّ  رؤية بالضركرة فهي كترشِّ
 كابغضور الوعي ىو جوىره في كابغضارة الاستخلبؼف ّ لأ كإعمار الأرض، كابغضارة ةابػتَّ  ابغياة لبناء اللبزمة الوجدانية كالطاقة بالدافعية

 (46، ص2008)سليماف،  ابغضارية. الكونية القرآنية الرؤية غاية ىو كالذم كابؼكاف، الزماف في الإعمارم ابػتَ
يو في أسرتو كبؾتمعو بدؤسساتو ابؼختلفة كعلى رأسها اه كنشأ علمو أك تلقّ كمثل ىذه الرؤية التي ترتسم في ذىن الانساف ىي ما تعلّ 

في ابؼدرسة، كلذلك فإف الفكر التًبوم الذم ينشأ عليو الانساف ىو ابؼتكفل برسم الرؤية الكونية في ذىنو. ىذا الفكر التًبوم بدكره يُمل 
ية الكونية علبقة طردية، كفي المحصلة فإف الأجياؿ التي بسر على ل قناعة كىوية المجتمع. فالعلبقة بتُ ابؼنهاج التًبوم كالرؤ اتو رؤية كونية بسثّ طيّ 

كالنظاـ ابؼنهاج التًبوم غالبا ما يكوف لو أثره البالغ الأهمية في برديد معالم رؤيتو الكونية، كمن ثم برديد مسار ابغياة كغايتها كأىدافها 
 ءة كل الاحداث انطلبقا من تلك الرؤية الكونية. التشريعي كضبط منظومتها القيمية كالأخلبقية كالنمط الثقافي، كقرا

كرغم أف حقيقة الكوف كنواميسها مطلقة في ذاتها، إلا أف إدراؾ الانساف بؽا أمر نسبي زمانا كمكانا، كىو يعتمد في إدراكها على 
نساف كتفاكت قدراتو كمعارفو تؤثر على معرفتو كسقف ابؼعرفة الإنسانية ابؼتاح لو، كىو سقف يرتفع كيعلو مع مركر الزمن. كما أف موقع الإ

مدل إدراكو. كىنا يأتي دكر الوحي كمقاصده التي يجب أف يهتدم بها الإنساف في التعامل مع جوىر فطرتو الإنسانية، بغض النظر عن 
لوابصة بن معبد الأسدم  الله صلى الله عليه وسلم مدل إحاطتو بكافة ابغقائق كالنواميس التي لا يمكن للئنساف ابعزـ ابؼطلق بشأنها. لذلك قاؿ رسوؿ

د في الصدر، كإف أفتاؾ ما اطمأف إليو القلب كاطمأنت إليو النفس، كالإثم ما حاؾ في القلب كتردّ  رضي الله عنه: )يّ كابصة استفت نفسك، البرّ 
الب بالسعي كالكدح كمواجهة . كقد شاء الله تعالى أف يكوف الانساف مط(18006، رقم ابغديث:1999حنبل، ابن  ) الناس كأفتوؾ(

 . (181ص ،2008)سليماف،  الصعوبات كالعقبات في حياتو الدنيا، فهي المحك كموضع الاختبار
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ره لذاتو كلوجوده. كعليو فمن ابؼهم فما نشأ عليو الانساف ىو الذم يُدد تصوّ  التعليمية، ةالعملية التًبوي كللتنشئة أهمية كبتَة في
بوية في بؾتمعاتنا الإسلبمية على أساس الرؤية الكونية الاسلبمية. فالعملية التًبوية التعليمية كالتوجيو العاـ للئنساف س ابؼنظومة التً أف تتأسّ 

 ودد رؤية الانساف للوجود، كمدل معرفتو بداىيتو كعلبقتو بابػالق كابؼخلوقات كمكانتو في الكوف، كىيُفي مراحل حياتو ابؼختلفة ىو الذم 
منظومة القيم التي سيعيش كفقها. كالفكر التًبوم عند الغزالي كغتَه يتأسس على  يضبطية كجوده، كالدكر ابؼطلوب منو، ك دد لو غايُالتي 

ية رؤية كونية ينبتٍ عليها، كيسعى لتتشبع بها الأجياؿ من ابؼتًبتُ. ىذه الرؤية الكونية ىي رؤية كونية توحيدية كاضحة، لذلك تسعى العمل
 كونية توحيدية عند الانساف.  التًبوية لرسم رؤية

متُ كنظاـ تُ كمعلّ دة عند كل الشركاء في العملية التًبوية، من علماء كمربّ ىذه الرؤية التوحيدية تكوف ناجحة إذا كانت موحّ 
 ناحية، كما أفّ  ها بزدـ العملية التًبوية منا كلّ نهّ لتُ في بـتلف القطاعات. كذلك لأك القائمتُ على المجتمع من مسؤ  كلياء ككلّ أسياسي ك 

الغاية كاحدة كالرؤية كاحدة، كبهذا لا يمكن أف تتصادـ الأىداؼ كابؼصالح  فّ الرؤل كابؼشاريع لأ تلك الرؤية ىي ابػلفية التي تنطلق منها كلّ 
 كإف تقاطعت فيمكن أف يكوف ىناؾ تقدنً كتأختَ أك ضبط لأكلويّت. كىو ما يؤدم في المحصلة لتحقيق نهضة كبناء حضارة.

 ـ الأسس التربوية لبناء الرؤية الكونية الاسلامية عند الغزالي: 4

 س الفكر التًبوم عند أبي حامد الغزالي على أسس تسمح ببناء رؤية كونية توحيدية، كمن أىم تلك الأسس نذكر الاتي:يتأسّ 

  وضوح الغاية وتحديد معنى الحياة: - أ
: "كما خلقت ابعنّ كالانس إلا لق الانساف ىو العبودية لله، لقولو تعالىأساس الفكر التًبوم عند الغزالي يقوـ على أف غاية خ

ابؽدؼ  لذلك فإفّ ، 35الأنبياء  "كلّ نفس ذائقة ابؼوت كنبلوكم بالشر كابػتَ فتنة كإلينا يرجعوف" ، كقاؿ أيضا:56ليعبدكف الذاريّت"
لا كىي العبودية لله. كلذلك فإف كتابو "إحياء علوـ أبغاية كجوده، الأساسي للعملية التًبوية عند الغزالي يتجو بكو بناء الفرد ابؼتمسك 

فالعبودية لله غاية سامية ترتقي بالإنساف إلى ما يناسب  ،الدين" الذم احتول على منهاج كمقرر تربوم كتعليمي بدأه بربع العبادات
ي. كالرقي حالة من التًفع العقلي كالنفسي كالاجتماعي إنسانيتو من فضائل في الفكر كالسلوؾ كتقيو الوقوع في التخلف الفكرم كالسلوك

قاؿ تعالى: "يّ  ترتقي بالإنساف إلى مستول السلوؾ ابغضارم. ىذا الارتقاء ىو التقول، الذم ارتبط في القرآف الكرنً بالقياـ بالعبادات،
فالتًبية ابؼرتبطة (. 83، ص1987)الكيلبني،  21أيها الناس اعبدكا ربكم الذم خلقكم كالذين من قبلكم لعلكم تتقوف" سورة البقرة 

 بالعبودية لله كأساس تكوف بـرجاتها أجياؿ راقية ذات همم عالية. كالعبودية ىي زاد بغياة الركح كالقلب، يُتاجو الانساف كحاجتو للماء
 كالطعاـ بغياة جسده. 

ا غتَىا من الأىداؼ لتي يمكن أف بذتمع عليها الإنسانية، أمّ كالعبادة ىنا بدفهومها العاـ، فالعبودية لله تعالى ىي الغاية السامية ا
كقد بدأ الغزالي ربع العبادات في الاحياء بكتاب العلم، فهو  حوبؽا ابعميع. بؾتمع أك فرد دكف غتَه، كلا يمكن أف يلتفّ  فهي أىداؼ بزصّ 

أف يتعلمها  ، كما ىو فرض عتُ من العلوـ الأساسية، التي لابدّ معبادة تقوـ عليو العملية التًبوية، كفيو تطرؽ لفضل العلم كالتعليم كالتعلّ 
 و لو من أراد التخصص في بؾاؿ دكف غتَه. ابعميع. كما ىو فرض كفاية يكفي أف يعرفو البعض، يتوجّ 

  التوافق مع فطرة الانسان ونفسو ومع الكون: - ب
ا العبودية لله، فهي تتوافق  حاجاتو النفسية. كأكبؽّ ف كيلُبّي فالفكر التًبوم عند الغزالي يراعي في مضمونو التوافق مع فطرة الانسا

مع الفطرة التي فُطر عليها الانساف، الذم يبحث عن خالقو كصاحب الفضل في كجوده كما يعيشو من نعم. إضافة إلى أف العبودية لله، 
لا لله كفيما يرضي الله، كىي مطلب لكل نفس إسلبـ لا لله كىو ما يجعلو يتمتع بحريتو فلب يقبل ابػضوع كالاستإبذعل الانساف لا يخضع 
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ىواء( كابعانب ابػارجي الاجتماعي )أم بشرية. كابغرية ىنا في ابعانبتُ: الداخلي النفسي )أم التحرر من قيد الشهوات كالرغبات كالأ
ة بقد أف ىذا الفكر التًبوم يدفع بكو برمل ر من ابػضوع لأم فرد أك جهة أك غتَىا من القيود ابؼخالفة لدين الله( كفي مقابل ابغريالتحرّ 

 ابؼسؤكلية، كتنمية الشعور بها.   

 فكر تربوي متعدد الأنساق )الأنساق الدعرفية والتشريعية والسلوكية والقيمية(:  - ج

لاحياء. كما ل فيها الغزالي في مؤلفاتو كعلى رأسها انساؽ أك المجالات التي فصّ فالفكر التًبوم عند الغزالي اشتمل على ىذه الأ
نطلق في الإسلبـ كوف العبودية لله ذات ثلبث مظاىر )مظهر ديتٍ ففيها شعائر كأركاف كأحكاـ مرتبط بنيّ 

ُ
كجل، كبؽا  ة ابػضوع لله عزّ أف ابؼ

ظهر لعبادة أغراض اجتماعية كصلبة ابعماعة كاجتماع ابغجيج كالزكاة كما فيها من تكافل اجتماعي كغتَىا. أما ابؼلمظهر اجتماعي ف
ية كارتباط بعضها بشركؽ الشمس الثالث فهو مظهر كوني يربط الانساف بالكوف، كارتباط بعض العبادات بدقادير عددية أك زمنية أك كمّ 
ى الفكر التًبوم عند الغزالي عل بُتٍِ كغركبها كارتباط أخرل بدنازؿ القمر، كارتباط بعضها بابعماعة كالدعوة إلى القيم الفاضلة كغتَىا( لذلك 

ىذه ابؼعارؼ على ابؼعارؼ الدينية كابؼعارؼ الاجتماعية كابؼعارؼ الكونية كذلك،  بناء معارؼ تتوافق مع تلك ابؼظاىر الثلبثة، فأكدّ 
حكاـ ككل ثراء الانساؽ ابؼعرفية ابؼتعلقة بدعرفة )الله كالانساف كابغياة كالكوف( كما ساهمت في ابعانب التشريعي كبياف الأإساهمت بقوة في 

لت في علبقات الانساف كضوابط يمية، فقد فصّ نساؽ السلوكية كالقِ ثراء الأإساهمت تلك ابؼعارؼ في كما ق بابعزاء كالعقوبات.  ما يتعلّ 
 :(1987)الكيلبني،  الغزالي أهمية تلك ابؼعارؼ بصيعا كأكضح سلوكو كقدمت منظومة قيمية متكاملة تشمل بصيع جوانب ابغياة.

ؼ بأركاف الايماف كالعبادة كأحكاـ الشريعة. فتدفع الانساف للبلتزاـ بدين الله كالقرب منو عز كجل كىي فيها تفصيل يعُرِّ  أ ػ ابؼعارؼ الدينية:
 الأساس لبناء الفرد الصالح المحاط برؤية كونية توحيدية. 

تها كتطهتَ القلب، كابؼعارؼ التي ترتبط ب ػ ابؼعارؼ الاجتماعية كما يتعلق بها من معارؼ، كمعرفة النفس كقواىا كحقيقتها كطريق تزكي
بالاجتماع البشرم كما يعتًيو من أحداث كعوارض ككيفية بذاكزىا كمعابعتها، كالعمراف كما يتطلبو من تدابتَ كما إلى ذلك من معارؼ 

 منو كالبعد عنو.  تتعلق بدا تقوـ عليو ابغضارة. كيتًتب عن ذلك معرفة أفعاؿ الله في الاجتماع البشرم، كمعرفة آثار القرب

 ىذا الكوف كبركمو. كمن خلببؽا يعرؼ ج ػ ابؼعارؼ الكونية: بؼعرفة الكوف كبؿيط بالإنساف كطرؽ البحث كاكتشاؼ القوانتُ التي تُستَّ 
 الانساف دقة الصنعة الإبؽية في النفس كابؼخلوقات كالآفاؽ، كتتكاثر عنده نعم الله بدعرفتو لكل ذلك كانتفاعو بها. 

مسك بالعبودية بدظاىرىا الثلبث مع منهاج تربوم يجمع بتُ تلك ابؼعارؼ الثلبث، يُخرج لنا فرد متكامل في معارفو كسلوكو فالت  
من ابؼتدينتُ ابؼنغلقتُ  اعن التطرؼ. إذ أف العبودية ابؼقتصرة على ابؼظهر الديتٍ دكف ابؼظهرين الاجتماعي كالكوني يُخرج فريق اكرؤيتو، بعيد

عن مصالح المجتمع كمستجدات العلم الكوني كربدا ينتج عنو انغلبؽ  ايتميزكف بالتواكل كالكسل كابعبرية كالتحجر بعيد على أنفسهم،
 حكاـ التي كرثها فلب ينفتح على غتَىا.الانساف على بؾموعة من ابؼعارؼ الدينية كالعبادات كالأ

خرل، غتَىا من ابؼعارؼ كالفصل بينها كبتُ ابؼعارؼ الأعلبء من شأف ابؼعارؼ الدينية على حساب كما أف الافراط في الإ
يؤدم إلى انغلبؽ ابؼشتغلتُ بهذه ابؼعارؼ على ما ىم فيو دكف الانفتاح على مستجدات ابؼعارؼ الأخرل، كيؤدم إلى تقليد كبصود كدكراف 

ة، رغم صلة علوـ الدين بكثتَ من العلوـ في حلقة مغلقة، فتُحرـ تلك العلوـ الدينية من التجديد كالاستفادة من ابؼستجدات العلمي
الأخرل. كفي ابؼقابل ينتج عن ذلك الفصل انسياؽ العلوـ الاجتماعية كالعلوـ الكونية إلى رؤل غتَ الرؤية الإسلبمية للكوف كالوجود، 



 

 
 

 119-90ص ص   2022( 04) العدد 10المجلد  – ISSN 2352-9555الدراسات والبحوث الاجتماعية  لرلة

999 

صبح ذلك يغايّت دنيوية مادية، ك فيؤدم بها إلى الابكراؼ عن ابؼسار الصحيح. بينما تؤدم الرؤية الكونية الوضعية إلى ارتباط الانساف ب
 ىو ابؽدؼ من العملية التًبوية كالتعليمية كمن البحث العلمي في بـتلف المجالات. 

س كىو ما انتبو اليو الغزالي، فبعد أف أمضى سنوات في ابؼدرسة الأصولية ليتزكد من علوـ الدين، انتقل إلى ابؼدرسة الكلبمية فتمرّ 
جاج بؽا كطرؽ الدفاع عنها، كخاض في سبيل ذلك معارؾ فكرية مع ابؼخالفتُ لعقيدة أىل السنة، منتهجا في القضايّ العقدية كأدلة ابغ

 الطريقة الاشعرية، كمن ذلك كقوفو ضد الباطنية، الذين شكلوا خطرا كبتَا على الفكر الاسلبمي كالمجتمع كالأمة الإسلبمية بصعاء. كخلبؿ
غزالي على إشكاليات كتساؤلات جعلتو يبحث في الفلسفية كابؼنطق. ثم توقف مع غايتو من كل تلك ابؼعارؾ كالنقاشات الفكرية كقف ال

ذلك فوجدىا غايّت آنية برقيقا بغظُوظ النفس، ىذه النفس التي كجدىا بعيدة عن الله، كىو ما جعلو يعود إلى طريق التصوؼ كالسلوؾ 
 كالتزكية، ليتدارؾ ما فاتو في ىذا ابعانب. 

بهم القصور ب الأجياؿ من أبناء الاسلبـ الابكراؼ، كيجنّ نّ يجُ  بداذا ابؼسار جعل الغزالي يعُيد النظر في الفكر كابؼنهج التًبوم، ى         
التعليقة في فركع في الفقو كالأصوؿ ) على أهميتها بصيعا، فكتب بدايةن  أكدّ ك التًبوم كالاشكاليات التي عاشها. فقد اىتم بدختلف العلوـ 

ككتب في العقيدة ابؼنخوؿ في الأصوؿ. البسيط في الفركع، الوسيط، الوجيز في الفقو. جواىر القرآف. الأربعتُ في أصوؿ الدين.(  ابؼذىب،
كابؼضنوف بو على غتَ الرسالة القدسية في قواعد العقائد، ابؼقصد الأستٌ في شرح أبظاء الله ابغستٌ. كعلم الكلبـ )الاقتصاد في الاعتقاد ك 

ل التفرقة بتُ الإسلبـ كالزندقة. ابؼستظهرم في الرد على الباطنية، حجة ابغق. قواصم الباطنية. رسالة في رجوع أبظاء الله إلى ، فيصأىلو
كانتقد بـاطر علم الكلبـ فكتب )ابعاـ العواـ عن علم الكلبـ( كفي الفلسفة كتب )مقاصد  ذات كاحدة ردا على ابؼعتزلة كالفلبسفة(

ابؼعارؼ العقلية كلباب ابغكمة الإبؽية. القسطاس ابؼستقيم. طائهم في كتابو تهافت الفلبسفة(. ككتب في قضايّ ابؼنطق )خأالفلبسفة كانتقد 
( كفيها سلك طريق ابؼنطق برؤية إسلبمية. كفي تزكية النفس  معيار العلم، أساس القياس. تفستَ يّقوت التأكيلبؿك النظر، ميزاف العمل، 

ابؼنقذ من الضلبؿ كابؼفصح عن  مشكاة الأنوارػ الكشف كالتبيتُ في غركر ابػلق أبصعتُ.يمياء السعادة، ، ككبداية ابؽدايةكتب )
على السحر  ككتب في الردّ  .(الرسالة اللدنية. منهاج العابدين إلى جنة رب العابؼتُ.(. كفي التًبية كتب )رسالتو أيها الولد، الأحواؿ.

كختم الغزالي كل تلك التجربة بكتابو إحياء . (الرد ابعميل للئبؽية عيسى بصريح الابقيل)النصارل  ككتب في الرد على (ابػواص كالكيمياء)
كما أف الغزالي يؤكد على أهمية ابؼعارؼ ابؼختلفة )الطب  .اكتعليمي تربويّ اعلوـ الدين الذم بصع فيو بتُ بـتلف ابؼعارؼ، ليكوف منهاج

 كيُذر في ابؼقابل من ابػوض فيما ىو مذموـ كالسحر كالشعوذة كناقش ذلك في الاحياء كابؽندسة كابغساب كالنجوـ كعلم الكلبـ(،
القيمي  الإطار. كعموما فتأكيد الغزالي على ابؼعارؼ الدينية كأساس، سيضمن (32، ص1، ج2005)الغزالي أ.، إحياء علوـ الدين، 

، فذلك يجنبو الاستغلبؿ السيئ للمعارؼ كالعلوـ فلب تكوف ضد مصالح كالأخلبقي للئنساف في حياتو، كفي تعاملو مع بقية ابؼعارؼ كالعلوـ
 الانساف كالإنسانية، كما لا يخدـ ابغضارة كالتطور.

 الشمولية لكل الوجود: - د

فهو فكر تربوم يقدـ معرفة كاضحة حوؿ ابؼوجودات، بداية بابػالق الذم ىو مصدر الوجود كباقي ابؼخلوقات في عالم الغيب 
بعن( كعالم الشهادة )بداية بالإنساف كباقي ابؼخلوقات ككل ما في الكوف(. مع بياف لكل العلبقات بتُ ىذه ابؼكونات. فالله )كابؼلبئكة كا

 ىو ابػالق ابؼدبر كالمحيي كابؼميت. كعلى باقي ابؼخلوقات التسليم لو كعبادتو، كىي بالنسبة للئنساف تكليفا كاختيارا، كبالنسبة لبقية
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كجبلية. أما علبقة الانساف بالكوف فهي علبقة اعمار كفق سنن ابػلق كسنن الشرع. كفي ابؼقابل فالكوف بكل ما فيو  ابؼخلوقات طواعية
 مسخر للئنساف كفق سنن ابػلق كالشرع فإذا برقق كل ذلك كانت النتيجة بناء حضارة إنسانية. كىكذا تصبح الرؤية راضحة.

 التكامل والاعتدال:  - ق

الصورة الظاىرة للئنساف مع حُسن صورتو الباطنة، لا بد لو من تكامل كاعتداؿ في القول الأربعة فالغزالي يرل أف حُسن 
 للئنساف: يقوؿ الغزالي: "أربعة أركاف لا بد من ابُغسن في بصيعها حتى يتم حُسن ابػلُق، فإذا استوت الأركاف الأربعة كاعتدلت كتناسبت

)الغزالي أ.، إحياء علوـ الدين،  كقوة العدؿ بتُ ىذه القول الثلبث" ،قوة الشهوةحصل حسن ابػلق كىي: قوة العلم، قوة الغضب، 
 . كما اىتم الفكر التًبوم عند الغزالي بتنمية بـتلف مكونات الانساف:(58، ص3، ج2005

  كمصلحة.ابؼكوف ابعسمي: كذلك بتنمية ابعسم كعلى رأسها ابغواس مع رعايتها كابغفاظ عليها كاستغلببؽا فيما فيو نفع 

  ابؼكوف النفسي: كذلك بتنمية الدكافع النفسية )كالاعتزاز بالذات، كحب التدين كابؼعرفة كابعماؿ، الانتماء، كحب البقاء( كضبط
 ..(.زف، البغض، الانقباض، الانبساطللؤحاسيس الباطنية )كابغب، الفرح، السخط، ابغ

 ( كتنمية بفيزاتو )التدرج، ، مبدأ ابؽوية، مبدأ عدـ التناقضمبدأ الغائية السببية، أابؼكوف العقلي: كتًسيخ ابؼبادئ العقلية )كمبد...
 التًابط الوظيفي، التكامل( كتدريبو على أداء كظائفو )الربط، الضبط، الكف(

 :لعلم إلا " كيسألونك عن الركح قل الركح من أمر ربي كما أكتيتم من اابعوىر الركحي: التي تبقى دائما من عالم الغيب لقولو تعالى
 ا سر تكرنً الانساف.كالتأكيد على أنهّ ، 85قليلب" الإسراء 

-151، ص1996)أيوب،  فالغزالي يؤكد على التًبية في ابعوانب ابؼختلفة: تربية نفسية، ركحية، عقلية، اجتماعية، جسمية
في النفس. كما أف الاعتداؿ في مزاج  . ككل ذلك يؤدم إلى أساس أخلبقي متتُ، فالغزالي يرل أف ابؼيل عن الاعتداؿ سقم كمرض(191

. فالغزالي يريد بناء الشخصية (66، ص3، ج2005)الغزالي أ.، إحياء علوـ الدين،  البدف ىو صحة لو كابؼيل عن الاعتداؿ مرض فيو
اة كلها. كلذلك بقد الغزالي إيجابية كمتفتحة على ابغي كغتَ ابؼنغلقة عن الآخرين بل تكوفوجود، عن المنعزلة  غتَابؼسلمة ابؼتميزة بذاتها، 

لا بغاجة، أم أنها استثناء كليست ىي إلا أنو يرل أنها لا تكوف إبو الاحياء فرغم ما يذكره من فوائد العزلة ايرفض العزلة السلبية في كت
 الأصل. 

، فالغزالي يجمع بتُ منهج للجمع بتُ بـتلف سبل العلم كابؼعرفة كمصادرىاكمن التكامل في الفكر التًبوم عند الغزالي أنو يذىب 
الكشف كابؼشاىدة مع منهج النقل كمنهج العقل، كقد أكد على منهج الكشف كابؼشاىدة، فجعل علم ابؼكاشفة ىو القسم الأكؿ قبل 

الدين، )الغزالي أ.، إحياء علوـ  علم ابؼعاملة )علم أحواؿ القلوب( ككلبهما من علوـ الاخرة، لأف بهما يكوف صلبح الانساف في آخرتو.
كفي كتابو مصدر معرفتها الكشف. ابغستٌ فقد اعتبر الغزالي أف القضايّ ابؼتعلقة بعالم الغيب كحقيقة أبظاء الله  (37، ص1، ج2005

ة الكشف كالتبيتُ يرل الغزالي أف ابؼطلوب من ابؼؤمن أف يدُرؾ تلك الصلة بتُ علم ابؼعاملة كعلم ابؼكاشفة. كىو يرل أف ذلك يتطلب التوب
اء. الذنوب كالتخلص منها كمن آثارىا. كيعَتبر الغزالي أف الإيماف بالله ىو غاية الإيماف، بعد التسليم ابؼطلق بدا جاء بو الرسل كالأنبي من

 كحتى ينتج عن ىذا الإيماف كشف، فذلك مرىوف باستحضار الظاىر كالباطن في العبادة، كالذكر الدائم لله الذم يتطلب تطهتَ القلب.

 أساس العملية التربوية:  العلماء - ك
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كىم عند الغزالي على قسمتُ: أكبؽما علماء الظاىر بفن تعلقت علومهم بأمور الدنيا كحياة الناس كمعيشتهم الدنيوية سواء منها   
زكيتها كتطهتَىا صلبح القلوب كتإالعلوـ الشرعية كالفقو أك العلوـ الكونية ابؼختلفة. كالقسم الثاني ىم علماء الباطن، ىم القائموف على 

موف عند الغزالي على الفقهاء، وف كأصحاب طريق التزكية كالسلوؾ، مقدّ كتربية النفوس كتهذيبها كتركيضها. كابؼشتغلوف بالباطن كىم ابؼربّ 
  كغتَىاموف على غتَىم من أىل الاختصاصات الأخرل كالطب كالفلبحة كالسياسة كالعمراف كالفقهاء نظرا بغاجة أغلب الناس إليهم مقدّ 

 (37، ص1، ج2005)الغزالي أ.، إحياء علوـ الدين، 

 البيئة التربوية:  - ز

سرة كالمجتمع الذم يعيش فيو الفرد كيتلقى فيو القيم كالأخلبؽ، ىذه البيئة فالغزالي يؤكد على ضركرة توفتَ بيئة تربوية داخل الأ
ء. كفي ابؼقابل فإف بناء الفرد الصالح يؤدم إلى بناء المجتمع السليم، داب الضركرية بؽا في ربع العادات من كتاب الاحياد على الآالتي أكّ 

كالتآلف كالتوافق، كسوء ابػلق يثمر التباغض  لفة بشرة حسن ابػلق كالتفرؽ بشرة سوء ابػلق، فحسن ابػلق يوجب التحابّ فهو يقوؿ أف: "الأ
الإسلبـ في فكر الغزالي منهج للحياة كىو في كتبو كخاصة . ف(172، ص2، ج2005)الغزالي أ.، إحياء علوـ الدين،  كالتحاسد كالتدابر"

تكلم عن كل أمور ابغياة الفردية منها كالاجتماعية كالتًبوية كالاقتصادية كالسياسية كالعلبقات ابؼختلفة، مبينا كل ذلك انطلبقا بفا يحياء، الإ
 ية كبناء الرؤية الكونية الإسلبمية.و بكبذلك تتوفر البيئة ابؼناسبة بؼمارسة العملية التً جاء بو الإسلبـ. 

 تنوع أساليب التوجيو التربوي: - ح

فالفكر التًبوم عند الغزالي يقوـ على التنوع في أساليب التوجيو التًبوم، فهو من ناحية يقوـ على أسلوب التحفيز كبرريك 
عا في ذلك منهج القرآف، فقد جاء كثتَ من آيّتو تدعو لذلك: بدفع بكو النظر كالتأمل كالتفكر، متّ يالرغبة في الاستزادة ابؼعرفية كالعبادية ك 

كيقوـ الفكر التًبوم عند الغزالي من ناحية أخرل على أسلوب التوجيو التًبوم ابؼتزف،  )أفلب يبصركف، أفلب يعقلوف، لقوـ يتفكركف ...(.
 يجمع بتُ التًغيب كالتًىيب، كىو منهج قرآني كذلك.

  العلم ثم الدمارسة والتمرن: - ط

مة على سلوؾ طريق ل فيو الكلبـ حوؿ العلم كفضلو كأقسامو، فهو يرل بأف العلم كابؼعرفة مقدّ فالغزالي بدأ الاحياء بباب فصَّ 
يو بعلم ابؼعاملة أم التهذيب كالتزكية. فمعرفة تلك الأحواؿ كابغقائق ؼ كل ما يخص علم أحواؿ القلوب، الذم يسمِّ التًبية. كما أنو عرّ 

صلبح طريق التصوؼ مرىوف بالعلم الشرعي الذم يسبقو. فهو يستند بؼا  بأفّ  لض طريق التهذيب كالتزكية. كما أنو ير تساعد على خو 
)الغزالي أ.، إحياء علوـ  ؼ أفلح، كمن تصوؼ قبل العلم خاطر بنفسول ابغديث كالعلم ثم تصوّ صَّ ر أف من حَ قاؿ ابعنيد ربضو الله، ليقرّ 

غزالي يؤكد دائما على التدرج في العملية التًبوية مع استكماؿ ما برتاجو كل مرحلة، من شرط ضركرم . فال(39، ص1، ج2005الدين، 
 لتحقيق النجاح التًبوم. 

طار التدرج التًبوم كابؼعرفي، يعتبر الغزالي أف الوصوؿ إلى علم ابؼكاشفة، لا يتحقق إلا بعد برصيل علم ابؼعاملة. كعلم إكفي          
لذم يختص بأصوؿ معرفة الله كإدراؾ صفاتو، كىو العلم الذم يثُمر بؿبة الله كبـلوقاتو. كعلم ابؼكاشفة جوىره ضبط موازين ابؼكاشفة ىو ا

فيل علم ابؼعاملة. الذم يتعلق بالعلبئق ابغياتية ابػاضعة للنفس )معرفة النفس المحمودة كابؼذمومة(. كيندرج برت علم ابؼعاملة كل ما ىو ك
)الغزالي أ.، منهاج العابدين إلى جنة رب العابؼتُ،  ىذه ابؼعرفة لا تكوف بُؾدية إلا بدا يُُققو الكشف الباطتٍ لعلم ابؼكاشفةبدعرفة النفس، 
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عارؼ الاجتماعية كالإنسانية ككل ما يتعلق بحياة الانساف، فذلك يساعد ابؼؤمن على فهم مقاصد فالغزالي يتكلم عن ابؼ، (96، ص1989
"قل إفّ  في العبادات كابؼعاملبت كفي كل جوانب ابغياة. فيعيش حياتو بكل كقائعها كأحداثها لله تعالى، مصداقا لقولو الشريعة، كأحكامها

 .163-162صلبتي كنسكي كبؿيام كبفاتي لله رب العابؼتُ" الأنعاـ 
لدنيا، لا بد لو من التزاـ العُزلة كدكاـ زمانو يذىب بو إلى الانشغاؿ با كمن التدرج في العملية التًبوية أنو بعد اكتشاؼ ابؼؤمن أفّ 

ح الطريق بػوض بذربة تربوية ركحية مثمرة، . فالغزالي من خلبؿ ما كتبو، خاصة كتابو إحياء علوـ الدين كمنهاج العابدين، كضّ  ذكر الله
ية، كىو دكرىا ابغضارم. من ذلك بذربة كأمتو كقد تنتفع بها كل الإنسان ول نفعها إلى غتَه في بؾتمعتنفع ابؼؤمن في دنياه كآخرتو، يتعدّ 

 الغزالي كآثاره كمؤلفاتو التي حققت ركاجا عابؼيا، استفادت منو الإنسانية بصعاء. 

 همية الرؤية الكونية لقيام النهضة الحضارية:أـ الفكر التربوي و  5

الانساف )فطرتو، عقلو، ككجدانو، كركحو( كما  ـ الفكر التًبوم عند الغزالي رؤية كونية بسيزت بتناغمها كتلبئمها مع كينونةلقد قدّ 
في الدنيا كالآخرة. كىي رؤية تستند إلى  ةمالو كأشواقو كطموحاتو. ما يجعلها قادرة على توجيو الانساف بكو برقيق السعادآأنها تتناغم مع 

عة، لأنها مبنية على ا. كلذلك فهي رؤية مقنِ دلة على ابؼفاىيم كالتفستَات ابؼتعلقة بهمات صحيحة، يمكن البرىنة عليها كتقدنً الألّ مسَ 
ا رؤية تتميز بالواقعية كتكشف عن ابؼعتٌ ابغقيقي للحياة. ما يجعلها تغرس الطمأنينة كالسكينة في النفوس. كقد بسيزت قاعدة صلبة. كما أنهّ 

 فهي رؤية تؤدم إلى فعالية كإيجابية كبتَة.  ىذه الرؤية بالقدرة على برريك الدكافع الكامنة في الانساف، مع تنمية الشعور بابؼسؤكلية.

ست لرؤية كونية مادية كضعية، جعلت الانساف ىو المحور كقطب الرحى، فأنزلت كالناظر بؼخرجات النهضة الغربية يجد أنها أسّ 
عد أف كصل فلبسفة التنوير في الغرب ا أقصى ما في ىذا الوجود، بكأنهّ  ةللمتع الدنيا داره  لو ابؼتحكم كابؼسيطر. كاعتبرت أفّ لإالانساف منزلة ا

لغاء الاىتماـ بالغاية الفعلية من ابػلق، كبدأ التخلي إساطتَ كابػرافات، كمن ثم عتبر من الأإلى إلغاء الآخرة من الساحة العلمية كأصبحت تُ 
التفستَات التقليدية القائمة على أساس ديتٍ  التدريجي عن الرؤية الكونية الدينية في العالم الغربي. كبدأ التفكتَ العقلبني كالنقدم يُل بؿل

كىي النظرة ابؼادية للحياة التي جاء توصيفها في القرآف الكرنً في شتى المجالات. كىي مقولات التفكتَ البشرم البعيد عن الوحي السماكم، 
لغيت ابؼعايتَ الأخركية في النظر إلى الدنيا، أُ . كبذلك 37ابؼؤمنوف "حياتنا الدنيا نموت كبكيا كما بكن بدبعوثتُقاؿ تعالى: "إف ىي إلا 

 كاستحدثت معايتَ كفهم خاص بالدنيا منفصل عن العالم ابؼستقبلي الأخركم، الذم ينقل الانساف من حالة الاستتار كالمحدكدية ابؼادية إلى
الآخر. فينتج عنو غفلة النفس من  لع عليو كملبئكة بُرصى أعمالو( كحالة الاطلبؽ في العالمحالة الانكشاؼ )أم أف ىناؾ إلو مطّ 

ابؼباشرة ناحيتتُ: الأكلى على ابؼستول الزمتٍ، أم الاستغراؽ الواقعي في الشؤكف الدنيوية. كالغفلة الثانية تتمثل في سيطرة ابغسابات العقلية 
القرارات. فتصبح أىداؼ الانساف القريبة على أساليب التفكتَ، كتشبث العادات الفكرية ابؼباشرة كابؼادية بآليات الادراؾ كالتأمل كابزاذ 

 كغايّتو البعيدة مرتبطة بدنظوره الدنيوم ابؼختزؿ.

رؤية اختزالية لأنها تهتم بابعسد كتهمل الركح، أك تصرؼ قضايّ الركح في ابعانب الوجداني كالعاطفي. ما يؤدم إلى بناء ال ذهكى 
اجات ابعسدية كالنفسية الذاتية كابؼطالب الدنيوية ابؼعاشية، مع اغفاؿ كلي حياة ليس للركح فيها مكاف. ينصب التًكيز فيها على ابغ

تلك الرؤية ابؼادية  .29" ابغجر كنفخت فيو من ركحي"للحاجات الفطرية كالركحية، كعلى رأسها الاتصاؿ ببارئها كخالقها قاؿ تعالى: 
ل ذلك شعور الانساف بأف حياتو لا معتٌ بؽا كأنها مليئة بالعبث كضعية لأنها تلغي ابؼعايتَ كالضوابط الدينية في ابغياة، فينتج عن ك

 في داخلو، كاضطرابا في كاقعو ابؼعاش كحياتو اليومية.   اكالاضطرابات. ككل ذلك يجعل الانساف ىجينا يعيش انفصام
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اة كالعبثية. كل ذلك جعل أبراىاـ ىذه الرؤية الوضعية كاف بؽا أثرىا على العالم الغربي، من غياب للغايّت الكبرل كابؼعتٌ في ابغي
تُ(. فهو يقوؿ: "إف الناشئة أبناء الغرب، يعتبر أف التًبية ابؼعاصرة فشلت في برقيق الذات لدل الدارستُ )ابؼتًبّ  زماسلو كىو أحد أبر 

، 1987)الكيلبني،   ف تداعى"يتطلعوف إلى حقائق مؤكدة كتلك التي تقدمها الأديّف كالتقاليد الراسخة. كلكن أثر الأديّف كالتقاليد الآ
ت إلى حصر مفهوـ العلم على . كيجد ماسلو أف النظرة التي ذىبت في العالم الغربي إلى الفصل التاـ بتُ العلم كالدين، أدّ (48ص

ابل انعزؿ  أك خبيث. كفي ابؼقالتكنولوجيا، كجعلو بؾردا من الأخلبؽ كقواعد الأدب الإنساني، يستعملو الصالح كالشرير لأم ىدؼ ختَّ 
 الدين عن العلوـ كابؼعارؼ إلى درجة معاداة ابؼعرفة العلمية، كأصبحت القداسة بؿصورة في الكهنوت، كبروؿ الدين إلى طقوس لا علبقة بؽا

بحياة الناس كمعيشتهم اليومية. لذلك يرل ماسلو ضركرة إعادة تعريف كل من العلم كالدين على أساس التكامل فكل منهما يُتاج إلى 
عن بؿاربة الشر، كقد يتحوؿ دعما لو،  الآخر، فالفصل بينهما يجعل كل كاحد منهما غتَ قابل للحياة. لقد أصبح الدين في الغرب عاجز ا

لا إمستحيلب في الدنيا كلا يتحقق  الأف الواقع انفصل عن ابؼثل العليا، كأصبحت السماء منفصلة عن الأرض، كأصبح التًقي البشرم أمر 
صبح العلم يتعامل مع الوجود ابؼادم ابؼلموس فقط، كلا يتعامل مع غايّت ابغياة كأىدافها كمقاصدىا الرفيعة كمنفصل عن باعتزابؽا. كأ

 القيم الإنسانية. كأصبح العلم سلعة يمكن لأم شخص أف يشتًيها لأم غرض، كأصبح العلماء مرتزقة يتكسبوف بالعلم في أم مكاف. 

قضايّ الفضائل كالقواعد الأخلبقية كالقيم الركحية في اختصاص جديد لعلوـ الإنسانيات، كقد كاف ماسلو يخشى أف يتم فصل 
ا برتكر القوؿ في قضايّ العقيدة كالأخلبؽ. فمثل ىذا الفصل كذلك الانشقاؽ يؤدم الذين يرفضوف الدعول القديمة للديّنات القائمة، لأنهّ 

سيحة. كأكد أنو: "لا يمكن انتزاع القيم الركحية كابؼعاني الأخلبقية من ميداف إلى انتاج علم كسيح كدين كسيح كحقائق كسيحة كقيما ك
ه ابؼعرفة الإنسانية كالبحث كالتجربة. كما لا يمكن أف نتًؾ القيم للخزف في بـازف الكنيسة. كإذا كاف العلم بدفهومو ابغاضر لا يريد ىذ

كسع، علم مزكد بقول ككسائل أكبر، علم يستطيع دراسة القيم كيعرؼ كيف الوظيفة كلا يقدر على بضلها، فلب بد من تطوير مفهوـ علم أ
يغرسها في الإنساف. كمثل ىذا العلم سيتضمن ػ كقد تضمن من قبل ػ كثتَا بفا يسمى بالعلوـ الدينية، كمن ابؼسلم بو أف مثل ىذا العلم 

. كلو أف (48، ص1987، )الكيلبني،  ما يمكن ملبحظتو"الواسع ابؼعتٌ لا بد كأف يشمل ضمن اىتماماتو كل ما يُتوم عليو الدين ك 
 تو. ؼ على الدين الإسلبمية كرؤيتو الكونية، لوجد فيو ضالّ الرجل تعرّ 

إذف فإف ماسلو كما يقوؿ ماجد عرساف "كضع الفلسفة التًبوية ابؼادية في موضع الدفاع كدعا بصراحة إلى دخوبؽا ميداف الدين 
ت إلى الشقاؽ بتُ الدين كالعلم، كإنما دعا للبحث يم التي انسلخت منها أكربا في مطلع عصر النهضة كأدّ كالقيم. كلكن ليس الدين كالق

. كليس من الصواب (52، ص1987)الكيلبني،  عن دين كقيم جديدة ذكر مواصفاتها في أبحاثو كلا يجد بؽا الباحث مثلبن إلا في الإسلبـ"
نساف إلى الوجود كإلى قيمو  نظرة الإلم تتمكن من ابؽدـ ابؼباشر للعقيدة الإسلبمية، فهي تغتَّ  الاستهانة بآثار الرؤية ابؼادية، فهي كإف

 ملبعانب ابؼادم كتهبا تمب ابعانب الأخركم كالغيبي، كتهكمعارفو كغاية كجوده. كىي رؤية تقدـ إطار للفكر بؿصور بابعانب الدنيوم كتغيّ 
 ابعانب الركحي.

رىيب كتواصل اجتماعي عابر للمجتمعات كالقارات، لا يمس  ااعلبمي اعابؼنا الذم يشهد انفتاحل ما نعيشو اليوـ في ظكفي 
إلى الصغار، عبر الوسائط الإعلبمية ابؼختلفة، التي أصبحت متاحة للغتٍ كالفقتَ، أصبح من الضركرم أف تبرز في  الكبار فقط بل امتدّ 

 ظل ف برافظ على ىويتنا كمرجعيتنا، كالمحافظة على استقرار بؾتمعاتنا ككحدة أمتنا فيمنظومتنا التًبوية رؤية كونية إسلبمية، يمكن بؽا أ
ا فيو، كىي توازف بتُ الدنيا بدالتكتلبت الدكلية. فهي رؤية توحيدية شمولية تكاملية كاقعية، أصل الوجود فيها الله فهو خالق الكوف 

، كمع ذلك فالدنيا فانية كىي دار اختبار 77القصص "رة كلا تنس نصيبك من الدنياخكابتغ فيما أتاؾ الله الدار الآ"خرة، قاؿ تعالى: كالآ
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قاؿ تعالى: "كما ىذه ابغياة إلا بؽو كلعب كإفّ الدار الآخرة بؽي ابغيواف لو كانوا للئنساف، أما حياة ابػلد ابغقيقية فتكوف في الآخرة 
 منوا لا تلهكم أموالكم كلا أكلادكم عن ذكر اللهآ: )يّ أيها الذين تعالى اؿ. كأكد ابؼولى عز كجل على التكامل فق64 العنكبوتيعلموف" 

لا بذلك. إكىي رؤية تكاملية بعمعها بتُ ابعسد كالركح، فلب تطيب حياة الانساف  .9ابؼنافقوف كمن يفعل ذلك فأكلئك ىم ابػاسركف"
ك تنسجم حياة الانساف كحاجاتو مع فطرتو، كتتحقق لو الطمأنينة النجاح كالصلبح في ىذه الرؤية مرتبط بالتزاـ ما جاء بو الوحي، كبذلك 

كالسكينة كالاستقرار العقلي كالركحي، بغض النظر عن الظركؼ كابؼتغتَات. فالعلبقة في ىذه الرؤية بتُ ابعسد كالركح، ىي علبقة الأصل 
ة كابغكمة من الوجود الظاىرم كأثره على التطور كتقدـ لو العلّ  ر التكويتٍ كالتشريعي،و  ذلك من ابؼنظابغي بابؼكوف ابؼادم التًابي، كىي تبتُّ 

هي ف علبقة كل ذلك بالتقدـ ابغضارم الإنساني. تبتُّ بحيث الركحي كحيويتو، كالشركط اللبزمة على مستول الفرد كالمجتمع لتحقيق ذلك. 
 رؤية أساسها تقدنً العبودية لله كغاية للخلق كسبب لاستمرارية الوجود.

 ـــــاتمــــــــــــــة:خـــــ

أثره في الفكر الإسلبمي كالفكر العابؼي. كقد ترؾ لو ـ الغزالي من خلبؿ مراحل حياتو كبذربتو ابؼعرفية كالركحية نموذجا بؼفكر قدّ  
ح في دنياه كآخرتو، كعلى لنا الغزالي فكرا تربويّ يُمل في طياتو رؤية كونية توحيدية. قادرة على بناء الفرد ابؼسلم الذم يسعى لتحقيق النجا 

قدر بقاحو في ذلك تكوف سعادتو. كتظهر تلك الرؤية عند الغزالي في برنامج تربوم بخطوات عملية في مؤلفاتو، على رأسها كتابو "إحياء 
ية كالعلوـ الكونية، كىو ما ـ فيها فكرا تربويّ يمكنو برقيق التكامل ابؼعرفي بتُ العلوـ الإسلبمية كغتَىا من العلوـ الاجتماععلوـ الدين". قدّ 

 في بـتلف جوانب ابغياة. منو يدفع للبستفادة كالإفادة 

ة، بصع فيها بـتلف العلوـ الإسلبمية، كابؼعارؼ بدحطات عدّ  كقد ظهر ذلك التكامل الإيجابي في حياة الغزالي، الذم مرّ 
تلفة، استخلص منها أفضل الطرؽ لاكتشاؼ ابغقيقة الإنسانية كاستفاد منها. كما عَرؼ في مساره العلمي كعايش مناىج كطرؽ بـ

عا بؼنهجها دا لتعاليم مدارس العلوـ الإسلبمية التي يغلب عليها الطابع الفقهي، جامعا بؼعارفها كمتبّ كالوصوؿ إلى اليقتُ. فقد بدأ الغزالي مقلِّ 
 مثالبها كاستثمر ايجابياتها، ثم في ابغجاج كالاستدلاؿ، فبتُّ التعليمي. انتقل بعدىا إلى منهج ابؼتكلمة، كأدلة الفلبسفة كمقالاتهم كطرقهم 

كقف على طرُؽ الباطنية الإمامية فكشف فسادىا، كعاد بعدىا إلى التصوؼ كتزكية النفس كتطهتَ القلب، فتبلورت بذربتو ابػاصة 
 لا شك فيو. الذم يقتُ ال ؿ إلى شاطئللوصو استفاد الغزالي من ىذا ابؼشوار ابؼعرفي كالتًبوم كقد كأصبحت لو خبرتو ابؼتميزة. 

ظهر لو رؤية كونية فيها توفيق بتُ ابذاىتُ: ابذاه الفقهاء كابؼتكلمة الذين نظركا للكوف كخالقو تفي مؤلفات الغزالي  كالباحث
 ترل الكوف من خارجو، ركا الكوف من داخلو )من داخل الكوف(. كالابذاه الثاني يعتمد على رؤية ابؼتصوفة التيوّ انطلبقا من الانساف كتص

حي حوؿ  انطلبقا بفا يريده الله من الكوف كالانساف معا، كانطلبقا من توحيد الله كخاصة في ربوبيتو كألوىيتو كأبظائو كصفاتو، كما جاء في الو 
و حياة الانساف كل ذلك. فالرؤية الأكلى للفقهاء كابؼتكلمة قد تستحضر غاية خلق الانساف، كلكنها تغرؽ في تفاصيل ما تقوـ علي

زع إلى كحاجاتو. بينما تغرؽ الرؤية الثانية للمتصوفة في تأملها في غاية الوجود كعناصره كمكوناتو، كشاىد على قدرة الله كإرادتو كفعلو، فتن
رؤية بذمع بتُ الفقو تقزنً الذات الإنسانية، كربدا ألغتها. فجاءت رؤية الغزالي براكؿ ابعمع بتُ رؤية الكوف من خارجو كرؤيتو من داخلو. 

كالتصوؼ كبتُ منهج ابؼتكلمة كمنهج الفلبسفة، رؤية بذمع بتُ السعي للعبودية كمعرفة الله، من ناحية، كمن ناحية أخرل ىي رؤية تنطلق 
ة كطلب الصلة بالله من كوف الله يُب الكماؿ، كأنو أراد أف يسوؽ الإنسانية بكو الكماؿ. كمن ثمَّ يأتي ابعمع عند الغزالي بتُ دكاـ العبودي

 كمعرفتو، مع السعي لتحقيق التطور كالرقي كالكماؿ في ابغياة الاجتماعية كالكونية. 
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كاف، مع الاحتفاظ بابؼوقف الشرعي في إطاره. فكر   كما أحوج الإنسانية اليوـ إلى فكر تربوم قائم على تكرنً كل إنساف أم    
دنً النقد البناء الذم يساىم في التطوير كالتقدـ. فكر يسمح لكل انساف باكتشاؼ يؤسس لقيم التعاكف كالتسامح، كذـ التعصب كتق

ة نفسو كفطرتو ضمن ىذا الوجود. ككل ذلك يتوقف على بناء منظومة تربوية غايتها معرفة الله كالقرب منو كدكاـ الصلة بو، كأساسها العبودي
خذ بالوحي ع بتُ بـتلف ابؼعارؼ )الدينية منها كالكونية كالاجتماعية(، كالألله بدظاىره الثلبث )الديتٍ كالاجتماعي كالكوني( مع ابعم

كالفطرة كالعقل مع التجارب )ابغسية منها أك الكشفية(، كذلك سيؤدم حتما إلى بناء رؤية كونية شمولية أساسها العقيدة التي بذيب عن 
 الشريعة الإسلبمية. الأسئلة الوجودية. رؤية فيها توافق بتُ الفطرة الإنسانية كمقاصد 

خذ فو علماء الإسلبـ كمنهم الغزالي حوؿ الفكر التًبوم، كالأمن ىذه الدراسة ىي ضركرة الاعتماد على ما خلّ  تنبعكأىم توصية  
أف تساىم  بالرؤية الكونية التي ربظوىا في مؤلفاتهم، فذلك يساعد في بناء منظومة تربوية تتناسب مع ىوية بؾتمعاتنا الإسلبمية، كيمكن بؽا

 في نهضتها كرقيها ابغضارم. 
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