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 :لص الم
جاءت ىذه الدراسة لتتناوؿ واحدة من الدواضيع التي ما فتئت تشكل على الدشتغلتُ بالفكر 

ا والفكر الفلسفي على وجو الخصوص؛ وىو موضوع العلبقة بتُ الفكر الفلسفي الإنساني الخلبؼ عموم
عبر مراحلو من منابعو الأولى إلى العصور الدتأخرة، ولب الدراسة ىو التساؤؿ عن العلبقة بتُ الفكر 
الفلسفي والفكر الأسطوري، ولزاولة تتبع الأصوؿ الفكرية للتفلسف منذ بواكتَه الأولى على يد أساطتُ 

 )رواد( الفكر الفلسفي.
وجاء ىذا الدقاؿ ليشرح أولا مفهوـ الأسطورة والخصائص التي بسيزىا عن غتَىا من الدواضيع ذات  

الصلة وصولا على التقاطع بينها وبتُ الفلسفة في بعض جوانبها، وإلى الاختلبؼ بينهما في الجوانب 
ت القديدة ولزاولة تلمس أفكارىا الفلسفية الأخرى. وقد تضمنت الدراسة أمثلة عن الأساطتَ في الحضارا

 حوؿ تساؤلات الإنساف حوؿ الكوف والحياة والعقائد.
وقد خلصت الدراسة إلى بياف الدتفق والدفتًؽ عليو في طبيعة الفكر الفلسفي والفكر الأسطوري ومنو 

 يث الدنهج والغاية.التأكيد على وجود الروابط الدشتًكة بتُ أنواع التفكتَ رغم الاختلبؼ الجوىري من ح
 .الفلسفة، الأسطورة، الفكر الفلسفي، الفكر الأسطوري :يةفاا المكلمات ال
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Abstract: 

This study came to deal with one of the topics that have been posing 

controversy among those involved in human thought in general and philosophical 

thought in particular; It is the subject of the relationship between philosophical 

thought through its stages from its first sources to the later ages, and the core of 

the study is the question of the relationship between philosophical thought and 

mythical thought, and an attempt to trace the intellectual origins of philosophy 

since its early beginnings at the hands of the masters (pioneers) of philosophical 

thought. 
  This article came to explain first the concept of myth and the 

characteristics that distinguish it from other related topics, leading to the 

intersection between it and philosophy in some of its aspects, and to the difference 

between them in other aspects. The study included examples of myths in ancient 

civilizations and an attempt to find their philosophical ideas about human 

questions about the universe, life and beliefs. 
The study concluded with a statement of what was agreed upon and 

disagreed with in the nature of philosophical thought and mythological thought, 

and from it the emphasis on the existence of common links between the types of 

thinking despite the fundamental difference in terms of method and purpose. 
Keywords: Philosophy; myth; philosophical thought; mythical thought. 

 

  :مقدمة .1
لشا دأب عليو التفكتَ البشري منذ نشأتو الأولى وما تلبىا من أحقاب زمنية ىو لزاولة الإجابة عن 

لاستفزاز وبهذا القلق نشأت الفلسفة في تساؤلات الديتافيزيقية التي ما انفكت تثتَ دىشتو واستغرابو، وبهذا ا
شكل لرهود تأملي للعقل الإنساني قصد التعرؼ على الأسباب النهائية، والوصوؿ على الدعتٌ الحقيقي 
للؤشياء إشباعا لفضولو الفطري للمعرفة، ومن ناحية أخرى فإف فعل التفلسف ىو تعبتَ عن حركة الفكر 

جود والفناء أو الدبدأ والدصتَ، ولكي يصتَ الإنساف فيلسوفا للبحث عن حياة الكوف والإنساف وعن الو 
عليو أف يدلل على وجهة نظره ويأتي بتفستَ عقلي لرأيو يكسبو طابعا إقناعياّ، وكما عليو أف يحيل بذاربو 
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ف الجزئية الخاصة إلى بذربة عامة لذا معتٌ الشمولية والثبات على الأقل بالنسبة لقناعتو وعندئذ يدكن القوؿ أ
ىذا الإنساف أصبح فيلسوفا ووظيفة الفيلسوؼ وفق ىذا التصور ىو القدرة على امتلبؾ تصور واضح 
لحركة الكوف والإنساف، وإيجاد الأجوبة لكل تساؤلاتو، غتَ أف ىذه الوظيفة لا تقتصر على الفيلسوؼ 

السحيق جامدا، ولا  فقط، فنفس الوظيفة لصدىا عند رجل الأسطورة، إذ لم يبق الإنساف عبر تاريخ فكره 
كائنا مفعولا بو بذري عليو الظواىر دوف أف يسعى إلى لزاولة تفستَىا وفق ما توفر لديو من أدوات التفكتَ 
وآليات التعليل، وىنا يلتقي الفكر الفلسفي مع الفكر الأسطوري، وىناؾ يدكن أف نطرح التساؤلات 

يدكن القوؿ أف بدايات التفلسف ىي كماؿ التالية: ما ىي العلبقة بتُ الفلسفة والأسطورة؟ وىل 
الأسطورة؟ وما ىي نقاط الالتقاء ومفاصل الافتًاؽ بتُ الفكر الأسطوري والفكر الفلسفي؟ ىذه الدراسة 

 ىي لزاولة للئجابة عن ىذه التساؤلات.
 في محاولة المفهوم وتلمس أصول الموضوع:. 2

يحدد ماىيتها وتاريخ ظهورىا بالتحديد  كغتَىا من الدواضيع لم تعرؼ الأسطورة مفهوما واحداً 
الزمكاني، فقد خاض فيها أىل الاختصاص ومن تشغلهم مثل ىذه الدواضيع وتشعبوا فيها إلى مذاىب شتى 
فهي تعتٍ عند البعض قصة خيالية ذات أصل شعبي بسثل فيها قوى الطبيعة بأشخاص يكوف لأفعالذم 

ية التي تفسر حدوث ظواىر الكوف والطبيعة بتأثتَ آلذة متعددة ومغامراتهم معافٍ رمزية، كالأساطتَ اليونان
وىي بهذا الدفهوـ عبارة عن حديث خرافي يفسّر معطيات الواقع الفعلي، كأسطورة العصر الذىبي وأسطورة 
الجنة الدفقودة وإذا ابتعدنا عن ىذا الدفهوـ الشعبي الذي يفسر الطبيعة الفضولية للئنساف ورغبة النفس 

في الإجابة عن كل التساؤلات التي تثتَىا أفعاؿ الطبيعة برديدًا وانعكاساتها على حياة البشر، فإفّ  البشرية
الأسطورة قد شغلت أذىاف ما يدكن وصفهم بالفئة الدتميزة بخيالذا الخلبؽ وبأسلوبها الفتي الأخاذ لشن أوتوا 

روائية التي تعبر عن أحد الدذاىب مواىب فطرية، فالأسطورة عند ىذه الفئة ىي الصورة الشعرية أو ال
الفلسفية بأسلوب رمزي يختلط فيها الوىم بالحقيقة، وىو خياؿ لا يخلو من الدتعة البنائية والتفكتَ الدبدع  

 1كأسطورة الكهف عند بصهورية أفلبطوف أو قصة سلبماف وأبساؿ في فلسفة ابن سينا.
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كما ابزذت ىذه الأسطورة كأداة للتأثتَ الفعلي على عواطف الجموع لتحقيق أىداؼ تتفق مع 
طموحات الجمهور من أجل التغيتَ لضو اؿ"الأفضل"، وىي بهذا الدعتٌ تعبر عن صورة الدستقبل الوهمي 

بضلهم على إدامة الفعل، نلمس ىذه الصورة للؤسطورة في كتاب  الذي يعبّر عن عواطف الناس وينفع في
"تأملبت العنف" لجورج سبوريل مثل لذلك قولو: إذا بالغت في الكلبـ عن التمرد والعصياف ولم يكن 

 2لديك أسطورة بررؾ بها قلوب الناس، لم تستطع أف برملهم على الثورة.
تُ قد بدأت تتضح بابذاىها لضو عالم الخياؿ و"الإبداع" فأف وإذا كانت صورة الأسطورة بهذين الدعني

يدكن القوؿ ىذا أف قصارى القوؿ ىو أف الأساطتَ تتضمن وصفًا لأفعاؿ الآلذة، أو ىي للحوادث الخارقة، 
وىي بزتلف باختلبؼ الأمم، إذ لكل أمة أساطتَىا، وكل شعب أو مِلَّةٍ أو لِضْلِة خرافاتها الدوضوعة للتعليم 

للتسلية، وقد قيل: إف الأسطورة ىي التعبتَ عن الحقيقة بلغة الرمز والمجاز، ويطلق على البحث في أو 
 Mythologieأساطتَ الأولتُ من يوناف وروماف وفرس وىنود وغتَىم من الأمم والشعوب بلعم الأساطتَ 

ي إلى حقائق الذي يقُلب اختًاعات الخياؿ الوهم Mythomanieوالعقل الأسطوري ىو العقل الدخرؼ 
 3واقعية.

 ، ومنو فالأسطورة كما يقوؿ أليكسي لوسيف ليست مفهوماً مثالياً، ولا ىي فكرة أو مفهوـ
الأسطورة ىي الحياة ذاتها، وبالنسبة للذات الأسطورية ىي حياة حقيقية مع كل ما فيها مت آماؿ، 

يها من تفاصيل يومية واقعية ومن مصالح شخصية، ولساوؼ، وترقبات، وإحباطات، ومع كل ما ف
ليست وجودًا مثالياً إنما ىي واقع  -بناءً على استقراء بعض الأمثلة الواقعية من حياة الناس -والأسطورة 

 4معيش مادي ملموس حياتياً، واقع جسدي حتى حيوانية الجسد.
 الأسطورة والحضارات الإنسانية: . 3

لشا يتفق عليو الدشتغلوف بتاريخ الفكر والحضارة ىو أنو ليس ىناؾ فاصل زمتٍ لزدد بتُ أنماط التفكتَ 
فيلسوؼ وذلك من خلبؿ الإنساني، وكل لزاولة في ىذا الابذاه لا يعدو أف يكوف جهداً فكريًا لذذا ال

النظريات التي تناولت تطور الفكر وىي نظريات يقبلها العقل لانسجامها الدنطقي وليس بالضرورة يطابقها 
الواقع إذ لا يدكن التحقق التجريبي من صدقها أو كذبها لأنها تعبر عن ماضٍ سحيق من ذلك نظرية قانوف 
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الحديث "أوعست كونت" الذي جعل الفكر الأسطوري الحالات الثلبث لزعيم النزعة الوضعية في العصر 
الديتٍ الخرافي أولى إرىاصات التفكتَ الإنساني معبّرا عن غريزة التفكتَ لإشباع الفضوؿ الفطري، وىي 

 )الأسطورة( 
ضرورية للتفكتَ الفلسفي الديتافيزيقي )الغيبي( الذي يسبق التفكتَ العلمي الوضعي ويشكل الفكر 

تفكتَ بشري إلى جانب التفكتَ الثيوقراطي الذي لا يخلو ىذا الآخر من العناصر  الأسطوري أساس كل
الأسطورية بل الفكر الديتٍ نفسو قائم على تعدد الآلذة البشرية والسماوية وىو عتُ الأسطورة، ولا خلبؼ 

رتنا شطر الأمم في ذلك بتُ الأمم الشرقية والأمة اليونانية وبلبد الإغريق على وجو الشموؿ، فإذا ولينا نظ
الشرقية القديدة الدصرية الفرعونية منها أو الذندية والفارسية فإننا ندرؾ حقيقة التفكتَ عند ىذه الشعوب 
فقد مزجت بتُ الإبتكارات العلمية منم رياضيات وكيمياء، وفلك وفن وشعر إلّا أف كل ذلك كاف لشزوجا 

وعن طريق ىذا -كت آثاراً واضحة في التفكتَ اليوناني بالأساطتَ الشعبية قبل أف تتميز بأصالة لا تنكر تر 
كاف الشغل الشاغل لحكماء مصر القدامى ىو الاعتناء بالنفس   5في التفكتَ الإنساني كلو. -التفكتَ

رية والعمل على تطهتَىا وإعدادىا للئنتقاؿ من دار الفناء إلى دار البقاء، ولم يكن لذم "ىم" التفكتَ البش
النظري البحث والعمل العقلي والذي يكوف رائده التفلسف للوصوؿ إلى الحقيقة المجردة ليعتٍ لذم شيئا بل 

لّم اىتماماتهم، وبذلك لم يتمكنوا من إرساء وضعوه الدقاـ الثاني، إذ لم يكن في الدرتبة الثالثة والأختَة في س
أسس لأي مذىب فلسفي بالدعتٌ السحرية والقصص الذي تردى عن خوارؽ الآلذة توف قد ساهمت في 

 إشباه فضولذم الفطري عن الحقيقة.
وبعبارة أخرى، يدكن القوؿ أف النصوص العظيمة التي أفصح فيها الحكماء الدصريوف القدامى عن سمو 

لبعض "كجزيرة صغتَة من  لؤخلبؽ وخلود النفس والعقاب في الحياة الثانية تبدو على حدة قولاتصورىم ل
ولم يبتعد نمط التفكتَ عند قدماء  6العقائد الخالصة جداً تضيع في خضم واسع من النصوص السحرية"

يرانيتُ عن ىذ الدضموف الدصري، فقد راحوا يختلقوف آلذة أبلسوىا ىالة القداسة ونسبوا لذا الخوارؽ ولكن الإ
                 وضعوا لذا مسحة فكرية تبدو مبرَّرة منطقيا لا واقعيا، وقد لجؤوا إلى الأسطورة لأف لذا تأثتَ سحري 
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لسف الحقيقي ولا الدبادئ العلمية المحققة بذريبيا، فإذا  في لسيلبت الشعوب آنذاؾ التي لم تؤت حظاّ من التف
كاف الدصريوف القدامى قد فشلوا في الوصوؿ إلى عبادة إلو واحد رغم الجهود الصادقة التي بذلوىا طيلة 
سنتُ في ىذا السبيل فإف الديانة الإيرانية القديدة الدبنية على الأساطتَ ىي الأخرى، قد رسا تفكتَىم عند 

( إلو  الختَ وسبب Ahuramazdaبوجود إلذتُ قديدتُ إليهما يعزى تدبتَ العالم هما: "أىرامزدا" ) الإيداف
             النظاـ في ىذا العالم والدسؤوؿ عن إقرار العدالة ولزاسبة النفوس بعد الدوت عما اجتًحت من السيئات 

 ملك الشياطتُ." إلو الشر والدرض والدوت و Ahrimanفي ىذه الحياة و"أىريداف" "
وليس ىذا التفكتَ الإيراني القديم يجمع بتُ الاعتقاد وحياة الناس اليومية وىي بالنهاية نظرة إلى 
الأخلبؽ بأبعاد عقائدية دينية، فاستقامة الإنساف في سلوكو اليومي بردده نظرتو الديتافيزيقية بل بنقل 

ناسة والجنة والنار ىو نتيجة للصراع الابري بتُ الديثولوجية للكوف والانساف، فالختَ والشر والطهر والد
ىذين الإلذتُ "أىرامزدا" و"أىريداف" اللذاف يدلكاف قوى إلذية متكافئة وأف الإنساف ىو الدرجع لسيادة 
أحدهما على الأخر، فكلما ازداد الإنساف من فعل الختَ والعمل على برقيق النظاـ ونشر العدالة في الأرض 

زدا" وبالنتيجة ضعف قوة "أىريداف" وبالتالي سيادة الختَ في المجتمع ليتمكن الإنساف من ازدادت قوة "أىرام
السعادة التي ىي مطلب كل إنساف وغايتو، وكلما إنساؽ الإنساف وراء نزواتو وارتكاب الدوبقات كاف ذلك 

تالي سيادة الشر في سبباً في انتشار الأمراض وكثرة الدوت لأف ىذه الأعماؿ تزيد في قوة "أىريداف" وبال
الأرض، ىذا ىو لب الدذىب الديتٍ والعقائدي الذي يعرضو الكتاب الدقدس عند الإيرانيتُ القدامى "الزند 

 .(Azend Avestaأفستا" )
إذا فالأخلبؽ تنبثق من ىذه الثنائية، فواجب الإنساف أف بفعل الفضيلة ويبتعد عن الرذيلة ليجذب 

7و بذلك يعمل على انتصار إلو الختَ على إلو الشر.نفسو ولرتمعو سخط إلو الشر وى
 

 في محاولة المفهوم وتلمس أصول الموضوع:. 4
كغريها من الدواضيع لم تعرؼ الأسطورة مفهوما واحداً يحدد ماىيتها وتاريخ ظهورىا بالتحديد الزمكاني، 

اص ومن تشغلهم مثل ىذه الدواضيع وتشعبوا فيها إلى مذاىب شتى فهي فقد خاض فيها أىل الاختص
تعتٍ عند البعض قصة خيالية ذات أصل شعبي بسثل فيها قوى الطبيعة بأشخاص يكوف لأفعالذم ومغامراتهم 
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معافٍ رمزية، كالأساطتَ اليونانية التي تفسر حدوث ظواىر الكوف والطبيعة بتأثتَ آلذة متعددة وىي بهذا 
هوـ عبارة عن حديث خرافي يفسّر معطيات الواقع الفعلي، كأسطورة العصر الذىبي وأسطورة الجنة الدف

الدفقودة وإذا ابتعدنا عن ىذا الدفهوـ الشعبي الذي يفسر الطبيعة الفضولية للئنساف ورغبة النفس البشرية 
ا على حياة البشر، فإفّ في الإجابة عن كل التساؤلات التي تثتَىا أفعاؿ الطبيعة برديدًا وانعكاساته

الأسطورة قد شغلت أذىاف ما يدكن وصفهم بالفئة الدتميزة بخيالذا الخلبؽ وبأسلوبها الفتي الأخاذ لشن أوتوا 
مواىب فطرية، فالأسطورة عند ىذه الفئة ىي الصورة الشعرية أو الروائية التي تعبر عن أحد الدذاىب 

لحقيقة، وىو خياؿ لا يخلو من الدتعة البنائية والتفكتَ الدبدع  الفلسفية بأسلوب رمزي يختلط فيها الوىم با
 8كأسطورة الكهف عند بصهورية أفلبطوف أو قصة سلبماف وأبساؿ في فلسفة ابن سينا.

             كأداة للتأثتَ الفعلي على عواطف الجموع لتحقيق أىداؼ تتفق   كما ابزذت ىذه الأسطورة
مع طموحات الجمهور من أجل التغيتَ لضو اؿ"الأفضل"، وىي بهذا الدعتٌ تعبر عن صورة الدستقبل الوهمي 
الذي يعبّر عن عواطف الناس وينفع في بضلهم على إدامة الفعل، نلمس ىذه الصورة للؤسطورة في كتاب 

تأملبت العنف" لجورج سبوريل مثل لذلك قولو: إذا بالغت في الكلبـ عن التمرد والعصياف ولم يكن "
 9لديك أسطورة بررؾ بها قلوب الناس، لم تستطع أف برملهم على الثورة.

و عالم الخياؿ و"الإبداع" فأف وإذا كانت صورة الأسطورة بهذين الدعنيتُ قد بدأت تتضح بابذاىها لض
يدكن القوؿ ىذا أف قصارى القوؿ ىو أف الأساطتَ تتضمن وصفًا لأفعاؿ الآلذة، أو ىي للحوادث الخارقة، 
وىي بزتلف باختلبؼ الأمم، إذ لكل أمة أساطتَىا، وكل شعب أو مِلَّةٍ أو لِضْلِة خرافاتها الدوضوعة للتعليم 

ورة ىي التعبتَ عن الحقيقة بلغة الرمز والمجاز، ويطلق على البحث في أو للتسلية، وقد قيل: إف الأسط
 Mythologieأساطتَ الأولتُ من يوناف وروماف وفرس وىنود وغتَىم من الأمم والشعوب بلعم الأساطتَ 

الذي يقُلب اختًاعات الخياؿ الوهمي إلى حقائق  Mythomanieوالعقل الأسطوري ىو العقل الدخرؼ 
 10واقعية.
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 ، ومنو فالأسطورة كما يقوؿ أليكسي لوسيف ليست مفهوماً مثالياً، ولا ىي فكرة أو مفهوـ
الأسطورة ىي الحياة ذاتها، وبالنسبة للذات الأسطورية ىي حياة حقيقية مع كل ما فيها مت آماؿ، 

ومن مصالح شخصية،  ولساوؼ، وترقبات، وإحباطات، ومع كل ما فيها من تفاصيل يومية واقعية
ليست وجودًا مثالياً إنما ىي واقع  -بناءً على استقراء بعض الأمثلة الواقعية من حياة الناس -والأسطورة 

 11معيش مادي ملموس حياتياً، واقع جسدي حتى حيوانية الجسد.
 الأسطورة والحضارات الإنسانية: . 5

لشا يتفق عليو الدشتغلوف بتاريخ الفكر والحضارة ىو أنو ليس ىناؾ فاصل زمتٍ لزدد بتُ أنماط 
التفكتَ الإنساني، وكل لزاولة في ىذا الابذاه لا يعدو أف يكوف جهداً فكريًا لذذا الفيلسوؼ وذلك من 

ت التي تناولت تطور الفكر وىي نظريات يقبلها العقل لانسجامها الدنطقي وليس بالضرورة خلبؿ النظريا
يطابقها الواقع إذ لا يدكن التحقق التجريبي من صدقها أو كذبها لأنها تعبر عن ماضٍ سحيق من ذلك 

عل الفكر نظرية قانوف الحالات الثلبث لزعيم النزعة الوضعية في العصر الحديث "أوعست كونت" الذي ج
الأسطوري الديتٍ الخرافي أولى إرىاصات التفكتَ الإنساني معبّرا عن غريزة التفكتَ لإشباع الفضوؿ الفطري، 

 .وىي )الأسطورة(
ضرورية للتفكتَ الفلسفي الديتافيزيقي )الغيبي( الذي يسبق التفكتَ العلمي الوضعي ويشكل الفكر 

تَ الثيوقراطي الذي لا يخلو ىذا الآخر من العناصر الأسطوري أساس كل تفكتَ بشري إلى جانب التفك
الأسطورية بل الفكر الديتٍ نفسو قائم على تعدد الآلذة البشرية والسماوية وىو عتُ الأسطورة، ولا خلبؼ 
في ذلك بتُ الأمم الشرقية والأمة اليونانية وبلبد الإغريق على وجو الشموؿ، فإذا ولينا نظرتنا شطر الأمم 

ديدة الدصرية الفرعونية منها أو الذندية والفارسية فإننا ندرؾ حقيقة التفكتَ عند ىذه الشعوب الشرقية الق
فقد مزجت بتُ الإبتكارات العلمية منم رياضيات وكيمياء، وفلك وفن وشعر إلّا أف كل ذلك كاف لشزوجا 

وعن طريق ىذا -اليوناني  بالأساطتَ الشعبية قبل أف تتميز بأصالة لا تنكر تركت آثاراً واضحة في التفكتَ
كاف الشغل الشاغل لحكماء مصر القدامى ىو الاعتناء بالنفس   12في التفكتَ الإنساني كلو. -التفكتَ

من دار الفناء إلى دار البقاء، ولم يكن لذم "ىم" التفكتَ  للبنتقاؿمل على تطهتَىا وإعدادىا البشرية والع
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النظري البحث والعمل العقلي والذي يكوف رائده التفلسف للوصوؿ إلى الحقيقة المجردة ليعتٍ لذم شيئا بل 
، وبذلك لم يتمكنوا من إرساء اماتهماىتموضعوه الدقاـ الثاني، إذ لم يكن في الدرتبة الثالثة والأختَة في سلّم 

             أسس لأي مذىب فلسفي بالدعتٌ السحرية والقصص الذي تردى عن خوارؽ الآلذة توف قد ساهمت 
 في إشباه فضولذم الفطري عن الحقيقة.

وبعبارة أخرى، يدكن القوؿ أف النصوص العظيمة التي أفصح فيها الحكماء الدصريوف القدامى عن 
رىم للؤخلبؽ وخلود النفس والعقاب في الحياة الثانية تبدو على حدة قولا لبعض "كجزيرة صغتَة سمو تصو 

ولم يبتعد نمط التفكتَ عند  13من العقائد الخالصة جداً تضيع في خضم واسع من النصوص السحرية"
سوىا ىالة القداسة ونسبوا لذا الخوارؽ بء الإيرانيتُ عن ىذ الدضموف الدصري، فقد راحوا يختلقوف آلذة ألقدما

ولكن وضعوا لذا مسحة فكرية تبدو مبرَّرة منطقيا لا واقعيا، وقد لجؤوا إلى الأسطورة لأف لذا تأثتَ سحري 
ولا الدبادئ العلمية المحققة بذريبيا، فإذا  في لسيلبت الشعوب آنذاؾ التي لم تؤت حظاّ من التفلسف الحقيقي 

كاف الدصريوف القدامى قد فشلوا في الوصوؿ إلى عبادة إلو واحد رغم الجهود الصادقة التي بذلوىا طيلة 
سنتُ في ىذا السبيل فإف الديانة الإيرانية القديدة الدبنية على الأساطتَ ىي الأخرى، قد رسا تفكتَىم عند 

( إلو  الختَ وسبب Ahuramazdaقديدتُ إليهما يعزى تدبتَ العالم هما: "أىرامزدا" ) الإيداف بوجود إلذتُ
النظاـ في ىذا العالم والدسؤوؿ عن إقرار العدالة ولزاسبة النفوس بعد الدوت عما اجتًحت من السيئات في 

 " إلو الشر والدرض والدوت وملك الشياطتُ.Ahrimanىذه الحياة و"أىريداف" "
وحياة الناس اليومية وىي بالنهاية نظرة إلى  الاعتقادتفكتَ الإيراني القديم يجمع بتُ وليس ىذا ال

الأخلبؽ بأبعاد عقائدية دينية، فاستقامة الإنساف في سلوكو اليومي بردده نظرتو الديتافيزيقية بل بنقل 
جة للصراع الابري بتُ الديثولوجية للكوف والانساف، فالختَ والشر والطهر والدناسة والجنة والنار ىو نتي

ىذين الإلذتُ "أىرامزدا" و"أىريداف" اللذاف يدلكاف قوى إلذية متكافئة وأف الإنساف ىو الدرجع لسيادة 
أحدهما على الأخر، فكلما ازداد الإنساف من فعل الختَ والعمل على برقيق النظاـ ونشر العدالة في الأرض 

ىريداف" وبالتالي سيادة الختَ في المجتمع ليتمكن الإنساف من ازدادت قوة "أىرامزدا" وبالنتيجة ضعف قوة "أ
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السعادة التي ىي مطلب كل إنساف وغايتو، وكلما إنساؽ الإنساف وراء نزواتو وارتكاب الدوبقات كاف ذلك 
سبباً في انتشار الأمراض وكثرة الدوت لأف ىذه الأعماؿ تزيد في قوة "أىريداف" وبالتالي سيادة الشر في 

ىذا ىو لب الدذىب الديتٍ والعقائدي الذي يعرضو الكتاب الدقدس عند الإيرانيتُ القدامى "الزند  الأرض،
 .(Azend Avestaأفستا" )

إذا فالأخلبؽ تنبثق من ىذه الثنائية، فواجب الإنساف أف بفعل الفضيلة ويبتعد عن الرذيلة ليجذب 
14و الختَ على إلو الشر.نفسو ولرتمعو سخط إلو الشر وىو بذلك يعمل على انتصار إل

 

 الأسطورة والصبغة العاطفية:. 6
الأسطورة وليدة العاطفة، فكل ما يرُى أو يحس لُزاط بجو خاص، جو من الفرح أو الحزف أو 

ة أو لزايدة، بل العذاب، ففي الإدراؾ الأسطوري لا يستطيع أف تتحدث عن الأشياء باعتبارىا جامد
عليك أف تُصفي مشاعرؾ على ما ىو لك، فتكسب الأشياء الدوجودة في عالدك شيئا من داخلك، وىكذا 

 يتحقق التواصل بينك وبينها، وينزوي شعورؾ بالاغتًاب بذاىها.
وإذا كانت ىناؾ بعض المحاولات التي قد مالت إلى تركيز انتباىها على البناء العقلي الدنطقي 

ة وحدة متجاىلة بذلك البعص العاطفي الذاتي لذا، فإننا نرى أف التأكيد على أهمية ذلك الجانب للؤسطور 
 لا يتعارض مع طريقة إدراؾ الأسطورة أو منحى ابذاىها العاطفي في النظرة إلى الأشياء.

وفي ضوء ىذا الدنحى العاطفي للئدراؾ الأسطوري يدكن القوؿ بأنو يتسم أيضاً بنظرتو الجمالية 
للؤشياء، إذ لدا كاف البعد الذاتي العاطفي من أبرز أبعاد الإدراؾ الأسطوري جاز القوؿ بأف عالم الأسطورة 

 ليس بعيدًا عن عالم الفن.
ومن جهة أخرى نلبحظ أف الأسطورة أيًا كاف مضمونها فإنها تقدـ في قالب فتٍ بصالي يجعل النفس 

و التمييز بتُ المجالتُ من خلبؿ ما تتسم بو تستغرؽ في مضموف القصة الأسطورة بحيث يصعب مع
 الأسطورة من قدسية.

يدكن القوؿ أف الفكر الأسطوري يديل إلى القطعية )الدوغماتية( إذ لدا كانت الحقائق التي تتضمنها 
الأسطورة أشبو ما تكوف بالحقائق الدقدسة، فإنها تصبح على ىذا النحو من الاعتقاد تشكل لرموعة من 
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لجازمة الصارمة التي لا تقل أي جدؿ ولا تقبل فتح أي نقاش في مضمونها وحتى في تشكلهاػ الدعتقدات ا
ىذه الصفة الدوغماتية للفكر الأسطوري بذعلو إذف خارج النطاؽ الزماني وخارج نطاؽ الشك والريبة لشا 

لبأدرية الدطلقة يجعلها في مقابل الفلسفة اللبإرادية التي يدكن التماس خيوطها في لا أدرية سقراط وال
 للشباؾ، وأيضا النزعة الشكية الديكارتية.

وإذف، من خلبؿ عرضنا لطبيعة الفكر الأسطوري، يدكن القوؿ أف عالم الأسطورة ىو عالم أقرب ما 
يكوف إلى عالم المحرمات والواجبات منو إلى الحياة الإنسانية التي تتضمن إمتلبؾ الحقوؽ وإدراؾ الواجبات 

، وليس أدؿ على ىذا الدفهوـ من ظهور فكرة أو دوغماتية"التابو" التي أخذت عدّة أشكاؿ لتحقيق العدالة
امتزجت فيها الأسطورة بالدين، فالتابو قد يكوف رمزاً مقدساً للقبيلة ليصبح "صنما" "معبودا" وىنا تتقاطع 

ضغط مستمر ولزصورة الأسطورة مع الدين وعليو ففي ضوء ىذه الفكرة تكوف الحياة الإنسانية واقعة برت 
في دائرة منبثقة من متطلبات الأوامر والنواىي ومن المحرمات والمحلبت ونتيجة لقطيعة الفكر الأسطوري 
وقديسية الدرتبطة بنزعتو الدينية فإنو يصبح بعيداً عن روح الشك، بل أف إثارة حولو يكاد يعتٍ مروقاً عن 

ىذا الدنطق يبدو وكأنو يقع في موقع التصادـ مع صميم  بصلة من الدعتقدات التي يدين لذا بالولاء، ومن
 الفكر العلمي والفلسفي.

ومن قيل أف سقراط أحكم أىل اليوناف، وفسر سقراط ذلك على أنو استحساف لللبأدرية التي  
كانت نقطة البداية لفلسفة "لا أعرؼ سوى شيئاً واحداً وىو أنتٍ لا أعرؼ شيئاً"، فالفلسفة الحقة تبدأ 

يبدأ الإنساف يتعلم الشك، وخصوصا الشك في الأفكار والبديهيات والحقائق الدقررة والدتعارؼ  عندما
يبدأ الشك لا من التسليم واليقتُ،  -كما لاحظ فرنسيس يتكوف  -( والتفكتَ العلمي الفعاؿ22عليها )ص

في صبر فسوؼ تنتهي إلى  فنحن إذ بدأنا في تأملبتنا باليقتُ انتهينا إلى الشك، وإذا بدأنا بالشك وبرملناه
اليقتُ، وىن ىنا ابذو يتكوف في الجانب السلبي من منهجو إلى طرح العديد من الأوىاـ أو الأباطيل التي 

 15تعوؽ معرفتنا بالطبيعة باعتبارىا تؤدي بنا إلى الثقة الدطلقة في إدراكاتنا.
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ولعل ىذا أيضا ما دفع "ديكارت" إلى ابزاذ نتهج الشك سبيلًب للوصوؿ إلى اليقتُ، ولا غر إف 
( في مقاؿ لو بعنواف "تثبيت الإعتقاد" 0401 -0324وجدنا الفيلسوؼ البراغماتي شارلز سوندرز بتَس )

He Fixation of Belief  البحث العلمي، باعتباره يبدأ من الشك، وىي حالة من عدـ يتناوؿ منهج
الرضا والشعور بالتوتر تدفعنا إلى لزاولة الوصوؿ إلى اعتقاد صحيح نطمئن عليو، ومن حقائقنا غايتنا 
توقف البحث العلمي، وأصبحنا أحراراً في أفعالنا وعلى ىذا النحو يستهدؼ البحث العلمي مساعدتنا 

 16الشك إلى حالة الاعتقاد.على أف نتجاوز حالة 
والحق أف الشك يتفق مع طبيعة الروح الفلسفية التي لا تقنع بالعالم في ضوء صورتو الفعلية الراىنة، 
بل بسيل دائما إؿ ى طرح تساؤلات وإثارة الشكوؾ وإذا لنا نسلم مع البعض بأف الفكر الأسطوري لا يعتٍ 

أف التأمل مع البعض قد يحدث ضمن إطار الفكر الأسطوري، في ضوء التساؤلات  انعداـ التأمل كلية، بل
التي تثار حوؿ مشكلة الأصل والغاية وغتَىا من الدشكلبت الدرتبطة بعالم الفلسفة لشا يعتٍ صعوبة إصدار 
 أحكاـ عامة حوؿ انفصاؿ الفكر الأسطوري كلية عن الفكر الفلسفي إذا كاف من الدمكن التسليم بذلك
إلّا أنو يدكن القوؿ بأف ما ينتهي إليو الفكر الأسطوري يصبح بدثابة عقائد حازمةلا تقبل الشك أو أيو 

  لزاولة لإثارة الجدؿ والنقاش أو لزاولة البرىنة على صحتها.
إف الحقائق الأسطورية مثلما كانت خارجة عن دائرة الشك كانت أيضا خارجة عن التحليل، فلم 

 17ري قادر على الرؤية الأسطورية الكلية إلى عناصرىا.يكن الخياؿ الأسطو 
إف اعتقاد الفيلسوؼ بأف مذىبو يدثل التكامل النهائي للمعرفة الإنسانية )الدذاىب الفلسفية ونظرية 

و أحاؿ فكرة الفلسفي إلى حقيقة تلزـ الاعتقاد فيها، الدعرفة( والدركب الأوؿ والأختَ للفكر الفلسفي يعتٍ أن
لا تتغتَ ولا تتبدؿ على مر العصور وباختصار يكوف الفيلسوؼ بذلك قد أحاؿ الفلسفة إلى تقليد 
أسطوري بدثابة خارج دائرة الزماف، ولا غزو بعد ذلك إف وجدنا دعاة الوضعية الدنطقية يشنوف أعنف 

الفلسفة، بل ويتجو بعضهم صراحة إلى التوحيد بتُ الفلسفة بدعناىا  ىجوـ على النزعة التًكيبية في
 18التقليدي وبتُ الأسطورة.
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ومن ىنا يدكن القوؿ أف الفكر الأسطوري في أساسو ومبدئو فكر كلبسيكي تقليدي يرمي بجذوره 
ء حلة القداسة ومن ثّم الثبات الدتجذّر فيو ولا إلى الداضي السحيق وىو بهذه الطبيعة يسمح لنفسو بارتدا

يجوز التشكيك فيو، بل أف أي لزاولة أو لررّد الرغبة في إثارة الشك حولو ىو بدثابة الانتهاؾ لحرمتو وقاسيتو 
لأنو في العرؼ الأسطوري أو بالأحرى عند الإنساف الأسطوري )الذي يؤمن بالأسطورة وبقدسيتها( لا 

الداضي الذي يدنح الأشياء كلها قيمة ورفعة واستحقاقها دينيا وأخلبقياً وهما لب  شيء أقدس من قداسة
 القداسة والسلطة في الوقت نفسو.

ولكي برتفظ الأسطورة بهذه الدكانة وبهذه الرفعة والسمو لا بد أف يبقى النظاـ تاماً بشكل واحد 
ستَ فإنو يصيب ىذا النظاـ بخلل يؤدي بو لا يتبدؿ ولا يتحوؿ، بل أف أي لزاولة لتغيتَه ولو بالشكل الي

إلى كارثة في الفكر الأسطوري بناء الكلمة السحرية أو الشعتَة الدينية سيقضي على سلطانها 
 19و"جبروتها.
نا يبدو الوعي الأسطوري في موقع التعارض مع كل نزعة تاريخية تؤمن بالتطور، ولدا كاف الفكر وى

الأسطوري بطبيعتو فكر لرند ثابت فوؽ الزماف والدكاف فهو لا يفرؽ بتُ الداضي الدستقبل أو بتُ ما كاف 
ومرة أخرى بذدر الإشارة  20وما سيكوف، ومن ثم فهو يتعارض مع صتَورة التاريخ الذي يدثل نسقاً مفتوحاً 

إلى تكرار فكرة الصتَورة الفكرية الخلبقة التي تلبزـ الفكر العلمي والفكر الفلبسفي الذي ينبغي أف ينطلق 
كنو أف يظل من الواقع الإنساني ومشكلبتو الحياتية وإليو يرتد ىذا التفكتَ ونتائجو، فالوعي الإنساني لا يد

ثابتا حيث أف طبيعتو تقتضي التغتَ والتجدد الخلبؽ باعتباره رمز التكامل الإنساني والقيم الدائمة وعلى 
ىذا النحو تتكشف طبيعتو الديناميكية، إذ ىو في تغتَ دائم، فعلى العكس من ذلك، فهو ليس لررد واقعة 

فإنساف ما بعد الأسطورة ما يفتأ بطرح على جاىزة الصنع بقدر ما ىو بدثابة استفسار أو وضع للسؤاؿ، 
نفسو السؤاؿ تلو الآخر عندما يجد نفسو في مواجهة صريحة مع العامل الذي يعيش فيو ويثتَ دىشتو 

عليو أف يقبل ىذا الكوف ويخضع لحمايتو كما ىي عليو أـ أنوّ يحاوؿ أولا سبر واستغرابو فيسأؿ نفسو: ىل 
ن أجل السيطرة عليو في نهاية الدطاؼ؟ وبديهي أف قبوؿ العالم كما ىو أغواره وتلمس أسبابو وقوانينو م
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والخضوع لظواىره يعتٍ بالدرجة الأولى بذمد نشاط الوعي وبرولو بالتالي إلى لررّد موضوع أو شيء من 
الأشياء وليس باعتباره السمة للميزة للئنساف وحده مهمتو الأساسية والجوىرية ىي معرفة حقيقة الوجود 

كوف وكل ما يوجد فيو، ومن هما نستًشد بدا ذىب إليو أساطتُ الفلسفة اليونانية من أف الإنساف الواعي وال
لا يرضى بالأمر الواقع ولا يستكتُ إلى التفكتَ من أجل التغيتَ، ومنو يدكن القوؿ بل نؤكد القوؿ أف 

يعتٍ  –ىذا الإنفعالأو العاطفةالدىشة ىي أصل الفلسفة، فأفلبطوف يذىب في لزاورة ثياتيتوس إلى القوؿ "
والفكرة ذاتها بساىى إليها  21ىو ما يديّز الفيلسوؼ حقّا، وليس للفلسفة أصل سواه، -بذلك الدىشة

غتَ أف ىذه  22تلميذه أرسطو حيث يرى أنو "من خلبؿ الدّىشة بدأ الناس الآف وفي أوؿ الأمر يتفلسوف"
الخاصية الإنسانية وىي الدّىشة والإستغراب غتَ الفلسفة وإف شئنا قولنا أف الفيلسوؼ الذي أدىشتو 

ث نزعات الإنساف الطبيعة بظواىرىا الدريبة، وعندما بدأ يبحث عن أصل الأشياء ولزركات الطبيعة أولا 
وميولو لم يجد أمامو أصلًب تاريخياً، وإنما وجد، أصلب أسطوريًا، وقد اضطر إلى أف يفسر العالم من حولو إلى 
الداضي الأسطوري حتى  يتمكن من فهمو، وىكذا لصد في الأسطورة المحاولات الأولى للئنساف الواعي لتبتُ 

علم كوني وعلم الأنساب للآلذة والناس. والواقع أفّ الفكر الدسلسل الزمتٍ للؤشياء والأحداث أي لإيجاد 
الفلسفي اليوناني بدأ بالأساطتَ فأولى إرىاصاتو بسثلت في أشعار ىاستَوس وىو أوؿ عمل أدبي في تاريخ 
اليوناف، وىي أولى الخطوات التمهيدية في الطريق إلى الفلسفة، وقد ظهرت في "أيونية" الدسرح الأوؿ لظهور 

، وكاف ىومتَوس ينشد أشعاره في بلبط أمرائهم، وكاف يوجو عبارات التعظم والتمجيد للآلذة، ولا الفلسفة
أدؿ على تأثتَ الفكر الأسطوري في البدايات الفلسفية اليونانية من الإلياذة والأوديسا التي ظلت لقروف 

ػ" إلصيل اليوناف" لقداستها وما طويلة أساس التًبية والتعليم اليونانيتُ بل قد سميت ىاتاف القصيدتاف بػػػ
تضمنتو من قيم إنسانية وأخلبقية وفكرية سامية، بالإضافة إلى بسجيد الشجاعة والتعبتَ الخارؽ عند 

ف وقد افتتن اليونانيتُ بالإلياذة وىي قصة حرب إلى الحد الذي جعل الرجل العادي كما الدثق 23اليونانيتُ.
" إلى حرب Ionيحفظ مطلها وكثتَاً من فصولذا عن ظهر قلب، وقد أشار أفلبطوف في لزاورة "إيوف

"طراودة" التي دامت عشر سنتُ كاملة لكنو اكتفى بلمس الجانب الدأساوي فيها حيث عبّر عن إدراكو 
والدوت والعار، الدليء بالحزف والأسى حيث يرى أف عراكاً بتُ رجلتُ قد جذب لكثتَين غتَهما العذاب 
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وىكذا برقق خطة "زيوس"  كما يقوؿ أفلبطوف، وىو يعتٍ  بخطة "زيوس" أف كل ما حدث في ىذه 
الحرب لم يكن نتيجة للمصادفة العمياء، بل كاف صادراً عن طبيعة الأشياء ذاتها أي أف بشةّ قانونًا وضرورة 

ا أسبابها ونتائجها وأنو يجب التسليم وراء وقوع الأحداث، وأف ىناؾ وحدة بتُ الأشياء وأف الحوادث لذ
مع أحد اقطاب الفلسفة وىذه الأفكار ىي بدثابة الخطوات الرصينة لنشأة الفلسفة  24بوجود قوانتُ خلقية

القائمة على  25اليونانية، ولا غرابة في ذلك فإفّ نظرية الدثل عند أفلبطوف قائمة على أسطورة الكهف 
وجود عالدتُ: أحدهما علوي خالد وىو عالم الأرواح والأفكار الخالدة، والثاني سفلي فافٍ وىو عالم الظواىر 

و مطلقة وغتَ قابلة للفساد، والثاني حقائقو نسبية وقابلة للفساد. وتعدّ ىذه والأشياء، الأوؿ حقائق
 الأفكار الاسطورية ختَ بسهيد للفلسفة في نشأتها الأولى.

إذا كانت الأسطورة فوؽ التاريخ والصتَورة التاريخية باعتبارىا ثابتة برمل صفة القداسة فإنها بركم على 
وكذلك الأمر بالنسبة للفلسفة، فإذا  الأشياء ومنطق التفكتَ العلمي، عةنفسها بالجمود وىذا لسالف لطبي

  اعتقد الفيلسوؼ أنو فوؽ السؤاؿ وأف مذىبو خارج الزماف فإنو يستحيل إلى فكر أسطوري.

 :خاتمة. 7
بتُ الفكر الأسطوري والفكر الفلسفي نقاط للتلبقي وأخرى للبفتًاؽ، فمن حيث النشأة لا يدكن 

طورة في نشأة الفلسفة الأولى، فلولا أشعار ىومتَوس في الإلياذة لدا ظهرت بواكتَ الأفكار إنكار دور الأس
الفلسفية، وإذا كانت الأساطتَ قد نشأت نتيجة لزاولة الناس تفستَ حدوث الظواىر الطبيعية التي عجزوا 

إف ذات الأسباب ىي عن فهمها، والتي ما فتئت تثتَ دىشتهم واستغرابهم لشا يحدث في الكوف والإنساف، ف
التي دفعت إلى نشأة الفلسفة حسب أفلبطوف وأرسطو، فلولا الدىشة والاستغراب اللّذاف حركّا الفضوؿ 
الإنساني لداّ نشأ التفلسف ولداّ ظهرت الدذاىب الفلسفية، والحكم نفسو على طبيعة الفلسفة والأسطورة، 

والدكاف فهي بالتالي خارج إطار النقد والشك، فلب فلو اعتبر الفلبسفة أف أفكارىم الفلسفية فوؽ الزماف 
فرؽ عندئذٍ بتُ الدذاىب الفلسفية والأفكار الأسطورية لأنو عند ذلك بركم على نفسها بالجمود، لكن 
الفلسفة ليست حركة إلى الخلف ورفضا وبذاىلب لضرورة الزماف، وفي الوقت نفسو ليست تأكيد لسلطاف 
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جبار، وإنما ىي بكل استقلبلية دائما تنزع إلى الجدة والطرافة وبعث وخضوعا لدقتضيات الضرورة والإ
بإبداعو  –إبداعي يتجاوز عالم الدعطيات الفلسفية، فالفيلسوؼ الحقيقي ىو الدثقف الحقيقي الذي يتجاوز 

مستوى حاضره، ألم تكن مأساة سقراط ىي ضريبة إبداعو الذي فاؽ مستوى  –وبعد نظره وعمق خيالو 
  !!في أرضو عدة عقود؟التفكتَ 

بتُ الفكر الأسطوري والفكر الفلسفي فالفلسفة بحكم طبيعتها تتجاوز دائما وىذا ىو الدفتًؽ 
نفسها ولا بذمد عند خطواتها الأولى، فلب تقنع حتى بدا حققتو في مراحلها الدتعاقبة مع أساطتُ الفكر 

فتستحيل بذلك إلى أساطتَ لزنطة. ففي  الفلسفي، وإلا كاف مصتَىا الجمود والفناء ومكانها الدتاحف
الفكر الفلسفي لا توجد أفكار قطعية لا برتمل النقد والشك بل الشك فيها ىو أولى الخطوات لضو اليقتُ 
ويدكن إضفاء صفة القداسة على أفكار الفلبسفة ونظرياتهم وإلا أصبحت خارج إدارة الزماف، والفلسفة 

ء الذي يضع كل شيء موضع الشك والريبة، ونلمس ىذه الدراجعة اليوـ ىي ذلك التساؤؿ النقدي البنا
للفكر الفلسفي عندما نوليِّ نظرنا شطر نقاد الحضارة الغربية أمثاؿ شينجلر وماركيوز وروجي غارودي 
وليفي شتًاوس وغتَىم. ولولا ىذه الحركية الفكرية الدعاصرة التي جعلت من الفلسفة الغربية موضوعا 

مع الواقع  دية لتحولت الفلسفة إلى كليشهات والفلبسفة إلى رموز مطلقة بعيدة عن التفاعللتساؤلاتها النق
النزعة النقدية والتي تتميز بها الفلسفة ىي اعتًاؼ ضمتٍ و علتٍ بدحدودية القدرة ومشكلبتو الدستجدة، و 

في على مر تاريخ البشرية عن بلوغ الكماؿ مهما حققتو من الصازات ومهما ألصبت من رواد للفكر الفلس
 الفكر. 
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