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 في قصة سيدنا موسى عليو السلام الشبو منطقية الحجج
 

 عرابي أمحمد : أ
   جامعة معسكر

 :مقدمػة
ظهرت الدراسات اللغوية منذ ظهور العلوـ الدعرفية الدختلفة الدسايرة لتطور الحضارات الإنسانية، إلا أف الاىتماـ باللغة 

كاف على الدواـ يشكل قطب الرحى في لستلف الدراسات العلمية والدعرفية، سواء أكانت ىذه اللغة طبيعية أـ اصطناعية أـ رمزية، 
. الأمر الذي أدى إلى تفرع الدراسات اللغوية الدختلفة من نحو وصرؼ ودلالة وغتَىا

إلا أف التحوؿ الحضاري الفكري في رحاب الحضارة الإنسانية الذي شهده القرف التاسع عشر والقرف العشرين، خاصة 
تعد قطيعة ابستيمولوجية معرفية مع الدراسات  "  F.de Saussureفتَديناند دي سوستَ"بعد الثورة العلمية التي أحدثها 

اللغوية التي كانت قبلها، الأمر الذي أدى إلى ظهور الدراسات اللسانية الحديثة بابذاىاتها الثلبثة الكبرى البنيوية والتوليدية 
.  التحويلية والتداولية

فريج "و" Charle Morrisشارؿ موريس"ترجع البدايات الأولى للتداولية إلى بداية القػرف التاسع عشر مع 
Frege " جوف أوستتُ "كطرح فلسفي، لتتبلور بعد ذلك في الدراسات اللغوية في الخمسينيات من القرف العشرين مع لزاضرات

J. Austin  "  ولياـ جيمس "التي ألقيت في جامعة ىارفارد ضمن برنامج لزاضراتWillam James Lectures ."
، وىو ما يعد التأسيس الفعلي  للدرس التداولي الدعاصر، متمثلب في ظاىرة الأفعاؿ الكلبمية التي بذلت 1955وكاف ذلك سنة 

ة بعد ذلك وتتبلور بشكل أوسع عند ، لتتطور الرؤي"كيف ننجز الأشياء بالكلبـ" من خلبؿ كتابو  "J. Austinأوستيػن"لػػدى 
 ". Searleستَؿ"تلميذه 

ومع نهايات القرف الداضي توسعت اىتمامات التداولية لتطاؿ موضوعات أخرى لذا صلة مباشرة بالاستخداـ الفعلي 
وقد جلب  الأختَ  اىتمامي منذ اف ابزذ من اللسانيات . للكلبـ، كاستًاتيجيات الخطاب، واقتضاء الكلبـ، والحجاج اللغوي

.  التداولية لزورا لو
بعد اطلبعنا على أىم ا﵀طات التي مر بها الحجاج اللغوي، بداية مع الفلبسفة اليوناف، مرورا بالحضارتتُ العربية الإسلبمية 

وإلى يومنا ىذا، اتضح لي جليا أف الحجاج شكّل على الدواـ ضرورة إنسانية، حيث أف الجماعة البشرية على اختلبؼ . والغربية
لُغاتها، ودرجة تطورىا، وتباين عقلياتها، تصبو دائما فيما بينها، وفي لزاوراتها مع غتَىا، إلى إقناع الآخر حوؿ ما تبسطو من آراء و 

وقد بذلت ىذه الظاىرة بأوضح ما يكوف في . رؤى ومفاىيم، وبرملو على الإذعاف لذا؛ تلك طبيعة البشرية في كل زماف ومكاف
الخطاب القرآني، فما زاؿ القرآف وسيبقى على مر الأزمنة والعصور، يحاجج العقوؿ بشتى الطرؽ بالحجة و البرىاف، بالأمثاؿ والحكم، 

. بالرمز والتصوير، ليدعم إيداف الدؤمن ويلطِّف من عناد الكافر
الحجاج بأبعاده التداولية الدعاصرة لشثلة على الخصوص في الطرح :ومن ىذه الدعاينة خطر لي أف أبصع  بتُ الاىتمامتُ 

– مصنف في الحجاج "في مصنفهما الدوسوـ بػ " Tyteca وزميلو تيتكا  Perelmanلدافيرب"الحديث الذي تقدـ بو كل من 
والقرآف الكريم كمدونة تطبيقية ".  raite de l’Argumentation- Nouvelle Rhétoriqueالبلبغة الجديدة،

عليو -وارتأيت، من باب التحكم في الدوضوع، حصر الددونة في قصة موسى . تنجلي فيها أضرب الحجاج على اختلبؼ أنواعها
فرعوف : باعتبار أنو من أكثر الرسل لُزَاجَّة للكفار؛ فقد حاجّ الرؤوس الثلبثة الأكثر انغماسا في الشرؾ والإلحاد وىم- السلبـ
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قد أفتٌ عمره في كسر عناد بتٍ إسرائيل مستعملب شتى أضرب الإقناع، ولذلك ارتأيت - عليو السلبـ–وىاماف وقاروف، كما أنو 
 . في قصة موسى عليو السلاملحجج شبو المنطقيةا: أف توسم ىذه الدداخلة بػ

والدراد من ىذا الجمع بتُ النظرية الحجاجية الدعاصرة والقرآف الكريم وىو الخطاب الكوني الذي لا تنضب دلالاتو، ىو 
ُحاجَّة  القرآنية في التغلغل داخل العقوؿ الأكثر 

الوقوؼ على تقنيات ومقاصد الشرع الحكيم في توظيفو للحجاج، ومدى قابلية الد
إلحادا أو عنادا لحملها على الاقتناع والإذعاف للحكمة الإلذية، ففيما يتجلى ذلك في الخطاب القرآني الكوني بعامة، وفي قصة 

موسى بخاصة؟  
لدعالجة ىذه الإشكالية ارتأيت تأسيس ىذه الدداخلة على لرموعة من الدفاىيم النظرية، أردفتها بتطبيقات على قصة 

.  سيدنا موسى عليو السلبـ وىي
 .مفهوـ الحجاج في اللغة والاصطلبح -
وىي الطرائق الاتصالية الشبو منطقية التي تتسم بدلبمستها لقواعد . الحجج الشبو منطقية  في قصة سيدنا موسى عليو السلبـ -

: وتنقسم بدورىا إلى قسمتُ . الدنطق وتتميز بالنسبية وعدـ الإلزاـ
وتندرج برتها . الطرائق الدؤسسة على البتٌ الدنطقية و الدعتمدة على الدنطق الطبيعي الذي ىو جزء من البنية العقلية عند الإنساف . أ

 : أنواع ثلبثة ىي
 . حجة التناقض وعدـ الاتفاؽ الذي يؤُسِّس تناقض حدِّي قضية في سياؽ واحد -
، الذي يقتضي التعريف بالفكرة وضبط حدودىا عن طريق الكلمات (الذوية والتحديد والدور)حجة التماثل والحد في الحجاج -

. التي تتفق أو تتشابو لفظا وتتنوع دلالة
 .أما الحجة القائمة على العلبقة التبادلية فتقوـ على مبدأ العدالة بتُ الأفراد والقضايا التي يربطها رابط سببي واحد -
الطرائق الدعتمدة على البتٌ الرياضية و التي تتأسس في تشكيل علبقاتها الداخلية وتلبؤمها على العلبقات الرياضية؛ وىي أنواع  . ب

 :ثلبثة 
حجج التعدية والتضمن والتقسيم والتي قوامها أف ما ينطبق على الكل ينطبق على الجزء وما ينطبق على الجزء ينطبق على  -

. الكل
 .أما حجة الدقارنة فتتأسس في جوىرىا على عملية القيس -
الحجة القائمة على الاحتماؿ و ترتكز على مبدأ النسبية، وتتمثل فيما يدكن أف يحققو الدرء من أىداؼ عن طريق التوقع؛ أي  -

. أف نتائجها غتَ مطلقة
وفي خضم ىذه الرحلة العلمية مع الحجاج اللغوي واجهتتٍ بعض الصعوبات، لعل أهمها صعوبة التعامل مع الخطاب 

. القرآني الذي يفرض على الباحث توخي الحيطة والحذر مع تراكيبو ومعانيو باعتباره نصا مقدسا يصعب تأويلو
 ونرجو في الأختَ أف نكوف موفّقتُ في ىذا الدوضوع الّذي بذلنا فيو قصارى جهدنا، حتّى يكوف على الوجو الّذي يتماشى و     

قلّ الّذي يرجو أف يقدِّـ لأمتّو النّزر اليستَ في سبيل 
ُ
قيمتو العلميّة، و لسنا ندّعي مِن خلبؿ ذلك الإتياف بالجديد، بل إنوّ جهد الد

خدمة كُتَّابها و لغتها، فعلّنا أف نكوف أصبنا ىذا الذدؼ في ىذا البحث الّذي لا يسلم ػ كغتَه مِن البحوث ػ مِن حاجتو إلى 
 .التّصػويػػب والتّنقيػح الدّائم الدتواصل

يعد الحجاج من أىم الدواضيع التي أنتجتها الدراسات اللغوية الحديثة في الحقل اللساني التداولي، باعتباره لرموعة من التقنيات 
بصلة من الأساليب تضطلع في الخطاب » والآليات الخطابية التي تػُوَجَّوُ إلى الدتلقي بغرض إقناعو والتأثتَ فيو، وعليو فالحجاج ىو
  1.«بوظيفية ىي بضل الدتلقي على الاقتناع بدا نعرضو عليو أو الزيادة في حجم ىذا الاقتناع
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كمكوِّف من مكونات » تعددت زوايا النظر إلى الحجاج بحسب زاوية نظر الدارستُ لو؛ فالبلبغة التقليدية نظرت إليو
كما تتجلى آثاره في الدراسات التًاثية الدختلفة وتتعدد . 2«الخطاب ويتشكل بتشكلو وتتغتَ وظائفو وطرقو الاستدلالية بتغتَه

بتعدد لرالاتها، غتَ أنو أصبح في الدراسات الحديثة لرالا خاصا، تضبطو ماىية ومفاىيم خاصة وآليات وتقنيات متعددة أىلتو إلى 
 .بلوغ مرتبة النظرية اللغوية القائمة على أسس علمية دقيقة

وقد تناولوا ضمن ىذا الدسعى . انبرى رعيل من اللغويتُ في القرف العشرين لدراسة الحجاج والاىتماـ بو ولزاولة التنظتَ لو
الأساليب الإجرائية في لغة الحجاج، وتنوع الخطابات ضمن السياقات الدقامية الدختلفة وغاياتها واستًاتيجياتها، والتي تعُدُّ من صميم 

وقد  أطلقوا على الدراسات الحجاجية الحديثة مصطلح البلبغة الجديدة، ويرجع الفضل في . البحث في الدنهج التداولي اللساني
– مصنف في الحجاج " لدؤلفهما 1958عند إصدارهما سنة "   Tytecaتيتكاه"وزميلو "  Perelmanبتَلداف"ذلك إلى 

، الذي يشمل عنوانتُ  " .Traite De L’argumentation Nouvelle Rhétoriqueالبلبغة الجديدة 
، وكاف ىذا العنواف إيذانا "البلبغة الجديدة"ويحمل إلى عنوانو الكبتَ الدذكور عنوانا فرعيا تفستَيا ىو " مصنف في الحجاج"»

فتحا جديدا وأساسيا » وقد شكل ظهور ىذا الكتاب . 3«بدخوؿ الدراسات البلبغية مرحلة جديدة يعتٌ فيها بدراسة الحجاج 
في عالم الخطابة الجديدة قد مثل نظرة منطقية للحجاج، إذ استأنف بتَلداف برليل التفاعل بتُ الباث والدتلقي في الخطاب الدكتوب 

ومن ثم يعدُّ بتَلداف من .4«برديدا وكاف حريصا على الظهور بدظهر الدنطقي الدتمكن من آليات التفكتَ، لا رجل بلبغة فحسب
.  منظري النظرية الحجاجية

أف » فالحجاج آلية بذسد الخطاب الإقناعي، وتكمن أهميتو فيما يتأكد من إقناع لدف الدتلقي عن طريق اللغة، لشا يؤكد
نظرية الحجاج في اللغة تنطلق من فكرة مفادىا أننا نتكلم عامة بقصد التأثتَ، وأف الوظيفة الحجاجية للغة ىي الحجاج، وأف الدعتٌ 

.   وذلك ما يفسر أف لراؿ الحجاج  ىو حقل اللغة.5«ذو طبيعة حجاجية
: وم الحجاجـمفو.1

تقاربت نظرة الدارستُ اللغويتُ لدفهوـ الحجاج  في اللغة  بخاصة ورأوا أنو يضارع الجدؿ والبرىاف اللذاف يستدؿ بهما 
.  الدتكلم، ولو مفهوـ لغوي وآخر اصطلبحي

:  الحجاج في اللغة .1.1
حَاجَجْتُوُ  أُحَاجُّوُ حِجَاجَاً » :بقولو (ىػ458ت)وقد حده ابن سيده ". حاجَّ  يُحَاجِجُ حِجَاجَاً " الحجاج في اللغة من

الُحجَّةُ الوجو الذي : لُزَاجَّةً من حَجَجْتُوُ بالحجج التي أدليت بها ،والُحجَّةُ البرىاف، وقيل الُحجَّةُ ما دوفع بو الخصم، وقاؿ الأزىري
وحَاجَّوُ لُزَاجَّةً وحِجَاجَاً نازعو الُحجَّةُ، وحَجَّوُ يَحُجُّوُ حَجّاً غلبو على . وبصع الُحجَّةُ حُجَجٍ وحِجَاج. يكوف الظفر عند الخصومة

إنما سميت حُجَّةً لأنها :" قاؿ الأزىري.؛ أي غلبو بالُحجَّةِ، واحتج بالشيء ابزذه حجة "فَحَجَّ آدـ موسى:" حجتو، وفي الحديث 
 فالُحجَّةُ عند ابن سيده ىي البرىاف أو سلسلة الِحجَج التي يستطيع الدتكلم أف يفحِم 6.«بُرَجُّ، أي تػُقْصَدُ؛ لأف القصد لذا وإليها

. بها الدتلقي
حَاجَجْتُوُ أُحَاجُّوُ حِجَاجَاً ولُزَاجَّةً حتى حَجَجْتُوُ؛أي غلبتو » : فقد ذكره في معجمو وقاؿ (ىػ711ت)أما ابن منظور
ويقاؿ أنا حَاجَجْتُوُ فأنا لُزَاجُّوُ وحَجِيجُوُ ؛أي مغالبو ...ويقاؿ حَاجَّوُ لُزَاجَّةً وحِجَاجًَ ا نازعو الُحجَّةَ ... بالحجج التي أدليت بها 

. فابن منظور حذا حذو ابن سيدة  في مفهومو ىذا ورأى أف الحجة ىي البرىاف والدليل7.«بإظهار الحجة التي تعتٍ الدليل والبرىاف
يتضح من خلبؿ ما سبق أف الحجاج يتجلى في الخطابات التي تهدؼ للئقناع، وغرضو التأثتَ في الدتلقي أو إرغامو على 

وىو بهذا يؤسس للدفاع عن الأفكار الدعروضة من طرؼ الدتكلم، وأنو يتجسد في لراؿ النسبية لا . الامتثاؿ لأمر ما والتسليم بو
. وىو ما كاف لزور الدراسات اللسانية التداولية في تناولذا لدفهوـ الحجاج اللغوي . لراؿ الأحكاـ الدطلقة والدنطقية
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:  الحجاج في الاصطلاح.2.1
البلبغية واللسانية : لدفهوـ الحجاج بحسب تنوع الزوايا التي نظروا إليو (والغربيتُ-العرب)تباينت نظرة الدارستُ الدعاصرين 

والفلسفيػة والأصولية، وىو ما أدى إلى ظهور العديد من الدفاىيم الدتعددة التي أثرت حقل الدراسات اللسانية  بعامة والحجاجية 
:  بخاصة ومن أبرز ىذه الدفاىيم في العصر الحديث نذكر

 : للحجاج Tyteca   و تيتكاه  Perelmanمفهوم بيرلمان.أ.2.1
موضوع نظرية الحجاج ىو درس تقنيات الخطاب التي من شأنها أف تؤدي بالأذىاف إلى التسليم »يرى ىذاف الباحثاف أف

فالخطاب الحجاجي عندهما خطاب واعي يرتكز في أساسو . 8«بدا يعرض عليها من أطروحات ، أو أف تزيد في درجة ذلك التسليم
على منتجي الخطاب، وعلى مدى قدرتو على بناء نص حجاجي من خلبؿ توظفيو للآليات الحجاجية الدختلفة، إذ أنو يحمل 

الطابع الجدلي الذي يتجسد بتُ الباث والدتلقي وفق تقنيات معينة يحاوؿ بواسطتها كل منهما إقناع الآخر وإفحامو بحجج منطقية 
. عقلبنية

 :الحجاج عند طو عبد الرحمن.ب.2.1.
انطلق طو عبد الربضن من حقيقة الاستدلاؿ في الخطاب الطبيعي ورأى بضرورة ىذه الحقيقة الحجاجية لا البرىانية 

أنو فعالية تداولية جدلية، فهو تداولي، لأف طابعو الفكري مقامي "الحجاج"وحد  »:وفي مستهل حديثو عن الحجاج قاؿ. الصناعية
و اجتماعي، إذ يأخذ بعتُ الاعتبار مقتضيات الحاؿ من معارؼ مشتًكة ومطالب إخبارية وتوجهات ظرفية، ويهدؼ إلى الاشتًاؾ 

بصاعيا في إنشاء معرفة عملية، إنشاء موجها بقدر الحاجة، وىو أيضا جدلي لأف ىدفو إقناعي قائم بلوغو على التزاـ صورا 
يشمل لرالي البرىاف والحجاج 10«طلب الدليل»لأف الاستدلاؿ باعتباره . 9«استدلالية أوسع وأغتٌ من البنيات البرىانية الضيقة

وعلى ىذا قد يكوف غتَ كاؼ إذا كاف الاستدلاؿ يحمل الصفة البرىانية لتحقيق الإقناع الذي يهدؼ إليو الحجاج، كأف تبتٍ . معا
الانتقالات فيو على الصور مع مضامينها لرتمعة لا على صور القضايا وحدىا وأف برمل ىذه الانتقالات ضمنيا الكثتَ من 

الدقدمات والنتائج وأف يػُفْهِم الدتكلم الدتلقي معاني غتَ تلك التي نطق بها، أملب في استحضارىا من طرؼ الدتكلم إثباتا أو إنكارا 
. 11كلما برقق ذلك داخل نفس السياؽ الاجتماعي

يبدو من خلبؿ ىذا الدفهوـ أف الحجاج عند طو عبد الربضن يكتسي طابعا تداوليا جدليا، لأنو يأخذ في الحسباف 
السياقات الدقامية والاجتماعية الدختلفة، وكذا الدعارؼ والخبرات الدشتًكة بتُ الدتخاطبتُ بعامة بهدؼ الانسجاـ الحواري التخاطبي 

لذا فالحجاج عنده  أعم من البرىاف لأنو قائم على صور استدلالية أوسع وأغتٌ من البنيات البرىانية . بغرض التأثتَ والإقناع
. الضيقة

 فمن خلبؿ ىذه التعريفات والدفاىيم الدختلفة للحجاج في الحضارتتُ العربية والغربية، يتضح أف الحجاج فعل خطابي 
موجو من مرسل لدتلقي، قائم على سلسلة من الحجج تتحقق في سياقات مقامية لستلفة  داخل اللغة، تهدؼ إلى النفي أو الإثبات 

 .بغرض التأثتَ والإقناع
:  Arguments Quasi –Logiquesالحجج الشبو منطقية . 2
الحجاج في جوىره ينبذ »تتميز ىذه الحجج الشبو منطقية بدلبمستها لقواعد الدنطق، وتتسم بالنسبية وعدـ الإلزاـ لأف 

قانوف الكل أو لاشيء؛ أي يرفض الصرامة في ضبط الحدود والفروؽ، ويجد في الدنطقة الوسطى الدتشحة بالغموض تربة 
فهذه الحجج في جوىرىا تقوـ على النسبية، ولا يدكن أف تكوف مطلقة، كما يدكن دحضها، وتستند في تأسيسها إلى .12«خصبة

 :ويتجلى ذلك في الخطاطة التالية. بتٌ منطقية وأخرى رياضية
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 :الحجج الشبو منطقية التي تعتمد على البنى المنطقية  2-1

 يطبع ىذه الحجج الاعتماد على الدنطق الطبيعي، الذي ىو جزء من البنية العقلية عند الإنساف، لا الدنطق الصوري 
 .  التناقض وعدـ الاتفاؽ، التماثل والحد في الحجاج، الحجة القائمة على العلبقة التبادلية:الأرسطي وعددىا ثلبث وىي 

 : التناقض وعدم الاتفاق. أ.1.2
 الانعداـ الدطلق للتناقض في الخطاب القرآني صفة من الصفات الدالة على إعجازه نظما ومعتٌ، وىو ما أكده القرآف 

: في باب الكلبـ في إعجاز القرآف" عبد القاىر الجرجاني "نفسو في مواطن كثتَة، وأعقبو الباحثوف بالحجة والتدليل؛ يقوؿ الإماـ 
وبهرىم أنهم تأملوه سورة سورة، وعشرا عشرا، وآية آية، فلم يجدوا في الجميع كلمة ينبو بها مكانها، ولفظة ينكر شأنها أو يػُرَى أف »

ونظاما والتئاما، واتقانا وإحكاما لم . غتَىا أصلح ىناؾ أو أشبو، أو أحرى وأخلق، بل وجدوا اتساقا بهر العقوؿ، وأعجز الجمهور
؛ وقد عدّ بعضهم اشتماؿ القرآف الكريم على الدعاني الدقيقة 13«موضع طمع- ولو حَكَّ بيافوخو السماء-يدع في نفس بليغ منهم

لأف القرآف لم ينزؿ من السماء لدعاصري الرسوؿ » مع عدـ التناقض في إثباتها وربط العلبقة بينها دليلب آخر من دلائل الإعجاز، 
فالخطاب القرآني خطاب كوني خالي من .14«من عرب وغتَىم فقط، وإنما نزؿ لكل زماف ومكاف– صلى ا﵁ عليو وسلم -

وآخروف يقولوف بل ذلك في خُلَوِّهِ من التناقض واشتمالو على »: ملخصا ىذا الدسعى" مصطفى صادؽ الرافعي"يقوؿ . التناقض
وىذه دعوى مفتقرة إلى برىاف، : قاؿ علي »:في قولو (ىػ465:ت)كما أشار إلى ذلك ابن حزـ الأندلسي .15«الدعاني الدقيقة

- فليس الاختلبؼ موجبا لكونهما معروضتُ على غتَىم، لأف الاختلبؼ باطل، فظنهم أنو اختلبؼ ظن فاسد يكذبو قوؿ ا﵁
، فإذ قد أبطل ا﵁ تعالى الاختلبؼ الذي جعلوه سببا 16﴾وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَيْرِ اللَّوِ لَوَجَدُوا فِيوِ اخْتِلَافاً كَثِيرًا عز وجل﴿ 

لعرض الحديثتُ على سنة أخرى أو آية أخرى، فقد وجب ضرورة أف يبطل مسببو الذي ىو العرض، وىذا برىاف ضروري؛ وبا﵁ 
 . فابن حزـ ينفي صفة الاختلبؼ والتناقض في الكتاب والسنة نفيا قاطعا.  17«التوفيق

أسود نادر جدا في الحجاج فالخطاب الحجاجي قلما /التناقض الصارخ من قبيل أبيض»وقد يشمل التناقض اللغة الطبيعية؛ لأف 
، إذ (Incompatibilite)، ولكنو يحتفل احتفالا واضحا بعدـ الاتفاؽ (Par l’absurde)يلتجأ إلى الاستدلاؿ بالخلف

ونظتَ ذلك في قصة . وىو ما يدكن أف نعثر عليو في الخطاب القرآني. 18«يدفع الحجاج أطروحة ما مبينا أنها لا تتفق مع أخرى 
وَإِذْ قاَلَ مُوسَى لِقَوْمِوِ إِنَّ اللَّوَ يأَْمُركُُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَـقَرَةً قاَلُوا أتََـتَّخِذُناَ ىُزُوًا قاَلَ أَعُوذُ باِللَّوِ ﴿ : قولو تعالى- عليو السلبـ–موسى 
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فسياؽ الآية قد استهل بدخاطبة موسى لقومو بأف يذبحوا بقرة امتثالا لأمر ا﵁ تعالى، وكاف ذلك . 19﴾ أَنْ أَكُونَ مِنَ الْجَاىِلِينَ 
ردا على سؤالذم الدتعلق بدعرفة قاتل الشيخ؛ إذ كاف في بتٍ إسرائيل شيخ غتٍ، ولو بنو أخ، فهموا بقتلو ليلب لِتََثِوُه، وطرحوه في 

فسأؿ موسى ربو عز وجل في ذلك، – عليو السلبـ -لرمع الطرؽ، واختصم فيو الناس، وجاء ابن أخيو فشكا أمر عمو لدوسى 
فأوحى ا﵁ لنبيو أف يأمر بتٍ إسرائيل  بذبح بقرة، فعجبوا من ىذا الأمر لدخالفتو ظاىر الطلب، وىو ما يفسر عدـ الاتفاؽ بتُ 

أبذعلنا مكاف ىزو، أو أىل ىزو، أو مهزواً بنا، أو الذزو »  ﴾؛ يعتٍقاَلُواْ أتََـتَّخِذُناَ ىُزُوًاموسى وبتٍ إسرائيل على لسانهم إذ قالوا﴿ 
أَعُوذُ باِللَّوِ أَنْ ﴿: ولذلك قاؿ موسى.20«لأف الذزو في مثل ىذا من باب الجهل والسفو {مِنَ الجاىلتُ  }نفسو لفرط الاستهزاء 
نافيا عن نفسو ما رمي بو على طريقة البرىاف، وأخرج ذلك على صورة الاستعادة استفظاعا لو وتبرئة .21﴾أَكُونَ مِنَ الْجَاىِلِينَ 

. لذاتو
فتعجبوا من ذلك الأمر، وبالغوا في طلب برديد البقرة بالاستفهاـ حالا بعد حاؿ،  
واستقصوا في طلب الوصف فلما تعينت عند أحدىم وباعها إياىم بأغلى بشن، فذبحوىا عن مضض وما كادوا يفعلوف، ثم أخذوا 

. ليموت بعد ذلك مرة أخرى- عليو السلبـ–وىو الذي شكاه لدوسى . عضوا منها وضربوا بو القتيل، فارتدّ حيا ونطق باسم قاتلو
  .فكانت قصة البقرة حجة

وىكذا سميت السورة سورة البقرة إثباتا لقضية أساسية في الدين وىي حقيقية »لإثبات دعوة موسى قومو بالعودة إلى درب الإيداف 
إف أغلب التفاستَ تشتَ إلى أف موسى كاف على وعي بدا يفعل بإذف من ا﵁ تعالى، وبنو إسرائيل الذين .22«الإيداف بالبعث

ولا شك أف من . استقبلوا أوامر ا﵁ بعدـ التصديق والتشديد والاستقصاء،اضطروا إلى الإذعاف والاتفاؽ مع موسى لفظا ومعتٌ
يسأؿ بغرض الجواب الصريح الصحيح، ويفاجأ برد مغاير لا يدرؾ حقيقة التسليم بالرسالة، لكن إرادة ا﵁ أقوى من ذلك، وىو ما 

. يفسر سر الوحي الإلذي
: (الهوية والتحديد والدور) التماثل والحد في الحجاج .ب.1.2

كأف » يقتضي مبدأ التماثل التعريف بالفكرة وضبط وجودىا عن طريق الكلمات التي تتفق أو تتشابو لفظا وتتنوع دلالة 
، فقد يتنوع مفهوـ الدنيا 23«مقدما بذلك تعريفا يفتقر إلى الصرامة الدنطقية وإلى وضوح طرفيو " الدنيا ىي الدنيا"يقوؿ أحدنا 

وىناؾ من يسمي الحد في الحجاج بالتماثل . بحسب تعدد الدتلقتُ، وقد نفهم الدنيا على أنها الحياة أو الدرأة أو الغدر أو البؤس
ُعَرَّؼ »:التاـ، وىو ما أشار إليو لزمد سالم لزمد الأمتُ الطلبة بقولو 

أما التماثل التاـ فمقداره على التعريف الذي يكوف فيو الد
ُعَرِّؼ متماثلتُ لفظا، الأمر الذي يجعلنا نعتبر اللفظ الثاني لزمولا على المجاز وذلك حتى لا تكػوف العبارة الثانية حشػوا

 le والد
pléonasme فالباحث يفرؽ بتُ الدعتٌ الحقيقي والدعتٌ المجازي للكلمات التحديدية التي قد برمل .  24« أو برصيل حاصل

إلا " الدرىم ىو الدرىم"و" الدرأة ىي الدرأة" بعض العبارات التحديدية توفر من حيث الصياغة عبارات دورية»معاني متعددة،  لأف 
أننا نلبحظ في مثل ىذه العبارات أف التكرار ليس بالضرورة تكرار للمعتٌ نفسو، إذ الغالب في ىذه العبارات أف التحقق الثاني 

نَاهُ آَياَتنَِا كُلَّهَا  ﴿: ومن نماذج ىذه البنية الحجاجية قولو تعالى على لساف فرعوف. 25«يحيل على معتٌ غتَ الدعتٌ  الأوؿ وَلَقَدْ أَريَْـ
نَكَ مَوْعِدًا لَا نُخْلِفُوُ  نـَنَا وَبَـيـْ لَنَأْتيِـَنَّكَ بِسِحْرٍ مِثْلِوِ فاَجْعَلْ بَـيـْ فَكَذَّبَ وَأبََى قالَ أَجِئْتـَنَا لتُِخْرجَِنَا مِنْ أَرْضِنَا بِسِحْرِكَ ياَ مُوسَى  فَـ

فإذا وقفنا على مفهوـ اللفظتتُ . 26 ﴾نَحْنُ وَلَا أنَْتَ مَكَاناً سُوًى  قالَ مَوْعِدكُــــمُْ يَـوْمُ الزّْينَةِ وَأَنْ يُحْشَرَ النَّاسُ ضُــــحًى
لتًتيب ما بعدىا على ما قبلها »" فلنأتينك بسحر مثلو"لوجدناهما يتفقاف لفظا ويختلفاف معتٌ، والفاء في " بسحرؾ و بسحر"

أَجِئْتـَنَا ﴿ : فلماذا قاؿ فرعوف.27«إذا كاف كذلك فوا﵁ لنأتينك بسحر مثل سحرؾ:واللبـ واقعة في جواب قسم لزذوؼ كأنو قيل 
،ولم يقل جئتتٍ؟فهو بهذه العبارة التي تنطوي على كثتَ من الخبث، يكوف قد نقل لراؿ 28﴾لتُِخْرجَِنَا مِنْ أَرْضِنَا بِسِحْرِكَ ياَ مُوسَى

الخلبؼ مع موسى وىاروف إلى رعيتو، فثاروا دفاعا عن مصلحتهم الاقتصادية الدتعلقة بزراعة الأرض وما ينتفعوف بو على ضفاؼ 



 

681 

 

ومن ثمَّ سمى فرعوف ما جاء بو موسى سحرا في نظره ونظر رعيتو، وإف كانت ىذه . النيل، وليس على ألوىية فرعوف الدهددة بالزواؿ
على اعتبار أنها حجج وأدلة أيده ا﵁ بها ليثبت ويصبر في مواجهة قوى البغي  29-عليو السلبـ- التسمية خاطئة في حق موسى

والشرؾ ولزاولة إقناعهم، رغم ما كاف يعتًيو من خوؼ، إلا أنو رفع معنوياتو بدجرد أف استعمل برىانو الدادي لشثلب في العصا واليد، 
،  وىو ما يفسر الفرؽ الجلي بتُ ما جاء 30الأمر الذي جعل فرعوف يحدد يوما يتم فيو النِّزاؿ بتُ موسى وأتباع فرعوف من سحرة

السحر لا يقلب حقيقة الشيء بل يظل على حقيقتو، ويكوف »وما جاء بو سحرة فرعوف، ذلك أف- عليو السلبـ–بو موسى 
، فػَلَمَّا ألقى السحرة حبالذم كانت 31 ﴾سَحَرُوا أَعْيُنَ النَّاسِ ﴿: السحر للرائي، فتَى الأشياء على غتَ حقيقتها، كما قاؿ تعالى

حبالا في الحقيقة، وإف رآىا الناظر حياة وثعابتُ تسعى، أما عصى موسى فعندما ألقاىا انقلبت حية حقيقية بدليل أنو لدا رآىا 
تطابق في الدعتٌ بتُ لفظة السحر الواردة في سياؽ ىذه الآيات، إذ تعتٍ الأولى الحجج - إذف–فلب يوجد . 32«كذلك خاؼ منها

وتعتٍ الثانػية السحػر الحػقيقي الدتػداوؿ بتُ الناس في عهد . لتبليغ دعوتو-عليو السلبـ–والآيات البينات التي أيد ا﵁ بها موسى 
فالدتأمل في الخطاب القرآني يدرؾ حقيقة ما جاء بو رسوؿ موحى إليو من لدف حكيم عليم، وبتُ ما يدعيو طاغية مغرور . فرعوف

. يدعي الربوبية 
:  Règle De Réciprocité الحجج القائمة على العلاقة التبادلية .جـ.

 تقوـ ىذه الحجج على مبدأ العدالة بتُ الأفراد والقضايا التي يربطها رابط سببي واحد؛ أي أف ما ينطبق على الأوؿ 
  تتمثل في لزاولة Les Arguments De Réciprocitéالحجج القائمة على العلبقة التبادلية » ينطبق على الآخر، لأف

فالعلبقة التبادلية قوامها  33«"ضع نفسك مكاني:" الدواءمة بتُ الحجج العكسية، ويدثل بتَلداف لذذا بدقولة تعتمد فكرة التناظر
إف الحجاج عن طريق العلبقة »: بقولو"  Lionel Bellenger ليوناؿ بلنجي"ويوضح ذلك . التناظر والتسوية بتُ الطرفتُ

التبادلية التي تقوـ عليها حجج شبو منطقية عديدة يصبح لشكنا شرط تناسي كل ما يفرؽ بتُ الأوضاع وتعديلها لا بشكل تعدو 
. 34«معو متطابقة 

فأََسْرِ بِعِبَادِي ليَْلًا إِنَّكُمْ مُتَّبـَعُونَ  وَاتـْرُكِ ﴿: قولو جل وعلب- عليو السلبـ– ومن نماذج ىذه الحجج في قصة موسى 
الْبَحْرَ رَىْوًا إِنّـَهُمْ جُنْدٌ مُغْرَقُونَ  كَمْ تَـركَُوا مِنْ جَنَّاتٍ وَعُيُونٍ  وَزُرُوعٍ وَمَقَامٍ كَريِمٍ  وَنَـعْمَةٍ كَانوُا فِيهَا فاَكِهِينَ  كَذَلِكَ وَأَوْرثَْـنَاىَا 

فمقاـ ىذه الآيات يتحدث عن بتٍ إسرائيل، حيث أمر . 35﴾قَـوْمًا آَخَريِنَ فَمَا بَكَتْ عَلَيْهِمُ السَّمَاءُ وَالَْْرْضُ وَمَا كَانوُا مُنْظَريِنَ 
، لتنفتح الآيات بعد ذلك على 36ا﵁ موسى أف يتقدـ ىو وقومو، ويتبعهم فرعوف وجنوده، فينجي ا﵁ الدتقدمتُ ويغرؽ التابعتُ

صورة ذات عبرة بالغة لدا آؿ إليو مصتَ فرعوف بعد أف كاف ىو وجنوده يتمتعوف بالدساكن الطيبة والنعم الدبسوطة والجنات 
فتلك حجة شبو منطقية قائمة على العلبقة التبادلية بتُ ما شمل . الدخضرة، فقد  أىلكهم ا﵁ وأورث ملكهم وديارىم بتٍ إسرائيل

.  فرعوف وجنوده من الختَات والدلذات، وانتهت إلى بتٍ إسرائيل بدا صبروا عليو من الأذى الذي ألحقو بهم فرعوف
وىهنا تهكم بهم .37﴾فَمَا بَكَتْ عَلَيْهِمُ السَّمَاءُ وَالَْْرْضُ وَمَا كَانوُا مُنْظَريِنَ ﴿ : وبعد ىلبكو ىو وجنوده قاؿ تعالى

وبحالذم الدنافية لحاؿ من يعظم فقده، فيقاؿ فيو بكت عليو السماء والأرض، فسياؽ الآية جاء موافقا لدا كاف متداولا عند العرب، 
فجاء الخطاب .38بكت عليو السماء والأرض وبكتو الريح وأظلمت لو الشمس: أنو إذا مات رجل خطتَ قالوا في تعظيم مهلكو

. القرآني بأسلوب التمثيل والتخييل ليبتُ الدرجة الدنيئة لفرعوف وجنوده
 : الحجج الشبو منطقية التي تعتمد على البنى الرياضية .2.2

. تعتمد ىذه الحجج على البتٌ الرياضية في تأسيس علبقاتها الداخلية وتلبؤمها، وىو ما يدعم قوتها الحجاجية بغرض الإقناع
. حجج التعدية والتضمن والتقسيم وحجة الدقارنة، والحجج القائمة على الاحتماؿ: وعددىا ثلبث وىي

: حجج التعدية والتضمن والتقسيم. أ.2.2
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ب، = على القاعدة الرياضية القائمة على أنو إذا كاف أ(Argument De Transitivité) تعتمد حجة التعدية 
أغلب الدراسات الدتصلة بالحجاج نفس الدثاؿ لتوضيح ما يسمى بحجة التعدية، أو القوؿ بأف »ج، وتكاد تقدـ =ج، فإف أ=وب

نَا  ﴿: قولو تعالى- عليو السلبـ-ونظتَ ذلك في قصة موسى  . 39«صديق صديقي، صديقي أو عدو صديقي عدوي  إِذْ أَوْحَيـْ
لْيـُلْقِوِ الْيَمُّ باِلسَّاحِلِ يأَْخُذْهُ عَدُوّّ لِي وَعَدُوّّ لَوُ وَألَْقَيْتُ عَلَيْكَ  إِلَى أُمّْكَ مَا يوُحَى أَنِ اقْذِفِيوِ فِي التَّابوُتِ فاَقْذِفِيوِ فِي الْيَمّْ فَـ

:  فالعداوة الدذكورة في الآيات سيقت في شكل معادلة رياضية مؤداىا 40﴾مَحَبَّةً مِنّْي وَلتُِصْنَعَ عَلَى عَيْنِي
 

ػد  ﵁ تعالى   ػ فرعو  ع
 فرعو  عد  لذما معا.            

 ﵁   سل موسى  سولا 
  

( Arguments De Transitivité)حجج التعدية» فالعلبقة الأساسية التي تضبط ىذه العداوة ىي علبقة تعدية، إذ أف 
تقوـ على استنتاج علبقات انطلبقا من توظيف قيمة عنصر ثالث يتم الدرور عبره لتأكيد صدؽ العلبقة بتُ العنصرين الأوؿ 

فالتعدية بذسدت بواسطة العداوة ا﵀ققة والقارة بتُ رب العالدتُ ورسولو من جهة وبتُ فرعوف الكافر الذي علب في . 41«والثاني
. الأرض من جهة أخرى

 من الحجج القائمة على الدبدأ l’argumentation par inclusion(الاشتماؿ)     كما تعتبر حجة التضمن
، والقائم على أف كل ما 42والتضمن من أىم معايتَ القياس الأرسطي الدتكوف من مقدمة صغرى وأخرى كبرى ونتيجة.الرياضي

تقوـ في جوىرىا على رؤية كمّية، فالكل يتضمن الجزء، من بشة فهو أىم »يصدؽ على الكل يصدؽ على الأجزاء، فهذه الحجة 
فالعلبقة بتُ الكل والجزء تتأسس على رابط . 43«بكثتَ من الجزء، ولذلك أيضا تعد قيمة الجزء مناسبة لدا بسثلو بالنسبة إلى الكل

وَقاَرُونَ ﴿: من خلبؿ قولو تبارؾ وتعالى- عليو السلبـ–سببي يحكمهما     ويتجلى ىذا النوع من الحجج في قصة موسى 
هُمْ مَنْ أَرْسَلْنَا  وَفِرْعَوْنَ وَىَامَانَ وَلَقَدْ جَاءَىُمْ مُوسَى باِلْبـَيـّْنَاتِ فاَسْتَكْبـَرُوا فِي الَْْرْضِ وَمَا كَانوُا سَابِقِينَ  فَكُلاِّ أَخَذْناَ بِذَنبِْوِ فَمِنـْ

هُمْ مَنْ أَغْرَقـْنَا وَمَا كَانَ اللَّوُ ليَِظْلِمَهُمْ وَلَكِنْ كَانوُا  هُمْ مَنْ خَسَفْنَا بِوِ الَْْرْضَ وَمِنـْ هُمْ مَنْ أَخَذَتْوُ الصَّيْحَةُ وَمِنـْ عَلَيْوِ حَاصِبًا وَمِنـْ
تبتدئ ىذه الآيتاف بعطف على من سبق قاروف وفرعوف وىاماف من الأمم، وىم قوـ لوط وعاد وبشود .44﴾أنَْـفُسَهُمْ يَظْلِمُونَ 

 ، فأدركهم أمر ا﵁ بصيعا، فكاف الحاصب لقوـ لوط؛ وىي ريح عاصف 45ومدين الذين استكبروا عن عبادة ا﵁ مع رسلهم
فلو تدبرنا سياؽ ىاتتُ الآيتتُ .46حصباء؛ والصيحة لددين وبشود، والخسف لقاروف، والغرؽ لقوـ نوح وفرعوف، والكل شملو العذاب

:  لوجدنا أف ىناؾ مستويتُ يحوياف حجة الاشتماؿ
فما . أجزاء من كل متكبر كافر جاءىم موسى بالبينات فاستكبروا عنها وكانوا جاحدين:ىاماف   و قاروف وفرعوف:الْول- 

. ينطبق على أحدىم ينطبق عليهم ككل
 أف كُلًب من قوـ لوط وعاد وأىل مدين وقوـ بشود وقوـ نوح وفرعوف ومن اتبعو من قومو، جاءتهم رسلهم بالبينات :الثاني- 

فما ينطبق على . الدالات على وحدانية ا﵁ وقدرتو وعظمتو، فلم يصدقوا ولم يؤمنوا بها، فأخذىم ا﵁ بعذابو بدا كانوا يصنعوف
 Argument)أما حجة التقسيم. فرعوف و ملئو ينطبق على من سبقهم من الأمم الجاحدة الكافرة بآي ا﵁ و دلائل قدرتو

De Division)اعتبار كل  » فمؤداىا تقسيم الكل إلى الأجزاء التي تؤسسو، فما ينطبق على كل جزء ينطبق على الكل؛ أي
وقد ورد ىذا  النوع من الحجج في مواطن متعددة في الخطاب .47«واحد من ىذه الأجزاء بغاية الإقناع بقضية تتعلق بالكل

قاَلَ فِرْعَوْنُ وَمَا رَبُّ الْعَالَمِينَ ﴿ : ما جاء على لساف فرعوف في قولو تعالى- عليو السلبـ–ولشا ورد منها في قصة موسى . القرآني
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نـَهُمَا إِنْ كُنْتُمْ مُوقِنِينَ  قاَلَ لِمَنْ حَوْلَوُ أَلَا تَسْتَمِعُونَ  قاَلَ ربَُّكُمْ وَرَبُّ آَباَئِكُمُ الَْْوَّليِنَ   قاَلَ رَبُّ السَّمَاوَاتِ وَالَْْرْضِ وَمَا بَـيـْ
نـَهُمَا إِنْ كُنْتُمْ تَـعْقِلُونَ  فالآيات واضحة .48﴾قاَلَ إِنَّ رَسُولَكُمُ الَّذِي أُرْسِلَ إِليَْكُمْ لَمَجْنُونٌ  قاَلَ رَبُّ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ وَمَا بَـيـْ

رسِل، وكاف يريد-عليو السلبـ–في إبراز اعتًاض فرعوف على دعوى موسى 
ُ
أي شيء )، وقد استهلها بالاستفسار عن حقيقة الد

، واستعمل ما الاستفهامية للدلالة على غتَ الدعلوـ ظنا منو أنو من الأشياء التي شوىدت أو عرفت أجناسها، (ىو رب العالدتُ؟
عليو -،  وأكد جوابو49فأجابو موسى بدا يُسْتدؿ عليو من أفعالو الخاصة ، وأنو شيء لسالف لجميع الأشياء، أي ليس كمثلو شيء

رب السماوات والأرض وما بينهما وربكم ورب آباءكم الأولتُ ورب ): بدجموعة من الحجج الجزئية اتضحت في قولو- السلبـ
: ، وكاف الانتقاؿ في ىذه الحجج من العاـ إلى الخاص (الدشرؽ والدغرب وما بينهما

. رب السماوات والأرض وما بينهما، وىو بهذا عرَّؼ ا﵁  بأظهر خواصو وآثاره: الْولى
. ربكم ورب آباءكم الأولتُ، وىو عدوؿ إلى أف ىناؾ مصور حكيم يكوف أقرب للناظر وأوضح عند ما يتأمل في ذاتو: الثانية
رب الدشرؽ والدغرب وما بينهما؛ أي تشاىدوف أنو كل يوـ يأتي بالشمس من الدشرؽ  ويحركها نحو الدغرب على مدار غتَ : الثالثة

إِنْ  ﴿:   وقد ختم موسى بحجة أخرى تضمنها قولو تعالى. 50مدار اليوـ الذي قبلو حتى يبلغها إلى الدغرب بانتظاـ دقيق ولزكم
،  "إف رسولكم لمجنوف: "؛ إي جاءت ردا على قوؿ فرعوف"الجنوف"وردت في مقابل كلمة " تعقلوف"، فكلمة 51 ﴾كُنْتُمْ تَـعْقِلُونَ 

يتبتُ من خلبؿ ىذه الآراء، أنو كاف بدقدور .52وقد أورد موسى ىذه الحجة بعد ما أدرؾ فيهم شدة الإصرار والعناد وقلة الإصغاء
بوحدانيتو وقدرتو، وأف ليس كمثلو شيء، وىي القضية الكلية، لكن تم الانتقاؿ  (ىو ا﵁)موسى أف يجيب عن سؤاؿ فرعوف بقولو 

غرضها الإقنػاع بالقضية الكلية ، وىي ذكر السماوات والأرض وما بينهما ثم للبياف أنفسهم وآبائهم،  (حجج)إلى قضايا جزئية 
وىذا انتقاؿ من العاـ إلى الخاص، ثم يخصص أكثر بذكر الدشرؽ والدغرب للبستدلاؿ على ما يدُْرؾ يوميا، ثم ردَّ بكلمة 

 وإذا أردنا أف نحلل ىذه الحجج من حيث الشدة والقوة وترتيبها في الددارج أوالسلبلم .فعلى من تػَوَىَّم فيو الجنو(تعقلوف)
العلبقة ذات الطبيعة التكوينية للسلبلم تتحقق انطلبقا من علبقة التداخل بتُ الجمل الدتضمنة للحجج »الحجاجية، باعتبار أف 

ما جاء بو ديكرو من برليل للسلميات » ، ذلك أف " Ducrotديكرو"يبدو من الدفيد الاعتماد على ما ذكره . 53«الدختلفة
الحجاجية إنما يهدؼ إلى وصف الأقواؿ وبرديد مراتبها باعتبار وجهتها وقوتها الحجاجيتتُ، فالسلم الحجاجي بهذا الدعتٌ ىو علبقة 

 والحجج التي سبق برليلها  تتمايز فيما بينها من حيث الشدة والقوة، إلا أنها لا تكوف موفية إلا بشرطتُ 54«ترتيبية للحجج
:  أساسيتُ يسهماف في بساسكها وهما 

كل قوؿ يقع في مرتبة ما من السلّم يلُزـ عنو ما يقع برتو، بحيث تلزـ عن القوؿ الدوجود في الطرؼ الأعلى بصيع الأقواؿ التي  .1
. دونو

فهذه التًاتبية للؤقواؿ تؤدي با﵀اجج .  55كل قوؿ كاف في السلم دليل على مدلوؿ معتُ، كاف ما يعلوه مرتبة دليل أقوى عليو .2
باعتبار أف الحجة  (ب) 2و د (أ) 1تضمن  تسلسل حجتتُ د»إلى الانتقاؿ من العاـ إلى الخاص، أو من الخاص إلى العاـ؛ أي أنها

من العاـ إلى الخاص – عليو السلبـ -  الآيات السابقة حيث انتقل موسىويتضح ذلك في. 56«الأولى تكوف سببا في ظهور الثانية
 :وفي الإمكاف التمثيل لذذه ا﵀اججة على السلم الحجاجي بالشكل الآتي. في إثباتو لصفات رب العالدتُ

       
 رب العالمين: النتيجة 

 رب كل شيء وخالقو
 

 رب السماوات والْرض وما بينهما
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 ىي عبارة عن حجج تتمايز من حيث الشدة والقوة، وكاف الانتقاؿ فيها من العاـ إلى الخاص، وىو ما استدؿ 3،ح2 ،ح1فػ ح

ىي النتيجة النهائية التي ارتكزت على الحجج "رب العالدتُ أبصعتُ "بو موسى في رده على فرعوف عندما سألو عن رب العالدتُ، و
. الثلبثة السابقة لإثباتها

 :  La Comparaisonحجة المقارنة. ب.2.2
حيث نواجو بتُ »بتُ طرفي قضية،  الرياضية  " Mesureالقيس " يتمحور قواـ حجة الدقارنة في جوىرىا حوؿ عملية 

فالدقارنة باعتمادىا القيس . وىو ما يجعل الحجاج أبلغ وأقنع.57«عدة أشياء لأجل تقويدها الواحد بالنظر إليو من زاوية الآخر
إف »: بقولو "  jean Jacques robrieux جوف جاؾ روبريو"جوىرا يجعلها تقوـ على العلبقات الرياضية، وىو ما أكػػده

 فالدقارنة بهذا الدعتٌ يحتج بها لإثبات أو نفي .58«حجج الدقارنة ىي شبو منطقية، إنها تقُدـ في الغالب باعتبارىا تأكيدات واقع
ُؤسِّسة لبنية الواقع

ومن ىؤلاء . قضية معينة، إلا أف ىناؾ من ينفي انتماءىا إلى الحجج الشبو منطقية، ويدرجها ضمن الحجج الد
الدقارنة عملية بذريبية مُنشدَّة إلى عملية بناء الواقع، خاصة وأف الدقارنة »الذي أكد أف "  Olivier Reboul أوليفي روبوؿ"

ونحن بدورنا . 59«حتُ تعقد بتُ طرفتُ لا تكوف بالضرورة واقعية، بل قد تكوف مبتدعة لا أساس لذا إلا سياؽ الناس وخياؿ ا﵀تج
 الرياضية التي Mesure انطلبقا من فكرة القيس والوزف "   jean Jacques rob rieux جوف جاؾ روبريو"نرجح رأي

تعتمد عليها الدقارنة في حد طرفي قضية معينة 
قوؿ ا﵁ جل وعلب على - عليو السلبـ–ونظتَ ذلك في قصة موسى      تتمظهر حجج الدقارنة في الخطاب القرآني بشكل جلي، 

هُمْ نَـفْسًا فأََخَافُ أَنْ ﴿ : لساف موسى مشتَا إلى لكنتو طالبا العضد لأخيو ىاروف الفصيح اللساف قاَلَ رَبّْ إِنّْي قَـتـَلْتُ مِنـْ
بوُنِ قاَلَ سَنَشُدُّ عَضُدَكَ بأَِخِيكَ  قنُِي إِنّْي أَخَافُ أَنْ يُكَذّْ يَـقْتـُلُونِ وَأَخِي ىَارُونُ ىُوَ أَفْصَحُ مِنّْي لِسَاناً فأََرْسِلْوُ مَعِيَ ردِْءًا يُصَدّْ

، وعندما أمر ا﵁ تعالى موسى بالذىاب إلى 60﴾وَنَجْعَلُ لَكُمَا سُلْطاَناً فَلَا يَصِلُونَ إِليَْكُمَا بآَِياَتنَِا أنَْـتُمَا وَمَنِ اتّـَبـَعَكُمَا الْغَالبُِونَ 
اذْىَبْ إِلَى فِرْعَوْنَ إِنَّوُ طَغَى  قاَلَ رَبّْ اشْرَحْ لِي صَدْرِي وَيَسّْرْ لِي أَمْرِي وَاحْلُلْ عُقْدَةً  ﴿: فرعوف و تبليغو الرسالة قاؿ تعالى
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مِنْ لِسَانِي  يَـفْقَهُوا قَـوْلِي وَاجْعَلْ لِي وَزيِرًا مِنْ أَىْلِي ىَارُونَ أَخِي اشْدُدْ بِوِ أَزْرِي  وَأَشْركِْوُ فِي أَمْرِي كَيْ نُسَبّْحَكَ كَثِيرًا وَنَذْكُــرَكَ 
﴿ :  ، وفي قولو عػز اسمو على لسػاف فرعػوف في وصفو لدوسػى61﴾كَثِيرًا إِنَّكَ كُنْـتَ بنَِا بَصِيرًا قاَلَ قَدْ أُوتيِتَ سُــؤْلَكَ ياَ مُــوسَى 

رٌ مِنْ ىَذَا  وَناَدَى  فِرْعَوْنُ فِي قَـوْمِوِ قاَلَ ياَ قَـوْمِ ألَيَْسَ لِي مُلْكُ مِصْرَ وَىَذِهِ الْْنَْـهَارُ تَجْرِي مِنْ تَحْتِي أَفَلَا تُـبْصِرُونَ أَمْ أنَاَ خَيـْ
، ففي ىذه الآيات كلها إشارات إلى الآفة التي في لساف موسى، ومن ثم جاء طلب موسى من 62﴾الَّذِي ىُوَ مَهِينٌ وَلَا يَكَادُ يبُِينُ 

: ا﵁ تعالى أف يدده بأخيو معينا على بسط رسالتو، لأف أخاه كاف أفصح منو، وإف كاف  كلبهما فصيحا، ودليل ذلك قولو تعالى
، وقد أشار إلى ذلك   64، والغرض من ذلك كلو أف يلخص ىاروف الحق على لسانو لإقناع فرعوف والدلؤ63﴾أَفْصَحُ مِنّْي لِسَاناً﴿

ليس الغرض تصديقو أف يقوؿ لو صدقت، أو يقوؿ للناس صدؽ موسى، و إنما ىو أف يلخص بلسانو الحق »: الزلسشري بقولو
فأسند التصديق إلى ىاروف، لأنو السبب فيو، إسنادا ...ويبسط القوؿ فيو ويجادؿ بو الكفار، كما يفعل الرجل الدنطيق ذو العارضة

لرازيا
 .ففصاحة ىاروف أنزلتو منزلة ا﵀اجج الدساعد لأخيو موسى عليو السلبـ. 65« 

يكمن في أف كل منهما يشتًؾ في النبوة والرسالة، وبياف ذلك – عليهما السلبـ - فوجو التشابو بتُ موسى وأخيو ىاروف 
فأَْتيَِا فِرْعَوْنَ ، وكذلك قوؿ الحق﴿66﴾ اذْىَبَا إِلَى فِرْعَوْنَ إِنَّوُ طَغَى فَـقُولَا لَوُ قَـوْلًا ليَـّْنًا لَعَلَّوُ يَـتَذكََّرُ أَوْ يَخْشَى﴿ : في قولو تعالى

وإذا نظرنا إلى كل . 68إذ يتبتُ من ىذه الآيات  إلى أنهما رسوؿ واحد لأف رسالتهما واحدة. 67﴾ فَـقُولَا إِنَّا رَسُولُ رَبّْ الْعَالَمِينَ 
واحد منهما على حده فهما رسولاف، إلا أف وجو الدقارنة بينهما يكمن في أف ىاروف أزيد فصاحة من موسى وأقدر على إقناع 

. من الدولى القدير أف يشد عضده بأخيو ىاروف معينا– عليو السلبـ -القوـ بيانا، ولذلك طلب موسى 
وفي تطبيقنا لدبدأ السلّم الحجاجي ضمن حجة الدقارنة، وجدنا أف الأقواؿ الواردة في الآيات السالفة الذكر بزتلف من 

:  حيث التًاتبية اعتمادا على منطق القوة والشدة  والغرض التأثتَي، وسنمثل لتًاتب ىذه الحجج بالشكل الآتي 
 ه رون أفصح  ن  وس :ا   ي   

 "وأخي ه رون هو أفصح   ي  س    فأرس ه  عي ردءا : "     س ن  وس ↑ 1ج  
 .34الآي  :سورة ا  صص

 

 "وا  ل   دة  ن  س  ي يف هوا قو ي : "          س ن  وس ↑  2ج 
 .28-27الآي  ن: سورة طه

 

 "أم أ   خير  ن هذا ا ذي هو  هين و  يك د يبين" :       س ن فر ون↑   3ج 
 .16الآي  :سورة ا شعراء

 
فإذا أردنا أف نقف على ىذه الحجج الدتباينة من منطلق أف الحجج ليست ضربا واحدا بل ضروب لستلفة، وجدنا أنها بزتلف 

. الدقاـ الذي تتنزؿ فيو بحسب
:  أما من حيث القوة والشدة في الددارج الحجاجية فسنوضحها كما يلي 

. ىاروف أفصح من موسى وىي النتيجة الكلية
: أما الحجج التي تثبت ىذه النتيجة فهي 
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. تتمثل في وصف فرعوف لدوسى على أنو لا يبتُ في كلبمو؛ أي بو عاىة في لسانو: الْولى
.  متمثلة في طلب موسى من ربوّ أف يحلل عقدة لسانو ليُفهم ويتضح قولو:الثانية

وىي أقوى الحجج، عندما أقرّ موسى أف أخاه ىاروف أفصح منو لسانا، رغم أنهما فصيحاف، وىي آخر حجة أحالت : الثالثة 
. على النتيجة الكلية

:   L’argument Par Le Probableالحجج القائمة على الاحتمال. جـ.2.2
  تقوـ ىذه الحجج على مبدأ النسبية، وتتعلق بدا يدكن أف يحققو الدرء من أىداؼ عن طريق التوقُّع؛ أي أنها تتمركز حوؿ 

،الأمر الذي يجعل ىذا النوع من الحجج 69«الإيداف بأف الدطلق نادر ،وأف الأمر لا يعدو أف يكوف في أغلب الحالات لزتملب» أف 
قولو - عليو السلبـ–ونظتَ ذلك في قصة موسى . لرسدا في التواصلبت اليومية بتُ البشر عسى أف يدرؾ الدتخاطبوف ضالتهم

نَا إِلَى أُمّْ مُوسَى أَنْ أَرْضِعِيوِ فإَِذَا خِفْتِ عَلَيْوِ فأَلَْقِيوِ فِي الْيَمّْ وَلَا تَخَافِي وَلَا تَحْزَنِي إِنَّا راَدُّوهُ إِليَْكِ وَجَاعِلُوهُ ﴿: تعالى وَأَوْحَيـْ
مِنَ الْمُرْسَلِينَ فاَلْتـَقَطَوُ آَلُ فِرْعَوْنَ ليَِكُونَ لَهُمْ عَدُوِّا وَحَزَناً إِنَّ فِرْعَوْنَ وَىَامَانَ وَجُنُودَىُمَا كَانوُا خَاطِئِينَ وَقاَلَتِ امْرَأَةُ فِرْعَوْنَ 

فَعَنَا أَوْ نَـتَّخِذَهُ وَلَدًا وَىُمْ لَا يَشْعُرُونَ  فسياؽ آخر ىذه الآي يدؿ على . 70﴾ قُـرَّةُ عَيْنٍ لِي وَلَكَ لَا تَـقْتـُلُوهُ عَسَى أَنْ يَـنـْ
الاحتماؿ القائم على التمتٍ والرجاء لدى امرأة فرعوف التي كانت تأمل في جلب الدنفعة والختَ والأمل من جراء تربية موسى وتبنيو، 

فَعَنَا أَوْ نَـتَّخِذَهُ وَلَدًاويتضح ذلك في قولو تعالى على لسانها﴿ كانت تظهر عليو منذ - عليو السلبـ-﴾، لأف موسى عَسَى أَنْ يَـنـْ
لسايل اليمن ودلائل النفع لأىلو، وذلك لدا عاينت من النور وارتضاع الإبهاـ وبرء البرصاء، ولعلها توسمت في سماه النجابة »صباه 

غتَ أف آؿ فرعوف لم يكونوا يتوقعوف أف ىلبكهم .71«أو تتبناه فإنو أىل للتبتٍ، ولأف يكوف ولدا لبعض الدلوؾ. الدؤذنة بكونو نفّاعا
﴾   وَىُمْ لَا يَشْعُرُونَ ﴿: سيكوف على أيديهم، وأنهم على خطأ عظيم فيما  قاموا بو وما يحتملونو ويتوقعونو وذلك في قولو تعالى

حاؿ من الدلتقطتُ أو من القائلة والدقوؿ لو؛ أي وىم لا يشعروف أو ىم على الخطأ في التقاطو أو في طمع النفع والتبتٍ »وىي 
، كما بسنت أف -عليو السلبـ- وىو ما يفسر أف امرأة فرعوف احتجت بالأمل ا﵀تمل في جلب الدنفعة على يد موسى.72«لو

فالأمل والتًجي والتمتٍ كلها أحاسيس ومشاعر قائمة على التوقع الدستقبلي . تتخذه ولدا وربدا تبركت بو لعلها تنجب مثلو
. ، وىو ما يدثل صورة حجاجية احتمالية (الاحتماؿ)

 :خاتـمـة
  توصلنا إلى روافد الحجاج بتقنياتو الدختلفة –عليو السلبـ - من خلبؿ دراستنا للحجج الشبو منطقية في قصة موسى 

تبدو الدؤسسة لبنية ىذه القصة،  وىي العامل الأساس الذي جعل ىذه القصة برقق فاعليتها الإقناعية، باعتبار أف الحجج الدشكلة 
لدختلف الطرائق الاتصالية فيها، برمل في ذاتها طاقة حجاجية إِفْ ظاىرة أو ضمنية، بذعلها أكثر قوة لحمل الدتلقي على التسليم بدا 

 .يعرض عليو من أفكار وأطروحات، وإقناعو بها
 وفي خضم ىذه ا﵀اولات العلمية آف لي أف أخلُص إلى بصلة من النتائج، تعد بدثابة استنتاجات توصلت إليها من خلبؿ 

 : ىذا البحث، وىي
توصلت إلى أف الحجاج فعل لغوي غائي، يتحقق بتُ ذوات فعالة ونشيطة، يسعى الدرسل من خلبلو بضل الدتلقي على  -1

 .الإذعاف، والسعي إلى إقناعو بشتى الآليات الدختلفة حسب الدقاـ
إلا أف البرىنة بزص الدنطق الرياضي الصوري، أما الحجاج . استنتاج أف الاستدلاؿ البرىاني والحجاجي متعلقاف بالخطاب -2

 .فتَتبط باللغة الطبيعية، التي تعتمد على الدنطق الطبيعي الذي ىو جزء من البنية العقلية عند الإنساف
يختلف الحجاج باختلبؼ الطبقات الدقامية التي يتنزؿ فيها، ويفرض على ا﵀اجج اختيار التقنيات الحجاجية بتًاكيبها  -3

 .ومعانيها الدختلفة والدتعددة التي تتماشى والسياقات التي تػُنْتَج فيها الخطابات، وتنسجم بساـ الانسجاـ مع غاية الخطاب الحجاجي
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وتتسم . من حجج متعددة ومتنوعة، وأحيانا تكوف في سياؽ واحد- عليو السلبـ-تتشكل البنية الحجاجية لقصة موسى  -4
والأكثر من ذلك أنها تسعى إلى إقناع الدتلقي الكوني عبر الحقب الزمانية . بالانفتاح، وتهدؼ إلى إقناع أكبر عدد لشكن من الدتلقتُ

 فػَقُلْنَا  تَكْتُمُوفَ  كُنْتُمْ  مَا لُسْرجٌِ  وَاللَّوُ  فِيهَا فاَدَّارَأْتمُْ  نػَفْسًا قػَتػَلْتُمْ  وَإِذْ ﴿:الدختلفة، خاصة عندما بزاطب الحس والعقل، كما في قولو تعالى
 .73-72الآيتاف .سورة البقرة.﴾تػَعْقِلُوفَ  لَعَلَّكُمْ  آَياَتوِِ  وَيرُيِكُمْ  الْمَوْتَى اللَّوُ  يُحْيِي كَذَلِكَ  ببِػَعْضِهَا اضْربِوُهُ 

 يكوف أحيانا ضمنيا وخفيا، ذلك أف الحجج الدشكلة لبنية القصة تكوف –عليو السلبـ –إف الحجاج في قصة موسى  -5
وتسعى إلى إقحاـ عالم . ظاىرية، وفي أغلب الأحياف تكوف ضمنية على شكل طاقة حجاجية تكمن داخل بنية الخطاب الإلذي

وىو ما يجعل الحجاج في القرآف الكريم يتجاوز منطق . الدتلقي وإرغامو على إمعاف عقلو، في فهم ما خفي من أسرار في ىذا الخطاب
التفستَ بتعدد الاحتمالات والقراءات إلى ما يسمى بالتأويل؛ فما يكوف خفيا على مستوى الخطاب يكوف أبلغ وأىم لشا يكوف 

صريحا يدنح للمتلقي جاىزا دوف عناء كبتَ، فأجزاء القصة تتماسك وتتسق وتنسجم فيما بينها بطريقة خفية، لا نكاد نلمسها إلا 
 .بالقراءة الدعمقة الدتأنية التي يسعى الدتلقي من خلبلذا فك الرسائل الدشفرة، والدلالات العميقة الكامنة في بنية القصة

فنجد الربط يتجلى بتُ الُحجج - عليو السلبـ–أما على مستوى العلبقات الحجاجية بتُ الوقائع والأحداث في قصة موسى  -6
والنتائج مباشرة في أغلب الأحياف دوف استعماؿ الروابط الحجاجية، ويكوف ذلك الربط ظاىريا أحيانا وضمنيا أحيانا أخرى، الأمر 

في البنية العميقة لفهم مقاصد الدرسل لا الاكتفاء بظاىر الخطاب القرآني،  (الغوص)الذي يؤدي بالدتلقي بدشاعره وفكره إلى التغلغل 
 .وىو صفة من صفة إعجاز القرآف وبلبغتو

ؤسس لبنية قصة موسى  -7
ُ
بالتماسك والانسجاـ والتوافق، وذلك على مستوى - عليو السلبـ–يدتاز الخطاب الحجاجي الد

فالدتلقي يلبحظ بل . اللفظ والتًكيب والصورة و الإيقاع، وىو ما يحيلنا على الجانب الجمالي الذي يسعى إلى الإثارة لتحقيق الإقناع
نْسُ  اجْتَمَعَتِ  لئَِنِ   قُلْ ﴿:يدرؾ سمو الخطاب القرآني الحجاجي نظما ومعتٌ مصداقا لقولو تعالى   ىَذَا بدثِْلِ  يأَْتُوا أَفْ  عَلَى وَالجِْنُّ  الْإِ

وىو ما يجعلو يحافظ على طاقتو الإيحائية خاصة عند . 88الآية .ا﴾سورة الإسراء ظَهِتًَ  لبِػَعْضٍ  بػَعْضُهُمْ  كَافَ  وَلَوْ  بدثِْلِوِ  يأَْتُوفَ  لَا  الْقُرْآَفِ 
وتظهر الصورة موحية بالدلالات الدعبرة عن حاؿ القوـ وأوضاعهم، ومن ثم نرى . العدوؿ عن مقتضى الظاىر والخروج عن الدألوؼ

أف الاتساؽ والانسجاـ في الخطاب الحجاجي القرآني عاملبف أساسياف في برقيق الفاعلية الإقناعية، ولا معتٌ للحجاج إذا لم يكن 
 . مؤثرا مقنعا

وبدا أف الكماؿ صفة متعلقة بذات ا﵁ تعالى وحده لا غتَ سواه، بِوَدّي أف أعتذر وكأي باحث عن أي نقص صدر 
منا سهوا أو تقصتَا أو خطأ، خاصة في حق التعامل مع الخطاب القرآني، الذي يفرض على مُتناولِو أقصى مبادئ التأدب 

 .وأسأؿ ا﵁ تعالى أف يوفقتٍ وقارئ ىذا البحث ويسدد خطانا ويجعلنا في خدمة الصالح العاـ. والاستسلبـ
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