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Los Moriscos y los Marranos son dos comunidades que
desempefian un papel, al mismo tiempo, importante y particular en la
Peninsula ibérica.

Ambos llegaron pidiendo refugio a Africa del Norte, huyendo del
cristiano espafiol y de su crueldad, de su racismo « de estado » y de su
codicia, del espiritu opresor del Cristiano viejo y del fanatismo religioso.
Ambos se apegaron a su fe, el primero a la de Muhamed (gssse), el
segundo a la de Moises. Ambos sufrieron las llamas de la Inquisicién,
mas en un grado diferente. Ambos vieron a sus libros sagrados
quemandose en el llamas de los Autos de fe.
Acudieron a aquel Magreb, que Ibn Jaldin llamaba « djeziret 2l
Maghreb » :

« No estd rodeada de agua mds que al Norte, mas
al Sur, el

Sahard que [a sitia, la vuelve mds inaccesible que
lo hace ef

Mediterraneo. »

Las dos comunidades se introdujeron en la sociedad norteafricana : unos
se instalaron en el Magreb extremo, otros prefirieron hacerlo en el
Magreb central y los demaés lo hicieron en Ifrikiya, donde segun algunos

historiadores, fueron acogidos mejor.
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El espacio geografico que nos interesa es el Magreb central, precisamente

el Oranesado, region situada en el Oeste, cuyo papel fue trascendental
durante el reino de la dinastia Abdeluadid, regién llamada luego
« beylik » dentro de la organizacion administrativa otomana en la mitad
dél siglo XVI, y por fin llamada « provincia » durante la colonizacion
francesa en el siglo XIX.
Las localidades importantes del Oranesado sobre las cuales centraremos
nuestro trabajo son :

Tremecén — Oran — Nedroma — Honain — Mostagan —
Mazuna.
El espacio temporal es :

El siglo XV1y el siglo XVIL
Estos dos siglos anuncian el nacimiento de la Edad Moderna, despues de
una Edad Media marcada por acontecimientos de gran importancia en la
Historia del Mundo en general y de la cuenca mediterranea en particular,
entre otros, el descubrimiento del Nuevo Mundo, América, la
Reconquista espaiiola, la expulsién de los Moriscos y de los Judios, la
conquista de Mazalquivir y Oran por los espafioles y la lucha por la
supremacia y la hegemonia en el Mediterraneo, o guerra de los 300 afios,
tal como la califica el historiador argelino Teufik el Madani.
1492 es una fecha clave. Subraya la ruptura con toda una tradicion de
buena vecindad, de cohabitacién entre espafioles de diversas
confesiones : musulmana, cristiana y judia. A partir de ella, muchas cosas
van a suceder y con mucha rapidez. Es en ese contexto que se enfoca
nuestra investigacion, trabajo con el cual intentaremos mostrar el papel
de cada una de las dos clases, la Morisca y la Marrana, en la sociedad

centromagrebi.

29




Es un estudio histérico, socio-econdmico, cultural y a la vez etnografico.

Nuestra constante preocupacién es ver de qué manera los expulsados se
implantaron en la regidn, bajo qué condiciones, cémo fue la acogida, la
insercién y la integracién. ;Cual era su papel dentro de la politica zianide
y turca, su influencia sobre la poblacién local y cémo se efectud su
asimilacion en su « nueva tierra » ?

Pasando en revista los varios estudios llevados a cabo por historiadores e
investigadores especializados en el tema de los Moriscos y de los Judios
expulsados de Espafia y establecidos en distintas localidades de la
geografia Magrebi, constatamos que para Argelia no se ha hecho gran
cosa para sacar a iuz este capitulo apasionante de nuestra historia que se
hizo en comun con Espafia.

Si en Tunez y Marruecos los esfuerzos dieron su fruto, en Argelia la
tematica relacionada con los « Moriscos » y los « Judios » permanecié
sin abordar por un sinfin de razones, que muchas veces no encuentran
Justificacion cientifica.

En una sociedad tradicionalmente mantenida por ¢l velo secreto de la
tradicion oral, pierde mucho de su memoria colectiva por no haber
conservado lo minimo de sus fuentes escritas de esta época.

Sobre los Moriscos y a diferencia de los judios, s6lo sobreviven ecos,

cuentos, leyendas, tradiciones y ciertas huellas, todos testimonios que

necesitan profunda encuesta, andlisis, comprobacion, averiguacion y
exploracion en otras fuentes de época, para darles forma de verdad
historica.

El hilo conductor existe y los primeros indicios nos llevan efectivamente

hacia una investigacion fructuosa y prometedora, si no habia este agudo
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obstaculo de la rareza y ausencia de documentos que perjudican nuestra

progresion.

Seguir cémo las dos comunidades vivieron y sufrieron la tragedia
de las repetidas olas de la expulsion para desembarcar — una buena parte
de ellos — a lo largo de la costa oranesa es aqui toda nuestra
preocupacion. A
Su llegada en esta regién, su integracion e instalacion contribuyeron y
motivaron ciertos cambios en la sociedad oranesa. Desde los primeros
momentos de su insercién, los « Andalusies » como los « Judios »
participaron activamente por medio de su saber, artes, técnicas y
pensamiento en los quehaceres cotidianos de la poblacioén local. Su
insercién y asimilacién, aunque lentas, teniendo en cuenta las dificultades
del momento, benéficas y fructuosas gracias a sus aportes dejaron una
infinidad de huellas. '

Centros urbanos de los siglos XVI-XVII como Tremecen, Nedroma,
Mostagan, Mazuna, tuvieron este privilegio por haber sido acogedores de
los exiliados, mejor dicho de los desaraigados y desafortunados
Andalusies y Judios. |

En esta « Nueva Tierra », las preocupaciones y los problemas de los dos
gmpos étnicos eran totalmente distintos por pertenecer a dos religiones
diferentes. ' |

Los Moriscos, sin transicion, cambiaron radicalmente de medio
geografico y cultural. Asistieron a su propia desgracia por la fuerza de las
circuntancias.

La Costa argelina, entre otras, el litoral mediterrineo que fue una

preocupacion constante para los espafioles en cuya defensa se aliaban con
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los paises de la otra orilla del mar, vuelve una auténtica « Puerta de

Tribulacion ». En este sentido las armas turcas, especialmente la
Regencia de Argel constituyeron la reafirmacion de una esperanza. Para
los Moriscos, a la diferencia de los J udios, el Turco revestia un

significado de « libertador ».

BREVE HISTORIA DE LAS DOS COMUNIDADES
Los Moriscos han sido una minoria vilipendiada pero no olvidada. El
contraste con la minoria gemela de los judeoconversos no puede ser
mayor; mientras que a estos tltimos se les olvidé por completo, pensando
que 1492 habia cerrado un capitulo de la historia espafiola, el de la
presencia de gente de religion hebréica, las vicisitudes de los Moriscos
hasta su total expulsién no dejaron de mover las plumas de muchos
cronistas. ;Razones ? El distinto comportamiento de ambas minorias
dentro de la realidad espaifiola. |
Los descendientes de judios trataron de pasar desapercibidos, trataron de
fundirse con la masa mayoritaria y acabaron consiguiendo su objetivo :
«...existe una diferencia entre el modo de proceder de
cristianos nuevos de origen hébreo y cristianos de origen
moro, con relacién a la sociedad espafiola en bloque.
- Mientras los primeros la penetraron de mil formas, los
segundos quedan siempre como un cuerpo aistado e tan
dificil asimilacion. .. » _
Distinto era el caso de los Moriscos. Su infidelidad era notoria ; tar_nbién
su negativa a la integracion : protaéonizaron dos episodios de enorme
fuerza dramatica, la sublevacioén de 1568-1570 y la expulsion definitiva

de 1609-1614.
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1. La Diaspora judia

Los judios, presentes en el Magreb central antes de la diaspora, han
tenido un papel importante en el comercio desde la época medieval.
Los habitantes del reino tlemceni de los Abdeluadid, del siglo XIII hasta
el siglo XVI, eran en su mayoria de confesion musulmana ; pero existian
minorias judias que tuvieron, en muchos terrenos, tales como la industria,
la artesania, el comercio, las relaciones con comunidades extranjeras, un
papel que no se puede ignorar.
A continuacidn, intentaremos aclarar las pequefias diferencias existentes
entre las comunidades que se formaron a través de los siglos en el
Magreb central, a partir del afio 351 antes de Jesucristo, después de su
toma de posicion contra el pueblo persa y a favor de los Fenicios.
a. Los autoctonos
La diaspora o dispersion del pueblo judio empez6 en un periodo
muy antiguo, en el siglo IV antes de Jesucristo. |
Los primeros judios llegados al Norte de Africa son los que huyeron
de Palestina acompafiando a los Fenicios en sus expansiones; luego
vinieron otros con el pueblo romano.
En el Magreb central, los judios vivieron entre los Beréberes
convirtiendo a muchos al judaismo. Mas tarde, en éste contexto, se
hablard de la Kahina que era reina de los Beréberes judaizados y que
luch¢ para su existencia y la de §u pueblo :
‘ « La tribu Djoraua de origen chauiya fue convertida al
Judaismo por emigrantes venidos durante sequias que-

aniquilaron tribus enteras.

Agquellos emigrantes tenian como Kohan a Eliezer. »
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b. Los Sefardies de Al Andalus

Son los judios de Espafia que son conocidos con aquella
apelacion frente a los Ashkenaze, judios que vivian en otros paises de
la Europa oriental : Hungria, Polonia, Checoeslovaquia, Rumania. ...
Llegaron aquellos sefardies a Argelia, procediendo de Espafia y
'Portugal por motivo de las persecusiones del siglo XIV y luego
después de la expulsion general ordenada el 31 de marzo de 1492, aiio
de la toma del tltimo reino musulman de Granada.

c. Los Marranos
Los judios que no querian salir de la peninsula aceptaron la
conversion al cristianismo, después de muchas amenazas, condenas y
muertes ordenadas todas por los tribunales de la Inquisicién.
Mas, conservaron su fe mosaica.
Por otra parte, los Marranos se habian unido a la nobleza con varios
casamientos y por intereses comunes. El judio intentd mezclarse e
integrarse, ocupando cargos civiles, publicos y eclesiasticos ; atin mas,
establecié lazos familiares. Asi, tomaban progresivamente importancia
en la sociedad y en la economia del pais. Era el momento de tomar una
decision para poner fin al problema :
«Todo Marrano, del cual se queria deshacerse, cuyos
sitios o bienes se codiciaban, estaba perdido sin
remedio. »
Y, el rey Fernando acudié a la iglesia para resolver rapidamente la cuestion.

d. Los recién llegados frente a los autoctonos

Los Sefardies y los Marranos formaron una comunidad aparte,

frente a la comunidad de los judios autdctonos ; éstos los llamaban, para

hacer diferencia, los Tochabim, y aquellos, los Megorachim.
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Los Megorachim eran una comunidad que se formé poco a poco 2 lo

largo de la Reconquista. Cada vez que los Reyes espafioles
reconquistaban una region, los que podian huir frente a los malos tratos y
a la muerte, lo hicieron descendiendo hacia el Sur de la Peninsula. En el
Gltimo bastion, tenian que escoger entre dos soluciones : salir del pais o
quedarse y vivir tal como cualquier cristiano ya que la reconquista de la
tierra espafiola se hizo bajo la bandera de la « unidad religiosa » o sea la
unidad cristiana.
Ciertos historiadores se quedan escépticos frente a la verdadera meta de
aquella unidad :
« La nueva Inquisicién de Espafia, en sus principios, no
fue mds que un bandidaje bajo la mdscara de la
religién... La amarga ambicion de un pufiado de monjes
fia infligido a la historia el doble escdindalo del martirio
de fos Marranos y del éxodo de los judios espafioles. »
Los autéctonos vivieron varios siglos al contacto del mundo musulman ;
hablaban arabe y sus costumbres estaban cercanas a las de ellos: el
hecho de llorar al difunto durante siete dias.
Los Megorachim, por su parte, aportaron en su exilio, su idioma, su
derecho matrimonial y todo su pasado espaiiol, hasta célebres leyendas a
proposito de su « salida de Espaiia » :
« El choque de las dos culturas fue violento. »
Los que llegaron de Espafia y de Mallorca trajeron con ellos su
competencia comercial ; vivian a veces en una situacién econdmica
favorable, pof lo tanto trajeron una parte de sus riquezas y sus avances

técnicos y cientificos. Pronto estaran considerados como enemigos por
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parte de los autéctonos que participaban al comercio de la ciudad, en el

caso de Tremecén.
Se veia la diferencia hasta en el porte vestimentario : lo principal y mas
aparente era la gorra de los Megorachim y el velo o turbante alrededor de
la cabeza de los Tochabim.
e. Los Grana
Son los hébreos llegados a Ifriqya, actual Tinez, desde la ciudad
italiana de Livorno ; ésta acogié familias enteras de Judjos que habian
huido del tormento de los tribunales de la Inquisicion. La nueva
comunidad desarroll actividades comerciales e industriales en su nuevo
lugar de residencia, tomando asi importancia en los intercambios con
Africa del Norte. Una buena parte de ellos emi gro a Tunez donde
desempefié también su papel econdmico.
Estos evitaban fundirse con sus hermanos indigenas y llevaban el vestido
europeo.
Eran los maés ricos y mas poderosos en el mundo financiero y ho
abandonaron sus relaciones comerciales con sus coreligionarios que se
quedaron en Italia.
En Tunez, los lazos entre Judios y Andalusies son muy estrechos,
especialmente en cuestiones de préstamos, rescates y comercio con
Livomo :
« Muchos Moriscos, Cristianos y Judios facen [a
compra- venta de esclavos que quieren rescatarse. ... La
organizacion internacional de los Judios les permitia
realizar mds fdcifmente y con menos riesgos estas

operaciones lucrativas. »
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f. La expulsion y sus causas

Los judios de Inglaterra, aunque contribuyeron al salvamiento del
rey « Ricardo corazén de leén », pagando una parte del rescate para su
libertad después de su cautividad en Alemania, se vieron perseguidos por
Enrique 111, el rey extravagante y rapaz, que acudia sin embargo a ellos
cada vez que necesitaba dinero liquido :

« Los judios tenian el papel de la esponja... Cuando el

tesoro estaba vacio, se exprimia [a esponja. »
El rey Eduardo I, en el decreto del 18 de julio de 1290, decidi6 de la
expulsion de todos los judios, ya que por su empobrecimiento, no le
servian de nada.
En Francia, la misma decisidn fue tomada bajo el reinado de Felipe IV el
Bello, el 22 de julio de 1306. La finalidad de esta decisién, nada tenia
que ver con lo religioso ; fue revelado por el hecho de que el rey se
acapar6 no sélo de todos los bienes de los judios sino también de todas
sus credenciales usurarias.
Por causa de sus condiciones politicas particulares, no hubo jamas
expulsién general en Alemania tal como en Francia e Inglaterra. Sin
embargo, en la historia, Alemania

«es [a tierra cldsica del martirio de los judios, donde el

destierro no estaba empleado mds que local vy

esporddicamente para acabar la obra de matanzas. »
En el afio de 1348, la furia de los cristianos en Alemania llegd al
paroxismo con las devastaciones de la « muerte negra », la cual arrastro a

mas del tercio de la poblacidn.
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La comunidad judia, acusada de ser la causa de aquella epidemia, fue

victima de los Autos de fe organizados en Nuremburgo, Estrasburgo,
Worms y Colofia :
«Jamds hubo catdstrofe mds ligubre y de tal
amplitud; hasta entre los judios alemanes tristemente
afectados. Era el colmo del desastre para fas
comunidades locales, tal como las expulsiones fo
habian sido para las comunidades de Francia y de
Inglaterra. »
En el Sur de los Pirineos, la actividad de los estados cristianos estaba
llena de recelo y de hostilidad. La marea entrante de los sentimientos
anti‘-judios se manisfestaba a veces por violentas tempestades. Imitando a
Francia e Inglaterra, a finales del siglo XIII, todos los judios de Castilla
fueron arrestados y puestos en carceles con la meta de arrebatarles un
tributo muy importante.
Graves motines tuvieron lugar en Jaca (1320), entre las comunidades de
Navarra y en las de Catalufia.
Pedro el cruel de Castilla (1350-1369) tratd
« con un favor especial »
a los judios ; desgraciadamente al estallar la lucha entre él y su hermano
bastardo, Enrique, para el poder, las prosperas juderias fueron saqueadas
por las tropas de este ultimo.
El barrio judio fue constituido universalmente y en cada pais le dieron un
nombre :
« En Inglaterra: Jewry — en Francia : jutverie — en Italia : Via dei Giudei — en

Alemania : judengasse — Espatia : Juderia o Aljama (viejo término drabe) ».
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En los paises del Norte, a través de todas las persecusiones, los judios

fueron inquebrantables en la fe de sus padres, cualquiera que sea el
precio, y aceptaban la muerte

| « en vez de abjurar ».
Mas en Espafia, las condiciones eran diferentes :

«La conciencia judia habia sido debilitada por

siglos de bienestar. ».

El poder de resistencia de los judios habia disminuido y
« la fuerza del alma judia cedio frente a la prueba » |

asi se explican las numerosas conversiones y €l nacimiento de una

arﬁplia comunidad de conversos en el siglo XIV.

Afios después, una nueva generacion de Marranos nacida y educada en el

seno de la Iglesia habia crecido. Sin embargo, en la mayoria de los casos

« las conversiones estaban fingidas y en la intimidad de
la casa, se continuaba a observar lo mds posible las costumbres
y hdbitos judios. ».

Pues , bajo las apariencias fingidas se quedaban judios en sus corazones :
«Eran judios en todo, excepto de nombre, y
cristianos en nada, excepto en titulo. »

Esto no impidié que la justicia, la administracion, el ejército, las

universidades fueron invadidas por ellos. Los mas ricos se casaban con la

mejor nobleza del pais y el autor de la «Celestina», la obra mas
importante con la que Espafia contribuy6 en las letras europeas antes del

« Quijote », Fernando de Rojas, era un marrano.

Después de su coronamiento en 1474 y de su casamiento con el Principe

Fernando de Aragon, Isabel la Catdlica se vid obligada en pedir al Papa
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Sixto 1V, la autorizacién para el establecimiento de un tribunal sagrado,

empujada por Tomas de Torquemada y su unidad religiosa :
« Para ellos, los judios casi se identificaban a flos
musulmanes. J{ablaban la misma lengua ; tenian
la misma civifizacion; se vestian def mismo
modo ; prac'tz'caEan una religion de infieles y de las
dos, la suya era todavia (1 mds odiosa. .. Ef fiecho
mismo de ser tratados con toleruncia por fos
Arabes, les condenaba para sus ojos de
cristianos. »

En 1492, el 30 de marzo, el Decreto de expulsion definitivo fue firmado

en la Camara del Consejo de la Alhambra ; los Judios tenian cuatro meses

para abandonar sus dominios. '

Entre todos los centros urbanos del interior del Magreb central, Tremecén

es uno de los que jamas cesé de tener una colonia judia, los historiadores

de la época lo atestan.

A los Beréberes convertidos y descendientes de occidentales, se unieron,

en el siglo X1V, sus coreligionarios espaiioles expulsados por los Reyes

Catolicos.

A principios de este siglo, vino un niimero bastante importante, luego

otro contingente llegé en 1391, y, finalmente otro, después de la orden de

expulsion de marzo de 1492.

De este modo, el Magreb, olvidando la persecusion almohade, se cambid

en tierra de refugio para numerosos Marranos expulsados de Espaia.
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2. Los Moriscos

La Reconquista espafiola y la unidad religiosa son dos hechos en
la historia de la Peninsula Ibérica que dieron nacimiento a una nueva
clase social : los Moriscos.

Tras la conquista de Granada por los Reyes Catélicos, culminacién del
proceso de la Reconquista, comenzé para los musulmanes en la
Peninsula, un largo y dificil periodo : una historia que empezd por ser
tolerable, para degenerar pronto en hostilidad y segregacion a partir de
los decretos que exigian la conversién inmediata al cristianismo o la
expulsién del pais de quienes no se atuvieran a lo dispuesto.

Durante cerca de un siglo, los Moriscos, conservando en privado sus
practicas religiosas tradicionales, protagonizaron una dolorosa y dura
lucha por mantener su identidad frente a la politica de asimilacidon
forzada del Estado cristiano.

Al lado de episodios de enorme fuerza dramatica, la vida cotidiana de los
Moriscos estuvo marcada por tensiones permanentes con la mayoria
cristiana, por choques y conflictos ventilados en gran medida ante los
tribunales de la Inquisicidn.

a. Origen de la palabra « Morisco »

Etimoldgicamente, la palabra « Morisco » tiene como radical el
sustantivo «moro », apelacion dada por los espafioles a los
conquistadores musulmanes de la Peninsula Ibérica a principios del siglo
VIIL
Semanticamente, el diccionario ideologico de la lengua espafiola de la
Real Academia Espafiola define el término morisco asi :

« Dicese de los moros conversos que al tiempo de

la restauracion de Espafia se quedaron en ella. »
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En efecto, el musulman ibérico tenia que abrazar la fe cristiana para

quedarse a vivir en la tierra de sus antepasados, tierra donde nacio, crecié
y probablemente, morira.

Obligado a escoger entre ¢l hacha del verdugo y el agua del bautismo, el
« moro » no vacilé en tomar el ultimo partido para 1o ser desterrado, y se
vio, a partir de aquel momento, llamar : « el cristiano nuevo ».

Sin embargo, muchos eligieron el exilio para no abandonar su fe
islamica, y esto no lo menciona la explicaciéon del diccionario. El
problema era més complejo y no se queria dar muchas explicaciones
para no llegar hasta el punto de dar justificaciones que serian llevadas a
ddda por parte del investigador o el especialista.

Siempre a prop6sito del término « Morisco », jpor qué esa utilizacién del
prefijo “isco”? ;No seria despreciativo con la meta de disminuir de la
gran importancia que tenia aquel personaje en la sociedad espafiola ? De
todas maneras, siempre que se trataba de mas alla del Mediterraneo y
todo lo que provenia de alli estaba desvalorizado. Existe otro término
utilizado por la cristiandad para los habitantes de Africa del Norte, €l

« Berberisco », misma raiz, misma formacion.

Es cierto que las promesas de proteccidon, de seguridad y de
igualdad prodigadas por Fernando el Catélico, alin;entaron en el espiritu
de aquelle minoria, la esperanza de poder quedarse en la tierra de sus
antepasados. Sin embargo, no era, por parte del soberano cristiano, mas
que artificio y malicia para accelerar el proceso de la Reconquista

cristiana.
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Tan pronto como la victoria fue asegurada y estabilizada, empezo a

romper los tratados de capitulacién, uno tras otro. Los Moriscos

peidieron la mayor parte de sus derechos :

« Vivieron desde aquel momento, en su pais, tal como

ciudadanos de segundo rango, en una sociedad donde

no encentraban mds que odio y mala voluntad. »
Torquemada, hombre de iglesia e Inquisidor sangriento, hizo temblar a
los judios conversos, los Marranos. El cardenal Francisco Jiménez de
Cisneros fue el Torquemada de los Moriscos. A partir de su intervencion
en la Granada reconquistada, la idea de la conversion o la expulsion se
impuso en la politica de los monarcas espafioles.
Los tribunales de la Inquisicidén se ocuparon de la conversion de los
« moros » al cristianismo. Bajo el mando del Emperador Carlos V, se
promulgé la cédula real del 16 de noviembre de 1525 que suprimia de
manera definitiva el ejercicio de la religion musulmana. .
Con el fin de obtener un resultado positivo a estas conversiones en masa,
los tribunales de la Inquisicién se ocuparon de organizar los Autos de fe
de los libros édrabes, no solo del Alcoran sino también los de las letras y
ciencias, alrededor de 5.000 volumenes :

« Los defensores al servicio de Jiménez pudieron
enorgullecerse por

haber destruido 1.500.000 voliimenes. EL fruto de ocho
siglos de creacion

intelectual absurdamente sacrificado por el odio. »

43




b. Regiones mas pobladas por comunidades moriscas

Las principales comunidades de moriscos eran las de Aragdn,
Vglencia y Castilla, tras su dispersién del reino de Granada.
Todos los historiadores aluden a la laboriosidad morisca. Donde eran
duefios de su tierra, la trabajaban con amor y constancia y lo afirma un
refran ;
« Una huerta es un tesoro si ef fortelano es un moro. »
En Aragon, eran vasallos de ricos latifundistas ; eran muy trabajadores ;
pagaban tributos y no ganaban mucho ; ésta era la ventaja de sus sefiores.
Este estatuto daba mucha envidia y provocaba los celos de los cristianos
viejos que no podian tener tal labor porque su mano de obra no era tan
barata. Por todo eso, la rebelién de las Comunidades fue represora para
los nobles y sus vasallos, los cuales sufrieron mucho por tal represion.
Sin embargo, el apoyo que prestaron a Carlos V y el pago de importantes
donativos en el reinado de éste fue causa de una actitud mas flexible por
parte del Emperador que les permitid, a los recién conversos, constituir
nucleos que llamaron Aljamas.
En Valencia, los moriscos trabajaban libremente y se ocupaban de
« oficios lucrativos del comercio y de la industria,
tal como costurero, tejedor, zapatero, tratante de
caballos. Se encontraban también  Fhdbiles
médicos. »
En cuanto a los que cultivaban los dominios de los sefiores, eran
« muy trabajores y muy inteligentes » |
por eso, aquellos propietarios
« defendian con extremo ardor a aquellos desgraciados »

en contra de los que los acusaban a causa de su afan en sus labores :
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«Era en el regadio donde desplegaban todas sus
Sfacultades de paciencia, destreza y laboriosidad.
Puede tratarse de una herencia cultural muy
antigua y es importante sefialar que el vocabulario
técnico del regadio es drabe y el origen de algunas
plantas, oriental] ejemplo : el arroz, la naranja, (a
cafia de azucar. En las zonas montafiosas,
aprovecharon arroyos, cavaron pozos y labraron
minas parecidas a las foggaras berberiscas para
buscar agua. ».
« Quien tiene moro, tiene oro»,
dice el refranero morisco, y con razon.
En Castilla, se trabajaban el cuero (Baeza, Toledo), las sdbanas (Cuenca,
Segovia) y la seda (Toledo, Ciudad real, Cordoba, Sevilla). Se trabajaban
también los campos, pero para los sefiores propietarios :
« Los Moriscos desterrados del reino granadino es
logico que se dedicaran en gran proporcion al
comercio y transporte, puesto que les era dificil
procurarse tierras.

En cambio, en Valencia, Murcia y Aragon,

encontraron todas las profesiones necesarias a la
vida social, incluso nucleos burgueses: albasil]
carpintero, herrero, espadero, artesano, pescador,
pastor.... La arrieria era también un aspecto de la
actividad mercantil] para sustraerse a la agobiante
vigilancia de los cristianos viejos y al control
inquisitorial. ».
Jeronimo Miinzer, viaj6 por Granada y en su libro dice :
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«...Es un pueblo que se contenta con poco, sobrio

y acostumbrado a los mds duros trabajos. La
abundancia de frutos que durante todo el afio
obtiene de [a tierra bastaria para sostener a otro
pueblo mucho mayor, ya que, aparte esa cosechas,
otras mil cosas se producen alli de buena
calidad. .. En abnl tienen cerezas y cardos, a los
que llaman alcachofas ; en mayo, varios géneros de
manzands y peras; en junio, uvas de diversas
clases hasta noviembre.

Tienen ademds infinitos rebafios. ..

No beben vino, pero en cambio, preparan gran
cantidad de uvas pasas, que {laman bautzas, y
tienen también mucho pafmito silvestre, de cuyas
raices sacan un dulce alimento.

Fabrican pan de muy diversas materias, como

trigo, mijo, panizo... ».

c. La expulsion final decretada por Felipe lil

Un ambiente de desconfianza total se instalé entre las dos

comunidades, los cristianos viejos y los cristianos nuevos, y empezaron

los problemas para los moriscos.

El morisco se aislo y se replegaba més conforme avanzaba el tiempo,

«...como muestra de eflo, la pervivencia de
prendas, muebles 5y objetos confeccionados «a la
morisca », el uso hasta el final de (a algarabia como

lengua aglutinadora y defensora. ».

Contestando a las diferentes prohibiciones, entre otras la de no utilizar la

lengua arabe ni en el habla ni en el escrito, los Moriscos crearon su
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propia literatura y su propia manera de escribir : utilizaron el caricter

latino para escribir su lengua maternal, el arabe. Asi desviaban la
atencion de los jueces y de los tribunales.
Aquella literatura nueva la denominaron « literatura aljamiada ».
El término « aljamiado » viene del arabe « al ~ajamiya » que quiere decir
« lengua extranjera, no arabe »:
« E empleo del alfabeto drabe en las lenguas
aljamiadas, éste es el
resultado natural del prestigio del alfabeto
sagrado que reviste a la aljamiada un ropaje
isldmico.
Se trata de un culturema, un signo exterior que
sefiala [a pertenencia a la
Umma, la comunidad isldmica. »
Aqui tenemos un ejemplo de caracteres aljamiados sacado de un
manuscrito que el autor del articulo fecha a finales del XV y principios
del XV

[Documento copiado de un manuscrito en la revista El Andalus]
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£0 3 a; {bismi illahi irrabmani] trrabmu/  de l'alkiteh k{ Jlamado I'a lmu;*
tasar e la obra de ['al [ (gufe)adolr i de la sala disio *Ali ibnu | .. radiga
Alabua]ahu ke dzssoA lab “aza | wa jallla) hulwjando bos lebantareii o P agsa
. la] pufu)es plijrimeramentt pu( Jes labad bufw)e Saf mnosxkaraszmase;ams[
bulo Jesas kabesas i labareis bufwle | $of pilyliedes d'akily) o lo3 tobill oflesto e lo
ke adewdssify)o Allab S0 | bre iuf SifyJerbos pulw)es Kilylen | .~ Fo 4 g; Kapiralo

de o ke suna de T'l {)ador-—f‘"éaKapztuo P algu(m)ador~Fo10 b:

Kagitulo de las ko;’ds ke derrufs)ehan el algu(w)ador. — F0 14 g: Kapitulo de lo
ke 3t delbe] faser en ol bannar, — FO 15 a: Kapitulo del hu(w)al no $e hunp'elle
ellassala $ino hon el i Son dz( Jez. —Fos 15 y 16 a: Kapitulo de la§ sunai de
agsala. -~ F0 46 a Kapitulo de lo§ taraihulwjerdos. ~ Fo 24 a: Kapitulo- he
t{a)rata del walardon ke tifyJenc al-bamdu i $u deka)larasifyon Jegun ie ap(ulruc-
ba en $u§ alea para ke honoskamo$ el de[wudo ke telnelmos para leerlo,~Fo 56 a:

Kagitalo para kily)ien no Sabe fazer lagsala e muu)uy bejrebe para tenerlo en '

la riemoria. —Fos 38 by 37 a: Ak e akaban los sinko assalaes del difya—~ .

F 39 b: Hadisonos por partida de lo§ Sabify)os i maest{ofrok, — F° 41 a: Esta
rogarifyla e para rogar para kufujando bify)ene un nublub fulw)erte, Plejrensi-
il )a'n {0 assalaes de defu)do. (Siguen diversas tradiciones de Mahoma acerea de
*laanld) —~F0 47 o La ibantalle de los assalacs de las nogdes i de lo§ dify)as.—
Fo 48 4 (en tinta roja): Fulec)e rrakontado por lannabi Mubammad | sala Allabu
‘alayhi va selam (sic) | ke diffo kily)en dira i fars assala | dome arvakia fu-
(w)ando reonpa [ el alba ke lify)ab en hada arraha’a | al-hamdu lillahi~Fc 49 a:
La ibantalla del dif yla de lunes,
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De esta algarabia, habla Mohamed Nedjib Benjemaa :
«Asi, la aljamiada es la lengua espafiola de los

Moriscos pero también un mecanismo de defensa, el
punto  de  referencia  de  una  identidad
comprometida... Es el refleto de esta consciencia de

estar en oposicion, en medio de la cristiandad. »

Y, Ferdinand de Saussure de afiadir :

« Es la lengua [a que hace una Nacién. »
Es de aquella nacién que tuvo miedo el Poder espafiol. Asi, decreto tras
decreto, se les confiscaron sus bienes ; sus tierras fueron codiciadas por
los cristianos viejos.

El padre Vargas en abril de 1578 declara a los Moriscos :

« Pues no queréis dar en la cuenta ni arrancar de
vuestro endurecido corazén essa infernal’y maldita
secta de Mahoma, sabed que oy ha nacido en
Esparia el principe que os ha de echar de ella. »
Aquellas palabras dieron un gran empuje al ambiente ya desfavorable
dentro del cual vivian los Moriscos. Los cristianos viejos encontraron
mas valor en maltratar y comportarse con arrogancia y con desprecio con
aquella comunidad ya no deseada. Como pruecba de esta situacién
insostenible, este testimonio que da mucha razén a los Moriscos en sus
rebeliones y sus deseos de venganza : |
« Los Moriscos estin rebeldndose, mas son los
cristianos viejos quienes les empujan a [a
desesperacién, por su arrogancia, sus raterias, la

insolencia con que se acaparan de sus mujeres. »
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Consecuencia de tal represion, los moriscos pidieron ayuda a los Turcos,

Qquienes por su lado, no dejaban la costa oriental tranquila, atacandola en
cada ocasion y cada vez mas :
| « Los Moriscos aparecen como una quinta columna
musulmana en el interior del territorio susceptible de
Jacilitar y apoyar un ataque enemigo. ‘EL peligro
morisco no era pura utopia. Se expresaba también
bajo la fama de 6andidaje y pirateria. ».
Muchos huyeron del pais en los barcos de la marina turca y
desembarcaron en el Norte de Africa.
Por su pax’t;, el arzobispo de Valencia, Juan de Ribera, en el transito del
ano 1602, se presento al rey Felipe 1II con el motivo de la necesidad de
expulsar a los moriscos a quienes acusaba de renegados, de cristianos
malos, de herejes y de brujos.
El 22 de septiembre de 1609, Felipe III publicaba la ordenanza de
expulsion de los moriscos,
« porque el peligro es muy evidente, y con la meta
de poner fin a la ferefia y a fa apostasia de esta
raza mala de la cual Dios estd tan ofendido. .. he
tomado la resolucion de echar de este reino a todos
los moriscos que ahi se encuentran. »
Puntos de salida fueron fijados por las autoridades espafiolas :
- Por el norte, los Pirineos y Francia.
- Por el mediterraneo, puerto de Valencia.
Los que tomaron la ruta del Sur hacia Marruecos, lo hicieron por si solos,
sin ayuda  ninguna, instalandose en Tetuan, ciudad fundada por los de

su comunidad, después de la toma de Granada.
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Los que tomaron el barco en el Mediterraneo eran :
- los acompaiiados por sus amos
- los acompafiados por la soldadesca espafiola y entrados
por Mazalquivir
- los que pidieron ayuda a los turcos y desembarcaron en
Argel
«el puerto de la audacia, del terror de los
enemigos, la base que quitard a Espafia la mayoria
de sus plazas fuertes. »
Los puertos de Mazalquivir y de Oran estaban en manos de la Corona
espaﬁola desde el afio de 1505. Alrededor de 22.000 moriscos
desembarcaron alli y visto que el gobernador tenia como principal
instruccion, no dejar a los expulsados instalarse en la ciudad, los
mandaron fuera del presidio.
Entre ellos, muchos se dirigieron hacia Mostaganem Yy Tremecén,
alrededor de 600 para Tremecén y 40 para Mostagan :
« Hacia el siglo XII, los Beréberes la crearon. Mds
tarde, crecié con un gran nimero de familias
moras expulsadas de Espafia, que la enriquecieron
con su industria. Grandes establecimientos
agricolas se erigieron entonces; el cultivo del
aljodén,  sobre  todo,  se  desarrolld

considerablemente. »
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Como conclusién para este capitulo, utilizaremos primero las palabras de

Abdeljelil Temimi en su discurso de bienvenida:
«De 1492 a 1609, la lucha religiosa” contra las
comunidades musulmanas en particular, lucha
animada por la inquisicion hasta [a expulsion, fue
una de las grandes injusticias registradas por fa
historia cristiana occidental. »

Segundo, lo que dijo Fernand Braudel :

« Espafia lo hizo (la expulsion) no por odio racial]
sino por odio de civilizacion, por odio de religion.
Y la explosién de su odio, la expulsion, es la
confesion de su impotencia. »

Tercero, por las palabras de Philip Hitti :
« Los Moros asi alejados, Espaiia se puso a brillar
como la luna de un resplandor prestado; luego
vino la eclipse en [a oscuridad de (a cual Esparia

no cesé ya de arrastrarse desde entonces. »
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