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  ملخص:
يدكر موضوع ىذه الورقة البحثية حوؿ مصطلحي )الركاية( ك)التاريخ( في الاستعماؿ 

 )الركاية(الحداثي كأثره على السنة النبوية، كقد تم التًكيز من خلاؿ ىذا الدوضوع على مصطلحي 
 تهميش مكانةبهدؼ تسليط الضوء على الأغراض الحداثية التي تؤكؿ في النهاية إلى  )التاريخ(ك

 النبوية خصوصا، كإدراج الإسلاـ ضمن السنة التوحيدية كما يرل مؤرخو الأدياف.السنة 
تتأسس النتيجة السابقة في التوجو الحداثي من خلاؿ مناىج كآليات تبدأ بانتقاء مصطلح 
)الركاية( في بعده اللغوم الدشتًؾ بتُ فنوف علمية لستلفة، ثم استغلالو كثغرة يتم بها التوصل إلى 

دي  في علم التاريخ من خلاؿ ربط مصطلح )الركاية( بدصطلح )التاريخ(، ليشار إلى دمج علم الح
الركاية الحديثية بدفهوـ الركاية التاريخية في التعبتَ الحداثي، ثم تدرج ضمن أدبيات لزاذية للتاريخ في 

يما تعلق طريقة سردىا توىم القارئ ككأنها ركاية أدبية متضمنة لدعاني الأسطورة كالخرافة خاصة ف
 بالغيبيات.
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Abstract: 

The following essay focuses on both terms of “narration”(riwaya),and 

“history”)al-tarikh(, in order to shed light on the modernist aims through 

which it is intended to refute The Prophetic Sunnah in particular, while 

seeking to include Islam within the scope of the monotheistic Sunnah, as 

religious historians believe. 

The previous result is established in the context of modernist 

approach, through methods and touls, which starts by selecting the term 

“narration”(riwaya), in its linguistic dimension, common to various 

disciplines, Then use it as a ambiguity through which it is possible to 

integrate the science of Hadith into the science of history, by linking the 

term “narration”(riwaya) to the term history (al-tarikh), so as the prophetic 

narration (riwaya) is referred to as the concept of the historical narration in 

modernist expression, and then it is included within literature that is parallel 

to history, in the way it is narrated, misleading the reader, as if it were a 

literary narrative holding  the meanings of myth and legend, especially with 

regard to the unseen 

Keywords: narration; history; literature; modernism; prophetic Sunnah. 

 

 ة:ـمقدم
الدصطلح من الصعوبات الدعهودة في الديادين العلمية، كىذه الصعوبة راجعة  ةتعد صناع

لارتباطو بحمولة معرفية تشكل خصوصية معينة ينبغي التوقف عندىا، كيضاؼ إلى ىذه القضية أمر 
آخر يتعلق بإشكالية التوظيف لذلك الدصطلح كنقلو من بيئتو الحاضنة لو إلى بيئة مفارقة 

، كيزداد الأمر تعقيدا القابل للتطور إما بلغتو الأـ أك بالاستعماؿ الدلالي لولخصوصيتو المحكومة 
 عندما يتخذ الدصطلح كسيلة يراد بها فتح مغاليق العلوـ دينية كانت أك دنيوية.

ىذا الأمر ينطبق بساما على مصطلح )الركاية( الذم تتحدد ماىيتو بحسب العلم الذم 
دلالي الذم يكتسبو داخل ذلك العلم في حد ذاتو، بعبارة يتصل بو، كمن ثم خصوصية البعد ال

ف )الركاية( في علم الحدي  بزتلف اختلافا كبتَا عن )الركاية( في علم إأخرل يدكننا أف نقوؿ: 
 التاريخ، بل كتتسع دائرة الاختلاؼ إذا ربطنا مصطلح )الركاية( بالأدب فتصبح جنسا أدبيا.
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الاستعماؿ الحداثي لدصطلح )الركاية( لا يعبر عن ىذا من جهة، كمن جهة أخرل لصد أف 
ىذه الخصوصية، بل يكتفي بالدعتٌ السطحي الدتمثل في معتٌ النقل للحادثة أك الخبر باعتبارىا 
أحداثا تاريخية ضمن إطار الزماف كالدكاف، فيتًتب عن ذلك الإشارة للركاية الحديثية بالركاية التاريخية 

ريخ، كيزداد الإشكاؿ تعقيدا عندما يخطر في ذىن القارئ أف الركاية التي يشتغل عليها علم التا
التاريخية عبارة عن جنس أدبي يدتزج فيو التاريخ بالخياؿ، فيصبح الأمر بتُ حقيقة كخرافة، كىنا 
يظهر خطر الاستعماؿ الحداثي لدصطلح )الركاية( الذم ينتهي إلى ربط مفهوـ الخرافة بالسنة النبوية 

اـ لخصوصية ىذا الدصطلح في علم الحدي  ككضعو في كفة كاحدة مع مفهوـ بسبب الاقتح
 )الركاية( في علم التاريخ، كعليو يدكن أف نعبر عن الإشكالية من خلاؿ التساؤلتُ التاليتُ:

ما ىي حيثيات المجازفة الاصطلاحية كالإشكالات الدنهجية التي ينبئ بها الطرح الحداثي في  -أ
 ىذا السياؽ.

ية الآليات الدوظفة في بناء ىذا التوجو الفكرم الدخيل على السنة النبوية دكف اعتبار ماى -ب
 .لدآلاتو عليها

تم الاعتماد على الاستقراء كمنهج أساسي في تتبع أفكار الحداثيتُ فيما لو علاقة 
بالدوضوع، ثم التحليل كمنهج خادـ من أجل فهم الدقصود من نصوصهم التي لا تتسم بالوضوح 

ئما، بعد ذلك الدنهج الوصفي من أجل عرض الفكرة في صورة كاضحة تظهر الإشكالات دا
الدطركحة مع العمل على نقدىا بدناىج متنوعة من خلاؿ بياف أصوؿ الفكرة كامتدادىا في الفكر 
الحداثي ثم مناقشتها بدا يقتضيو الدقاـ، كل ىذا من خلاؿ مبحثتُ اثنتُ، حي  نبتُ في الأكؿ 

تأسيس الحداثية في ربط علم الحدي  بعلم التاريخ من خلاؿ مصطلح )الركاية( في بعده منطلقات ال
اللغوم، كىذا البياف يكوف من خلاؿ مطلبتُ اثنتُ نظهر فيهما الآليات الدوظفة في تبرير الجمع بتُ 
و الدتفرقات كالربط بتُ الدنفصلات، أما الدبح  الثاني فهو نتيجة للمبح  الأكؿ، أين تتجلى في

من خلاؿ استثمار  الدتمثلة في إحلاؿ مناىج غربية بدافع التجديد في النقد-أكلا الأغراض الحداثية 
ثم مدل تأثتَ تلك الأغراض على الديداف العلمي للسنة النبوية، كىو ما نريد   -الدنطلقات السابقة

ارسها كأعلامها كشفو بتفريع مطلبتُ آخرين لضيل من خلالذما القارئ إلى أصوؿ تلك الدناىج كمد
 التي تقف خلفها، ككيفية التطبيق لتلك الدناىج كأثرىا على مكانة السنة النبوية في الساحة العلمية.
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في حدكد اطلاعي لم أجد دراسة بنفس العنواف بحي  تربط بتُ ميداف السنة النبوية كالتاريخ 
 الدوضوع ىي كالتالي:كالأدب، في حتُ اطلعت على دراسات منشورة في لرلات لزكمة بروـ حوؿ 

الركاية كالتاريخ كإشكالية التداخل، بوبصعة بوحفص، مقاؿ منشور بدجلة إشكالات في اللغة  -أ
: تقوـ ىذه الدراسة على بح  إشكالية الربط بتُ 2021، السنة 02، العدد10كالأدب، لرلد

 مفهوـ الركاية في الأدب كمفهوـ الركاية في التاريخ.
عبد الرحيم خديجة، لرلة النص،  -على الركاية التاريخية، بن طيب مرنً انفتاح سعيد يقطتُ -ب
: من ضمن ما تعالجو ىذه الدراسة ما يسمى بػػػ )الركاية المحاذية للتاريخ(، أم 03، العدد 09المجلد

ما يعبر عنو من أحداث تاريخية على شكل ركاية أدبية، كما مدل مطابقتو للواقع التاريخي، كىو ما 
 توجو الحداثي إلى بذسيده على مركيات السنة النبوية، فتدرج ضمن ما ىو أدبي.يسعى ال

صليحة بوزيد، مدرسة الحوليات الفرنسية كدكرىا في الكتابة كالدناىج التاريخية، لرلة رؤل  -جــ 
: ىذه الدراسة لا 2020تاريخية للأبحاث كالدراسات الدتوسطية، المجلد الأكؿ العدد الثاني، أكتوبر 

الج إشكالية الربط بتُ الدفاىيم، كإنما تتصل بدوضوع بحثنا من جهة الإشارة إلى أف مدرسة تع
الحوليات الفرنسية ىي التي ربطت بتُ مفهوـ التاريخ كالبح  الأنتًكبولوجي الذم يعتٌ بدراسة 

لنبوية الخرافة كالدلالة الرمزية كعلاقتهما بالبعد النفسي، كىو ما يطعن بو الحداثيوف في السنة ا
 كالوحي عموما.

فهذه كلها دراسات خادمة، ككلها تعالج إشكالية الدصطلح كالدنهج، كتظهر جدة موضوعنا 
في الإضافة التي نقدمها من خلاؿ بياف إشكالية الربط بتُ السنة النبوية كبتُ التاريخ كالأدب من 

 لنبوية الشريفة.خلاؿ مصطلح )الركاية( في الدراسات الحداثية كأثره على ميداف السنة ا
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 منطلقات التأسيس الحداثية في ربط علم الحديث بعلم التاريخ:المبحث الأول: 
 آلية الانتقاء الدلالي حسب المقصود الحداثي:المطلب الأول: 

كثتَا ما لصد النقد الحداثي يستنكر بسركز الفكر العربي داخل نظاـ اللغة التي لا 
كمن ضمن الأمثلة على ذلك رفضهم لدفهوـ القيد كالربط تستجيب للأغراض الحداثية دائما، 

بأنو يجب أف نوسع مفهوـ العقل  1الذم يفيده لفظ العقل، حي  يرل نصر حامد أبو زيد
فلا يبقى لزصورا في معتٌ القيد كما ىو في التًاث الإسلامي، كالغاية من ذلك ىو تأكيد 

عل التاريخ حاضرا في العقل فيصتَ تطور ، كبذسيد العقلانية التامة التي ىي ج2مفهوـ الحرية
التاريخ سببا في تطور ىذا العقل الذم يكوف حينها قادرا على فحص مبادئو كطريقة 

، لذلك يرفض الحداثيوف مفهوـ القيد الذم تفرضو اللغة العربية كالذم يربطهم 3إنتاجو
 بالداضي. 

ة( لصدىا تركز على الدلالة في نفس السياؽ إذا تأملنا الرؤية الحداثية لدصطلح )الركاي
اللغوية كترد الدلالة الاصطلاحية التي يتأسس عليها علم الحدي ، فيكتفوف بدعتٌ النقل 
للخبر من جهة أنها حدث تاريخي فقط كىذا عكس صنيعهم مع مفهوـ العقل، رغم أف علم 

اثي إلى الحدي  يوسع من الدلالة الاصطلاحية لدفهوـ )الركاية( مثلما يسعى التوجو الحد
توسيع مفهوـ العقل، كالسبب ىو أنهم يجمعوف على عدـ التسليم بعلمية علم الحدي  
لرفضهم منهج النقد الحديثي كالسعي لضو تفعيل معايتَ جديدة تتماشى مع متطلبات العصر 

 في نقد النصوص
، كفي نفس السياؽ 5كما يصطلحوف على ذلك  4الدينية التي ىي بدثابة عقل تأسيسي 
 نصر حامد أبو زيد:يقوؿ 

"إف معايتَ السلف في نقل الأحادي  كفي التمييز بتُ الصحيح كالضعيف كالدنحوؿ  
كانت لزكومة دكف شك بأطر معرفية زمنية نسبية لزدكدة لا ترقى إلى مستول الدعايتَ 

 .6الدوضوعية النهائية"



 خليفة العربي رزيق، طايري محمد أمين

522 

باستعماؿ  فبعد أف نفى علمية منهج النقد الحديثي لصده يشتَ إلى مصطلح )الركاية(
، كىذا الانتقاء ليس عبثا كإنما ىو 7الدلالة اللغوية من خلاؿ عبارة "آليات التناقل الشفهي"

 مدركس بدقو حي  يسمح بالظفر بثلاث مقاصد حداثية ىي:
التًكيز على الدلالة اللغوية لدصطلح )الركاية( في مقابل تهميش الدلالة الاصطلاحية  -أ

لتاريخ من جهة النقل للأخبار كالأحداث التاريخية، كبالتالي يشكل تقاطعا معرفيا مع علم ا
 دمج علم الحدي  في علم التاريخ بحكم ىذا التشابو.

تسليط الضوء دائما على الدشافهة الدزعومة التي يعتبرىا النقد الحداثي مسافة فاصلة بتُ  -ب
 الركاية الحديثية كبتُ مصداقيتها التاريخية.

ة لدنهج النقد الحديثي في مقابل بسجيد منهج النقد التاريخي الذم إلغاء القيمة العلمي -ج
"يعتبر النقد التاريخي للكتب الدقدسة أحد الدناىج العلمية التي  :8يقوؿ عنو حسن حنفي

كضعتها الفلسفة الحديثة، كما يعتبر من أىم مكاسب الحضارة الأكركبية بالنسبة لدراسة 
برققت ىذه الثلاثة ضاعت مكانة السنة النبوية بساما بضياع ، كبالتالي إذا 9التوراة كالإلصيل"

 منهج النقد الحديثي.
 ىذا الدنطلق الحداثي يدكن نقده من جهتتُ اثنتتُ هما: 
ضركرة التقيد بالدنهج العلمي: كذلك من خلاؿ التعامل مع الأبعاد الدلالية  -أ

في الوقت الذم يصر فيو للمصطلحات، كتفادم الانتقاء بدا يخدـ الغرض الحداثي فقط، ف
الحداثيوف على توظيف جانب سطحي من البعد الدلالي اللغوم لدصطلح )الركاية(، لصدىم 
يتكلفوف في توسيع مفهوـ العقل الذم لا يسعفهم فيو نظاـ اللغة العربية الحاكم لدلالة ىذا 

، فهم ينتقوف من اللغة العربية كلا يلتزموف بأحكامها، كىذه لرازفة  في حق النواة الأكلى الدفهوـ
 التي تدكر في فلكها كل معارؼ الإسلاـ.
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ضركرة مراعاة مدلوؿ الدصطلح في علم الحدي : مصطلح )الركاية( كما ىو معلوـ في  -ب
يقوـ عليها، كىو ما  مضبوط كلزكم بأصوؿ كقواعدعلم الحدي  يستعمل للإشارة إلى فن 

قبل الدلالة الاصطلاحية التي لصدىا  -التي يهمشها الحداثيوف قصدا-تؤكده الدلالة اللغوية 
في الكتب التي تؤصل لذذا الفن، فلو رجعنا إلى معاجم اللغة العربية لوجدنا أف مادة )ركل( 

تطلق كيقصد بها ما لا تقتصر في دلالتها على مفهوـ النقل كفقط كما يظن الحداثيوف، كإنما 
، ىذا طبعا مشاكلة 11كالأزىرم 10يفيد الربط بإحكاـ كذلك، كىو ما أشار إليو الزبيدم

للتوظيف الحداثي الذم يضيق من مفهوـ مصطلح )الركاية( من خلاؿ الاقتصار على معتٌ 
النقل غتَ المحكم فقط كانتقاء دلالي لغوم مع تهميش الدعتٌ الاصطلاحي الذم ىو أكضح 

شارة إلى مصطلح )الركاية( كفن قائم بذاتو، كفي الدقابل يرفضوف حصر مفهوـ العقل في في الإ
، كىذه لرازفة  الدلالة اللغوية كيريدكف خلق معتٌ اصطلاحي جديد قصد توسع ىذا الدفهوـ

 غتَ موضوعية تطعن في مصداقية العمل الحداثي.
 التصورات:آلية الدمج بين المفاهيم وإعادة صياغة المطلب الثاني: 

تعتبر عقلية الدمج كالربط بتُ الدفاىيم الدتفرقة من الآليات الحداثية التي يكثر 
استعمالذا بقصد تسهيل إعادة صياغة التصورات التي يولدىا ذكر الدصطلح، ثم توجيهو لضو 
ما يسعى إليو الحداثيوف من استغناء عن الدفهوـ القدنً إلى لزتول معرفي جديد يتم الارتكاز 

يو كثغرة من أجل تفكيك منظومة معينة، كىو بالفعل ما حصل مع مصطلح )الركاية( عل
حي  تم  اختزاؿ مدلولو من الإشارة إلى منهجية لزددة في علم الحدي  ركاية إلى كسيلة 
نمطية من أجل نقل الخبر أك الحادثة التاريخية كحتى الدتخيلة في شكل ركاية أدبية، فحصل 

 متباينتُ جدا، كىو ما جسده موقع كيكيبيديا على الأنتًنت باللغة دمج بتُ حقلتُ معرفيتُ
العربية حتُ حشر بصيع الدفاىيم برت عنواف كاحد ىو: الركاية التاريخية: الدمج بتُ الأدب 

، كىو ما يشوش على القارئ كيجعلو لا يدرؾ خطر ىذا الدمج على الديداف 12كالتاريخ
 الدعرفي للسنة النبوية الشريفة.
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ىذه النتيجة غتَ العلمية سواء كانت بقصد أك بدكنو ىي من سلبيات الدراسات  إف 
الحداثية بسبب الجمع بتُ الدفتًقات، كىو ما يدكن نقده كإزالة اللبس فيو من خلاؿ فك 

التي يعبر بها الحداثيوف عن الركاية -ارتباط مصطنع بتُ الركاية الحديثية كبتُ الركاية التاريخية 
ما أف ىذه الأختَة تصاغ في شكل جنس أدبي لشزكج بخياؿ الراكم، كىذا لا يتم عل -الحديثية

 إلا بإعادة ضبط التصور حوؿ مساحة كل من علم الحدي  كعلم التاريخ.
إف توظيف التاريخ ضمن منهجية النقد الحديثي عند المحدثتُ كما يظهر من قوؿ 

لا يعتٍ تبعية منهج النقد  13م التاريخ"" لدا استعمل الركاة الكذب استعملنا لذ سفياف الثورم:
الحديثي لدنهج النقد التاريخي، كإنما ىي قرينة يعتمد عليها في إثبات اتصاؿ السند، كلو كانت 
ىذه ذريعة لجعل علم الحدي  من جنس علم التاريخ  لكاف من باب الإنصاؼ على الأقل 

لاعتماد على النقد الحديثي للتشابو أف نأخذ بعتُ الاعتبار إمكانية نقد الدركيات التاريخية با
الاستفادة من علم النقد الحديثي في نقد الدركيات  ة، بل كإف نسب14بتُ علم الحدي  كالتاريخ

التاريخية ىي أكبر بكثتَ من استفادة علم النقد الحديثي من علم التاريخ، كىذا ما جعل 
علما بأكملو من أجل ضبط " أنشأ الدسلموف القدماء  الحداثي الدصرم حسن حنفي يقوؿ:

الركاية التاريخية كىو علم الحدي ، بل إف ىذا العلم كاف أحد أسباب نشأة علم النقد 
، فهو كإف كاف يوظف آلية الدمج من خلاؿ الإشارة إلى الركاية 15التاريخي للكتب الدقدسة"

الحدي  كأسبقيتو الحديثية بالركاية التاريخية، إلا أنو يعتًؼ بالأصالة الإسلامية لدنهج علم 
على منهج النقد التاريخي الغربي الذم يحتفي بو الحداثيوف، كبالتالي لا ارتباط بتُ علم التاريخ 

تشتَ إلى  16كمنهجو في النقد كبتُ علم الحدي  كمنهجو النقدم، كإذا كانت الدراسة الأدبية
اشتًاكهما في البنية التي إشكالية التداخل بتُ الركاية كجنس أدبي كبتُ الركاية التاريخية بحكم 

يقوـ عليها كلاهما، فإف الركاية الحديثية ىي أبعد ما يكوف عن ىذا الاشتًاؾ لاختلاؼ بنيتها 
، كبتُ الأدب من خلاؿ مصطلح 17عما سبق، كعليو ندرؾ أف دعول الدمج بتُ التاريخي

بيعة الركاية )الركاية( لا سند يدعمها إطلاقا بسبب اختلاؼ طبيعة الركاية الحديثية عن ط
 التاريخية كالركاية الأدبية من باب أكلى.
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توظيف المناهج الغربية في النقد باستثمار المنطلقات السابقة وأثر المبحث الثاني: 
 ذلك على المكانة العلمية للسنة النبوية

 تجديد حداثي في منهج التعامل مع الروايةالمطلب الأول: 
كيسعى سعيا حثيثا لإيجاد  18مقصد التجاكز يعمل الفكر الحداثي جاىدا على برقيق

الدقصد من خلاؿ الارتكاز على أفكار كمدارس فكرية لذا صدل كاسع في  منافذ مباشرة لذذا
بصاعات علمية تشتًؾ في نموذج فكرم لا تربطو أدنى صلة بالفكر الذم يراد بذاكزه، لشا 

 مبريالية بصيغة فكرية.الإ يلبس ىذا الدقصد لبوسا استئصاليا يعيد إلى الأذىاف صور
ىذا الذم سبق نستطيع أف نراه جليا فيما يصر عليو التوجو الحداثي بصفة عامة، 

كحسن حنفي التي لذا  19كفيما تعلق بدوضوعنا بصفة خاصة من خلاؿ تتبع آراء لزمد أركوف
ية تأثتَ صريح على مكانة السنة النبوية كبآليات تاريخية كخلفيات بذد أصولذا في أكساط فكر 

غربية لا يحوز الوحي فيها أدنى قيمة علمية، كمن ضمنو السنة النبوية الدؤسسة لفلسفة 
 منهجية لذا خصوصيتها الدعرفية.

الإسلاـ بصفة عامة في الدنظور الحداثي لم يعد يتعامل معو كدين متصل بوحي إف 
تاريخية لا يدكن سماكم تعتبر السنة النبوية أحد قسميو، بل ىي مركيات تاريخية لزكومة بسنن 

الاىتداء إلى فهمها لو بقي أفق الناقد لزصورا بأبعاد الوثيقة الناقلة للخبر، كإنما لابد من 
الولوج إلى فلسفة تاريخية بنظرة شمولية بذعل من الأدياف دينا كاحدا، كمن الظواىر ظاىرة 

نسية الذم كاف كاحدة مادية كانت أك غتَىا، كلذلك تم استدعاء منهج مدرسة الحوليات الفر 
لزمد أركوف متحمسا لتطبيقو، كفي نفس الدسار بست إعادة بع  كإحياء الدشركع الذم طبقو 

 على تراث الشريعة اليهودية من طرؼ حسن حنفي. 20سبينوزا
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 مدرسة الحوليات الفرنسية: الفرع الأول: 
إف توجو ىذه الددرسة كمنهجها يدكر في فلك التأسيس لدنهج جديد يعالج 

التاريخ على -الانغلاقات كالأزمات التي عانت منها ميادين العلوـ الاجتماعية كالإنسانية 
تطور الأحداث كالرؤل الفكرية العالدية، كرفض اختزاؿ الحقيقية التاريخية  كفق -كجو الخصوص

 .21ضمن ما ىو توثيقي
م ىذا الأختَ ىو الذم يهمنا برديدا في إطار موضوعنا خاصة إذا علمنا أف عل
الحدي  يقوـ على التوثيق كعلى ثقة الناقل في أمانتو كضبطو من زمن التحمل إلى زمن 
الأداء، فهذا الارتباط ىو الذم ترفضو مدرسة الحوليات الفرنسية كترل أنو يوجد تعارض بتُ 
فلسفة التاريخ التي تسعى ىذه الددرسة إلى بذسيدىا كبتُ التاريخ الذم تركيو الوثيقة التاريخية 

لتي ىي شاملة حتى لدكاكين السنة النبوية التي كصلتنا مادامت تركم خبرا عن حادثة كا
 تاريخية.

إف مسألة التاريخ عموما بسس كل الأدياف بدا يسمى بعلم )التأريخ للأدياف( الذم 
يقوـ على منطلقات جوىرية أساسها دراسة الظاىرة الدينية بنفس منواؿ دراسة الظاىرة 

نو كما يتجلى في الوجود كحدة قوانتُ الدادة كتطور ىذه الأختَة عبر التاريخ، الطبيعية، بدعتٌ أ
فكذلك الظاىرة الدينية تتجلى بنفس الدسار بناء على فلسفة تاريخية، كمنو يتأسس في 
الديداف الحداثي مصطلح )الأدياف التوحيدية( تبعا لوحدة النفس التي تؤكؿ قوانينها إلى قوانتُ 

أخرل ىذه الأدياف عبارة عن منتجات بشرية، كلعل أكثر من أشار إلى ىذه الدادة، كبعبارة 
 22الفكرة بوضوح بل كدعا إلى بذسيد فكر نقدم من خلالذا ىو الحداثي عبد المجيد الشرفي

إذ يقوؿ:" فلنسجل بادئ الأمر أف الإسلاـ يندرج ضمن السنة التوحيدية التي أنتجها العهد 
، كبناء على ىذا التوجو 23ديانات الكتاب الثلاثة الكبرل" القدنً، فهو جزء لا يتجزأ من

الفكرم يؤسس الشرفي النتيجة التالية: "على ىذا الصعيد يفيدنا تاريخ الديانتتُ التوحيديتتُ 
 . 24الأخريتُ في العصر الحدي  في فحص الواقع الإسلامي"
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جاء بدا إف ىذا التنظتَ بذسد بشكل كاضح في أعماؿ الحداثي لزمد أركوف الذم 
)الإسلاميات التطبيقية(، كمن أىم ما دعا إليو فيما لو صلة بدوضوعنا ىو التخلي ػػػػػ يسمى ب

أك ما يشتَ إليو الشرفي برت مسمى )التطور الخطي( الذم  25عن )التاريخ الركائي الخطي(
 ، لأنو كما يرل أركوف أف ىذا التاريخ الركائي التقليدم ىو طريقة26يرفضو مؤرخو الأدياف

استشراقية تدرس التاريخ بنمطية كاحدة، كمن ثم يدرج علم الحدي  ضمن ىذه الطريقة 
التقليدية عندما أشار إلى سلسلة الناقلتُ )الإسناد(، كمسألة تأثتَ الشرائع الأخرل على علوـ 

لشا أدل إلى إدراج مادة الأساطتَ فيها كالتي ىي لزور  27ضمنها الحدي  النبوم الإسلاـ كمن
التي يسعى  -ضمن حيز الفولكلور كالركاية الشفهية- 28اىتماـ مدرسة الحوليات الفرنسية

، 29أركوف إلى تطبيق منهجها بشكل خاص متجاكزا الأسلوب التقليدم في كتابة التاريخ
راقية في سرد الأحداث دكف البح  في بدعتٌ أف علم ركاية الحدي  مثلو مثل الطريقة الاستش

البنيات كبالتالي عدـ التوصل إلى فلسفة التاريخ من خلاؿ ىذا الدنهج الحديثي الذم ىو في 
صف كاحد مع الدنهج الاستشراقي، كفي ىذه النقطة بالذات يلتقي لزمد أركوف مع حسن 

كيركز على ىذه  حنفي الذم يصف ىو الآخر بأف فكرة الركاية في حد ذاتها فكرة بالية
 .30النقطة مشتَا إلى أنها من صميم موضوعو

إبصالا يدكن القوؿ أف ركاية الحدي  ىو عبارة عن كتابة تاريخية قديدة الدنهج، يجب 
الذم  31بذاكزىا لكي لا نقع في معتٌ الأسطورة بدفهومها الأنتًكبولوجي كما يعبر عنو أركوف

و إلى استبداؿ الثقافة الدهيمنة التي صاغت يصرح في الأختَ بدقصوده الذم يرمي من خلال
فكر الدسلم كالتي يشكل علم الحدي  في ركاية _الكتابة التاريخية التقليدية حسب نظره_ 
أحد أضلاع تلك الثقافة، كىذا الاستبداؿ يتم بدناىج حداثية ىي: السوسيولوجيا الدينية 

 .32كالأنتًكبولوجيا الثقافية كتاريخ الجماعات
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  في السياؽ التاريخي لددرسة الحوليات الفرنسية، لصد أف سبب قيامها ىو عند البح
رفضها للمنهج الوضعي الدادم في الكتابة التاريخية الذم أصبح منهجا تقليديا بالنسبة لذا، 
كعلى ىذا الأساس قاـ أركوف بدشاكلة التجاكز الدنهجي لذذه الددرسة كإسقاطو على منهج 

عتًبها الحداثيوف كتابة تاريخية تقليدية أيضا بنفس الطريقة الاستشراقية  الركاية الحديثية التي ي
كما صرح بو أركوف، كبالتالي فإف التجاكز الذم قاـ بو التوجو الحداثي ىنا بقصد التجديد في 

 منهج التعامل مع الركاية الحديثية إبصالا يتأسس على مرحلتتُ:
 راقي في الكتابة التاريخية.رفض الدنهج الوضعي الدادم كالدنهج الاستش -أ

اعتبار الدركيات الحديثية المحفوظة في دكاكين السنة النبوية كثائق تاريخية تم إنتاجها  -ب
 كالتعامل معها كفق الدنهج الوضعي الدادم كالدنهج الاستشراقي في الكتابة التاريخية.

التطبيق يتضح تهافتو إذا استعرضنا ما جاء على لساف الدستشرؽ الإلصليزم   اكىذ
الغربي القائم على النقد الدادم للتاريخ، الربط بتُ الدنهج الذم نفى إمكانية  33كولسوف

، كبطبيعة الحاؿ منهج الركاية الحديثية ىو منهج 34كالدنهج الإسلامي القائم على البعد الإيداني
فإف الفكر الحداثي لو أف يرفض كيجدد ما شاء في مناىج الكتابة التاريخية:  إسلامي، كبالتالي

أف يعتبر  -تفاديا للمجازفة الدنهجية-استشراقية كانت أك كضعية مادية، لكن لا يحق لو 
منهج الركاية الحديثة ىو من جنس الدناىج التي يرغب بتجاكزىا استنادا إلى الإقرار الصريح 

م فضل بتُ ما أبصلو الحداثيوف في بوتقة كاحدة من خلاؿ آلية للمستشرؽ كولسوف الذ
 الدمج التي سبق نقضها.

 المدرسة السبينوزية:الفرع الثاني: 
يعتبر باركخ سبينوزا أحد الفلاسفة البارزين الذين كانت لذم جرأه كبتَة في الستَ ضد 

بو ىذا الفيلسوؼ ىو  التيار الفكرم الدستمد من توجو ديتٍ في زمانو، ذلك أف الذم بسيز
عدـ الاكتفاء بالتنظتَ فقط، كإنما سعى بجد لتطبيق نظرياتو التي تعود في أصلها لفكرة النور 
   ، 35الطبيعي أك منهج الأفكار الواضحة التي كاف يدعو إليها الفيلسوؼ الفرنسي ديكارت
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زا الذم ركز إلا أف ديكارت لم يطبق نظرياتو على الجانب الديتٍ كمصادره كما فعل سبينو 
 على جانب النبوة كطبيعة الوحي كانتقالو عبر التاريخ.

إف منهج سبينوزا عاـ في نقد الكتب الدقدسة كالركايات التاريخية الدرتبطة بها، كالذم 
جعل منهج ىذا الفيلسوؼ مرتبطا بدوضوع بحثنا ىو دعوة الحداثي حسن حنفي إلى إسقاط 

من أجل  37بذلك السنة النبوية كما يشتَ إليو صراحة ، كيريد36منهجو على التًاث الديتٍ
 التجديد الديتٍ الذم يتأسس من خلاؿ إقصاء ىذا الدصدر الثاني للتشريع.

يعود سبب اختيار سبينوزا كنموذج فكرم يتم الارتكاز عليو في عمليو التجديد عند 
كة التنوير الحداثيتُ عموما كحسن حنفي خصوصا ىو كوف ىذا الفيلسوؼ سببا في نشأة حر 

، كبدا أف العهد القدنً ىو مصدر ىذه الشريعة كأساس تراث الأدياف 38في الشريعة اليهودية
، فإنو لابد من مواصلة مشركع حركة التنوير من خلاؿ 39التوحيدية كما يرل مؤرخو الأدياف

تطبيق منهج النقد التاريخي، لكن ىذه الدرة ليس على ركايات الكتب الدقدسة كما فعل 
وزا، كإنما على الركايات الحديثية التي يصطلح عليها الحداثيوف بالنصوص التأسيسية ذات سبين

 الطبيعة التاريخية.
 -حسب ما يدليو منهج مدرسة الحوليات الفرنسية-النقطة الدشتًكة بتُ أركوف 

ىي اعتبار الركاية الحديثية كتابة تاريخية  -حسب ما بسليو الددرسة السبينوزية- كحسن حنفي
كما رأينا سابقا، كىنا يعقد حسن حنفي صلة بتُ منهج النقد الحديثي كمنهج النقد 
التاريخي من أجل بح  صحة الركاية التاريخية كما يصطلح عليو كيريد بذلك السنة النبوية، 

كدراسة انتقالذا  40كيبتُ أف سبب إنشاء الدسلمتُ لذذا العلم ىو لزاكلة ضبط الركاية التاريخية
 .41خعبر التاري

يعتبر منهج النقد التاريخي أحد الدناىج الحديثة التي كضعت خصيصا لضبط صحة 
الركاية التاريخية الدرتبطة بالتوراة كالالصيل، كقد طبقو سبينوزا من أجل التمييز بتُ الآيات 

، كقد عقد حسن حنفي مقاربة بينو كبتُ منهج 42الصحيحة كالدكذكبة في الكتاب الدقدس
 خلاؿ مستويتُ اثنتُ هما: النقد الحديثي من
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جل التوصل إلى النص أيتمثل في نقد النصوص من  الدستول الأكؿ لدرحلة النقد التاريخي: -أ
الأصلي بعيدا عما يدرجو الركاة، ثم النقد الأدبي أين يتم إخراج النص من طبيعتو التي ىي 

لى ركاية لزاذية كحي، كالانتقاؿ بو إلى صورة أدبية )أسطورة، ركاية...( كىنا يتحوؿ إ
أم يتجرد النص الديتٍ من قدسيتو كمصدريتو الإلذية كيصتَ نوعا تتجاذبو  43للتاريخ

الأجناس الأدبية، فيستوم فيو الواقعي كالدتخيل كتتعدد حينئذ منافذ النقد كل حسب ما يرل 
النص في طبيعتو الجديدة، كالركاية كجنس أدبي مهما كانت دقيقة فهي تقوـ على أساس 

 ، كىذا لا يعبر عن علم الركاية الحديثية إطلاقا.44شابهة للواقع فقط بهامش بزيليالد
ىنا بالتحديد تظهر الدقاربة التي عقدىا حسن  رحلة النقد التاريخي:الدستول الثاني لد -ب

حنفي بتُ ىذا الدنهج كمنهج النقد الحديثي، فيشتَ إلى أف ىذه الدرحلة الأختَة تنقسم إلى 
كنقد )إعادة تكوين  قسمتُ هما: )نقد الدصادر( كىو ما يسميو علماء الحدي  )السند(،

عقد ىذه الدقاربة ينتهي إلى القوؿ  النص( كىو ما أسماه علماء الحدي  قديدا )الدتن(، كبعد
بأف فكرة كوف الوحي لزفوظا دكف تغيتَ ىي فكرة لاىوتية تهرب من تطبيق قواعد الدنهج 

، ثم يقرر في الأختَ فكرة مفادىا أنو لا يدكن إثبات الصحة 45التاريخي على النصوص الدينية
، كىو ما 46يق الفهم كالقلبالتاريخية للوحي الدطبوع عن طريق الركاية التاريخية، بل عن طر 

أك الطبيعي عند الفيلسوؼ الذم لا يحتاج بدكره إلى الركاية يسميو سبينوزا بالنور الفطرم 
 .47التاريخية )الركاية الحديثية( التي ىي في مستول العامة فقط

في المحصلة يدكن القوؿ بأف ىدؼ حسن حنفي ىو التخلص من السنة النبوية كإثبات 
اريخية كفق منظوره، كما فعل سبينوزا مع ركايات الكتاب الدقدس باعتماد بطلاف صحتها الت

أسلوب التدرج انطلاقا من إدراجو للركاية الحديثية ضمن الركاية التاريخية، ككضع آليتي )نقد 
الدصادر( ك)نقد إعادة تكوين النصوص( اللتتُ هما ضمن منهج النقد التاريخي في مقابل 

منهج النقد الحديثي، ثم تقرير بطلاف القوؿ بحفظ الوحي من حي  )الإسناد( ك)الدتن( ضمن 
ىو كحي، كأف ىذه لررد حجة لتفادم نتائج النقد التاريخي، كمن ثم طرح البديل كىو ما رآه 
سبينوزا مناسبا لدنهج الفيلسوؼ من خلاؿ التفريق بتُ الوحي الدطبوع الذم يدكن إدراكو 
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كىو ما لا يدرؾ إلا  48م ىو موضوع النقد التاريخيالذ بالنور الفطرم، كالوحي الدكتوب
 بالركاية كالنبوة.

إف من أقول الأساليب التي يدكن أف ننقد بها الأفكار الحداثية ىي معارضة الحداثيتُ 
حامد أبو زيد الذم كإف كاف يشتًؾ مع لبعضهم البعض، كعلى ىذا الأساس فإف نصر 

، إلا أف منهج ىذا الأختَ الدتمم 49حسن حنفي في نفس التوجو الفكرم كنفس الذدؼ
لدشركع التنوير اليهودم بفكر سبينوزم لم يناسبو، فحسن حنفي الذم يوافقو أركوف في 
جانب الدعوة إلى بذاكز منهج علم الحدي  في الركاية كونها فكرة بالية، يصنفو مواطنو نصر 

إعادة طلاء بدنهج حامد أبو زيد ضمن تيار اليسار الإسلامي، كيصف مشركعو بأنو لررد 
، كىذا 50توفيقي مبطن بقراءة مغرضة للنصوص من أجل إخفاء التوجهات الإيديولوجية

حاصلو عند إمعاف النظر ىو نقض كل آليات الفكر الحداثي الدشتغل على رد السنة النبوية 
 على الأقل في موضوعنا ىذا، فرغم اشتًاؾ التوجو الحداثي في الذدؼ إلا أف ركاد ىذا التوجو
يعارض بعضهم بعضا كلا يكادكف يجمعوف إلا على الأفكار القاعدية التي ليست في الحقيقة 
من إنتاجهم الفكرم، كإنما ىو استتَاد كإسقاط كإعادة طلاء كما سماه أبوزيد، كالذم عند 
النظر في أفكاره لصده يعتمد نفس الآليات في التفريق من أجل إيجاد ثغرات يتم الوصوؿ من 

 ما يريد الحداثيوف بصيعا تقريره، كىو التنصل من حرفية النصوص كالولوج إلى رؤية خلالذا إلى
 تاريخية.

فكما أف حسن حنفي يتوصل في الأختَ إلى القوؿ بالتفريق بتُ الوحي الدكتوب 
كالوحي الدطبوع على شاكلة ما يراه سبينوزا، فإف أبا زيد يفرؽ بتُ العقل الغيبي الدؤدم إلى 

، كيفرؽ كذلك بتُ الفعل 51العقل الديتٍ الذم يكتشف العلل في الظواىر الخرافة كبتُ
ىو الذم يجب أف يخضع لدنهج التحليل التاريخي،  -يقصد بو الوحي -الإلذي داخل التاريخ 

كالفعل الإلذي خارج التاريخ، كبالتالي فإف الآليات التي يوظفها أبو زيد ىي أيضا طلاء 
ط، ماداـ الدضموف كالدآؿ في الأختَ ىو كاحد متحد بتُ لأفكار غتَه بدسميات جديدة فق
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الحداثيتُ كلهم، كىو اعتبار النص الديتٍ لررد رمزية تاريخية شاىدة على فتًه زمنية معينة بدا 
 يناسب تصورات الجماعة البشرية حينها، كمثلو مثل أم كثيقة تاريخية بتُ يدم مؤرخ.

عية كالازدكاجية في التعامل مع النص سبق يظهر الغياب التاـ للموضو  من خلاؿ ما
الديتٍ، كقد تبتُ من خلاؿ ىذا الدوضوع أف العمل الحداثي في مشركعو النقدم للموركث 
الديتٍ يقوـ أساسا على ظاىرة الانتقاء من أجل تبرير الدقصود، ككذلك الجمع بتُ الدفتًقات 

لضو الإسقاط لدا ىو دخيل  أك التفريق بتُ المجتمعات من أجل خلق الثغرات كبسهيد الطريق
عن البنية الدعرفية التي يسعى ىذا الفكر لتفكيكها، كالنتيجة إما بذاكز ىذه البنية الدعرفية أك 

 ها بدا يدهد لعملية تفكيكية أخرل.إعادة تشكيل

 الوحي منتج تاريخي بسبب بشرية الراوي والمتلقي:المطلب الثاني: 
إف ىذا عنواف ىذا الدطلب يتأسس على النتيجة الختامية للمطلب السابق، كىو يعبر  

عن نتيجة العمل الحداثي فيما تعلق بدوضوع بحثنا، فبعد توظيف الحداثيتُ لآليتي الانتقاء 
الدلالي كالدمج بتُ الدفاىيم الدختلفة: كجدت الثغرة التي استغلها الحداثيوف في لزاكلة تعطيل 

كاية الحديثة كتفكيك البنية التي تقوـ عليها، لتتولد فكرة بذاكزية تفيد بأف الوحي ىو منهج الر 
لررد منتج ثقافي يعبر عن فتًة تاريخية يجب أف يفهم في إطارىا، كىي دعول يتم تقويتها من 
خلاؿ نظرية تواصلية تنطلق من ثنائية )الدرسل/الدسقبل( أك )الراكم/الدركم لو(، لتنتهي في 

الذم ىو أكؿ حلقة في سلسلة   إلى القوؿ ببشرية مصدر الوحي لبشرية الرسوؿ الأختَ
الانتقاؿ التاريخي ثم الراكم بعده، كبعبارة أخرل ىي على لساف المجيد الشرفي مفادىا بأف 

، كىذا 52الدين ليس كما يتجلى في التاريخ، كيركز على الدعطى التاريخي في دراستو للوحي
رؽ إليو من جهة أف ما كصلنا من سنة نبوية ككحي عموما لو صلة بالواقع يذكرنا بدا سبق التط

التاريخي لكن لا يعبر عنو كما ىو من حي  ىو، فالذم بتُ أيدينا تربطو بالتاريخ صلة 
 الدشابهة لا الدطابقة.

في ىذا السياؽ يحسن بنا أف نبرز مقامتُ مهمتُ يدكن أف نعالج من خلالذما ىذه 
 كىو ما تعلق بدقاـ النبي كما تعلق بدقاـ الراكم. الفكرة الحداثية،
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 بشرية النبي: الفرع الأول:
ىذه حقيقة أريد بها باطل في التوظيف الحداثي لذا، فهي في أساسها ليست خاصة 

كإنما ىي ثابتة لكل الأنبياء، كالحداثيوف العرب قاموا  الذم ىو لزمد  بنبي الإسلاـ
يشتَ إلى الوحي بدفهوـ  53فعندما لصد مثلا حسن حنفي، باستغلالذا في جناب الرسوؿ 

الحكمة البشرية كيعقد الصلة بتُ مهمة النبي في الزمن الأكؿ كمهمة الفيلسوؼ حاليا من 
خلاؿ قدرة الإدراؾ كصفاء النفس كالتطلع إلى الطبيعة كما يتطلع النبي إلى الوحي لكن من 

للوصوؿ إلى تقرير ىذه الفكرة الأختَة،  دكف ملائكة كمعجزات، كيجعل رؤيا الأنبياء جسرا
فهذا يدكن التعبتَ عنو بعبارة أدؽ ىي: استبداؿ الوحي الإلذي بالوعي البشرم كليس فقط 
إنكار السنة النبوية أك رفض الدعجزات الإلذية، بل ىو من باب اعتبار الفيلسوؼ نبيا من نوع 

كسنتو من  راج شخصية النبي فإخ خاص بذاكز قيمتو كأهميتو أهمية نبي الوحي الإلذي،
بعدىا الغيبي كالتقديسي إلى بعدىا التاريخي لم يتطرؽ إليو فقط حسن حنفي، كإنما ىو لزل 
اتفاؽ بتُ الحداثيتُ، فبينما عبد المجيد الشرفي يرل بأف النبي شخص تاريخي يدكن التماىي 

الشارحة للقرآف  ، يشتَ نصر حامد أبو زيد إلى أف ما سول أقواؿ كأفعاؿ النبي 54معو
، كبينما كذلك 56باعتباره من صفوة مثقفي عصره 55يجب أف تدرج في سياؽ كجوده التاريخي
، يفرؽ نصر حامد أبو زيد بتُ سنة الوحي كسنة 57يصف الشرفي السنة النبوية بالثقافة

 .58العادات
إف فكرة الدساكاة بتُ شخصية النبي كشخصية الفيلسوؼ ىي خطوة مهمة لضو 

لوحي الإلاىي بالوعي البشرم كما قلنا، كيدكن ردىا ببياف مصدرىا، كقد أباف استبداؿ ا
البح  أنها لررد نسخ كلصق من حسن حنفي لكلاـ سبينوزا الذم يوجهو للشريعة اليهودية، 
لذلك قلنا إف فكرة تاريخية الوحي كمصدريتو البشرية ليست موجهو فقط إلى الإسلاـ، كإنما 

"كفيما عدا الوسيلة  حي  لصد أف سبينوزا يقوؿ بصريح العبارة: ىي دعوة ضد كل الشرائع،
، كىنا نستذكر كلاـ نصر حامد عندما كصف منهج 59كالغاية لا فرؽ بتُ النبي كالفيلسوؼ"



 خليفة العربي رزيق، طايري محمد أمين

534 

مبطنة، كىذا لا يدت للمنهج العلمي  حسن حنفي بأنو إعادة طلاء لأفكار غتَه بأغراض لو
 يرفعها ىذا التوجو في غياب التأسيس العلمي لذا.بصلة، كعليو لاعبرة بالدعاكل التي 

إف التعامل مع الوحي كالرسالة النبوية كتجربة بشرية كفتًتها لررد حقبة تاريخية يؤدم 
بالضركرة إلى اعتبار السنة بدركياتها الحديثية لررد كتابة تاريخية لا تعبر سول عن منتج ثقافي 

كسلم حينها سول مثقف من مثقفي عصره، كعلى تاريخي، كلا يعتبر الرسوؿ صلى الله عليو 
ىذا الأساس لا يدكن أف نعتبر الدقولات الحداثية بذديدا للفكر الإسلامي بأم كجو من 
الوجوه، كإنما ىو إقصاء للدين ككل، مداـ أف الأمر قد ارتبط بجانب النبوة الذم تنبتٍ عليو 

 عقيدة الدسلم.

 الراوي: تعدد مستويات التلقي عندالفرع الثاني: 
ف القوؿ بتعدد مستويات التلقي عند الراكم ىو من ضمن الآليات الأساسية لإثبات إ

شرعية القوؿ بتطور الوحي عبر التاريخ، كتأكيدا على صحة النسبية التارػيخية لكل كاقعة 
دينية كانت أك غتَىا، كمن ىذا الباب يتم أيضا كصف الركاية الحديثية بأنها تاريخية ليس 

بأنها مرتبطة بزماف كمكاف فقط، كإنما لإسقاط لستلف الآليات كالدناىج الغربية على  للإشارة
 السنة النبوية ككل.

ففكرة تعدد مستويات التلقي ترتبط بنظرية التواصل بتُ مرسل كمستقبل، كىي فيما 
يتصل بالسنة النبوية )الركاية من خلاؿ التحمل كلأداء( عند التوجو الحداثي تزداد تعقيدا 

 بشكل بالغ لأنها تتشعب من جهتتُ:
  الجهة الأولى:أولا: 

في ىذا القسم يصر الحداثيوف استنادا إلى علم التاريخ أنو يستحيل عند ركاية الخبر 
ثبات الدعلومة دكف إدراج فيها أك تغيتَ مهما كاف بسيطا بسبب تأثتَ الزمن على الطبيعة 
البشرية كما يعتًيها من عوارض، ىذا عموما أما فيما يرتبط بأحادي  السنة النبوية فلا يدكن 

ف برد من ىذا التأثتَ الذم لابد من كقوعو بسبب بشرية الراكم الذم يلعب دكر للأسانيد أ
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الدتلقي في نظرية التواصل )الركاية(، كبالتالي حتى لو كاف الحدي  يعبر عن كحي عند صدكره 
فإنو بعد ذلك لابد أف يتحوؿ إلى منتج تاريخي بدجرد أف يصل إلى الدتلقي، لأنو  عن النبي 

 عن الوحي كإنما عن الصورة النفسية التي أثارىا ذلك الحدي  )الصورة بعد ذلك لن يعبر
السمعية( في نفس الدستقبل، كىذه النظرية تربط عملية التحمل كالأداء كما يعبر عنو في علم 
الحدي  ركاية بالذاكرة البشرية التي ىي في حد ذاتها متشكلة من أحداث تاريخية أك تصورات 

ا حدي  معتُ مهما كانت ملابساتو دكف الدركر على ىذه الذاكرة خرافية يستحيل أف يصلن
كدكف السلامة من تدخلها، كىذا ما يجعل عملية التحمل كالأداء تأخذ بعدا آخر يتم 
دراستو في علم النفس، كىو مفهوـ الذاكرة الجماعية كارتباطها بدلالة الرمز عند الشعوب، 

يفتح بابا عريضا لتبرير إدراج الوحي عموما كالسنة منطوقا كاف ىذا الرمز أك مكتوبا، كىو ما 
النبوية خصوصا برت باب الثقافة البشرية كدراستها بدناىج إنسانية أهمها الدنهج 

 الأنتًكبولوجي.
الذم يفرؽ  60من بتُ أكثر الحداثيتُ تركيزا على ىذه النظرية ىو نصر حامد أبو زيد

وـ الكلاـ الذم يعبر بو عن الوحي، كيستبدؿ بتُ مفهوـ اللغة التي يرتبط بها الوحي، كمفه
ثنائية )اللفظ/الدعتٌ( بثنائية )الداؿ/الددلوؿ(، كيركز على الأثر النفسي الذم يثتَه الداؿ في 

 نفس الدستقبل.
إف منهج إبطاؿ ىذا التطبيق الذم دعا إليو أبو زيد ىو نفسو الذم تم بو إبطاؿ فكرة 

رد الفكر ببياف أصلها، كعندىا سيتضح أف ما عاب بو  الدساكاة بتُ النبي كالفيلسوؼ، كىو
أبو زيد على حسن حنفي من حي  الدنهج قد كقع فيو، ففكرتي عدـ ثبات الدعتٌ كاستبدالو 
لثنائية )اللفظ/الدعتٌ( في الركاية الحديثية بثنائية )الداؿ/الددلوؿ( في بزصص اللسانيات، 

في نفس الدستقبل هما نسخ كلصق من شخصيتتُ  كتركيزه على الأثر النفسي الذم يثتَه الداؿ
كباركخ سبينوزا ليتم إسقاط أفكارهما على السنة النبوية التي  61اثنتتُ هما: فتَناند ديسوستَ

ىي كحي دكف مراعاة أم خصوصية للمادة التي ىي لزل الدراسة، كلو تعمقنا أكثر لوجدنا 
كإنما ىذا راجع بالدرجة الأكلى إلى  أف التًكيز على عامل الصوت لم يكن اختيارا عشوائيا 
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كوف الوحي قرآنا كاف أك سنة نبوية ىي عبارة عن سمعيات، كعليو تم استدعاء نظرية 
التواصل، كنظرية علاقة اللغة بالثقافة من أجل إسقاط مكانة السنة النبوية، كإف كاف 

وزا قد سبق الجميع ديسوستَ لم يوظف أفكاره في الجانب الديتٍ كما فعل أبو زيد إلا أف سبين
عندما أشار بشكل صريح جدا إلى قضية التواصل عن طريق الصوت كارتباطو بالوحي فيما 
تعلق بالشريعة اليهودية، كتكليم الله عز كجل لدوسى عليو السلاـ حتُ أبدل عدـ اىتمامو 
 إف كاف الصوت الذم سمعو كليم الله تعالى على جبل سيناء حقيقيا أـ زائفا، فإف كظيفة

، كفي ذات 62الصوت حسبو لا تعدك أف تكوف شعورية لا غتَ، كلا عبرة إلا باليقتُ الرياضي
الوقت يشتَ إلى مآلات ىذه الفكرة، فإف اقتصرت كظيفة الصوت على الجانب الشعورم 
فقط، فإف ما جاء بو الدستقبل الأكؿ الذم ىو النبي لا يعدك أف يكوف عبارة عن صور 

، كبناء عليو فإف ما يتم تلقيو ستمتزج بو أىواء النفوس كتصبح 63فوسخيالية للتأثتَ على الن
الركايات لررد ركاية لخياؿ الراكم كآمالو كآلامو، كأحداث لم تقع إطلاقا، كىو ما يصعب 

، كىذا الكلاـ ىو نفسو ما يشتَ إليو الحداثي عبد 64الوقوؼ على الركاية الأصلية الأكلى
لدنهج الاختبارم ك علم الحدي  من خلاؿ علم التاريخ حتُ المجيد الشرفي حينما يتكلم عن ا

، كىذا أصل بصيع 65يقوؿ:"كلن بذد اليوـ مؤرخا جديرا بهذا اللقب يثق في الأسانيد..."
الإسقاطات التي حصلت على أحادي  السنة النبوية بهدؼ ردىا، كاعتبارىا كثيقة تاريخية 

الحديثي بالنقد التاريخي، أما فيما يخص  مكتوبة في جانبها الدادم، كاستبداؿ منهج النقد
الجانب غتَ الدادم كىو ما كاف على مستول الصوت فإف نظرية التواصل تنفي مصداقية 

 السنة النبوية كلية.
فبعدما اتضح بأف مرد الأمر كلو نابع من نسخ كلصق من قبل نصر حامد، فإننا ننقد 

ى أنو بذديد حداثي ليس سول بسرير رأيو بدا نقد بو حسن حنفي كوف أف ما ينادل بو عل
لدنهج غربي كإعادة بع  لفكر دخيل بساما على السنة النبوية، ضف إلى ىذا أف الحداثيتُ لم 
يأخذكا من منهج الركاية في علم الحدي  سول مفهوـ )الركاية( كما بينا في عنصر آلية 

كن سول نقل لكلاـ مثلو الانتقاء الدلالي، كىم بذلك يوهموف القارئ أف ركاية الحدي  لم ت
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مثل أم بصاعة تتبادؿ أطراؼ الحدي  كالأخبار دكف التعمق في استعراض أصوؿ منهج 
الركاية للأحادي  كنقدىا، كىو ما يوضح أف منهج التحمل كالأداء كنقد الدركيات كأحواؿ 
نهج المحدثتُ كالنقاد في ىذا الصدد ىو أبعد ما يكوف عما يشتَ إليو سبينوزا كديسوستَ كم

مدرسة الحوليات الفرنسية كغتَىم كثتَ، كنفس الأمر لصده مطركحا عند الحداثيتُ بشكل 
بالغ عنما يتناكلوف عنصر الركاية بالدعتٌ كعنصر الدشافهة كبعد الدسافة بينها كبتُ زمن التدكين  

 كما يدعوف، كىو ما يأتي تفصيلو في العنصر الدوالي.
 الجهة الثانية: ثانيا:

نب الركاية بالدعتٌ كتركيز الحداثيتُ كلهم على مرحلة ما قبل التدكين تتمثل في جا
الرسمي للسنة النبوية، كىو ما يسمونو بالدشافهة من حي  أف الراكم حتى كلو دكف مركياتو 
كانتقل الوحي من الصورة السمعية إلى الصورة الدادية عند ارتباط الدسموع بالدكتوب من 

فإنو طبقا لنظرية التواصل كعلاقو اللغة بالعالم: لم يدكف إلا ما خلاؿ الرمز الذم ىو الحرؼ، 
أنتجتو ذاكرتو )سواء الخاصة أك الجماعية( من صورة نفسية، كىنا برديدا يكوف الوحي قد 
انتقل من صورتو الإلذية إلى صورة بشرية، ىذا إذا تم اعتباره كحيا من الأساس، فكيف إذا لم 

لى للتلقي، ككيف إذا كانت الركاية بالدعتٌ أساسا، فهذا ىو يحصل التدكين في اللحظة الأك 
الذم يجرم على مستول الذىنية الحداثية، كعلى ىذا الأساس لا يكلف الحداثيوف أنفسهم 
حتى انتقاد السنة النبوية بنفس الجهد الذم يبذلونو في انتقاد القرآف الكرنً كيكتفوف في 

حسب انتقائو اللغوم، لكن كلها بدراد  أغلب الأحياف بإطلاؽ مصطلحات لستلفة كل
، يستعمل أركوف مفهوـ 66كاحد، فبينما يصفها نصر حامد أبو زيد بآليات التناقل الشفهي

العقل الشفهي إشارة منو إلى علماء الحدي  كالركاة الذين خلطوا ما ىو تاريخي)الحدي  
كمدكنات السنة  النبوم( بدا ىو أسطورم مقتبس من الثقافة التي أخرجت لنا لسطوطات

، كيستعمل عبد المجيد الشرفي 67النبوية كيدعو إلى تطبيق منهج التحليل الأنتًكبولوجي الثقافي
مفهوـ الذىنية الديثية التي أنتجت مركيات ىي على شاكلة الدساكمة الشهتَة بتُ الله كالرسوؿ 
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متدادا للديانات ، كيجعل ىذه الذىنية الديثية ىي ا68في بزفيض عدد الصلوات على حد تعبتَه
 .69التوحيدية السابقة كما يعبر عنو

إف سبب رفع كل ىذه الدعاكل ضد السنة النبوية كمركياتها الثابتة بدنهج حديثي  
علمي، ىو إشكاؿ منهجي كقع فيو الحداثيوف، كجعلوه كمنطلق لذم، كىو أنهم يصركف على 

تفاصيل الدنهج الذم ثبتت بو التعامل مع منهج الركاية بسطحية كما قلنا دكف التدقيق في 
الركاية التي يطعنوف فيها بالخرافة أك الأسطورة، كالنقاد المحدثوف أنفسهم قد ردكا أحادي  
كاستعملوا في ذلك مصطلحات نقدية ىي في معتٌ الخرافة يدا يفيد بطلانها، كىذا قد تم 

كاـ كمن باب أكلى في نقضو سابقا ببياف أف مفهوـ الركاية في بعده اللغوم يتضمن معتٌ الاح
 بعده الاصلاحي، كليس على الشاكلة التي يصور بها الحداثيوف منهج الركاية الحديثية.

 ة:ـخاتم
بعد معالجة ىذا الدوضوع، تشكلت لدينا لرموعة من النتائج نستعرضها على التًتيب 

 الآتي:
صلة بالتاريخ، مصطلح )الركاية( من الألفاظ الدشتًكة بتُ فنوف علمية متعددة تربطها  -

كالتوجو الحداثي يرتكز على ىذه الصلة ليوجو مضموف تلك الفنوف العلمية حسب الدسار 
التغريبي، حي  يستغل اشتًاؾ مصطلح )الركاية( دكف مراعاة بضولتو الدعرفية في إفراغ الوحي 
من قداستو كإقحامو ضمن التاريخ الإنساني، ثم إعادة عرضو ضمن أدبيات ركائية ذات 

 عة خيالية لزاذية للتاريخ.طبي
إف نتيجة التدرج الحداثي في بسرير الدشركع تتمثل في تبرير إدراج الشرائع ضمن بوتقة  -

 كاحدة ىي السنة التوحيدية التي أبشرىا الفكر البشرم حسب ما يراه ىذا التوجو.
س اىتماما التوجو الحداثي عندما يدعو إلى ضركرة إيجاد معايتَ جديدة في نقد الركاية لي -

بها، كإنما ىو انتقاء مغرض بخلفيات تغريبية، حي  يعتبر الانتقاء حسب الدقصود الحداثي 
  لضو البنية التي يراد اقتحامها. أىم آلية يتبعها الحداثيوف في خلق الثغرات كالدنافذ 
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لا ينبغي ينظر التوجو الحداثي لدخطوطات السنة النبوية التي كصلتنا على أنها كثائق تاريخية  -
أف يحصر الدؤرخ الناقد أفق نظره ضمن أبعادىا، كإنما يجب أف يتعامل معها كفق قوانتُ 
التاريخ المحكوـ بفلسفة لذا القدرة على التنبؤ بالنتائج، كفي ىذه النقطة بالذات يحدث الفكر 
طو الحداثي الالتحاـ بتُ نقطو الانطلاؽ التي تم انتقاؤىا كىي مصطلح )الركاية( كبتُ نق

 النهاية الدعدة سلفا كىي فلسفة التاريخ التي يؤكؿ الأمر إليها عندىم.
إف من أىم الطعوف الدوجهة للسنة النبوية ىي دعول النسبية التاريخية كالتي تعود إلى  -

فرضية تطور الوحي كظاىرة دينية عبر التاريخ مثلها مثل أم ظاىرة طبيعية، كأىم منفذ لضو 
عدد مستويات التلقي في عمليو التواصل )الركاية( بتُ التحمل ىذا الطعن ىو القوؿ بت

كالأداء، كتأثتَ الذاكرة البشرية التي ىي بالضركرة متشكلة من أحداث تاريخية أك تصورات 
 خرافية متوارثة ضمن الذاكرة الجماعية.

( عند التمعن في مناىج التطبيق الحداثي على السنة النبوية من خلاؿ مصطلحي )الركاية -
ك)التاريخ( لصدىا ترجع في أصولذا إلى الفيلسوؼ باركخ سبينوزا صاحب مشركع التنوير في 
الشريعة اليهودية، كقد ركز في نقده لركايات الكتب الدقدسة على البنية الذىنية للنبي 
كالراكم كما يشتًؾ بينهما من صوره نفسية كسمعية، ليتوصل في الأختَ إلى أف الركاية ىي 

لعامة نبيا كاف أـ غتَه، أما الفيلسوؼ فإنو نبي من نوع خاص لا يهمو سول من مستول ا
 اليقتُ الرياضي.

من خلاؿ ىذا الدوضوع تظهر مناقضة الحداثيتُ لبعضهم البعض، حي  يصف نصر  -
حامد أبو زيد منهج حسن حنفي بالتوفيقية لأغراض مبطنة، في حتُ يستخدـ الأكؿ نفس 

يبتُ للقارئ بطلاف منهجهم في مواصلة مشركع التنوير الذم الآليات لنفس الأىداؼ لشا 
 بدأه الفيلسوؼ باركخ سبينوزا.
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يستعمل ىذا الدصطلح للإشارة إلى كل ما ىو حدث ضمن التاريخ كالركاية الحديثية حسب ما يراه الحداثيوف، كما ىو الحاؿ عند  17

 .69.امش صحسن حنفي مثلا في تربصتو لكتاب رسالة في اللاىوت كالسياسة. ينظر مثلا: ى
ىو صادر عن العقلية التًاثية سواء فيما تعلق بدنهج النقد الحداثي كمعايتَه، أك بطريقة  الدقصود بالتجاكز الحداثي ىو استبداؿ كل ما 18

لأنها ىو مرتبط بالذىنية الداضية يجب أف يستغتٌ عنو من الأساس  الركاية التي أصبحت فكرة بالية في الدنظور الحداثي كىكذا، فكل ما
ز تفاصيل يجب بذاكزىا لتوليد أفكار جديدة بذنبا للأزمات الدنهجية كالإنغلاقات الفكرية الدؤدية إلى التقوقع في ذيل التاريخ، فهو بذاك 
بقصد التجديد الدواكب للحداثة الفكرية كالدادية، ككمثاؿ ملموس على ىذا ىو ما قامت بو مدرسة الحوليات الفرنسية من بذاكز 

التاريخية التي تقوـ على أسس الددرسة الدنهجية الوضعانية التي تبح  في الأحداث إلى البح  في البنيات الدادية كالأنساؽ للكتابة 
ية، اللاكعية مثل الدخياؿ كالرمز بدنطلق أنتًكبولوجي. ينظر: صليحة بوزيد، مدرسة الحوليات الفرنسية كدكرىا في الكتابة كالدناىج التاريخ

 .11، ص2020، أكتوبر 2، ع.1مج.ة للأبحاث كالدراسات الدتوسطية، يلرلة رؤل تاريخ
( من أبرز ركاد الحداثة العربية، يتميز أسلوبو عن باقي الحداثيتُ العرب بتطبيق متنوع 2010-1928مفكر جزائرم فرنسي ) 19

لحداثي العربي من أصوؿ الاستدلاؿ في لدناىج العلوـ الإنسانية على النصوص الدينية. ينظر: لزمد بن حجر القرني، موقف الفكر ا
 .32الإسلاـ، ص 

( فيلسوؼ كمفكر ديتٍ ىولندم، صاحب السبينوزية، أكد على دكر العقل في الأخلاؽ كما كراء 1677 -1632باركخ سبينوزا ) 20
 .233الطبيعة. ينظر: معجم أعلاـ الدورد، منتَ البعلبكي، ص

كرىا في الكتابة كالدناىج التاريخية، لرلة رؤل تاريخية للأبحاث كالدراسات الدتوسطية، صليحة بوزيد، مدرسة الحوليات الفرنسية كد 21
 .7-6، ص2020، أكتوبر 2، ع.1مج.

( من أعلاـ الحداثة العربية، تندرج أعمالو صمن مسعى إثبات الفرؽ بتُ الإسلاـ كوحي كصورة الإسلاـ -1942مفكر تونسي ) 22
موقف الفكر الحداثي  حداثي بعنواف: الإسلاـ كاحدا كمتعددا. ينظر: لزمد بن حجر القرني، التي تشكلت عبر التاريخ، لو مشركع

 .42-41العربي من أصوؿ الاستدلاؿ في الإسلاـ، ص 
 .57عبد المجيد الشرفي، لبنات، ص 23
 .197عبد المجيد الشرفي، الإسلاـ بتُ الرسالة التاريخ، ص 24
يبتُ ىاشم صالح بأف مايقصده أركوف ب )التاريخ الركائي( ىو كتابة التاريخ على الطريقة التقليدية التي يتبعها الدستشرقوف. ينظر:  25

 .151لزمد أركوف، تاريخية الفكر العربي الإسلامي، ص
 .24عبد المجيد الشرفي، الإسلاـ بتُ الرسالة التاريخ، ص 26
 .258لعربي الاسلامي، صلزمد أركوف، تاريخية الفكر ا 27
صليحة بوزيد، مدرسة الحوليات الفرنسية كدكرىا في الكتابة كالدناىج التاريخية، لرلة رؤل تاريخية للأبحاث كالدراسات الدتوسطية،  28
 .4، ص2020أكتوبر  ،2، ع.1مج.

 .273لزمد أركوف، تاريخية الفكر العربي الإسلامي، ص 29
 .185بي الإسلامي، صلزمد أركوف، تاريخية الفكر العر  30
 .159لزمد أركوف، الدرجع نفسو،  31
 .232لزمد أركوف، الدرجع نفسو،  32
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نوكؿ جيمس كولسوف، ىو أحد أكبر الدستشرقتُ الإلصليز الدعاصرين، كىو تلميذ الدستشرؽ الفرنسي يوسف شاخت، عتٍ بدراسة  33

ينظر: نوكؿ  الفقو الإسلامي من منطلق قانوني بحكم بزصصو، لو عدة إصدارات منها: تاريخ التشريع الإسلامي، كتاب في الدتَاث.
 .5سلامي، تربصة لزمد أبضد سراج، صجيمس كولسوف، تاريخ التشريع الإ

 . 147فتحي حسن ملكاكم، منهجية التكامل الدعرفي، ص 34
( فيلسوؼ كفيزيائي رياضي فرنسي، انطلق في بناء معارفو من خلاؿ منهج الشك في كل شيء 1650-1566رينيو ديكارت ) 35

 .196. ينظر: منتَ البعلبكي، معجم أعلاـ الدورد، صمن أجل التوصل إلى الحقيقة العلمية، من أشهر كتاباتو: مقالة في الدنهج
 .7باركخ سبينوزا، رسالة في اللاىوت كالسياسة، تربصة كتقدنً: حسن حنفي، ص 36
 .41باركخ سبينوزا، الدرجع نفسو، ص  37
 22باركخ سبينوزا، الدرجع نفسو، ص  38
 .57عبد المجيد الشرفي،  لبنات، ص  39
 .69ىوت كالسياسة، ىامش صباركخ سبينوزا، رسالة في اللا 40
 .44باركخ سبينوزا، الدرجع نفسو، ص 41
 .11باركخ سبينوزا، الدرجع نفسو، ص 42
 .656-655، ص 03ع.، 09مج.عبد الرحيم خديجة، انفتاح سعيد يقطتُ على الركاية التاريخية، لرلة النص،  -بن طيب مرنً 43
 .665عبد الرحيم خديجة، الدرجع نفسو، ص  -بن طيب مرنً 44
 .22باركخ سبينوزا، رسالة في اللاىوت كالسياسة، ىامش ص  45
 .73باركخ سبينوزا، الدرجع نفسو، ص 46
 .61باركخ سبينوزا، الدرجع نفسو، ص 47
 .76باركخ سبينوزا، الدرجع نفسو، ص 48
الدقصود بالذدؼ ىو: ىو عدـ إىدار الدلالة التاريخية لكي لا يتحد الفكر مع الدين، فيبقى الأكؿ حرا كالثاني مرتبطا ببعد تاريخي  49

 .79-11لا يتعالى على الزمن كتطوراتو. ينظر: نصر حامد أبوزيد، نقد لخطاب الديتٍ، ص
 .11نصر حامد أبوزيد، نقد الخطاب الديتٍ، ص 50
 .36، صنفسوبوزيد، الدرجع نصر حامد أ 51
 .47عبد المجيد الشرفي، الإسلاـ بتُ الرسالة كالتاريخ، ص 52
 (.153-152/ 4حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، )ج 53
 .161عبد المجيد الشرفي، الإسلاـ بتُ الرسالة كالتاريخ، ص 54
 .17نصر حامد أبو زيد، النص، السلطة، الحقيقة، ص 55
 .81الدرجع نفسو، صنصر حامد أبو زيد،  56
 .164عبد المجيد الشرفي، الإسلاـ بتُ الرسالة كالتاريخ، ص 57
 .17نصر حامد أبو زيد، النص، السلطة، الحقيقة، ص 58
 .52باركخ سبينوزا، رسالة في اللاىوت كالسياسة، ص 59
 .80 -79نصر حامد أبو زيد، النص، السلطة، الحقيقة، ص 60
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الم لغوم سويسرم شهتَ، ربط بتُ اللغة كعلم الاجتماع من منطلق بنيوم، من أشهر ( ع1913-1857فتَناند دم سوستَ ) 61

  ، كىذا رابطها:2024مارس12آثاره: بح  في الألسنية العامة. تربصة منشورة على موقع كيكيبيديا باللغة العربية بتاريخ 
https://ar.m.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D8%AF%D9%8A%D9%86%D8%A

7%D9%86%D8%AF_%D8%AF%D9%88_%D8%B3%D9%88%D8%B3%D9%88%D8%

B1 
 .81باركخ سبينوزا، رسالة في اللاىوت كالسياسة، ص 62
 .48باركخ سبينوزا، الدرجع نفسو، ص 63
 .68باركخ سبينوزا، الدرجع نفسو، ص 64
 .137عبد المجيد الشرفي، الإسلاـ بتُ الرسالة كالتاريخ، ص 65
 .119نصر حامد أبو زيد، نقد الخطاب الديتٍ، ص 66
 .20الإسلامي، لزمد أركوف، تاريخية الفكر العربي، ص 67
 .62-61لرسالة كالتاريخ، صعبد المجيد الشرفي، الإسلاـ بتُ ا 68
 .57عبد المجيد الشرفي، لبنات، ص 69
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