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  ملخص:
كيستعمل القوانتُ الفيزيائية المجردة من  في السنن السببيةمثل الذم يشتغل على النظر 

كمثل: الذم يتمرف على قيادة السيارة كلا يعرؼ عناصر كقوانتُ تركيبها كأسرار   الغائية السنن
فالذم تدرب على قيادتها فقط  ،صنعها، ليس كالذم صنعها كيعرؼ كيفية إدارتها كالتحكم فيها

يتوىم بسبب قدرتو على استعمابؽا كاستمرار عملها أنو مساك لصانعها في إدارتها كالتحكم فيها، 
 حتى إذا تعطلت ظهر لو جهلو كبرقق من حاجتو إلى غتَه.

تهدؼ ىذه الدراسة إلى توظيف "ابؼنظور السنتٍ الشامل" لنقل العلم ابؼعاصر من الاكتفاء 
، لأف ابؼنهجية العلمية السننية، كبناء الغائي الركحي إلى أفق النظر السنتٍ في السنن السببيةبالنظر 

التدافع ابغضارم اليوـ قائم على درجة الفقو كالوعي بسنن الله في الآفاؽ كالأنفس، أك بتعبتَ آخر 
جتماعية، على منهج علمي غيبي يقوـ على التقول، كبوقق الفقو ابغقيقي بالسنن الكونية كالا

للاستفادة من سنن الآفاؽ من ناحية، كلتوجيو ابغضارة بسنن الأنفس من ناحية أخرل، كبلوغ 
 درجة التقول بسنن ابؽداية كبرقيق النصر كالسيادة بسنن التأييد من ناحية ثالثة.

كقد توصَّلَتْ الدراسة إلى بؾموعة من النتائج أبنها: بناء فركض سننية جديدة تعطي للعلم 
تعطي للعلم مسارا كتوجيها  ،اصر أسسا جديدة، كبرديد منهج كمسار برىنة سننية جديدةابؼع

جديدا، كحقن العلم ابؼعاصر بدفاىيم سننية جديدة تعيد صياغة العلم صياغة جديدة تستغرؽ بصيع 
أف السننية كعلم  أبعاد الإنساف ابؼادية كالركحية كتوسع آفاقو لتَبط عالم الشهادة بعالم الغيب.

يتطلب جهدا جبارا فالاجتهاد اللازـ لو لا يكاد يقاس بغتَه. إذف لابد من إحكاـ بـتلف 
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مقتضيات التنظتَ ابؼنهجية كابؼنطقية، كالإمعاف في الوعي بخصوصيات ابؼوضوع الذم بييزه، كاتساع 
كمنهجية علمية  في النظر كالتوسع في ابؼعرفة كسعة الصدر حتى يكوف ىناؾ علم يسمى السننية

 .ننيةس
 .منهجية التقول ؛السببية ؛العلم ؛السننية الشاملة ؛النظر: الكلمات المفتاحية

Abstract: 

Like the one who works on physical age and uses ageless physical 

laws, such as: who practices driving a car and does not know the secret of 

making it, not like the one who made it, who is trained to drive it only fancy 

that it is equal to its maker in controlling it, even if it breaks down, he shows 

ignorance and checks his need for others. 

This study aims to use the "comprehensive sunny perspective" to 

transfer contemporary science from merely a causal view to the horizon of 

sunny consideration, and to build the Sunni approach, because today's 

civilized stampede is based on the degree of jurisprudence and awareness of 

a year that has been blown up in horizons and souls, or in other words on the 

curriculum My knowledge is based on piety, and achieves true 

jurisprudence in cosmic and social years, to take advantage of the age of 

horizons on the one hand, to guide civilization by years of self on the other, 

and to achieve the degree of piety by enacting guidance and achieving 

victory and sovereignty by enacting support. 

It has reached a set of findings, the most important of which are: the 

construction of new sunny assumptions that give contemporary science new 

foundations, the setting of a new sunny proof that gives science a new 

course and guidance, and its injection of new Sunni concepts that 

reformulate science in a new way that takes all the physical and spiritual 

dimensions of man. 

Keywords: Comprehensive; Sunnany ; Science; Causality; Piety 

Methodology . 
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 .مقدمة:1
دد طبيعة ابؼعرفة الإنسانية بشأف العالم الطبيعي  نشأت عدة نظريات علمية عبر التاريخ برح
كالذم بسثل الفيزياء صورتو الناصعة: منها النظريات التي توصل إليها العلماء ابؼسلموف في الفلك 

كالبصريات..، كالتي أخذىا علماء الغرب في القرنتُ الثاني عشر كالثالث عشر كالفيزياء كالكيمياء 
ـ(، ثم نظرية 1543ابؼيلاديتُ كبنو عليها نظرياتهم؛ كنظرية البولندم نيكولاس كوبرنيكوس )ت

ـ(، التي تتضمن دكراف الكواكب حوؿ الأرض كرفضو للنظريات 1601الدابمركي تيخو براىي )ت
ـ(، ثم 1630ة أرسطو، ثم حسابات تلميذه الأبؼاني جوىانز كيبلر )تاليونانية خاصة نظري

ـ( بغركة الأجساـ الساقطة سقوطا حرا، إلى أف جاء 1642حسابات الإيطالي غاليلي غاليليو )ت
ـ( الذم استطاع صياغة نظرية متكاملة في ابغركة ابغرة، 1727الإبقليزم إسحاؽ نيوتن )ت

، بالاعتماد على معطيات سابقيو، ثم جاءت نظرية الاسكتلندم كابغركة برت تأثتَ المجاؿ ابعاذبي
ـ( التي بػصت حصيلة أبحاث القرف الثامن عشر حوؿ 1879جيمس كلارؾ ماكسويل )ت

الظواىر الكهربية كابؼغناطيسية، كخواص الضوء كالظواىر البصرية في نظرية كاحدة ىي "النظرية 
 الكهركمغناطيسية".

نظرية نيوتن كماكسويل حققت بقاحات فائقة في التعامل مع "ىذه النظريات، خاصة 
العالم المحسوس، أم العالم الظاىر، كحركة الأجساـ على الأرض، كحركة القذائف، كحركة 
الكواكب، كصفات الضوء كظواىره ابؼعركفة كالانكسار كالانعكاس كالاستقطاب كالتداخل بفا 

، لكنها لم تصمد طويلا لأنها لم (1)طويلة من الزمن" جعلها تتصدر أصوؿ ابؼعرفة الفيزيائية لفتًة
تستطع أف تفسر الظواىر ابؼتناىية في الصغر؛ كابعزيئات الصغتَة كالذرات، كلم تستطع نظرية 
ماكسويل أف تبتُ حقيقة تفاعل الإشعاع مع ابؼادة ضمن التطور ابؼوجي للمجاؿ 

 أعمدة النظرية الكهركمغناطيسية. الكهركمغناطيسي، ذلك التطور الذم يشكل عمادا مهما من
ـ(، برؤية جديدة للإشعاع 1947من ىنا جاءت نظرية الكم للأبؼاني ماكس بلانك )ت

الكهركمغناطيسي فجعلتو رزما كدفقات أك كمّات، منفصلة عن الطاقة بدلا من كونو متصلا، 
كوف آلة ميكانيكية كبتَة التي كانت تصور ال (2)ك"بظهور نظرية ىذه النظرية انهارت ابؼفاىيم القدبية

تتفاعل فيها متغتَات الزماف كابؼكاف كالطاقة كابؼادة كابغركة بدوجب قوانتُ حتمية ثابتة لا تتبدؿ كلا 
، ىذا التصور الذم كجو العلم توجيها إبغاديا مباشرا، لأنو بتٍ على أسس الفلسفة (3)تتغتَ"
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ل؛ القوؿ بقدـ العالم كرفض ابػلق من العدـ، ثم اليونانية التي تعتقد بالعقائد الوثنية كالصابئية مث
ـ(، الذم أعطى تصورا جديدا للذرة يقوـ على فركض 1962جاء بموذج الدبمركي نيلز بور )ت

جديدة، كمسار برىنة جديد، كمفاىيم جديدة، تكاملت مع فرضية ماكس بلانك لتفستَ حركة 
 رم.الذرة كمقادير إشعاع الطاقة كامتصاصها في العالم المجه

"جاءت نظرية  إلا أف ىذه الفيزياء كاجهت معضلات في نهاية القرف التاسع عشر، فػػ:
ـ(، في النسبية ابػاصة بغل جانب من ابؼعضلات العملية التي 1955الأبؼاني ألبرت أنشطتُ )ت

كاجهتها بشكل مشتًؾ نظرية نيوتن ابغركية كنظرية ماكسويل الكهركمغناطيسية، كتلك ىي معضلة 
، (5)، جاءت النسبية إذف لتوحد الزماف كابؼكاف في كينونة كاحدة متصلة ىي الزمكاف(4)"الأثتَ

بحيث صار الفضاء الذم يتعامل معو الفيزيائي مؤلف من أربعة أبعاد: ثلاثة منها مكانية كىي 
فضاء ابؼعهودة، كبعد رابع ىو الزمن، كلم يكن بؽذا البعد الرابع أف يكوف جزء من البنية التكوينية لل

لولى ثبات سرعة الضوء، ككونها مطلقة بالنسبة إلى بصيع مراجع القياس، "ككاف من بشرة ذلك 
التوحيد للمكاف كالزماف، أف تم الكشف عن تكافؤ ابؼادة كالطاقة من خلاؿ العلاقة الشهتَة التي 

 (6)عامةثم كضعت نظرية النسبية ال، E=mc²تقوؿ: أف الطاقة ىي الكتلة مضركبة في سرعة الضوء 
التي عممت النسبية ابػاصة كأمعنت في توحيد شخوص العالم كترابطها بعضها بالبعض الآخر، إذ  
كشفت عن العلاقة بتُ ابؼادة )الطاقة( مع ابؽندسة كابغركة، فتبتُ لأنشطتُ أف القوة ابعاذبية التي 

 . يعتقد الناس أنها صفة للمادة، ىي في ابغقيقة صفة بؽندسة الفضاء )الزمكاف(
كقد لقيت نظرية الكم كالنسبية كنظرية الكوانتم خلاؿ العشرين سنة ابؼاضية بقاحا كبتَا في 
تفستَ الظواىر الذرية كبرت الذرية، كلكن فشلت في إعطاء جواب عن عدد كبتَ من الظواىر 

اللحظة الكونية، كبدراجعة إحصائية للمكتشفات العلمية تبتُّ أف ما توصل إليو الإنساف حتى ىذه 
من بؾمل ما يتضمنو الكوف من أسرار، كىذا لأف العلم ابؼعاصر أنتجو النظر  (7)%4بيثل فقط 

السببي ابؼيت القائم على التفكتَ الذم اعتمد العقل المجرد من الوحي، كالتجريب الذم اعتمد 
 ابغواس المجردة من القلب كالوسائل التي ىي في تطور كبذدد دائم.
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التي أنتجها الإنساف عبر التاريخ، أنها  (8)لسريعة السابقة إلى ستَكرة العلوـيتبتُ من النظرة ا
بؿدكدة كغتَ كاملة كغتَ مستقرة، كخاضعة للتبدؿ كالتغتَ ابؼستمر بفا قد يضطر ابؼرء إلى أف يتخذ 
منها موقفا سلبيا يؤدم بو إلى رفضها رفضا كاملا فيضطر إما إلى أف يركن للجهل، كإما إلى 

ا العلم تقوـ على التفكتَ السببي المجرد البحث عن سبل أخرل للعلم، كىذا لأف كسائل ىذ
كالتجريب السببي المجرد؛ فحصيلة التفكتَ السببي ىي الناتج النظرم بدا فيو من التصورات 
كالصياغات النظرية التي يحستدؿ بها على الكيفيات، لتفستَ حصوؿ الظواىر كفهم الأسباب 

 الظاىرة فيما بوصل من حوادث في الكوف.
بي؛ فهو الوسيلة التي يتم بها نقل الظاىرة موضوع البحث ككضعها في أما التجريب السب

شركط بـبرية يهيئها الباحث بنفسو مسبقا، من أجل اختبار متغتَاتها كفحص تأثتَ بعضها على 
البعض الآخر ثم العودة إلى التفكتَ كالتأمل فيما بوصل، للربط بتُ ابؼتغتَات في بصلة علاقات 

لك اكتشاؼ القانوف السببي الذم يقف كراء الظاىرة كبوكمها، كإذا لم تكن رمزية رياضية، ليتم بذ
ىناؾ صيغة رياضية مباشرة للكشف عن العلاقات السببية، يتم بناء الفرضية التي تستنبط الفعل 
التجريبي كبزتفي كراء حصولو بالكيفية كالكمية التي بوصل بها، كالتحقق التجريبي أك الرياضي من 

لذم بودد مصتَىا، إما أنها ترتقي إلى مستول النظرية العلمية كإما أف تلغى كيتم الفرضية ىو ا
 الاستغناء عنها.

إذف فالنظرية العلمية النابذة عن البحث في الأسباب ابؼادية، في نهاية التحليل ىي بؾموعة 
رة في العلم من الفرضيات الابتدائية ابؼتًاكبة بعضها فوؽ بعض باتساؽ مع ابؼعارؼ كابغقائق ابؼقر 

السببي سابقا ضمن مسار برىاني معتُ، غالبا ما يتخذ الصيغة الرياضية، لتنتج تفستَات نظرية 
لوقائع أك ظواىر حاصلة في الطبيعة، كتتنبأ بظواىر لم يتم الكشف عنها بعد، بؽذا بسيزت بالمحدكدية 

ادم كتطرفت في استغلاؿ كضيق الأفق كالتبدؿ كالانفصاؿ عن عالم الغيب، كانغلقت على العالم ابؼ
 الأرض أبشع استغلاؿ.. بؽذا فإف الإشكالية التي بهب طرحها ىي:

للعلم ابؼعاصر من أجل أف يرشده  الغائي ماذا بيكن أف يقدـ النظر السنتٍ طرح الإشكالية:
إلى ابؼسار الصحيح الذم ينفع الإنسانية كيوصل الإنساف إلى ابغق جل كعز؟ ككيف بيكن 

 لتَبطو بعالم الغيب؟  أف يوسع أفقو
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ما ىي ابؼقدمات كالسوابق ابعديدة التي بسدنا بها السننية كالتي بيكن أف تعتُ العلم 
ابؼعاصر على ابػركج من قوقعتو ابؼادية كتوسيع أفقو كبذاكز أزمتو؟ كما ىي ابؼقاصد 

ا جديدا كالفرضيات ابعديدة التي بسدنا بها السننية كالتي تعطي للعلم توجها كمسارا منهجي
 يربط عالم الشهادة بعالم الغيب، كينتفع أقصى انتفاع بعالم الشهادة؟  

كتفتًض ىذه الدراسة أف العلم ابؼعاصر يعاني من خلل على مستول  الفرضيات: 
ابؼبادئ كالسوابق كابؼقدمات، كما تفتًض أنو أخطأ في برديد توجهو كمساره كاختياراتو 

قوقعة مفاىيمو في الدائرة ابؼادية ابؼتطرفة في الاشتغاؿ بابؼادة ابؼنهجية كالعقدية، بفا أدل إلى 
 كالبحث في الأسباب ابؼادية.

كلتحقيق ىذه الأىداؼ سلك البحث ابؼنهج الفرضي الاستنباطي   منهجية البحث:
كمنهج بؿورم، كاعتمد بؾموعة من الآليات ابؼنطقية خاصة ابؼتعلقة منها بتوجيو الفكر 
توجيها سننيا. فجاءت خطة البحث زيادة عن ابؼقدمة كابػابسة في العناصر التالية: كقفت 

، ثم حاكلت الغائي على النظر السنتٍ لسببيفي السنتٍ االدراسة عند ضركرة بناء النظر 
 الغائي كالنظر السنتٍ السنتٍ السببيابغديث عن أف كسائل الإنساف الإدراكية مهيأة للنظر 

معا، ثم ارتقت درجة إلى العقيدة لتبتُ أنها تقوـ على أساس العلم السنتٍ الصحيح، ثم قامت 
مساؾ السماكات إفي الأرض، كسنة  الدراسة بإعطاء بماذج بسثلت في سحنّة إسكاف ابؼاء

   كالأرض كعلاقتها بالقوانتُ العلمية السببية كقانوف ابعاذبية.
كتهدؼ ىذه الدراسة إلى إعادة بناء العلم ابؼعاصر كمراجعة مقدماتو  الأهداف:

كسوابقو ثم ضبط مقاصده كتوجهاتو كرسم أىدافو، كبرديد أطره ابؼنهجية كل ذلك بحسب ما 
على البحث في الأسباب السنتٍ القائم القرآف، كما تهدؼ إلى تتويج النظر  تقتضيو جواىر

أما الدراسات السابقة فهناؾ الكثتَ من الأعماؿ نذكر منها  .الغائيابؼادية، بالنظر السنتٍ 
 أعمل أبضد فؤاد باشة خاصة رحيق العلم كالإبياف، كأعماؿ الشيخ الطيب برغوث. 
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 :الغائي على النظر السنني المادي السببي ننيضرورة بناء النظر الس .2
 :مفهوم السببية بين النظامين المعرفيين الإسلامي والغربي 2.2

ينبغي أف نشتَ منذ البداية إلى الفركؽ ابعوىرية بتُ النظامتُ ابؼعرفيتُ الإسلامي 
كالغربي، فكل نظاـ لو مقدماتو كسوابقو كلو مقاصده كلواحقو كمنهجياتو، كلو منظومتو 
ابؼفاىيمية التي بىتص بها كبسيزه عن غتَه من الأنظمة ابؼعرفية، فالعلم في النظاـ ابؼعرفي الغربي 
ىو بؾموعة من القوانتُ كالنظريات ابؼكتشفة بالبحث ابؼنهجي كالتي بيكن التحقق منها بـبريا 

ادية، بينما أك رياضيا، كالتي تعبر تعبتَا مباشرا عن العلاقات الثابتة بتُ ظواىر الطبيعية ابؼ
مدلوؿ العلم أكسع بكثتَ من ىذا في النظاـ ابؼعرفي الإسلامي، فهو يشمل ىذه القوانتُ 
كالنظرياف كيشمل الدين نفسو، حتى أف القرآف الكرنً يعتبر العلم كالدين شيء كاحد، فالعلم 

 ادة.في التداكؿ الإسلامي يشمل ابؼعارؼ ابػاصة بعالم الغيب كابؼعارؼ ابػاصة بعالم الشه
كالشيء نفسو بالنسبة بؼفهوـ السببية، فالسببية في النظاـ ابؼعرفي الغربي تقتصر فقط 
على الظواىر ابؼادية بؾردة بساما من القيم كمسبباتها التي تربطها بعالم الغيب، أما بالنسبة 
للنظاـ ابؼعرفي الإسلامي فالأسباب بؿتواة في السنن، كقد أكضح عبد الكرنً زيداف، ىذه 

سألة بفا لا بوتاج إلى مزيد من البحث كالدراسة، فالكوف "بهرم بدوجب أسباب كمسببات ابؼ
تكوِّف قانونا عاما في غاية الدقة كالإحكاـ كالشموؿ، بحيث لا بىرج عنو شيء كلا يفلت منو 

ك بـلوؽ... كىذا القانوف الإبؽي العاـ ابؼسمى في القرآف الكرنً بػػ)سنة الله(، لا يقبل التبديل أ
التحويل... ك)سنة الله( أك ىذا القانوف الإبؽي العاـ يقوـ على الأسباب كابؼسببات كربط 

، كقد أثتَت مشكلة (9)النتائج بابؼقدمات، على بكو ىو غاية في الدقة كالصرامة كالاطراد"
السببية في الفكر كالتاريخ الإسلامي، ككانت كما تزاؿ من بتُ ابؼعضلات التي زعزعت كياف 

كمزقت كحدتها، كقد حاكؿ علماء الأمة ابؼتقدمتُ خاصة ابن تيمية كالغزالي حسم  الأمة
 الأمر في ىذه القضية كالبت فيها بشكل نهائي.
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كابػلل الذم كقع فيو النظاـ ابؼعرفي الغربي حوؿ مفهوـ السببية، ىو انفصالو عن 
ة لعالم ابؼادة، كبذرده من مسبباتو كعدـ مراعاة موانعو كالانكفاء على ابؼلاحظة ابغسية الظاىر 

التوكل على الله سبحانو كتعالى، فالتوكل لا يعتٍ ترؾ الأسباب كما جرت عادة الناس، لأف 
ىذا يؤدم إلى بـالفة الشرع، فإف الله سبحانو كتعالى، قد أمر بالأخذ بالأسباب، فمن 

القوؿ بالعلم  أعرض عنها فإنو يعرض عما أمره الله تعالى، كقد رفض ابن القيم ربضو الله
اللدني إذا كاف لا يأخذ بالأسباب كاعتبر "أف العلم ابغاصل بالشواىد كالأدلة ىو العلم 
ابغقيقي... فإف الله سبحانو كتعالى ربط التعريفات بأسبابها، كما ربط الكائنات بأسبابها، كلا 

دليل  بوصل لبشر علم إلا بدليل يدلو عليو... فكل علم لا يستند إلى دليل فدعول لا
عليها، كحكم لا برىاف عند قائلو، كما كاف كذلك لم يكن علما فضلا عن أف يكوف 

، فالفرؽ ابعوىرم في مفهوـ السببية بتُ النظامتُ ابؼعرفيتُ الإسلامي كالغربي ىو (10)لدنيا"
ربط الأسباب بالتوكل كالاعتماد على الله تعالى، "كسنة الله في الأسباب تشغل مساحة كبتَة 

سننو الأخرل، كقد لا أكوف مغاليا إذا قلت إف السنن الأخرل تقوـ على سنتو  جدا من
تعالى في الأسباب بصورة مباشرة أك غتَ مباشرة، حتى لتبدك للمتأمل فيها كأنها من مفردات 
سنة الله في الأسباب كليست سنن مستقلة، كأف إفرادىا بالذكر كبأبظاء خاصة بها إبما ىو 

إليها بؼعتٌ خاص بها، كتبقى مع ذلك قائمة على سنة الله في الأسباب  لإبرازىا كلفت النظر
، كبتُ الفرؽ بتُ السببية الغربية التي بيكن (11)كمعتمدة عليها بصورة مباشرة أك غتَ مباشرة"

أف نسميها السببية ابؼيتة لأنها منقطعة عن مسبباتها التي تربطها بخابؽا، كالسببية ابغية التي 
 لسنتٍ كتدبر آيات الله في الآفاؽ كالأنفس كابؽداية كالتأييد.ينتجها النظر ا
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 :الغائيبالنظر السنني  المادي تتويج النظر السببي 2.2
، (12)ختَ ما بيكن الاستدلاؿ بو في بياف العلاقة بتُ العلم كابؼنظور السنتٍ الشامل

، حديث السيدة عائشة رضي الله عنها عندما سئلت عن أعجب ما رأتو من رسوؿ الله 
فبكت كأطالت ثم قالت: كل أمره كاف عجبا، أتاني في ليلتي حتى مس جلده جلدم ثم قاؿ: 
"ذريتٍ أتعبد لربي عز كجل"، فقلت: كالله إني لأحب قربك، كإني أحب أف تعبد ربك، فقاـ 

 يكثر صب ابؼاء، ثم قاـ يصلي فبكى حتى بل بغيتو، ثم سجد فبكى إلى القربة فتوضأ كلم
حتى بل الأرض، ثم اضطجع على جنبو فبكى حتى إذا أتى بلاؿ يؤذنو بصلاة الصبح، 
فقاؿ: يا رسوؿ الله ما يبكيك كقد غفر الله لك ما تقدـ من ذنبك كما تأخر؟ فقاؿ: "كبوك 

 ثي  ثى ثن ٱُّٱبكي كقد أنزؿ الله علي ىذه الليلة: يا بلاؿ، أفلا أكوف عبدا شكورا؟ ما لي لا أ

 نر  مم ما لي لى لم كي كى كم  كل كا قي قى في فى
  ئم ئخ ئح ئج يي يى ين يم يز ير  ىٰ ني نى نن نم نز
 سج خم خج حم حج جم جح ثم  ته تم تخ تحتج به بم بخ بح بج ئه
 فخ فح فج غم غج عم عج ظم  طح ضم ضخ ضح ضج صم صخصح سم سخ  سح
 .(13)(194-190)آؿ عمراف: َّ  له لم لخ لح لج كمكل كخ كح كج قم قح  فم

كغتَىا من الآيات الكربيات تدعو الإنساف إلى التدبر لتنتَ جاءت ىذه الآيات 
العقوؿ كالقلوب بأدلة التوحيد كلتجعل الإبياف ابػالص بالله عز كجل بدثابة اللحمة بتُ 
حقائق العلوـ الكونية التي تػَوَصّل العلماء إليها بالرصد كابؼلاحظة كالتجريب كالاستدلاؿ، 

 صل إليها بتدبر آيات الله في الآفاؽ كالأنفس كابؽداية كالتأييد.كبتُ السنن الإبؽية التي يتم التو 
فهي تربط في علاقة عجيبة بتُ العلم السببي كآيات الله الكبرل في خلق الكوف، 
كذكر الله تعالى في بصيع أحواؿ الذكر، كالتفكر كالتأمل كالتدبر في ملكوت السماكات 

اليوـ الآخر، كالتوجو إليو تعالى بالدعاء الذم ىو كالأرض، كصولا إلى الإبياف بالله ابػالق، كب
 مخ العبادة.

كمن بتُ ما تتضمنو أيضا ىذه الآيات من معاف؛ أنها بذذب القلوب كالأركاح 
 الغائي الذم يقتصر على الاشتغاؿ بابػلق، إلى النظر السنتٍ ابؼادم كالعقوؿ من النظر السببي
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 إلى العلم السنتٍ ابؼادم الذم يسعى إلى معرفة الإلو ابغق، كترقى بهذا النظر من العلم السببي
القائم على الإبياف ابػالص بالله سبحانو كتعالى، كالاستغراؽ التاـ في ذكره كالعبودية لو  الغائي

  ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح ٱُّٱ :كعدـ الغفلة عنو في بصيع الأحواؿ كعامة الأكقات

 (.36)الزخرؼ: َّ ُّ َّ ٍّ ٌّ

كما أحوجنا الآف إلى تأكيد ىذه ابؼعاني القرآنية في تفكتَنا كأسلوب حياتنا، فالنظر 
، ختَ ضماف بغماية الإنساف في ىذا العصر الغائي القائم على النظر السنتٍ ابؼادم السببي

 الذم شهد من الإبقازات ابغضارية ابؼادية ما يفوؽ كل خياؿ.
كآيات الآفاؽ كآيات الأنفس ترفع من شأف العلم السببي إلى كآيات القرآف الكرنً 

 مرتبة العلم السنتٍ، كبذعلو الأساس في فهم العلاقة ابؼتوازنة بتُ الدين كالكوف كالإنساف.
فالظواىر إذا دلتّنا على قوانتُ بركمها أسباب بظي ذلك "نظر سببي"، كإذا دلتنا على 

السنتٍ كالسننية ىي التي تسعى إلى تتويج النظر آيات بركمها سنن بظي ذلك "نظر سنتٍ"، 
لتلافي أخطاء العلم ابؼعاصر الذم يؤدم بابغضارة البشرية إلى  الغائي بالنظر السنتٍ السببي

 الفتنة كالنكبة كابؽلاؾ.
، الغائية لا بيكن كلا يستطيع أف يلج إلى عالم السنن ابؼادم ياضح أف النظر السببػػكك 

رد من الوحي، كىو ابؼسلك الذم سلكتو نظرية ابؼعرفة اليونانية حتُ لأنو يعتمد العقل المج
 طابقت بتُ العقل كالوجود كاعتبرت العقل جوىر مكتف بذاتو.

كابؼسلم إبما ىو ىذا الإنساف الذم بهزـ بػػ: )لا إلو إلا الله( ذلك أف نظره السػُّػنػػنػػي لا 
مهما دؽ شأنو أك جل، كىذا يعتٍ  ينفك يطلب التوحيد في كل شيء يعرض لو أك بويط بو

أف الظواىر كلها ترتقي إلى رتبة الآيات ابؼختلفة، كما يعتٍ أف اختلاؼ ىذه الآيات الذم لا 
نهاية لو، بهعلو يعتقد على كجو اليقتُ أف بؽذه الآيات إلو أكجدىا كأمدىا، كمن ىنا يلزـ أف 

يمها ىو الأصل في إبياف ابؼسلم، النظر السُّنتٍ ىو النظر في بـتلف الآيات للوقوؼ على ق
 فإبياف ابؼسلم إبياف سنتٍ بحق.
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 كح كج قم قح فم فخ فح فج  غم  ٱُّٱ: يقوؿ الله سبحانو كتعالى

لا يبقى نظرا  الغائي إذا توج بالنظر السنتٍ ابؼادم (، فالنظر السببي53فصلت:) َّ  كمكل كخ
ه الفرؽ بتُ الرؤية كالنظر كالبصر كابؼشاىدة ، كلما اتصل 14كإبما يصبح "رؤية سننية" كبػَتُِّ

ككلما زاد التدبر  الغائي " ارتباطا بالنظر السنتٍابؼادم العقل بالوحي زاد "النظر السببي
سننية فتتجلى كالتفكر في الآيات التي تتضمنها الظواىر زاد النظر السنتٍ كبروؿ إلى رؤية 

 كبوصل التطابق بتُ الوحي كبتُ السنن الفطرية كالسنن الكونية، الآيات كتنكشف السنن
 التي يصل من خلابؽا السالك إلى معرفة ابغق جل كعز.

كبشة حقيقة قرآنية على درجة كبتَة من الأبنية تؤكد ضركرة تتويج النظر السببي المجرد 
كلمة العلم كردت في القرآف الكرنً مرارا كمصطلح على ، تلك ىي أف  الغائي بالنظر السنتٍ

الدين نفسو الذم علمو الله أنبياءه عليهم السلاـ، في آيات كثتَة من بينها؛ قوؿ الله عز 
  َّ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم  يخ يح يج هي هى هم ُّٱٱكجل:

 غة القرآف.سواء في ل ابؼادم كالنظر السببي الغائي (  كمن ثم يغدك النظر السنت120ٍ)البقرة:

كمثل الذم يشتغل على النظر السنتٍ ابؼادم كيستعمل القوانتُ الفيزيائية المجردة من 
كمثل: الذم يتمرف على قيادة السيارة كلا يعرؼ عناصر كقوانتُ تركيبها   الغائية الكلية السنن

كأسرار صنعها، ليس كالذم صنعها كيعرؼ كيفية إدارتها كالتحكم فيها فالذم تدرب على 
قيادتها فقط يتوىم بسبب قدرتو على استعمابؽا كاستمرار عملها أنو مساك لصانعها في إدارتها 

 لت ظهر لو جهلو كبرقق من حاجتو إلى غتَه.كالتحكم فيها، حتى إذا تعط

 :منهج الأشاعرة في النظر .3
ابعوانب ابؼعرفية كابؼنهجية في ابؼذاىب كالتيارات الإسلامية بركمها ابؼفاىيم الأساسية 
خاصة مفهوـ العقل كالنقل كالسبب، كطبيعة الصلة بتُ ىذه ابؼفاىيم؛ بؾاؿ الوحي )ابؼنقوؿ( 

ىي التي بسيز ابؼذاىب كالتيارات بعضها عن بعض؛ في طريقة نظر كبؾاؿ النظر )ابؼعقوؿ( 
العقل في النقل، كصورة التزاـ العقل في العمل ابؼذىبي بدا يقرره النقل، كصورة التزاـ ابعوارح 

 في تطبيق ما يقر بو الشرع.
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توضيح منظور الأشاعرة للعلاقة بتُ السبب كابؼسبب  ؛ ىيا البحثكمهمتنا في ىذ
ابؼبنية على نظرية العادة، ككيف أف ىذا ابؼنظور بود من تغوؿ الأسباب الطبيعية، كبىرجها 

كبياف الكيفية التي يرتسم بها بؾاؿ  من ابغتمية إلى الاحتمالية في إطار الرؤية التوحيدية،
ظر إلى ابؼنقوؿ، لأف ابؼعقوؿ ىو ما يتوصل إليو ابؼعقوؿ، كتوضع لو ابغدكد كالفواصل بالن

  ، بفا يفتح آفاقا متجددة لفتوحات معرفية متجددة.بالنظر كالاستدلاؿ
ما ىي حدكد ابؼعقوؿ عند الأشعرم؟ أك ما ىو بؾاؿ النظر كالاستدلاؿ عند 

التمهيد بؾاؿ الأشعرم؟ مع العلم أف العقائد من العلوـ الضركرية، كقد بتُ الباقلاني في كتاب 
، كأف الأصل في العقائد أنها لا تستخدـ (15)العلم الضركرم كعلوـ النظر كالاستلاؿ

 الاستدلاؿ.
فالأشعرم يعتبر الاستدلاؿ ىو انتزاع الدلالة أك ابؼطالبة بالدلالة، يقوؿ الباقلاني: 

عند  "الاستدلاؿ ىو نظر القلب ابؼطلوب بو علم ما غاب عن الضركرة كابغس"، فالاستدلاؿ
 الأشاعرة عموما، ىو تدبر الدليل للوقوؼ على ما يغيب منو عن ابغواس كالعقل.

ابؼدرسة الأشعرية صاغت قاعدة جليلة تلخص كل ابؼناىج العلمية، لم تعرؼ عند 
 غتَىم؛ إف كنت ناقلا فالصحة كإف كنت مدعيا فالدليل.

أدعائية، أما العلوـ ىذه القاعدة تصنف العلوـ إلى صنفتُ كبتَين علوـ خبرية كعلوـ 
؛ مصطلح  ابػبرية فتقوـ على بسحيص ابػبر كبرقيق النسبة بينو كبتُ مصدره؛ كمن ىذه العلوـ
ابغديث كابعرح كالتعديل كتراجم الرجاؿ، حيث كضعوا ميزاف دقيق يتضح من خلالو ابػبر 

 الصحيح من ابػاطئ.
اء، كتتفرع العلوـ حسب أما العلوـ الادعائية فتقوـ على بناء الدليل حسب نوع الادع

 .(16)تنوع ىذه الأدلة، فهناؾ إدعاء بوتاج إلى برىاف بذريبي كآخر إلى برىاف رياضي كىكذا
مصدر ابؼعرفة عند الأشعرم يقوـ على ثلاثة أصوؿ؛ الوحي كالعقل كالوجود ف
 )ابغس(.
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ل بقاحو في كيف بصع الأشعرم بتُ طرؽ الفقهاء كالمحدثتُ كابؼتصوفة كابؼعتزلة؟ كما مد      
ىذا ابعمع؟ كإلى أم مدل حقق التوافق كالتأليف بتُ القلوب؟ كيف صاغ من ىذه ابؼعادلة 

ككيف أف ىذا ابؼنظور بود من تغوؿ  ؟تقوـ على نظرية العادةالتكاملية منهجو في الاستدلاؿ 
   حتمالية في إطار شموؿ الإرادة الإبؽية؟الأسباب الطبيعية، كبىرجها من ابغتمية إلى الا

كأكثر دقة في ضبط ابؼفاىيم  من منهج ابؼعتزلة أكثر سعة كىومنهج الأشعرم تكاملي 
كأكثر تأصيلا بؽا، فهو لو موقف دقيق جدا يتوسط بتُ العقل كالنقل، فإذا كاف الشافعي 
استنبط علم الأصوؿ، كابضد بن حنبل اعتبر صحة ابغديث بالدراية، كابؼعتزلة احتلوا الصدارة 

ـ، فإف "الأشعرم رأل أف الاقتصار على ناحية كاحدة من ىذه النواحي ىو في علم الكلا
الذم أدل إلى التخاصم بؽذا لا بد من التكامل ابؼعرفي بتُ الفقهاء كالمحدثتُ من جهة كبتُ 

 ابؼعتزلة من جهة أخرل.
كحتى يصل إلى برقيق ىذه ابؼعادلة التكاملية؛ بدأ بدحاكلة إدراؾ النص في ضوء 

طريقة ابؼعتزلة، كالستَ كراء العقل في حدكد من الشرع على طريقة الفقهاء، لأنو  العقل، على
أخذ درسا من ابؼعتزلة الذين ساركا كراء العقل المجرد فظلوا الطريق، فالعقل إذا ترؾ كشأنو اتبع 
ىواه، كلكنو بالشرع يتبع ىداه، كفرؽ الأشعرم بتُ ابؽول ابؼضل، كبتُ ابؽدل الذم يعصم 

كالعثرات، كىذا ابؼنهج دقيق جدا يتطلب ابغيطة كابغذر، خاصة أثناء التطبيق في  من الزلل
مسائل العقيدة، كقد أثتَت حولو اعتًاضات، لأف أم ميل إلى الطرفتُ يكوف على حساب 

 ف ىو الضابط كابؼرجع إذا تعارضا؟الآخر، أم الأمرين )النص أك العقل( سيكو 
جوىر مستقل لو؛ حيث كاف عند ابؼعتزلة  تأصيل الأشعرم بؼفهوـ العقل كتصويبو

، (17)بذاتو، كىذا ما جعل ابؼعتزلة يعتقدكف أنو أداة تدرؾ كنو الأشياء دكف حاجة إلى الوحي
ىذا ابؼفهوـ للعقل المجرد: أدل إلى اضطراب ابؼنظومة الإبيانية عند ابؼعتزلة، لأنو بقدر بذريده 

فهناؾ قوة إدراكية أقل منو ىي كظيفة ابغواس، بقدر فصلو عن الوظائف الإدراكية الأخرل، 
، كما كىناؾ قوة إدراكية أعلى منو ىي كظيفة القلب، كابؼعرفة لا برصل إلا بهما الثلاثة

  سيتضح عند الأشعرم.
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كلما زادت كظيفة العقل المجرد كزادت سعتو، ضعف الإبياف فتقل الغتَة على الدين ف
النصوص بدا يدعم مذىبهم فيعتمدكف الأحاديث كىذا ما جعل متأخرم ابؼعتزلة ينتقوف 

 الضعيفة كحتى ابؼكذكبة إذا كانت بزدـ مذىبهم.
ىو علم أك غريزة أك كظيفة إدراكية بؿدكدة برتاج إلى الوحي  (18)فالعقل عند الأشعرم

كالشرع بؽدايتها، كىذا ما جعلو يقدـ النص على العقل فالعقل بهب أف يتبع النص كلا بىرج 
كاف لكل منهما بؾاؿ، مثاؿ؛ إثبات الوجو كاليدين كالعرش كالاستواء أمور بظعية، عليو، كإف  

 يدؿ عليها النص، كلا سبيل إلى البرىنة عليها عقليا.
فقد جعل القرآف الكرنً كالسنة النبوية الشريفة بنا منطلق بصيع تأسيساتو ابؼنهجية 

يو علم الأكلتُ كالآخرين، كأكمل بو كابؼعرفية كالعقلية لأنو يعتقد أف القرآف الكرنً "بصع ف
الفرائض كالدين، فهو صراط الله ابؼستقيم، كحبل الله ابؼتتُ، فمن بسسك بو بقا، كمن خالفو 

، "(19)ضل كغول، كفي ابعهل تردل، كحثنا الله في كتابو على التمسك بسنة رسولو 
كيقوؿ أيضا: "قولنا الذم نقوؿ بو، كديانتنا التي ندين بها، التمسك بكتاب الله ربنا عز 

، كما ركم عن السادة الصحابة كأئمة ابغديث كبكن بذلك كجل، كسنة نبينا بؿمد 
معتصموف كبدا كاف يقوؿ أبو عبد الله أبضد بن حنبل نضر الله كجهو كرفع درجتو، كأجزؿ 

ا خالف قولو بـالفوف، لأنو الإماـ الفاضل، كالرئيس الكامل، الذم أباف مثوبتو، قائلوف، كبؼ
الله بو ابغق، كدفع بو الضلاؿ، كأكضح بو ابؼنهاج، كقمع بو بدع ابؼبتدعتُ، كزيغ الزائغتُ، 

 .(20)كشك الشاكتُ، فربضة الله عليو من إماـ مقدـ، كجليل معظم ككبتَ مفهم"
ا كللسمعيات بؾابؽا كلا بهب أف بىتلط أحدبنا كالأشعرم يؤمن بأف للعقليات بؾابؽ

بالآخر، خشية أف يفقد النقل كالعقل قداستهما، يقوؿ: "كىذه ابؼسائل كإف لم يكن في كل 
، فإنهم ردكىا كقاسوىا على ما فيها نص من كتاب الله كاحدة منها نص عن رسوؿ الله 

إلى أحكاـ الشريعة، التي ىي  تعالى كالسنة كاجتهادىم، فهذه أحكاـ حوادث الفركع، ردكىا
فركع لا تستدرؾ أحكامها، إلا من جهة السمع كالرسل، فأما حوادث بردث في الأصوؿ 
في تعيتُ مسائل، فينبغي لكل عاقل مسلم أف يرد حكمها إلى بصلة الأصوؿ ابؼتفق عليها 
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تكوف بالعقل كابغس كالبديهة كغتَ ذلك، لأف حكم مسائل الشرع التي طريقها السمع، أف 
أف يرد   مردكدة إلى أصوؿ الشرع الذم طريقو السمع، كحكم مسائل العقليات كالمحسوسات

كلا بىلط العقليات بالسمعيات كلا السمعيات كل شيء من ذلك إلى بابو، 
 .(21)بالعقليات"

فمنهج الأشعرم في غاية الدقة لأنو يتطلب شدة ابغذر كالإبؼاـ التاـ بأمور الدين، كما 
ألة للبرىنة عليها، من أدلة بظعية كعقلية، كابعمع بتُ الاثنتُ ىو الذم بوفظ تتطلبو كل مس

 .(22)عقيدة ابؼسلمتُ من ابػلط كالتشويو
يقوؿ بؿمد أبوزىرة عن منهج الأشعرم: "كقد سلك الأشعرم في الاستدلاؿ على 

أكصاؼ  العقائد مسلك النقل كالعقل، فهو يثبت ما جاء بو القرآف الكرنً كالسنة الشريفة من
الله كرسولو كاليوـ الآخر كابؼلائكة كابغساب كالعقاب كالثواب، كيتجو إلى الأدلة العقلية 
كالبراىتُ ابؼنطقية يستدؿ بها على صفات الله كقد استعاف في ذلك بقضايا فلسفية كمسائل 

 .(23)عقلية خاض فيها الفلاسفة كسلكها ابؼناطقة"
رتضاه بصهور الفقهاء كالمحدثتُ من شافعية "ىذا ىو ابؼنهج عند الأشعرم، كإف كاف ا

كمالكية كأحناؼ، كبعض ابغنابلة، لأف الأشعرم بلغ سعة الأفق، إلى حد تصويب المجتهدين 
كانوا أقرب إلى مذىب ابؼعتزلة كطريقتهم في   -من بعده–إلا أف أتباعو  -في الفركع

 .(24)البحث"
عرم: "فبقدر من العقلانية كيقوؿ بؿمد عمارة في كصف ابؼنهج التكاملي عند الأش

التي لم يتخلى عنها الأشعرم عندما انتفض على ابؼعتزلة كالاعتزاؿ، كبدنهج الفقهاء في أصوؿ 
الفقو كما صاغو الشافعي، كبدنهج ابؼتكلمتُ من أىل السنة كخاصة ابن كلاب كسلفية أبضد 

اربىي، كمبلورا بن حنبل، بكل ىذه ابؼنطلقات، انطلق الأشعرم صانعا برولو الفكرم الت
 .(25)منهجو الوسطي ابعديد"
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 :معا السننية السببية والسننية الغائيةقيدة تقوم على أساس الع .4
 :معا الغائي والسنني المادي وسائل الإنسان الإدراكية مهيأة للنظر السببي 2.4

 صح  سم سخ سح سج خم خج حم حج جم  جح ٱُّٱقاؿ الله عز كجل: 

، يدلنا ىذا التعبتَ القرآني (54)ابغج:  َّ غم غج  عم عج ظم طح ضم ضخ ضح ضجصم صخ
؛ فالعلم القائم على السنتٍ السببيكالنظر  الغائي ابؼعجز على حقيقة العلاقة بتُ النظر السنتٍ

 القائم الإبياف تبعية ترتيب بلا تعقيب. الغائي يتبعو النظر السنتٍ ابؼادم النظر السببي
لله تعالى، كىكذا يثمر العلم كالإبياف تتبعو حركة القلوب من الإخبات كابػشوع 

 ابؼادم الإبياف كيثمر الإبياف الإخبات كالتواضع لله رب العابؼتُ، فيكوف تتويج النظر السببي
 الغتَ بؿدكد. الغائي المحدكد بالنظر السنتٍ

معا،  الغائي كالنظر السنتٍ ابؼادم فوسائل الإنساف الإدراكية مهيأة للنظر السببي
ٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱٱلفكر في أكثر من ثلاثة آلاؼ موضعذا التتويج بعبارات توقظ اكالقرآف الكرنً يؤكد ى

فالإسلاـ كما فرض على ...، َّ  نز نر ٱُّٱٱَّ صخ صح ٱُّٱ َّ ٱخم خج ٱُّٱ َّبخ بح ُّٱ
التفكتَ في الناس أف يتعبدكا، فرض عليهم أف يتفكركا، يقوؿ عباس بؿمود العقاد: "فريضة 

القرآف الكرنً تشمل العقل الإنساني بكل ما احتواه من ىذه الوظائف بجميع خصائصها 
كمدلولاتها؛ فهو بىاطب العقل الوازع، كالعقل ابؼدرؾ، كالعقل ابغكيم، كالعقل الرشيد، كلا 
يذكر العقل عرضا مقتضبا، بل يذكره مفصلا على بكو لا نظتَ لو في كتاب من كتب 

، فالعقل لو معتٌ كاحد في العلوـ ابغديثة، لأنها تنطلق من ابؼفهوـ الذم (26)الأدياف.."
رسختو الفلسفة اليونانية كىو: "العقل جوىر قائم بذاتو"، بينما العقل كرد في القرآف الكربية 

نظرا لارتباطو بقول أخرل ىي  -تتجاكز الثلاثة آلف موضع كما ذكرنا آنفا-بصيغ فعلية 
كح كابغواس، بفا جعلو متعدد ابؼلكات كالوظائف، كقد تفنن علماء القلب كالنفس كالر 

الإسلاـ في توضيح ىذه الوظائف كتقسيم العقل حسب ىذه الوظائف كابؼلكات، منها 
تقسيم العقاد؛ الذم اعتبر للعقل كظيفة ابؼنع كىي كظيفة أخلاقية كبظى ىذا العقل بػ"العقل 

      بسثل ملكة الإدراؾ كأطلق على ىذا العقل، الوازع"، كلو كظيفة الفهم كالتصور التي 
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"العقل ابؼدرؾ"، كلو كظيفة التأمل كالتدبر لاكتناه البواطن كالأسرار التي بسثل ملكة ابغكمة 
كأطلق عليو "العقل ابغكيم"، كأطلق على أعلى كظائف العقل الرشد كبظى ىذا العقل 

 بػ"العقل الرشيد".

لقرآف الكرنً منهج عمل للنظر السنتٍ، يتدرج فيو كانطلاقا من ىذه ابؼعاني يطرح ا
حسب كسائل الإنساف الإدراكية؛ ابعسم كالعقل كالنفس كالركح؛ كىو منهج شامل مرف لا 
بىضع لتقلبات الزماف كابؼكاف لأنو ليس بؾرد طريقة للبحث كالتنقيب، كما ىو الشأف 

ج يعلو على ابؼتغتَات النسبية كيظل ، كإبما ىو منهالسنتٍ السببي ابؼادم المجردبالنسبة للنظر 
 سارم ابؼفعوؿ في كل زماف كمكاف.

بدأ القرآف الكرنً بدعوة الناس إلى التبصر بحقيقة كجودىم كارتباطاتهم الكونية عن 
طريق "النظر ابغسي" إلى ما حوبؽم، ابتدءا من مواضع أقدامهم كانتهاء بآيات الآفاؽ 
كالأنفس كأعطى للحواس مسؤكليتها الكبرل عن كل خطوة بىطوىا الإنساف ابؼسلم في بؾاؿ 

 كخ  كحكج قم قح فم فخ فح فج ٱُّٱكابؼعرفة كالتجريب قاؿ لو عز كجل: البحث كالنظر كالتأمل 

، كدعاه أف بيعن النظر فيما (36)الإسراء: َّ مح مج له لم لخ لح لج كم كل
حولو من طعاـ كشراب ككائنات كالإبل كيف خلقت؟ كابعباؿ: كيف نصبت؟ كالأرض:  

حواسو ابذاه كيف سطحت؟... كإلى آياتو ابؼنبثة في كل مكاف، كدعاه أف بورؾ بظعو كبصيع 
 الأصوات كالأشياء ابؼوجودة حولو في كل مكاف.

،  (4-3)ابؼلك: َّ  تر بي بى بن بم بز بر ئي ئى ئن ئم ٱُّٱٱ:قاؿ الله عز كجل
أنتقل القرآف الكرنً في خطوة ثانية إلى تنبيو الإنساف ليحرؾ بصتَتو، التي تستقبل في كل 

كاللمسية، كبتُ لو أف ىذه بغظة ابؼدركات ابغسية؛ السمعية كالبصرية كالذكقية كالشمية 
البصتَة ىي ابؼسؤكلة على تنسيق تلك ابؼدركات ابغسية كبسحيصها كموازنتها كفرزىا من أجل 
الوصوؿ إلى ابغق الذم تقوـ عليو كحدة السنن سواء كانت سنن آفاؽ أك أنفس أك ىداية أك 

الله بؿمد رسوؿ  لا إلو إلا تأييد، لأنها تنبع كلها من مشكاة كاحدة ىي مشكاة التوحيد )
 (.الله 
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إف العقل كابغواس بصيعا مسئولة في برمل تبعة البحث كالتمحيص كالاستقراء 
كالاختبار، كالإنساف مبتلى بهذه ابؼسؤكلية لأنو من طينة أخرل غتَ طينة الأنعاـ، كمن ثم 

ية تتوالى الآيات تؤكد على أف السمع كالبصر كالفؤاد بصيعا ىي التي تعطي للحياة الآدم
قيمتها، كأف الإنساف بتحريكو بؽذه القول كتفعيلها كاستغلاؿ قدرتها العجيبة يصل إلى قمة 
انتصاره الديتٍ كالعلمي على السواء كيصل إلى ابؼنزلة التي أرادىا الله لو أف يكوف خليفة في 

أدنى من  الأرض كسيدا على العابؼتُ، أما إذا بّصد ىذه النعم فسينزؿ منزلة البهائم كالأنعاـ أك
 ذلك مرتبة.

، من ىذه الآية (98)الأنعاـ: َّ لم كي كى كم كل كا ٱُّٱقاؿ الله عز كجل: 
الكربية كغتَىا يتضح أف ما يقاؿ عن التفكتَ بيكن أف يقاؿ عن التفقو، الذم ىو خطوة 
عقلية أبعد مدل من التفكتَ لأنو ابغصيلة التي تنتج من عملية التفكتَ كبذعل الإنساف أكثر 

يط بو كأكثر إدراكا لأبعاد كجوده كعلاقاتو في الكوف، كما بذعلو يطبق عقيدة كعيا بؼا بو
الشهادة على الناس فيكوف متفتح البصتَة مستعدا للتحاكر ابؼسئوؿ عن كل ما يعرض لو من 

 أسئلة كعلامات.

بالنظر  المادي العقيدة تقوم على أساس العلم السنني الذي يتوج النظر السببي 2.4
 :الغائي السنني

 َّىٰ رٰ ذٰ  يي يى يم يخ يح يجهي هى هم هج نينى نم نخ نح نج ٱُّٱقاؿ الله عز كجل: 

، تأسيسا على ابؼعاني السابقة يكوف النظر السببي في ابؼنظور السنتٍ الشامل (28)النجم:
طريقا إلى النظر السنتٍ، كيكوف البحث العلمي مرتبطا دائما بإرادة الله التي تكفل لنا 

كاطراد حدكثها، لنراقبها كندركها كننتفع بها في حياتنا، بعد أف استمرارية السنن الكونية 
  ككحدانيتو مصداقا لقولو تعالى:نتعرؼ على طبيعة سلوكها، كنستدؿ بها على قدرة الله

 . (53فصلت:) َّ  كمكل كخ كح كج قم قح فم فخ فح فج غمٱُّٱ
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يطرح الكتاب سؤالا مهما: كيف بيكن صياغة العقيدة في عصرنا، بأسلوب زماننا 
صياغة مقتًنة بتصحيح ابؼفاىيم التي شوىت أك ححرفت مع كضع مكاسب ابغضارة ابغديثة 

 التي يقبلها الإسلاـ في مكانها من إطاره متحررين من النظريات الأجنبية ابؼقحمة؟

ينطلق القرآف الكرنً في دعوتو من منطلقتُ؛ الكوف كالإنساف كما يبدك في الآيتتُ 
 كخ كح كج قم قح فم فخ فح فج غم ُّٱالكربيتتُ؛ قولو جل كعز: 

  َّ ئج يي يى ينيم يز ير ىٰ  ني نى نن ُّٱ، كقولو: (53فصلت:)ٱَّكمكل
، "ينطلق بنا القرآف الكرنً فيعطينا عن الكوف في بظائو كأرضو كشمسو (21-20الذاريات:)

كقمره كبقومو كبره كبحره كإنسانو كحيوانو كنباتو كبشاره كرياحو كسحبو كأمطاره كمياىو، صورة 
، "الصورة التي يقدمها القرآف عن الكوف بوضوحها كشموبؽا (27)الإطار"كاضحة شاملة 

كحركتها كقوانينها أك سننها ابؼطردة المحسوبة كابؼنتظمة ابؼقدرة خالية من ابػرافات 
، "الكوف كما تدؿ الآيات القرآنية موضوع تأمل كتفكتَ تحستعمل في ميدانو (28)كالأساطتَ"

كالسمع لتعتُ العقل كالفكر في معرفة حقائقو كسننو، كلذلك ابغواس الإنسانية من الرؤية 
نلاحظ كثرة استعماؿ الألفاظ الدالة على ابغواس كالتفكتَ في مطالع الآيات ابؼتضمنة بعزاء 
الكوف كحوادثو كفي خواتيمها؛ أنظركا، أفلا ينظركف، أكلم يركا، يبصركف، يسمعوف، يتفكركف، 

في ذلك توجيو للإنساف بل برريض لو على استعماؿ ، ك (29)يعقلوف، يعلموف، العابؼتُ"
حواسو للملاحظة، كعقلو للتفكتَ كالاستنتاج، كيده للتجربة، كإشارة صربوة إلى أف الكوف 

 فم فخ فح فج غم ُّٱٱقابل بؽذا النوع من ابؼعرفة الإنسانية التي ستزداد يوما بعد يوـ 

فكلما سلك الإنساف منهج التقول كزاد تدبره كتفكره ، َّكمكل كخ كح كج قم قح
في سنن الآفاؽ كالأنفس زادت معرفتو، لأف النظر السببي يقف فقط عند صفات الكوف 
كمظاىره ابػارجية؛ كالشموؿ كالوضوح كابغركية كالانتظاـ كالقابلية للإدراؾ كابؼعرفة، بينما 

كد كيتجاكزىا إلى التفكتَ في خالق الكوف، النظر السنتٍ يدفع التفكتَ إلى ما كراء ىذه ابغد
ابؼقدر لسننو كابؼبدع لنظامو كابػالق لأسبابو كمسبباتو، فالإنساف تم إعداده لاكتشاؼ آثار 
    صنعة الله جل كعز، كسننو التي قدرىا لاستثمارىا في بنائو ابغضارم كحركتو العحمرانية، 
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بادة عن طريق التفكتَ، فابؼنطلق الأكؿ للإسلاـ كبؽذا فالنظر السنتٍ يصل ابؼعرفة العلمية بالع
ىو الكوف للانتفاع بختَاتو كأستثماره "كيلاحظ أف توجيو القرآف الكرنً للإنساف للانتفاع بدا 

، "من ىذا ابؼنطلق العملي للكوف الذم يصل بتُ (30)في الكوف، توجيو قوم فيو دفع كإغراء"
ستثمار كالتمتع، يدفع الإسلاـ الإنساف الإنساف كما في الكوف من ضركب الانتفاع كالا

ليستمر في ستَه بكو الله، استشعارا لنعمو كاستحضارا لربضتو كانتظارا بعزائو كترقبا بغسابو، إنو 
لا يقف عند متع الكوف، كلا بهعلها غايتو، كلا يعرض عنها، كلا يقفز فوؽ الكوف كيهملو، 

 .(31)نعم بو كمستخلفو عليو"كلكن ينتقل من نشاطو فيو كمتعو إلى خالقو كابؼ
كالعكس أيضا صحيح فقد تؤثر العقائد ابػاطئة على معطيات ابغواس كتوجهها 
توجيها خاطئا، "إف ما نكتسبو من معلومات بسبب سعة ابغواس، بلسره بسبب أحكامنا 

، "إف قائمة ابؼنجزات العلمية كالطبية بيكن أف تقنع أم شخص (32)على ىذه ابؼعلومات"
ش اليوـ في كقت استثنائي كمتفرد، كإنو بؼن السهل ملاحظة ما ىو الفرؽ؟ لكن بأننا نعي

 .(33)التحدم يكمن في رصد الأشياء التي بقيت بلا تغيتَ"
"الإسلاـ لم يأت بالإدىاش العجائبي كلا بخلق الغرائب ابؼخالفة لسنن الطبيعة، بل 

اف، بدوجب قوانتُ شديدة جاء ليكشف عن سنن الله في خلقو كجلاؿ قدرتو في تسيتَ الأكو 
الدقة، تتلاقى فيها البساطة بالتعقيد، كتستمر بها ابغياة، كما تستمر بها حركة الأكواف  

 .(34)كلها"
كشف العلم ابؼعاصر كخلاؿ العشرين سنة ابؼاضية، أف ظهور الإنساف على ظهر 

لتي ىو الأرض لا بيكن أف يتحقق فعلا، دكف أف يكوف الكوف كلو بـلوقا بهذه الصيغة ا
عليها، بدا في ذلك كونو في حالة توسع كبسدد مستمر كىذا ما تؤكده منظومة سنن التسختَ 

 .(35)التي رسم معابؼها منظور السننية الشاملة
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  سنة إسكان الماء في الأرض بدل الاكتفاء بقانون الجاذبية: -أ
 نخ  نح نج مي مىمم مخ مح مج لي لى لم لخٱُّٱٱيقوؿ الله عز كجل: 

، يقوؿ العلم القائم على النظر السببي، أف أربعة أبطاس الكرة (18)ابؼؤمنوف: َّنى نم
الأرضية مغمور بابؼاء، كابعاذبية الأرضية ىي التي برفظ استقرار ىذا ابؼاء في الأرض بحيث لا 

 ينسكب في الفضاء الكوني.
دكد العلم المحدكد بح ابؼادم لا يقف عند ىذا التفستَ السببي الغائي بينما النظر السنتٍ

البشرم، بل يلجأ إلى تدبر الآيات القرآنية كالكونية كالنفسية للكشف عن السنن الإبؽية التي 
آية، ينقل  56أسكنت ابؼاء في الأرض، فتدبر آيات ابؼاء في القرآف الكرنً كىي تتجاكز 

 .الغائية إلى سعة أفق السننية السنن السببية ابؼاديةالفكر من حدكد 
الدكرة التي يسلكها ابؼاء بتُ الأحياء بقد في تكرارىا كبذددىا ما ىو عندما نتدبر 

جدير بالنظر كالاعتبار، فنحن نشرب نغتسل ككل الكائنات ابغية تشرب من مياه الأرض، 
كعندما بسوت ىذه الكائنات كتضمحل يتبخر منها ابؼاء عائدا من حيث جاء، سالكا عدة 

نابيع كأنهار، كاستمرار ابغياة مرتبط ببقاء ىذه الدكرة طرؽ ليتكوف مرة أخرل سحبا كأمطارا كي
 بقدر معتُ من ابؼاء لا يزيد كلا ينقص.

 علم الفلك من الاكتفاء بالقوى المجالية إلى سنة إمساك السماوات والأرض: -ب
إلى اكتشاؼ القول المجالية التي تعمل كفق  ابؼادم علم الفلك قاده الاكتفاء بالنظر السببي

زيائية بؿددة مثل؛ قانوف ابعاذبية، كقانوف القوة الطاردة ابؼركزية، كاعتقد بأف ىذه قوانتُ في
 القول ىي التي تعمل على حفظ الاتزاف الكوني كالإمساؾ بالأجراـ السماكية في أفلاؾ ثابتة.

يرل أبعد من ىذا بكثتَ، حتُ يتدبر في خشوع قوؿ الله  الغائي لكن النظر السنتٍ
 ني نى نن نم نز نر مم مالي لى لم  كي كى كم كل كا ُّٱسبحانو كتعالى: 

 ذٰ يييى يم  يخ يح يج هي هى ٱُّٱ، كقولو: (41)فاطر: َّ يي يى ين يم يز  يرىٰ

  بى بن بم بز بر ئي ئىئن ئم ئز  ئر ِّّٰ ُّ َّ ٌٍّّ ىٰ رٰ

 .(2)الرعد: َّ تز تر بي
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في الأختَ بيكن القوؿ: أف السننية كعلم يتطلب جهدا جبارا لأف؛ "النفوس أميل إلى 
إلى تقبل ابعديد كلو ظهر ابغق فيو كجاء النفع منو،  حفظ ابؼوركث كلو دخل عليو ابػطأ منو

، فإذا  (36)إلى حتُ أف تستأنس ىذه النفوس على التدريج بو كتطمئن في نهاية ابؼطاؼ إليو"
كاف استخراج حكم غتَ مسبوؽ داخل علم مقرر يتطلب من الاجتهاد بلوغ الغاية فيو، فما 

لو لا يكاد يقاس بغتَه. إذف لابد من الظن باستخراج علم غتَ مسبوؽ فالاجتهاد اللازـ 
إحكاـ بـتلف مقتضيات التنظتَ ابؼنهجية كابؼنطقية، كالإمعاف في الوعي بخصوصيات ابؼوضوع 
الذم بييزه، كاتساع في النظر كالتوسع في ابؼعرفة كسعة الصدر حتى يكوف ىناؾ علم يسمى 

 .كمنهجية تسمى ابؼنهجية العلمية السننية السننية

 النتائج:.تحليل 5
ىذه الدراسة يتبتُ أنو؛ لا بيكن لأحد أف يتصور أف "ابؼنظور قبل عرض نتائج ك 

السنتٍ الشامل" جاء لكي يؤكد موقفو من البناء ابغضارم على ابعوانب الركحية كالأخلاقية 
" الذم يضع ابعماعة البشرية ابؼؤمنة في الغائي فقط، كإبما جاء أيضا بدنهجية "النظر السنتٍ

عالم كالطبيعة كيدفعها إلى أف تبذؿ جهدىا من اجل التنقيب عن السنن في تفاصيل قلب ال
خلق الإبل كفي ابؼاء كالفلك كفي أعماؽ التًبة كفي صميم العلاقات ابؼادية بتُ ابعزيئات 

 كالذرات... إلخ.
كما يتبتُ أف "ابؼنظور السنتٍ الشامل" ىو حركة حضارية شاملة، يطلب من الإنساف 

، بتُ الغائي كالنظر السنتٍ ابؼادم في السماكات كالأرض، كيربط بتُ النظر السببيأف ينظر 
دما في مسالك الكوف الفسيح، بتُ البلوغ بالإنساف إلى الكماؿ التلقي من الوحي كالتوغل قح 

الركحي، كبتُ تسختَ قوانتُ الكيمياء كالفيزياء كالرياضيات لتحقيق نفس الدرجة من التقدـ 
ابؼستول ابؼادم كابؼدني، لم يفصل ىذا ابؼنظور يوما بتُ ىذا كذاؾ، انو يقف ابغضارم على 

دائما موقفا شموليا متًابطا متكاملا متوازنا، كيرفض الفصل كالتجزمء كالغثائية في تقييم ابغياة 
 كالدعوة إلى البناء ابغضارم.
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تعبتَ عن فابؼنظور السنتٍ الشامل ليس بدعا من الأمر كلا ىو مولود جديد بل ىو 
مستَة ابغضارة الإسلامية التي قطعت القركف الطويلة كىي برتفظ بتوازنها ابؼبدع بتُ الطرفتُ 

، كأبقزت كابتكرت -الغائي كالنظر السنتٍ ابؼادم بتُ ابؼادة كالركح بتُ النظر السببي-
ككشفت كنفذت الكثتَ من ابؼعطيات ابغضارية في بؾالات الطبيعة كالفلك كالرياضيات 

 طب كالصناعة التطبيقية كغتَىا، كفي بؾاؿ العلوـ كالدراسات الإنسانية على السواء.كال
 

 خاتمة:
ابؼنظور السنتٍ الشامل يريد أف يضعنا في قلب الكوف  كفي ختاـ ىذا البحث يتبتُ أف

السنن من أجل اكتشاؼ  الغائي الفسيح، كأف بىتار لنا موقعا بذريبيا يعتمد النظر السنتٍ
، حتى لا نفقد توازننا ابغضارم فنجنح بابذاه الركح أك الأخلاؽ كنتًؾ سنن الغائيةالسببية كال

التطور ابؼادم ابؼلازـ لأية حضارة متوازنة تريد أف تتحقق بالشرط الأكبر للوجود الإنساني 
 على الأرض كىو عبادة الله، كالتوجو إليو أخذا كعطاءن.

أذىل بـلوقات الله كإلى أشد الأمور مادية إف ابؼنظور السنتٍ الشامل يوجو أنظارنا إلى 
كثقلا في الوقت ذاتو: البعوضة، الطعاـ، النطفة الأكلى، الإبل، ابعباؿ، السماء،... إلخ، 
كيدعونا لأف نستَ في الأرض بحثا عن سنن ىذه العوالم، كإدراؾ أبعاد خلقها ابؼعجزة التي لا 

  أعلم كىو على كل شيء قدير.تتحقق إلا بإرادة كلية نافذة لا يعجزىا شيء، كالله
النظر في السنن لرفعها من  ،بؽذا يوصي ىذا البحث بدراجعة بصيع العلوـ مراجعة سننية

، حتى بوصل التوافق بتُ عالم الغيب كعالم الشهادة في السنن الغائيةالنظر مرتبة إلى  السببية
 . كابغمد لله رب العابؼتُ كالله أعلم
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