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 :الملخص

في الآونة الأختَة، تم التًويج بكثافة بؼصطلح "حوار الديتٍ"، وكلنا يعي التأثتَ التي فرضتو 
، كما أف  الظروؼ وابؼلببسات الإيديولوجية والسياسية، والتّدافعات الثقافية التي بركم عالد اليوـ

التحديات التي تعيشها المجتمعات ابؼعاصرة على مستوى السلم والأمن المحلي والعابؼي تكوف 
باستمرار ابؼزود الرئيسي بؼثل ىذه القضايا ابؼطروحة راىنا؛ وخاصة مع تفاقم الصراعات الطائفية 

أماـ ىذا الزخم  ظواىر العنف والقتل باسم الدين... والدينية في أبكاء عديدة من العالد، واستفحاؿ
الإعلبمي بؼصطلح ابغوار بتُ الأدياف وابغضارات، والتداوؿ الكثيف لو في ابؼنتديات وابؼلتقيات 
 الفكرية، لا بىفى على ابؼتخصصتُ في الأدياف ما بؽذه الدعوات والأصوات ابؼتعالية من طوياّت

وأسرار غتَ معلنة، كما أف ىذا ابؼصطلح لد يعط حقو الكامل في التأصيل الشرعي. بل ونلحظ 
بؽذه الدعوى من قبل جهات عدة بػدمة أىداؼ خفية تروـ بالأساس  -أحيانا-الاستغلبؿ البشع

ىدـ الأدياف والتسوية بينها، ولذلك ارتأينا أف نسهم في وضع لبنات دراسة مصطلحية بؼفهوـ حوار 
 لأدياف في ضوء القرآف الكريم.ا

 ابؼصطلح القرآني؛ ابغوار الديتٍ؛ الأدياف؛ التسامح. الكلمات المفتاحية:
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Abstract: 

Recently, the term “interfaith dialogue” has been heavily promoted, 

and we are all aware of the impact imposed by the ideological and political 

circumstances and conditions, furtheremore the cultural impulses that 

govern today's world, and the challenges of contemporary societies at the 

level of local and global peace and security 

are constantly the main provider of such issues. Especially as sectarian 

and religious conflicts worsen in many parts of the world, and violence and 

killing in the name of religion. 

In the face of this media momentum of the term dialogue between 

religions and civilizations, and the intense circulation of it in intellectual 

forums and forums, it is no secret to the specialists in religions of these 

invocations and voices of transcendent folds and secrets and undeclared, and 

this term did not give its full right to legitimate rooting. But we note the 

ugly exploitation - sometimes - of this lawsuit by several parts to serve 

hidden objectives aimed primarily at the destruction of religions and 

settlement between them. 

 So I thought to contribute to the building blocks of the terminological 

study of the concept of interfaith dialogue in the light of the holy quran. 

Keywords: The quranic term; Religions; Dialogue. 

 :تقديم
يكتسي موضوع "حوار الديتٍ" أبنيتو بالغة في صفوؼ ابؼشتغلتُ وابؼهتمتُ بقضايا 
الفكر الإسلبمي ابؼعاصر عموما، والباحثتُ في قضايا ابغوار والتواصل ابغضاري ومقارنة 
الأدياف على وجو ابػصوص، ويزداد الأمر أبنية في الآونة الأختَة حيث تزابضت وتدافعت 

يم تلتبس على القارئ أحيانا من قبيل: ابغوار بتُ الأدياف، مصطلحات متداخلة ومفاى
التقريب بتُ الأدياف، وحدة الأدياف، حوار ابغضارات والثقافات، صراع ابغضارات...وبتنا 

إلذ تدقيق النظر في تلك ابؼفاىيم وبرقيق  -أكثر من أي وقت مضى-اليوـ في أمس ابغاجة
أصيل الشرعي بؽا ودراستها في ضوء القرآف الكريم، ابؼضامتُ ابؼتعلقة بها، سواء من مدخل الت
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أو بدقاربتها وفق منهجو في الدعوة وابغوار مع ابؼخالفتُ؛ منهج لد يزؿ العلماء وابؼنظروف 
 وابؼربوف ينهلوف من حكمو وأسراره على الدواـ استنادا واستمدادا...

اتهم الدينية من زاوية أخرى تعدّ ظاىرة الاختلبؼ؛ أي اختلبؼ البشر في انتماء
وابؼذىبية والفكرية حقيقة تفرض نفسها بقوة، ولا سبيل إلذ بذاىلها أو استئصابؽا. وأماـ ىذا 
الواقع، وفي زمن طغت فيو لغة العنف والرصاص على لغة ابغوار والكلمة، وأصبح منطق فكر 

بقد القوة لا قوة الفكر ىو ابؼلبذ السهل بغل ابػلبفات وفرض الأفكار والتصورات، لا 
غضاضة في بذديد الدعوة إلذ ثقافة ابغوار الأصيل وإشاعة روح التسامح بتُ بتٍ البشر مهما 
تفرقت بهم السبل وتعددت أديانهم ومذاىبهم وأفكارىم. وما أحوجنا إلذ الرجوع إلذ القرآف 
الكريم الذي يعلمنا كيف نتحاور وكيف نتخذ ابغوار منهج حياة وفق أصوؿ ومسلمات 

ة، وذلك عبر بماذج حوارية كثتَة للتأسي والاقتداء يعرضها أمامنا في غتَ ما حصيفة ورصين
سورة واحدة، وبأساليب لا يسعنا إلا الأخذ بها والاستفادة منها. وابغديث عن البواعث 
الشرعية للحوار وأىدافو في القرآف يفرض علينا حتما برديد ماىية الطرؼ الآخر ابؼعتٍ 

تٍ ضمنا حتمية التعارؼ والتعايش ومراعاة الاختلبؼ بتُ الناس بابغوار ومستوياتو وىي تع
ڇ  ڇ     ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  چ في اللغة والدين وابعنس. يقوؿ الله تعالذ: 

گ  گ  گ   گ    کڑ  ڑ  ک  ک  ک  ژڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ     ںڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ڳڳ  ڳ  ڳ

      ﮴  ﮵ ے  ۓ  ۓ  ﮲   ﮳   ےھ  ھ  ھہ  ہ  ہ  ہ   ھ

چ﮶  ﮷  ﮸  
 (1). 
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 دوافع البحث وإشكاليتو:
في الآونة الأختَة، تم التًويج بكثافة بؼصطلح "حوار الأدياف" أو "ابغوار بتُ الأدياف" 
أو "ابغوار الديتٍ"، وكلنا يعي التأثتَ التي فرضتو الظروؼ وابؼلببسات الإيديولوجية 

، سواء في التًويج لأبماط منتقاة من  والسياسية، والتدافعات الثقافية التي بركم عالد اليوـ
ابػطاب السياسي والديتٍ، أو في الدفع بقضايا شائكة للواجهة، أو في توجيو وتسختَ 
الإعلبـ بكل قنواتو لبعث مواضيع بعينها أو إقبار أخرى، كما أف التحديات التي تعيشها 

م والأمن المحلي والعابؼي تكوف باستمرار الوقود الرئيسي المجتمعات ابؼعاصرة على مستوى السل
بؼثل ىذه القضايا ابؼطروحة راىنا؛ وخاصة مع تفاقم الصراعات الطائفية والدينية في أبكاء 
عديدة من العالد، واستفحاؿ ظواىر العنف والقتل باسم الدين...وبناء عليو، فلب مناص من 

اعثها من زوايا بـتلفة، وأيضا بؿاولة فك رموزىا التفاعل مع ىذا الدعوة، والتفكر في بو 
وفحوى خطابها بإمعاف، ماداـ ابلراط ابعميع في ىذا "التدافع" صارت بسليو الضرورة القاضية 
بذريم خطابات الكراىية والعنصرية على أساس ديتٍ أو عرقي، وفي ابؼقابل تكثيف ابعهود 

الأدياف، وتوطيد أسس العيش ابؼشتًؾ  وتضافرىا من أجل إشاعة روح التسامح وابغوار بتُ
 والقبوؿ بالآخر.

أماـ ىذا الزخم الإعلبمي بؼصطلح ابغوار بتُ الأدياف وابغضارات، والتداوؿ الكثيف 
لو في ابؼنتديات وابؼلتقيات الفكرية، لا بىفى على ابؼتخصصتُ في الأدياف ما بؽذه الدعوات 

 معلنة إلذ جانب العناوين البارزة التي تؤثتوالأصوات ابؼتعالية من طوياّت أو مشاريع غتَ 
 -في نظري-الطرح الذي يتبدى بو ىذا ابؼوضوع في الوقت الراىن. كما أف ىذا ابؼصطلح

على الرغم بفا كتب حولو لد يعط حقو الكامل من التأصيل الشرعي والتحقيق على ابؼستوى 
رات ابؼتضاربة التي تقاربو من ؛ بعيدا عن التجاذبات الضيقة وابؼتحيزة بتُ التيا2ابؼفاىيمي

 -أحيانا-منطلق خلفيات فكرية وإيديولوجية ليس متجانسة. بل ونلحظ الاستغلبؿ ابؼعيب
بؽذه الدعوى من قبل جهات عدة بػدمة أىداؼ خفية تروـ بالأساس إفراغ الأدياف من 
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هم في وضع بؿتواىا وبرييد تأثتَىا على ابغياة العامة في المجتمعات، ولذلك ارتأينا أف نس
 لبنات دراسة مصطلحية بؼفهوـ حوار الأدياف في ضوء القرآف الكريم.

إن الحرب وقد أصاب الدكتور الشاىد البوشيخي عتُ الصواب حينما قاؿ: " 
المعلنة اليوم على الأمة عي حرب المصطلحات يقذف بها في كل حقول المعرفة، 

ولعل  .3"المصطلح الوافدليصيب شررىا عقول المسلمين الذين ولوا وجوىهم شطر 
بحث مفهوـ ابغوار في القرآف الكريم تكمن أبنيتو في خصوبتو الدلالية اللغوية وفي ارتباطها 
بالدلالة الاصطلبحية، وكذا قوة حضوره في القرآف الكريم باشتقاقاتو ولوازمو وما يعبّر عنو، بفا 

على ذلك، فهذا ابؼصطلح شديد التداخل  . علبوةصفة ابؼصطلح القرآنييضفي عليو حقا 
والائتلبؼ مع مصطلحات أخرى تغتٍ حقلو الدلالر، كما أنو مرتبط ارتباطا وثيقا بالمجاؿ 

 العقدي الذي ىو لب ابػطاب القرآني.
كل لفظ من ألفاظ  أف ابؼصطلح القرآني أريد بو: "على سبيل التذكتَ، نشتَ إلذ
، اكتسب داخل الاستعمال القرآني خصوصية دلالية القرآن الكريم، مفردا كان أو مركبا

جعلت منو تعبيرا عن مفهوم معين لو موقع خاص داخل الرؤية القرآنية ونسقها 
وحوار الأدياف في ىذا السياؽ مفردة مركبة، فهناؾ "ابغوار" كطرؼ أوؿ،  .4"المفهومي

ضوء القرآف الكريم  و"الأدياف" كطرؼ ثاف. وبالتالر سيكوف البحث الدلالر الذي نقدمو في
 مرىونا بتًكيب اللفظتُ معا. أي "حوار الأدياف".

 منهجية البحث:
ىذا ابؼوضوع جاء بشرة دراسة مصطلحية بؼفهوـ حوار الأدياف في القرآف الكريم، شملت 

استلهم منهج البحث  الدراسة ابؼعجمية والوصفية، وجانبا عاما من الدراسة النصية. وقد
 ابؼتبع بعض الأركاف من منهج دراسة ابؼصطلح القرآني عموما، وأخص بالذكر: 

النصوص التي ورد بها مصطلح ابغوار والأدياف وما يتصل بهما لفظا  استقراءأولا 
في ابؼعاجم اللغوية والاصطلبحية ووضع ابؼصطلح في  دراسة المصطلحومفهوما. وثانيا 
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للمصطلح حجما وشكلب، من خلبؿ تتبع عدد مرات تردده  دراسة الوصفيةالسياقو. وثالثا 
للمصطلح اعتمادا على كتب التفستَ وفقو  الدراسة النصيةوتعيتُ اشتقاقاتو ابؼتوافرة. ورابعا 

 القرآف الكريم، لغاية برقيق الفهم السليم وضبط الفروؽ والعلبقات ابؼفتًضة للمصطلح.
ع حقو، بل منتهى ابعهد ىو تقديم بعض الأضواء على ولا أزعم أني قد وفيت ابؼوضو 

مفهوـ ابغوار ودلالاتو مصطلح "حوار الأدياف من خلبؿ القرآف الكريم". وقد تناولت فيو 
، ذلك كلو ضمن مفردات قرآنية أخرى تتقاطع معو، مع التعريج على اللغوية والاصطلبحية

فهومو في الاستعماؿ القرآني، ثم وم مصطلح الدينمبحث أوؿ. وفي ابؼبحث الثاني تناولت 
وتعرض بؼعتقدات أصحابها، وقد جاء ابؼبحث الأختَ ملخصا  الأدياف التي ذكرىا القرآفأىم 

، والتي بيكن أف يستلهمها القارئ للقرآف الكريم، وابؼتدبر قواعد ابغوار الديتٍ وأصوبؽالأىم 
 .للمواقف وابؼشاىد ابغوارية ابؼبسوطة فيو

 

  



الحوار الديني في القرآن الكريم: طبيعتو وأىم قواعده                                                   

125 

 

 الأول: المعنى اللغوي والاصطلاحي لمفردة الحوار: المبحث
 :تعريف الحوار في اللغة -1

بالرجوع إلذ أىم ابؼعاجم اللغوية بقد أف مادة ابغوار في اللغة )حور( تدور حوؿ ثلبثة 
لشيء دورا. جاء في لساف العرب: أصوؿ، أحدبنا لوف، والآخر الرجوع، والثالث أف يدور ا

كلمتو فما رجع إليَّ حوارا ومحورة وحويرا ومحورة، بضم الحاء، بوزن: مشورة، أي: "
جوابا. وأحار عليو جوابو: رده، وأحرت لو جوابا، وما أحار بكلمة. والاسم من 
المحاورة والحوير، تقول: سمعت حويرىما وحوارىما. والمحاورة: المجاوبة، والتحاور: 

إليَّ جوابا وما رجع إليَّ حويرا ولا حويرة ولا محورة  التجاوب، وتقول: كلمتو فما أحار
... وىم يتحاورون أي يتراجعون  ولا حوارا. أي ما رد جوابا. واسْتَحَاره أي: استنْطَقو

(5)"الكلام. والمحاورة مراجعة المنطق والكلام في المخاطبة
.

 

كالحوير والحوار، والمحاورة، والمحورة، والمحورة: الجواب،  وجاء في القاموس المحيط: "
( 6)"ويكسر، والحيرة. والحويرة، ومراجعة النطق. وتحاورا، تراجعوا الكلام بينهم

. 

 خلبصة ما يستفاد من التعريفتُ السابقتُ ىو أف:
 المحاورة تعتٍ: المجاوبة.-
 التحاور يعتٍ: التجاوب.-
 وابغوار ىو: مراجعة ابؼنطق والكلبـ في ابؼخاطبة.-

 :الاصطلاحمفهوم الحوار في  -2
ىناؾ عدة تعريفات بؼفهوـ ابغوار يرتبط كل واحد منها بابغقل ابؼعرفي، أو المجاؿ الذي 
يتم فيو تداوؿ مصطلح ابغوار، لكن بالإمكاف ابػروج بتعريف بؾمل يتناسب مع الطرح 

الحوار محادثة بين شخصين أو فريقين حول موضوع الذي نقدمو في ىذا البحث: "
ة نظر خاصة بو، ىدفها الوصول إلى الحقيقة أو إلى أكبر قدر معين، لكل منهما وجه

 ممكن من التطابق في وجهات النظر بعيدا عن أي خصومة أو أي تعصب...
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 .(7)"مع استعداد كلا الطرفين لقبول الحقيقة، ولو ظهرت على يد الطرف الآخر 
فإف ابغوار يفيد معتٌ ابغديث بتُ شخصتُ أو عدة أشخاص حوؿ موضوع  وعموما

معتُ بغية برقيق أىداؼ معينة وذلك في جو يغلب عليو طابع ابؽدوء والإصغاء بعيدا عن  
وفي المنظور الديني يراد بو مناقشة بين طرفين أو عدة أطراف، كل أشكاؿ ابػصومة. "

حق أو دفع شبهة، أو رد الفاسد من بقصد تصحيح كلام أو إظهار حجة أو إثبات 
. ويكتسب ابغوار أبنيتو من كونو وسيلة للتعارؼ والتآلف والتعاوف، وبديلب عن (8)"الرأي

سوء الفهم والفرقة والصراع، وبذلك يصبح ابغوار ضرورة طابؼا تفاعل الناس وتدافعوا 
عا لكونو منهجا فريدا واختلفت انتماءاتهم الدينية، وتعددت مشاربهم وأفكارىم. بالإضافة طب

لتصحيح التصورات ودفع الشبهات والشكوؾ... والإسلبـ أرسى مبدأ ىذا ابغوار، ووضع 
 الأسس والضوابط التي تكفل حسن تأثتَه، وفاعليتو في بـاطبة العقوؿ.

 :المبحث الثاني: دلالات الحوار في القرآن الكريم
ابؼرحوـ بؿمد فؤاد عبد الباقي في معجمو "ابؼعجم ابؼفهرس لألفاظ القرآف  يعرض

 ابؼواضع التي تضمنت مادة " حور" في الكتاب العزيز وىي على الشكل التالر: (9)الكريم"
ی  ی  ی  ی       ئج  ئح    ئم  ئى  ئي   بج  بح  بخ  بم  چ قولو تعالذ: -

 چبى   
(10). 
ڤ    ڤ  ڦ   ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڤ  چ قولو تعالذ: -

چڃ  ڃ  چ   چ  
(11.) 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ   چ قولو تعالذ: - 

چٺ     ٺ  ٿ  ٿ  ٿ    ٺٺ
(12). 
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ومفهوـ ابغوار في ابؼواضع الثلبثة السابقة جاء بابؼعتٌ المحمود، ويتقاطع كذلك مع 
الدلالات اللغوية والاصطلبحية بؽذا ابؼفهوـ التي تدور حوؿ معاني: التجاوب وتدوير الكلبـ 
والأخذ والرد فيو، بالإضافة إلذ معاني الرجوع والزيادة والنقصاف التي وردت في آية أخرى لد 

ں      ں  چ ابؼرحوـ بؿمد فؤاد عبد الباقي في ابؼعجم ابؼذكور، ىي قوؿ الله عز وجل:  يدرجها

چڻ  ڻ  ڻ      ڻ  
 . أي أف لن يرجع إلذ ابغياة الآخرة بعد ابؼوت.(13)

(، الأمر 37الكهف: الآية ) (، والثاني34الكهف: الآية ) ففي ابؼوضع الأوؿ 
الكريم بالصاحبتُ، يتحاوراف حوؿ مسألة  يتعلق بكلبـ يدور بتُ شخصتُ وصفهما القرآف

عقدية تتعلق بالإبياف بالله وبقدرتو تعالذ وبعلو مشيئتو، فهو ابؼعطي وىو ابؼانع، يكرـ ابؼؤمنتُ 
والشاكرين لنعمو وينتقم من ابؼغرورين بأنفسهم وابعاحدين لتلك النعم. إننا إزاء بموذجتُ 

غتً بدالو وولده من جهة أخرى، وابغوار متناقضتُ من الناس: عبد صالح من جهة، ورجل م
بينهما لا تشوبو استفزازات ولا مشاحنات، بل الأمر يقتصر على أخذ ورد في الكلبـ وإتباع 
بؼنهج عقلي في بؿاولة إقناع الطرؼ الآخر وىو الصاحب ابؼغرور في السياؽ الذي أوردتو 

عنصر القوة في معتقده، وىي من الآيتاف سالفتي الذكر. "ومنهج العبد ابؼؤمن قائم على بياف 
غتَ شك تنسف معتقد الآخر، لكن بأسلوب لبق بعيد عن الرد ابؼباشر، وخاؿ من التجريح 
والتحقتَ. ومسألة أخرى مهمة في قصة الصاحبتُ الواردة في سورة الكهف ىي أف الله تعالذ 

يقتض ذلك  وصفهما بالصاحبتُ، والصحبة ىنا بتُ شخصتُ بؽما تصور بـتلف للحياة، ولد
قط نفي العلبقة الاجتماعية ابؼعبر عنها بالصحبة. نفهم من ىذا أف تعدد وجهات النظر وإف 
تناقضت ومست العقيدة لا بسنحنا ابغق في إعلبف القطيعة بيننا وبتُ بـالفينا... غتَ أف 
الصحبة ينبغي ألا تكوف خالية من حوار عن ابؼعتقدات والتصورات في إطار احتًاـ 

 .(14)متبادؿ"
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ومن ىنا نفهم أيضا أف للحوار آدابا بهب التزامها حتى يكوف ابغوار بؿمودا ومؤثرا، 
وليس بؾرد جداؿ عقيم، أو مراء، أو تعصب للرأي... ليس ابؽدؼ من ورائو إلا الانتصار 
للنفس أو ابؽوى. إف ابغوار القرآني يتأسس على منطلقات وأسس متينة تتخذ البرىنة 

واللتُ وابغكمة أسلوبا، وسنقف عند بصلة آداب ابغوار في القرآف الكريم  والاستدلاؿ منهجا،
 ومقوماتو في ابؼباحث اللبحقة.

( فقد ورد لفظ "ابغوار" في سياؽ بـتلف 1الآية  المجادلة:أما عن ابؼوضع الثالث ) 
وار عن السياقتُ الأولتُ، فقد جاء في سياؽ ابعداؿ في سورة ابظها "المجادلة"، وابعداؿ وابغ

تربطهما علبقة كبتَة رغم بعض الاختلبفات في دلالة كل منهما، وابغوار ىذه ابؼرة يدور بتُ 
وبتُ امرأة ىي خولة بنت ثعلبة في شأف قوؿ زوجها بؽا: " أنتِ عليَّ كظهر  شخص النبي 

 (.15) أمّي" بفا يعرؼ بالظهار

 :ألفاظ وردت مرادفة لمفهوم الحوار في القرآن الكريم  -1
أردنا الإحاطة بدفهوـ ابغوار في القرآف الكريم، والتعرؼ على صوره وأشكاؿ إذا ما 

حضوره ابؼختلفة، وجب الوقوؼ على معاني بعض ابؼفردات التي جاءت مشتملة على أبماط 
والتحاور، وفي نفس الوقت الإشارة إلذ أىم الفروؽ التي تفصل بتُ تلك  معينة من التواصل

 ابعداؿ، القوؿ، ابغجاج أو المحاجة وأختَا ابؼناظرة.ابؼفردات، وىي على التوالر: 
 الجدال/ الجدل: - أ

أما المجادلة فهي من "ابعدؿ"، وابعدؿ شدة الفتل، وجدلت ابغبل أجدلو جدلا إذا 
 .(16)شددت فتلو وفتلتو فتلب بؿكما، ومنو قيل لزماـ الناقة ابعديل"

عضو وكل عظم مؤخر لا يكسر ولا  والجدل، ويكسر، الذكر الشديد... وكل"
مقابلة الحجة بالحجة، . كما أف للجدؿ معاني أخرى منها: "(17)"يخلط بو غيره

(18)"والمجادلة: المناظرة والمخاصمة، ويقال: إنو لجدل إذا كان شديد الخصام
.
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سبق ىو الدلالة اللغوية لكلمة ابعداؿ، وبؾمل القوؿ فيها: إف ابعداؿ أو ابعدؿ  ما 
مراجعة بومل معاني القوة والشدة وابػصومة والقدرة عليها. أما في الاصطلبح فيعتٍ: "

الكلام بإحكام على سبيل المنازعة والمغالبة"، ويعني كذلك: "دفع المرء خصمو عن 
 .(19)"يقصد بو تصحيح كلامو وىو الخصومة إفساد قولو بحجة أو شبهة، أو

، كلها في (20) ولفظ ابعداؿ/ابعدؿ في القرآف الكريم ذكر في تسع وعشرين موضعا
 السياؽ ابؼذموـ إلا في أربعة مواضع ىي:

چ    ﮲ے  ے  ۓ  ۓ چقولو تعالذ:  -
(21). 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ   چ  :قولو تعالذ -

چٺ     ٺ  ٿ  ٿ  ٿ    ٺٺ
(22). 

ڤ    ڤ    ڤٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ٿٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿقولو تعالذ:  -

 چڦ  ڦ  
(23). 

إف سياؽ الآيات ابؼذكورة أعلبه يبتُ أف ابعداؿ يتخذ شكلتُ بـتلفتُ: فهو إما 
جداؿ مذموـ منهي عنو، وإما جداؿ بؿمود وىو ابعداؿ الذي يكوف مقتًنا "بالتي ىي 
أحسن" وغايتو نصرة ابغق، كما أف جداؿ الأنبياء، كما نصت على ذلك الآيات الكربية 

القرآف الكريم قوؿ بؼعاندين أو ابعاحدين. ومثاؿ ذلك في بؿمود، بخلبؼ جداؿ الكافرين أو ا
 .(24)ومن الناس من بهادؿ في الله بغتَ علم ولا ىدى ولا كتاب منتَ"الله تعالذ: "

: إف ابعداؿ في الأصل لد يؤمر بو ولد بيدح بإطلبؽ، وإبما ابؼمدوح منو خلاصة القول
وابعداؿ أنهما يدلاف على مراجعة  ما قيد بابغستٌ أو بابغق. ونقطة التقاطع بتُ ابغوار

الكلبـ والنطق بتُ الفرقاء أو ابؼتحاورين، ويفتًقاف في كوف ابعداؿ فيو شدة واضحة في 
ابػصومة وفي الكلبـ، مع التمسك بالرأي والتعصب لو، وىذا لا ينطبق على مدلوؿ ابغوار،  

بغجة عليو، لا بؾرد كما أف ابعداؿ يهدؼ بالأساس إلذ إحكاـ الغلبة على ابػصم وإقامة ا
 التخاطب وتدوير الكلبـ حوؿ موضوع ما أو قضية مشتًكة.
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تعبير المجادلة محصور لغة واستعمالا في محيط الخصومة، أو للدلالة على إف "
غير المرغوب فيو، وليس من الميسور التوسع في مدلولو واستعمالو، أما لفظ التحاور 

الخصومة، وموقف  و للدلالة على موقففمع دلالتو على المراجعة يمكن التوسع في
 .(25)"دام كلا الطرفين يراجع الآخر بكلام ومنطق غير الخصومة، ما

وىذا يعتٍ أف ابغوار أعم من ابعداؿ وأوسع منو دلالة، وىذا ما ذىب إليو بؿمد 
حستُ فضل الله في إطار بسيزه بتُ مصطلحي: ابغوار، وابعداؿ في كتابو: "ابغوار في القرآف: 
قواعده، أساليبو، مُنْطلَقاتو". فمحمد حستُ فضل الله يعتبر كلب من ابغوار وابعداؿ شكلب 

فالإنساف عندما يتحرؾ من أجل إعطاء طي الفكري مع الذات والآخر: "تعامن أشكاؿ ال
فكرتو صفة الوضوح لئلب تبقى ىناؾ حاجة للبستفهاـ، أو ابؼعارضة النابذة عن خفاء بعض 
القضايا ابؼسلمة، فهو إبما بيارس ابغوار الذاتي أو ابؼشتًؾ... وقد بودث لو في حالة أخرى أف 

د ابؼعارضتُ لو فيتحوؿ ابؼوقف إلذ صداـ تتجاذَبوُ حالة بىوض الصراع من أجل فكرتو ض
الكر والفر، وابؽجوـ والدفاع، وتهيمن عليو أجواء التوتر الفكري والنفسي والكلبمي، من 
أجل الوصوؿ إلذ الغلبة إف كاف ىناؾ بؾاؿ للغلبة، وإلذ التفاىم إف كاف ىناؾ سبيل إليو. 

  26)وىذا ما توحي بو كلمة ابعدؿ"
 :القول-ب

القوؿ  –قالوا  –قل قلنا  –يقوؿ  –تعتبر مادة " القوؿ" بصيغها ومشتقاتها ابؼختلفة: قاؿ 
قلتم... الخ، أكثر الصيغ والألفاظ حضورا في القرآف الكريم وتعبتَا عن مدلوؿ ابغوار، فقد 

، والرقم (27)وردت ألفا وسبعمائة وواحدا وعشرين مرة موزعة على واحد وبطستُ صيغة
 دليل على حضور ابغوار في القرآف الكريم بفارسة وفعلب، وليس فقط دعوة وتنظتَا.السالف 
 الحِجَاج أو المُحاجَّة: -ج

لفظ ابغجاج أو المحاجة يطلق في اللغة على التخاصم وابعداؿ، وابغجج يعتٍ: القصد 
والتحاج: ، وابغجة: البرىاف، (28)والكف والقدوـ والغلبة بابغجة وكثرة الاختلبؼ والتًدد

 .(29)التخاصم
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، وذلك إما (30)وقد وردت لفظة ابغجة والتحاج في القرآف الكريم في عشرين موضعا
ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  چبدعتٌ ابعداؿ وابػصاـ كما في قولو تعالذ: 

چھ  ھ  ھ    ے  ے  ۓ     ھۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ
، كما وردت بدعتٌ (31)

ٿ  ٿ    ٿ ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ    ٿچ  البرىاف، والشاىد قوؿ الله تعالذ:

 چٹ    ڤ  ڤ  ڤ   ڤ     ٹ ٹ  ٹ
(32.) 

: المحاجة قريبة في مدلوبؽا من مفهوـ ابعداؿ وابػصومة وابؼنازعة، كما خلاصة القول
ابغجاج  أنها تشتًؾ مع مفهوـ ابغوار في مراجعة الكلبـ ومداولتو بتُ الأطراؼ ابؼتخاطبة. أما

القرآني فهو: "استخداـ الدلائل العقلية والعلمية والواقعية والبينات القرآنية والكونية في 
الأنفس والآفاؽ، إقناعا بدين الإسلبـ، وبقضايا الإبياف بالله ولقائو ورسلو، وجزائو وقضايا 

 .(33)الآخرة بعثا ونشرا وعرضا وحسابا ومصتَا... "
 :المناظرة -د

 مصدر على وزف "ابؼفاعلة"، وىو يدؿ على التشارؾ والتفاعل بتُ طرفتُ أو أكثر:" ابؼناظرة" 
 تقوؿ ناظرت فلبنا: أي صرت لو نظتَا في ابؼخاطبة وذلك إذا باحثتو وجاريتو في المحاجة.

 وناظرت فلبنا بفلبف أي: جعلتو نظتَا لو.
: إذا نظر بعضهم إلذ بعض وتناظروا في الأم  ر: بذادلوا.ويقاؿ أيضا تناظر القوـ

حاجُّ، وابؼناظر أيضا: ابؼثل". 
ُ
 (34)وابؼناظر: المجادؿ وابؼ

وابؼناظرة قريبة من ابغوار، بل ىي فرع منو، وأصلها من النظر، والنظر قد يقع على 
يقصد بها: "المحاورة بتُ شخصتُ حوؿ موضوع  ، وفي الاصطلبح(35)الأجساـ وابؼعاني"

وإبطاؿ وجهة نظر صاحبو مع رغبتو الصادقة في  يقصد كل واحد منهما إثبات وجهة نظره،
 .(36)ظهور ابغق والاعتًاؼ بو لدى ظهوره"
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أما في القرآف الكريم فكلمة "ابؼناظرة" لد ترد بابؼعتٌ السابق الذي أشرنا إليو بل جاءت 
بصيغ ومعاني أخرى أبنها: الانتظار، التفكر، النظر... الخ، وقد استعمل لفظ ابعداؿ أو 

تعبتَ عنها، وبالتالر فهي حاضرة. وسنقف في المحاور اللبحقة عند بعض أىم ابغجاج لل
ابؼناظرات الدينية التي أخبرنا بها القراف الكريم، وبابػصوص ابؼناظرة الشهتَة بتُ ابػليل إبراىيم 

كنعاف، وأيضا ابؼناظرة التي دخل فيها موسى عليو السلبـ مع  بن عليو السلبـ وبتُ النمرود
شيتو من السحرة، والتي بهدر بنا التأمل في مساراتها واستخلبص العبر والدروس فرعوف وحا

 منها.
بعد أف وقفنا على الدلالات اللغوية والاصطلبحية، وكذا الاستعماؿ القرآني لػ: 
ابغوار، القوؿ، ابعداؿ، ابغجاج... اتضح أف تلك ابؼفردات بيكن اعتبارىا صورا من صور 

والتي  -، وعلى الرغم من الفروؽ الدقيقة ابؼوجودة بتُ تلك ابؼفرداتابغوار في القرآف الكريم
إلا أنها جد متقاربة وخاصة في الدلالة على مراجعة الكلبـ بتُ الأطراؼ  -سبق توضيحها 

ابؼتحاورة، والأخذ والرد فيو، وبؿاولة إقناع الطرؼ الآخر بشتى الوسائل ابؼمكنة، إذ أف ابغوار 
 اصة الأخرى كابعداؿ والقوؿ وابغجاج وابؼناظرة.أعم وبوتمل ابؼعاني ابػ

 المبحث الثالث: مفهوم الأديان في القرآن الكريم ودلالاتو:
 الدين في السياق القرآني: -1

وقد استعمل القرآف ( 37)وردت لفظة الدين في القرآف الكريم في تسعة عشر موضعا
الكريم الدين بدعناه الشامل والعاـ، وقصد بو منهاج ابغياة الذي بىضع فيو ابؼخلوؽ لسلطة 
الإلو ابػالق سبحانو، والذي بدوجبو يقبل على طاعتو وعبادتو وفق ما شرع، وينضبط لشرعو 

ا عن الآيات التي وأحكامو راجيا الثواب والفوز بابعنة، وخاشيا الذؿ وابػسراف يوـ القيامة. أم
  وردت فيها كلمة )دين( في القرآف الكريم، فهي كثتَة نذكر منها الآيات التالية فقط:

پ     ڀ     ڀ  ڀ  ڀ  ٺ   ٺ    پٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پچ 

 چٺ     ٺ  ٿ  ٿ  ٿ   
(38). 
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ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ   ڌ  ڎ    چڃ  ڃ  چ   چ  چچ 

چڑ  ڑ  ک   ک  ک  ک  گ  گ  گ    ژڎ  ڈ   ڈ  ژ
(39). 

چڦ  ڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ 
 (40). 

چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  چ 

ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک    گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  

چڳ   ڱ  
(41). 

ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ    ٺ  ٿچ

چڤ  ڦ  ڦ  
(42). 

ۋ   ۅ  ۅ    ۋۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۇ  ۆ  ڭ  ڭ   ۇچ 

چۉ  ۉ  ې  ې  ې  
(43). 

ىو دين  -كما نصت على ذلك الكثتَ من الآيات القرآنية   -بابؼفهوـ القرآني  والدين
الإسلبـ الذي ارتضاه الله للبشرية بصعاء، وبو ختمت الشرائع السابقة ونسخت الأدياف، ولا 

  ، عقيدة، وشريعة، ومنهاج حياة...يقبل الله من أحد دينا غتَه. دين شامل بؼناحي ابغياة
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ     چڃ  ڃ  چ   چ  چچ 

چڑ  ڑ  ک   ک  ک  ک  گ  گ      ژڈ  ژ
44    

 أديان ورد ذكرىا في القرآن الكريم: -2
قبل ظهور علم مقارنة الأدياف، أو علم "تاريخ الأدياف"، أو علم "ابؼلل والنحل"، 
بعدة قروف سواء على يد ابؼسلمتُ، أو في الغرب، بقد القرآف الكريم قد أشار إلذ موضوع 
الأدياف وابؼلل والنحل وأولاه أبنية بالغة، حيث عرض لأىم الأدياف التي عرفها البشر قبل 

صلى الله عليو وسلم، كما عرض بؼقولات ومعتقدات أتباعها، وعمل على  بعثة النبي بؿمد
مناقشتهم فيها، ففي القرآف الكريم حديث عن ابؼاديتُ الذين يفسروف كل شيء بابؼادة، 
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وعبر عنهم بالدىريتُ )ابؼاديتُ( الذين لا يقروف بسلطة الإلو الواحد ولا يؤمنوف ببعث ولا 
الصابئة وابؼشركتُ، والمجوس وعبدة الكواكب والأوثاف، كما بنشور، وبردث القرآف أيضا عن 

 بردث في عديد من السور عن أىل الكتاب من اليهود والنصارى.
وقد جاءت إشارة القرآف الكريم إلذ تلك الأدياف جامعة مانعة تشملها آية واحدة ىي 

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ     ٿ  ٿ  چ  قوؿ الله تعالذ:

چڦ    ڦ  ڄ      ڤ  ڤ  ڦ  ڦ      ڤڤٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ    ٹ  
(45). 

إف ىذه الآية بدفردىا بصعت كل الأدياف التي عرفها البشر قبل ووقت بعثة النبي بؿمد 
 صلى الله عليو وسلم، وىي على النحو التالر:

إطلبؽ اسم "الذين آمنوا" ينطبق على أتباع الديانات السماوية، لكن  :الذين آمنوا -أ
اليهودية وابؼسيحية كاف سببا في إخراجهما من ىذا الوصف،  التحريف الذي أصاب

استثنائهما من )الذين  وإفرادبنا بالاسم في الآية: )الذين ىادوا(، )النصارى( دليل على
دين إبراىيم عليو السلبـ، والذي " ابغنيفة الذين آمنوا إلا دينتُ أحدبنا" ولد يبق منآمنوا(. "

، والذي سيبقى حيا ما بقي القرآف لد تبق عنو إلا معلومات بسيطة، وإسلبـ بؿمد 
 الكريم".
بالتعبتَ  -تُ أو ملتتُ إذف فابعزء الأوؿ من الآية الكربية )الذين آمنوا( يشتَ إلذ دين 
 كبتَين بنا:  -القرآني 

 .الحنيفيَّة -
 الإسلام. -

وفيما يلي نعطي تعريفات بـتصرة لدين ابغنيفية كما جاء عند أىل التفستَ، 
 وابؼشتغلتُ بتاريخ الأدياف وابؼلل والنحل:

"ولقد بػص الفخر الرازي والطبرسي آراء العلماء في ابغنيفية وأبصلبىا في تفستَبنا للآية: 
وما كاف من ابؼشركتُ(، فقالا:  )وقالوا كونوا ىودا أو نصارى تهتدوا. قل بل ملة إبراىيم حنيفا
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وفي ابغنيفة أربعة أقواؿ، أحدبنا أنها حج البيت، عن ابن عباس وابغسن وبؾاىد، وثانيها "
أنها إتباع ابغق عن بؾاىد، وثالثها أنها إتباع إبراىيم فيما أتى بو من الشريعة، ورابعها أنها 

 .(46)للعبودية"ار بالربوبية والإذعاف الإخلبص لله وحده والإقر 

يفهم من القرآف أف ابغنفاء ىم أولئك الذين رفضوا عبادة الأصناـ فلم يكونوا  والذي
من ابؼشركتُ، بل كانوا يدينوف بالتوحيد ابػالص، فلم يكونوا يهودا ولا نصارى، ولا ىم من 

حنيفا  الصابئة أو عباد الكواكب، قاؿ تعالذ: " ما كاف إبراىيم يهوديا ولا نصرانيا ولكن كاف
 .(47)مسلما. وما كاف من ابؼشركتُ"

وىناؾ من الباحثتُ من بهعل لفظة)حنيف( بدعتٌ: )صابئ(، أي خارج عن ملة قوـ  
ابؼيل عن الشيء وتركو، وقد مع ابؼعتٌ اللغوي الذي مفاده: " تارؾ لعبادتهم، وىو ينسجم

 .(48)أطلق على ابؼنشقتُ على عبادة قومهم ابػارجتُ عليها"
"اليهودية: ىي ديانة العبرانيتُ ابؼنحدرين من إبراىيم عليو السلبـ،  ىادوا: الذين -ب

وابؼعروفتُ بالأسباط )بتٍ إسرائيل(، الذين أرسل الله إليهم موسى عليو السلبـ مؤيدا بالتوراة 
 ليكوف بؽم نبيا.

واليهودية ديانة يبدو أنها منسوبة إلذ يهوذا أحد أبناء يعقوب، وعممت على الشعب 
، ويطلق على اليهود عدة تسميات منها ما ورد في كتبهم، ومنها ما (49) على سبيل التغليب

 -العبرانيوف/العبريوف -اليهود-وىذه التسميات ىي: بنو إسرائيلذكر أيضا في القرآف الكريم. 
 الذين ىادوا.

إسرائيل ىو أحد أبظاء نبي الله يعقوب عليو السلبـ، وأبناؤه ىم  بنو إسرائيل: -
الأسباط الاثنا عشر الذين يشكلوف ما يعرؼ بشعب بتٍ إسرائيل. يقوؿ الدكتور عبد 

إف "يسرائيل" كلمة عبرية قدبية غامضة ابؼعتٌ، بيكن تقسيمها إلذ يسرا »الوىاب ابؼستَي: 
أي الذي بوتًب أو يصارع، وإيل وىو الأصل السامي لكلمة إلو، والكلمة تعتٍ حرفيا الذي 

ندي الإلو إيل، وفي كل التفستَات بؽا معنياف أساسياف بنا معتٌ الصراع يصارع الإلو، أو ج
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وابغرب، ومعتٌ القداسة... وقد اكتسب يعقوب ىذا الاسم بعد أف صارع الإلو في حادثة لا 
 .(50)«يفهم مكنونها

وقد أعطيت بؽذه القصة عدة تأويلبت منها أف يعقوب عليو السلبـ صارع ملكا 
أقبل »رواية عن ابن عباس وبؾاىد وقتادة والسدي تعضد ىذا التأويل: وليس الإلو، وىناؾ 

يعقوب من حراف يريد بيت ابؼقدس حتُ ىرب من أخيو "عيصو"، وكاف بطشا قويا، فلقيو 
ملك فظن يعقوب انو لص يريد أف يصرعو، فغمز ابؼلك فخذ يعقوب، ثم صعد ابؼلك إلذ 

 .(51) «ساالسماء، ويعقوب ينظر إليو فهاج عليو عرؽ الن
 بشأف كلمة اليهود، تعددت دواعي التسمية: :اليهود -

قيل اشتق من ابؽوََد أي التوبة حتُ تابوا عن عبادة العجل، وىاد تأتي في ىذا السياؽ 
واكتب لنا في ىذه الدنيا حسنة وفي الآخرة. »بدعتٌ تاب ورجع إلذ ابغق. وفي الآية الكربية: 

 .«إنا ىدنا إليك

وقيل اشتق من العبرانية: أصل اسم يهود منقوؿ إلذ العربية من العبرانية، وكاف بذاؿ 
معجمة في آخره. يهوذا وىو أحد الأسباط وأكبر أولاد يعقوب. أما كلمة اليهودي فتشتَ إلذ 
الذي يعتنق اليهودية. "واليهودية ىي في حقيقة الأمر طريقة للحياة وللتفكتَ تعكس مكانا 

. وقيل أيضا بظوا يهودا لأنهم (52") بل، وزمانا بؿددا ىو القرف السادس قبل ابؼيلبدبؿددا ىو با
 يتهودوف، أي يتحركوف عند قراءة التوراة.

ويبدو أف الراجح بفا سبقت الإشارة إليو ىو أف مصدر التسمية يػأتي نسبة إلذ يهوذا 
صمتها: أورشليم )القدس(، السبط، والذ قبيلة يهوذا من بعده، ثم بفلكة يهوذا والتي كانت عا
 ؽ. ـ. 685التي سقطت على إثر الغزو البابلي زمن نبوخذ نصر)بختنصر( عاـ 

ىناؾ عدة آراء قيلت بخصوص اسم العبريتُ أو العبرانيتُ، يرجح من  العبريون: -
إف كلمة عبري ترجع إلذ ابؼوطن الأصلي لبتٍ ": »بينها ما ذىب إليو "إسرائيل ولفنسوف

إسرائيل، وذلك أنهم كانوا في الأصل من الأمم البدوية الصحراوية التي لا تستقر في مكاف، 
بل ترحل من بقعة إلذ أخرى، وكلمة عبري مشتقة في الأصل من الفعل الثلبثي عبر، بدعتٌ 
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عبر السبيل، وكل ىذه ابؼعاني موجودة في قطع مرحلة من الطريق، أو عبر الوادي أو النهر أو 
ائيل أرض كنعاف وعرفوا ابؼدنية ىذا الفعل سواء في العربية أو العبرية... وبؼا استوطن بنو إسر 

 .(53)«الاستقرار، صاروا ينفروف من كلمة عبري وأصبحوا يؤثروف أف يعرفوا ببتٍ إسرائيلو 
 ، ىي:(54) الصابئة أو الصابئوف في القرآف الكريم في ثلبثة مواضع جاء ذكر الصابئون: -ج

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  چ  قولو تعالذ:

چڀ  ڀ    ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  
(55) 

ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  چ قولو تعالذ: 

چۉ    ې  ې  ې  ې   ى  ى  ئا  ئا  ئە  
(56). 

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ     ٿ  ٿ  چ تعالذ:قولو 

چڤ  ڤ  ڦ  ڦ            ڦ    ڦ  ڄ    ڤٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ    ٹ  ڤ
(57). 

لقد اضطربت أقواؿ ابؼؤرختُ والعلماء في حقيقة الصابئة اضطرابا كبتَا، واختلفوا في 
، فهناؾ من يعتبرىم فرقة من فرؽ النصارى (58)شأنهم اختلبفا لد بهتمعوا فيو على رأي
زكريا )يوحنا ابؼعمداف(، وينتحلوف كتبا يعتقدوف  بن ابؼغمورة، وىناؾ من يعدىم أتباعا ليحتِ
يطلق على فرقة تنعت بابغراّنية نسبة إلذ  -الصابئة -أنها كتب الله ابؼنزلة، كما أف ىذا الاسم

لآخر إلذ القوؿ: إف الصابئة الذين ذكرىم منطقة حراف التي يقطنونها... ويذىب البعض ا
القرآف الكريم ىم حنفاء موحدوف، سبقوا اليهودية والنصرانية، يعبدوف الله وحده، ويؤمنوف 
 ، بأف الله بؿدث بؽذا العالد، ويقروف بدعاد الأبداف، ثم ارتبطت عقيدتهم بالكواكب والنجوـ

إلذ إعطاء تعريف أشمل للصائبة ، في حتُ يذىب البعض الآخر (59)حتى اتهموا بالوثنية
فيقوؿ: "جامع أصل ىذا الدين ىو عبادة الكواكب السيارة و القمر وبعض النجوـ مثل بقم 
القطب الشمالر. وىم يؤمنوف بخالق العالد، وأنو واحد حكيم مقدس عن بظات ابغوادث. 

إليو بواسطة  غتَ أنهم قالوا: إف البشر عاجزوف عن الوصوؿ إلذ جلبؿ ابػالق، فلزـ التقرب
بـلوقات مقربتُ إليو، وىي الأرواح ابؼوجودة ابؼقدسة الطاىرة. وزعموا أف ىذه الأرواح ساكنة 
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في الكواكب وأنها تنزؿ إلذ النفوس الإنسانية وتتصل بها بقدر ما تقتًب نفوس البشر من 
ك طبيعة الروحانيات.. فعبدوا الكواكب بقصد الابذاه إلذ روحانيتها، ولأجل نزوؿ تل

الروحانيات إلذ النفوس البشرية يتعتُ تزكية النفس، بتطهتَىا من آثار القوى الشهوانية 
والغضبية بقدر الإمكاف، والإقباؿ على العبادة بالتضرع إلذ الأرواح وبتطهتَ ابعسم. وقد بنوا 
ىياكل للكواكب لتكوف مهابط لأرواح الكواكب، وحرصوا على تطهتَىا وتطييبها، لتألفها 

 .(60)انيات بحسب ظنهم.."الروح
النصرانية ىي ديانة سيدنا عيسى ابؼسيح عليو السلبـ، وىي ديانة بظاوية  :النصارى -د

الديانة اليهودية. وتسمى أيضا ابؼسيحية، وىي دين إصلبحي قاـ بو ابؼسيح عليو  أعقبت
السلبـ " بؽداية خراؼ بيت إسرائيل"، فثقلت تعاليمو على عباد التقليد، وابؼستفيدين من 
بتٍ إسرائيل فتآمروا عليو، ومازالوا يكيدونو حتى بضلوا حاكمهم "بيلبطس" النبطي على تقرير 

أماـ بؿكمة يهودية... لآراء زعموا أنو خالف فيها التعاليم التي عليها بصهور بؿاكمة ابؼسيح 
اليهود... ولا شك أف مرجع النصرانية في مآخذ عقائدىا يعود إلذ أصلتُ: الأوؿ ىو 
الأناجيل، والثاني: المجامع ابؼسكونية التي عقدتها طوائف النصرانية، سواء لتقرير العقائد أو 

 (61)"لرفع ابػلبفات.... 
ىي الدين التحريف والتبديل الذي طابؽا: " وىناؾ تعريف آخر للنصرانية يبرز جانب

الذي ابكرؼ عن الرسالة التي أنزلت على عيسى عليو السلبـ، مكملة لرسالة موسى عليو 
الصلبة والسلبـ، ومتممة بؼا جاء في التوراة من تعاليم موجهة إلذ بتٍ إسرائيل، داعية إلذ 

والفضيلة والتسامح، وىذه الرسالة جابهت مقاومة واضطهادا شديدا، فسرعاف ما التوحيد 
فقدت أصوبؽا، بفا ساعد على امتداد يد التحريف إليها، فابتعدت كثتَا عن أصوبؽا الأولذ 

منذ زمن بعيد فرؽ  . والنصارى(62)لامتزاجها بدعتقدات وفلسفات وثنية، فنشأت النصرانية"
علبوة عن بعض الأصوؿ العقدية،  وطوائف عديدة بزتلف فيما بينها في الكثتَ من الفروع

 غتَ أف العقائد ابؼميزة للنصارى والتي يشتًكوف في بؾملها بيكن حصرىا في العرائض التالية:
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والابن الإبياف بإلو واحد ذو ثلبثة أقانيم متساوية في ابعوىر والقدرة والمجد: الآب 
والروح القدس، وىو ما يعتٍ ابعمع بتُ التوحيد والتثليث على الرغم من استحالة ابعمع 
بينهما. وىي من العقائد النصرانية التي اعتبرىا القرآف الكريم كفرا وشركا بو سبحانو. وقد 
ألف العديد من علماء ابؼسلمتُ قدبيا وحديثا مؤلفات ضخمة لإبطاؿ ىذه العقيدة التي 

ض مع حقيقة التوحيد الذي جاء بو بصيع الأنبياء من لدف آدـ عليو السلبـ إلذ خابسهم تتناق
 بؿمد صلى الله عليو وسلم.

الإبياف بيسوع ابؼسيح )عيسى( ابنا للئلو، وبـلصا للمؤمنتُ بو، والإبياف بدلكوت 
را السماء الذي بشر بو، ابػلبص الذي من أجلو صلب وقتل. فابؼسيح في اعتقادىم ليس بش

عاديا كسائر الأنبياء وابؼرسلتُ بل صار إبؽا بابراد الكلمة أو أقنوـ الابن بيسوع الناصري. 
 إذّف فهو ذو طبيعتتُ، لاىوتية وناسوتية.

الإبياف بأف ابؼسيح قتل وصلب فعلب على عهد بيلبطيس النبطي، ثم قاـ من بتُ 
عرش أبيو، وسينزؿ في آخر الأموات في اليوـ الثالث، وصعد إلذ السماء، وجلس على بيتُ 

 الزماف، وىو الذي سيحاسب ابػلبئق...
لب المجوسية فرض قوتتُ تتنازعاف العالد: إحدابنا قوى ابػتَ، وثانيهما قوى  :المجوس -ه

أف الأصلتُ لا بهوز أف يكونا قدبيتُ  زعمواولذ بالنور، والثانية بالظلمة. "الشر، ورمزوا للؤ
أزليتُ، بل النور أزلر، والظلمة بؿدثة. ثم اختلفوا في حدوثها من النور على فرؽ بـتلفة يطوؿ 

تَ في نزاع مستمر مع آبؽة بنا القوؿ لو عمدنا إلذ ذكرىا. ومهما يكن من الأمر، فآبؽة ابػ
قد اة بهب أف يكوف في ىذا ابؼعتٌ، و ابغيعبادة الإنساف إعانة لآبؽة ابػتَ، وفعلو في الشر و 

جاء في المجوس مصلحوف غتَوا كثتَا من لب العقيدة واختلفت آراؤىم ابػلقية والاجتماعية، 
مزدؾ... وقد تفرعت عض العلماء نبي الفرس، وماني، و ومن ىؤلاء زرادشت الذي يزعمو ب

 –ابؼزدكية  –ابؼركونية  -الثانوية –عن المجوسية آراء ومذاىب كثتَة أبنها: الزرادشتية 
الزرادشتية كانت الدين الشائع في بلبد الفرس )إيراف( عند ظهور التناسخية... الخ، و 

 (63)الإسلبـ، وىي الدين الربظي للدولة الساسانية منذ منتصف القرف الثالث ؽ. ـ.
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(، صراع بتُ إلو ابػتَ أو النور)اىورموزدا(. وإلو الشر أو الظلبـ )أىربين وخلاصتها:
وقدست النار التي يوقدونها تكربيا)لاىورمزدا(... للزرادشية بقايا في )بومباي( بابؽند، ويرد 

 و)كوماف( في وسط إيراف.
ىناؾ آلاؼ الفئات وابؼلل والنحل التي أشركت بالله تعالذ، وشركهم  الذين أشركوا: -و

بتعدد الآبؽة ويعملوف يتجلى في عبادة آبؽة أخرى غتَ الله تعالذ، أي أف ابؼشركتُ يؤمنوف 
على التقرب إليها وبزصيصها بالعبادة، ويصنعوف من أجل ذلك ىياكل وبساثيل، وىم أبعد ما 

 يكونوف عن التوحيد وابؽداية، والقواسم ابؼشتًكة بينهم وبتُ ابػطاب القرآني ضئيلة أيضا.
وكذلك  )الذين أشركوا(: دين الوثنية التي داف بها العرب قبل الإسلبـ، ويدخل ضمن

ما يعرؼ بالأدياف الوضعية أو الطبيعية، وبظيت كذلك لأنها ليست منزلة أو موحى بها، بل 
الإنساف ىو من قاـ بوضعها وتأسيس طقوسها وفلسفتها ومعتقداتها وكتبها.... وتشمل 
الأدياف القدبية: كديانة قدماء ابؼصريتُ، واليوناف، والروماف... علبوة عن أدياف ابؽند الكبرى  

البربنية، وابعينية والبوذية، والديانات الصينية بدختلف مذاىبها، وتندرج ضمنها أيضا أدياف ك
فارس كابؼانوية وابؼزدكية...وتلك الأدياف ابؼشار إليها نعتت بالديانات الشركيّة لكوف أتباعها 

ة إلذ لا يقروف بالتوحيد ولا يؤمنوف بالكتب ابؼنزلة... وسأقتصر في ىذا المحور على الإشار 
وثنية العرب في ابعاىلية نظرا لقرب عهدىا من الإسلبـ أولا، ونظرا للصراع الكبتَ الذي دار 

 .بينها وبتُ الإسلبـ في عهد النبي 
"لا يبعد أف تكوف وثنية العرب مشتقة من الصابئة ابؼشركة ماداـ أصلها واحد، وىو 

ولدت فكرة تأليو الأشياء، وعبادة الاعتقاد باف الروحانيات آبؽة، وابؽياكل أرباب، ومنها ت
الأصناـ. ولكن غتَ معلوـ على التحقيق العهد الذي ظهرت فيو الوثنية في ابغجاز، وربدا  
كانت أقدـ من الصائبة.... لكننا إذا رجعنا إلذ القرائن وأخذنا بالنظائر والأشباه بفا لدى 

ناـ وآبؽة قدبية كانت موجودة الأمم الأخرى... بيكننا أف نرجع أصناـ العرب وآبؽتهم إلذ أص
(64)عند الأمم الوثنية ابؼشهورة المجاورة بؽا، كابؼصريتُ، والفينيقيتُ، والفارسيتُ وابؽنديتُ..."

.
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 –ونشتَ إلذ كوف العرب في ابعاىلية قد عبدوا أصناما كثتَة أشهرىا: ىبل سواع 
الطاغوت  –جديل  –أساؼ ونائلة  –العزى  –اللبت  –مناة  –نسرى  –يعوؽ  –يغوث 

 ( .65)أواؿ –باجر  –ذو الشرى  –عائم  –عمياش سعد  -

 :المبحث الرابع: من قواعد وأصول الحوار الديني في القرآني الكريم
فيما سبق من الفقرات والمحاور، حاولت أف ألفت النظر إلذ ابغضور القوي بؼادة 

 -في ىذه النقطة-ومعانيو بشتى صورىا ومراتبها في كتاب الله تعالذ، والاىتماـ  الحوار
سينصب على تلخيص أبرز القواعد والأصوؿ التي أكد عليها القرآف الكريم في سياؽ تناولو 
لقضية ابغوار بتُ البشر فيما يتعلق بقضايا الاعتقاد والتصورات الدينية. وابغوار في القرآف 

ن إلا أف يكوف دينيا وعقديا مادامت ابؼقاصد الكبرى التي جاء من أجلها الكريم لا بيك
تسعى أولا لإصلبح عقيدة الإنساف وسوْؽ ابػلق إلذ ما بو وفيو صلبح حياتهم في الدنيا 
وبقاتهم في الآخرة، وذلك بدا يقتضيو الامتثاؿ ابغقيقي بؼفهوـ العبادة بدعناىا الشامل، 

ولا تَشذُّ عن ذلك ابغوارات الواردة في القرآف في السياقات وإخلبص التدين لله تعالذ...
التًبوية كحوار لقماف ابغكيم لابنو، وابػضر بؼوسى عليهما السلبـ، وإبراىيم ابػليل لأبيو وما 

 إلذ ذلك.
التدبر في ابؼواقف وابؼشاىد ابغوارية ابؼبثوثة في كتاب الله تعالذ من  -كذلك-بيكّن  

قواعد وأصوؿ ابغوار عموما، ومن باب الاختصار اكتفينا بإيراد استدرار عدد كبتَ من 
الكلمة السواء، سنة التدافع، الاستدلال العقدي، لا بعضها موسومة بالعناوين الآتية: 

وإف بؽا مقدمات  .الترغيب والترىيب. إكراه في الدين، الحكمة والموعظة الحسنة
نس البشري ووحدة ابؼصتَ، الاختلبؼ أساسية لد نتعرض بؽا بالتفصيل من قبيل: وحدة ابع

 والتنوع سنة فطرية في ابػلق، الأصل في العلبقة بتُ بتٍ آدـ التعارؼ لا التنافر...الخ:
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ابغوار مبدئيا يبدأ من ابؼشتًؾ ومن نقاط الائتلبؼ   :قاعدة الكلمة السواء -1
ثماره بتُ كقاعدة تؤسس للنقاش حوؿ القضايا ابؼختلف فيها، وىذا ابؼشتًؾ لابد من است

-ابؼتحاورين في القضايا ذات الطابع العقدي، وبؽذا وجو القرآف الكريم النداء لأىل الكتاب
للبحتكاـ إلذ "كلمة سواء" بناء على ما يسلم بو ىؤلاء من معتقدات  -على سبيل ابؼثاؿ

حض عليها أنبياؤىم )على رأسها التوحيد ابػالص(، ونطقت بها الكتب التي بتُ أيديهم 
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  چ طالبهم بالرجوع إليها. قاؿ الله تعالذ:  والتي

ڌ  ڌ    ڍڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ

ڎ  ڎ  ڈ      ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک     ک  ک  گ  

چڳ     ڱ  ڱ    ڳگ  گ  گ  ڳ  ڳ
 66 

الغرض من ابغوار ىو إثارة التنازع والتنافر بتُ الناس، وإبما ىو رد الأمور إلذ  فليس
من -نصابها، والإقرار بدا ىو عتُ ابغق مهما كاف الداؿ عليو. والآية الكربية ابؼستدؿ بها

تعتبر التقليد وتعطيل نعمة العقل من الآفات التي تضل الإنساف ولا بررر  –جهة أخرى 
ق. وىنا لابد من التأكيد على أف القرآف الكريم لا يقصد ابعداؿ لذاتو، ضمتَه لتقبُّل ابغ

ابػوض في  -على الإطلبؽ-وإبما بؼآؿ وعاقبة واحدة ىي نُشداف ابغقيقة وبلوغها، ولد يعتبر
مسائل ابعداؿ والمحاجة بؾرد إشباع لتًؼ فكري، أو سفسطة تفضي إلذ الشعور بلذة 

نسان القدرة على استعمال أدوات الدفاع عن الحق بل من جهة أنو يوفر للإالانتصار "
 .67"بطريقة أكثر قوة ومرونة

"التدافع" وردت في مفردة "الدفع" أو :قاعدة الاختلاف وحتمية التدافع -2
من القرآف الكريم، وصلتها بدوضوع ابغوار تتجلى في "أف قصة الصراع بتُ ابغق  68موضعتُ

والباطل قدبية جديدة معا، إنها تتجدد في كل عصر؛ لأنها سنة من سنن الله في كونو، إنها 
سنة التدافع بتُ ابغق والباطل، وىذه القضية ترتبط بالوجود الإنساني نفسو، ومن طلب 

ستحيل ما داـ الإنساف حيا متحركا على ظهر الأرض. ولقد لفت نهاية بؽا فقد طلب ابؼ
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. وىذا شأف كل بذمع بشري، 69القرآف نظرنا إلذ ىذه ابغقيقة الكونية في الآيتتُ الكربيتتُ"
أف يظهر فيو من ابػلبفات والصراعات ما يعبر بالضرورة عن اختلبؼ أىواء الناس وتعارض 

اع يبتلي الله أىل ابغق بأىل الباطل؛ ليتم بسحيص مقاصدىم وغاياتهم، وفي بوتقة ىذا الصر 
الناس وابتلبؤىم بعضهم ببعض، ليميز الله بتُ أىل العزائم والإرادات الصادقة، وأىل 

 الأىواء والإرادات الفاسدة. ويبقى ابغوار وسيلة تدبتَ وترشيد ىذا التدافع. 
وبلص بالذكر ىاىنا : قاعدة الاستدلال والبرىنة على العقيدة -3

الاستدلالات العقلية التي وردت في القرف الكريم على أصوؿ الاعتقاد، والتي يطلق عليها 
النقلية"، والقرآف لا شك غتٍ بها؛ كضرب  -اسم "الأدلة العقلية 70العديد من الباحثتُ

الأمثاؿ، ودلالة الأثر على ابؼؤثر، والسبر والتقسيم، وقياس الأولذ، وغتَىا بفا أسهب علماء 
في التفصيل فيها والتمثيل بؽا، كابن تيمية في "درء التعارض"، وابن قيم ابعوزية في الإسلبـ 

"الصواعق ابؼرسلة"...الخ. حيث ينص القرآف الكريم بشكل جلي على رفض التقليد 
والتسليم بأي معتقد من غتَ برىنة ولا استدلاؿ، كما نسب سبحانو وتعالذ بػطابو ابؼوجو 

ڇ    ڇ    ڇڃ  ڃ  چ  چ  چ  چچ يقوؿ الله تعالذ: للناس صفة ابغجة البالغة 

ڑ  ک  ک  ک  ک     ڑڇ       ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ

چ
71،72. 

حجة القرآف بالغة، واستدلالاتو على أصوؿ الدين والعقيدة لا يعتًيها الغموض  إف
والالتباس، وتبتعد عن كل أشكاؿ التعقيد والتكلّف، كما بستاز عن غتَىا من الأدلة 
)ابؼنطقية وابعدلية والكلبمية مثلب( باليقينية بفا بهعلها تتُلقى بالقبوؿ من طريق المحاورين بها. 

القرآني يوجو كل ابؼنخرطتُ في ابغوار الديتٍ والعقدي إلذ الاىتداء بهذه وىذا ابؼنهج 
ابؼسالك الناصعة، وفي ابؼقابل النأي بالنفس عن طرؽ الالتفاؼ والتعقيد والوقوع في الشك 

 وفي ذلك يقوؿ الزركشي: والظنوف. 
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ودلالة  إن القرآن العظيم قد اشتمل على جميع أنواع البراىين والأدلة، وما من برىان"
وتقسيم وتحديد ينبني من كليات المعلومات العقلية والسمعية إلا وكتاب الله تعالى قد 

 73"نطق بو، لكن أورده تعالى على عادة العرب دون دقائق طرق أحكام المتكلمين
مفجر العلوم ومنبعها ودائرة شمسها ومطلعها، أودع فيو سبحانو )...( والقرآف الكريم "

فيو كل ىدى وغي، فترى كل ذي فن منو يستمد، وعليو علم كل شيء وأبان 
 .74)...("يعتمد

من جهة أخرى نرى لزاما علينا أف نعرجّ على جانب آخر من أنواع الاستدلاؿ في 
باب العقيدة، ذلك أف القرآف الكريم لد يتًؾ معتقدات ابؼشركتُ الوثنية بَنَلب، كما لد 

ية، وأباطيل تناقض التوحيد الذي نادى بو يتجاىل ما عليو أىل الكتاب من ابكرافات عقد
إف منهج بصيع أنبياء الله، ومنهم بصيع الأنبياء الذين بعُثوا في بتٍ إسرائيل )أىل الكتاب(. 
إف كاف  -إقامة ابغجة يقتضي من صاحب الدعوة أف يبتُ للمحاور ما ىو عليو من حق

قرآف الكريم ىذا ابؼسلك إلذ جانب بياف ما ىو عليو من باطل وزيغ، وقد سلك ال -عليو
مع أىل الكتاب فبتُ بؽم بداية فضل الله عليهم، وتفضيلو بؽم على كثتَ بفن خلق، بأف 
خصهم بالرسالة والنبوة والكتاب وجعل منهم ملوكا وأنبياء... لكن في الوقت عينو أثبتت 

، أو حتى بؽم ما ىم عليو من باطل، سواء بتحريفهم لكتبهم أو ابكرافهم عن منهج أنبيائهم
والقارئ للقرآف الكريم بلب شك تتحفو عديد الآيات القرآنية  بسبب إشراكهم بالله تعالذ،

التي تناقش، بل تنقض تلك ابؼعتقدات من أساسها، وذلك وفق منهج يثبت حقيقتتُ 
على برريف ما بتُ أيديهم من الكتب  -على العموـ-اثنتتُ؛ الأولذ ىي إقداـ أىل الكتاب

نبيائهم، والثانية تكمن بالأساس فيما دأبوا عليو من إخفاء ابغق الذي لا ابؼنزلة على أ
 يتماشى مع أىوائهم.
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وبؽذا شنع القرآف الكريم على ىؤلاء الذين يشتًوف بآيات الله بشنا قليلب، وبياروف في 
ابغق ويكتمونو وىم يعلموف، ناىيك عن نعيو عليهم بؼا استحدثوه من بدع عقدية شنيعة،  

لولد لو سبحانو وتعالذ، وادعاء كوف نبي الله عيسى عليو السلبـ ابنا لله، أو قوبؽم كنسبة ا
بالتثليث، أو زعمهم بأف اليهود عم أبناء الله وأحباؤه، وما إلذ ذلك من القضايا التي نقضها 
القرآف الكريم نقضا صربوا. وبقي باب آخر بقد فيو قوة في الاستدلاؿ وىو نقض أدلة 

فقد أورد القرآف الكريم الكثتَ من شبهات أىل الكتاب الذين الة الإسلبـ، ابؼناوئتُ لرس
يعتقدوف أنها ىي التي بسنعهم من الإبياف، ورد عليها بأوضح بياف وبدنطق يدفع تلك الشبو 

 .ويدحضها، سواء تعلق الأمر بصحة القرآف، أو بنبوة بؿمد 
ابغرية الدينية ومبدأ وىي قاعدة في تأسيس  قاعدة لا إكراه في الدين: -4

من منطلق أف لا اعتقاد من غتَ اقتناع وبلب حجة  التسامح، بحيث ترتبط بالقاعدة السالفة
ىي الدعوة والاجتهاد  -في أي حوار بىوضو-، والقرآف الكريم يعلمنا بأف مهمة ابؼسلم بالغة

ن ذلك، في بياف ابغق، وليس ىو بقاض بوكم على الناس أو يلزمهم بدا يعتقد. فضلب ع
فقاعدة لا إكراه في الدين باب بفتد في دفع العديد من الشبهات حوؿ الإسلبـ، ومنها ما 
ادعاه كثتَ من ابؼستشرقتُ ومن سار على نهجهم من ابؼغتًبتُ من أف الإسلبـ قد انتشر بحد 

ع السيف، وأف قتل ابؼرتد دليل على عدـ بظاحة الإسلبـ وعدـ إقراره بحرية ابؼعتقد. وفي الواق
سيطوؿ بنا ابغديث عند اقتحاـ ىذا ابؼوضوع الذي كتبت حولو آلاؼ الصفحات، ولذلك 
سنكتفي بإشارات بذلّي ما ورد ذكره عاما ضمن قاعدة ''لا إكراه في الدين'' بدا ينسجم ما 

 ابؼوضوع الذي بكن بصدده وىو "ابغوار الديتٍ". 
 ئح ئج ی)بالرجوع إلذ تفستَ الآية الكربية من سورة البقرة، وىي قولو تعالذ: 

 ثىثم  ثجتي  تى بالله تخ تح تج الغي ومن  بخ بح بج ئي ئى ئم

بقد أغلب ابؼفسرين قد أوردوا نفس سبب النزوؿ تقريبا؛ ، (خجخح حم حج جم جح ثي
في "تفستَ ابؼنار" ذكر قصة سبب نزوؿ الآية الكربية كالآتي:  -مثلب-فمحمد رشيد رضا 
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كانت المرأة  : روى أبو داود والنسائي وابن حبان وابن جرير عن ابن عباس قال"
عاش لها أن تهوده، فلما تكون مقلاة ) أي لا يعيش لها ولد ( فتجعل على نفسها إن 

، فأنزل الله لا ن فيهم من أبناء الأنصار، فقالوا: لا ندع أبناءناأجليت بنو النضير كا
كان  ؛و الحصينإكراه في الدين في رجل من الأنصار من بني سالم بن عوف يقال ل

 ما فإنهما قد أبيا إلاألا أستكرىه: ، فقال للنبي ، وكان ىو مسلمالو ابنان نصرانيان
 وفي بعض التفاستَ أنو حاوؿ إكراىهما فاختصموا إلذ النبي  ؟ فأنزل الله الآية.النصرانية

جرير عدة روايات في نذر  : يا رسول الله أيدخل بعضي النار وأنا أنظر؟ ولابنفقاؿ
النساء في الجاىلية تهويد أولادىن ليعيشوا، وأن المسلمين بعد الإسلام أرادوا إكراه 
من لهم من الأولاد على دين أىل الكتاب على الإسلام فنزلت الآية فكانت فصل ما 

قد خير الله  قال عندما أنزلت: بينهم. وفي رواية لو عن سعيد بن جبير أن النبي 
 . 75حابكم فإن اختاروكم فهم منكم وإن اختاروىم فهم منهمأص

وقبلها نص على قاعدة "حرية الدين والاعتقاد ومنع الاضطهاد الديتٍ..."، وىي 
القاعدة العشروف ضمن القواعد الثلبث والثلبثتُ التي تشكل الأصوؿ والقواعد الشرعية 

 76العامة في سورة البقرة.
نعم، إف مقصد القرآف ىو حصوؿ  :ةقاعدة الحكمة والموعظة الحسن  -5

الإنساف على قناعة ذاتية ترتكز على ابغجة والبرىاف، في إطار جو من ابغوار ابؽادئ 
فلكل سؤال جواب، ولكل علامة استفهام تواجو الإنسان في الطريق، والعميق "

أنو لا فرصة البتة للئقناع  . ومعلوـ77"علامات في كل منعطف تشير إلى سواء السبيل
والاقتناع ما لد تكن ابغكمة، ويكن التعقّل، وجوّ السماحة وابؽدوء والمجادلة بالتي ىي 

سيدة ابؼوقف في أي بزاطب أو براور يرجى منو البناء وابعدوى.  -بصيعا-أحسن ىي 
لف أصنافهم وتكتمل ىذه القاعدة بالأساليب القرآنية التي خاطب بها الله تعالذ الناس بدخت

        . ''الترغيب والترىيب'')مؤمنوف، كفار، منافقوف(، وفي مقدمتها بقد أسلوب 
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ولربدا أمكن عدىا قاعدة أخرى إلذ جانب ما ذكر من قواعد للحوار الديتٍ في القرآف 
 الكريم. وتفصيلها على النحو الآتي:

في  ابلالتقتندرج ىذه القاعدة ضمن أساليب  :قاعدة الترغيب والترىيب -6
اللغة العربية، وىو أسلوب بلبغي وظفو القرآف الكريم في دعوتو، وىو في ابغقيقة من أبقع 
الأساليب في الدعوة؛ لاعتماده على عنصري الثواب والعقاب من حيث ملبمستهما للبعد 
الوجداني والانفعالر للمخاطبتُ، ومن طبيعة البشر الفطرية أنهما يشكلبف )الثواب 

حافزاً قويِّا؛ للئقباؿ على كل ما ىو نافع، والانكفاؼ عن كل ما ىو ضار.  والعقاب( لديو
وابؼراد على العموـ من أسلوب التًغيب والتًىيب ىنا، أف يذكر القرآف ما يتضمن ترغيباً في 
القياـ بعمل يرضى الله عنو ورسولو، ثم يتبعو ما يتضمن ترىيباً من القياـ بعمل يغُضب الله 

ف العكس، فيبدأ القرآف بذكر ما فيو ترىيب، ثم يردفو ما فيو ترغيب. ورسولو. وقد يكو 
وأمثلتو في كتاب الله تعالذ أكثر من أف برصى، لكن نسوؽ بعض الأمثلة الشاىدة على 

 ابغضور القوي بؽذا الأسلوب في القرآف الكريم:
ڀ  ڀ  ڀ    ڀٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پچ 

 [5]الرعد: چٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ     ٿٺ  ٺ      ٺ  ٺ
ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  ک    ڈڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈچ 

ں  ڻ    ںک  گ  گ  گ  گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ

 [.11]الزُّمَر: چڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ    ہ  
 چہ  ہ ہ     ۀڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ    ڻ  ڻ  ۀچ 

 [.11الزُّمَر:]
  چ ے ے ھ ھ ھ ھ ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ چ

 [.196]البقرة:
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ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ    ۆڭ  ۇ  ۇچ 

 [.11]النساء: چې  ى  ى  ئا     ېۉ  ۉ     ې  ې
ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ          ې    ۈۇ  ۇ  ۆ  ۆ    ۈچ 

 [.105]آؿ عمراف: چې  ې  ې         ى  ى  
وملخص ما أفاده جل ابؼفسرين في ىذا السياؽ أف أغراض ىذا الأسلوب ىي 

"تحفيز واستنهاض ىمم عباده المؤمنين لطاعاتو والإقبال على الأعمال بالأساس 
". كما أف الصالحة، وتثبيط الكافرين عن معاصيو وتحذيهم من مآلات مخالفة أمره

باً، خائفاً راجيا، و"لتبقى النفوس بتُ الغاية من ىذا الأسلوب أف يكوف العبد راغباً راى
الرجاء وابػوؼ". أو بعبارة أخرى "أف مطامع العقلبء بؿصورة في أمرين، بنا: جلب النفع 

"والطريق إلى تحصيل ىذين الأمرين إنما يكون باتباع أسلوب الترغيب ودفع الضر"، 
عوة بالتبشير والترىيب. وثمة فريق يذكر أن الغرض من ىذا الأسلوب إيفاء "حق الد

لا تؤتي ثمارىا إلا إذا سلكت أسلوب الترغيب  -أية دعوة-والإنذار"؛ إذ إن الدعوة 
والترىيب، ولو اعتمدت على واحد دون الآخر لما حققت شيئاً مما تدعو إليو، وتعمل 

 .78"لأجلو
 خلاصة واستنتاجات:

أدركنا أف الدراسة ابؼصطلحية التي تتناوؿ ألفاظ ومفاىيم القرآف الكريم في غاية  -
التمكن من رسم الصورة الصحيحة بؽذا الدين وتفستَ مصادره تفستَا شموليا الأبنية من أجل 

يراعي السياؽ ووحدة النسق القرآني، وقد أشرنا في مقدمة البحث أنو لا يتأتى ذلك إلا 
فاىيم ابؼكونة للنسق ابؼفهومي القرآني، إذ أف الدين في جانبو ابؼعنوي بواسطة "ضبط ابؼ

التصوري نسق من ابؼفاىيم، أصلها في كتاب الله تعالذ وبيانو السنة النبوية الشارحة لو. كما 
أف مدخل ابؼصطلحات وابعهاز ابؼفاىيمي بفا ينبغي على الأمة ابغذر منو، لأف الكثتَ من 

 ثقافي لعقوؿ ابؼسلمتُ أتت عن طريقو.آثار الغزو الفكري وال
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فكرة ابغوار الديتٍ بتُ ابغضارات شريطة أف تكوف على أساس  نثُمِّنلا يسعنا إلا أف 
، وحقو في الاختلبؼ الثقافي وابغضاري من منطلق خصوصياتو 79بالآخر الاعتًاؼ ابؼتبادؿ

في تعاملو مع  اىا العالد الغربيمنأى عن النظرة ابؼركزية التي يتبنوثوابتو الدينية والعقدية، وفي 
"الآخر". وما دامت الأىداؼ ابؼعلنة والصربوة بالفعل ىي برقيق السلم والأمن في العالد، 
وتعايش شعوبو وثقافاتو في إطار من التفاعل والتواصل ابغضاري البناء، وفي أجواء يطبعها 

أنو لا ينبغي الاغتًار تعلمنا  -عند استحضارىا-السلبـ والتسامح. غتَ أف سنن التاريخ 
بالشعارات الرنانة، أو التقليل من شأف خطورة الدعاوى البراقة وابغماسية، وخاصة في معتًؾ 

 التدافع ابغضاري بتُ الأمم.
من خلبؿ البحث في دلالات ابغوار في الاستعماؿ القرآني، بدا لنا واضحا أف القرآف 

متعلقاتها الدالة عليها حاضرة بقوة الكريم كتاب ابغوار الأوؿ، إذ أف مادة ابغوار و 
المجادلة، ابؼناظرة، المحاجّة، القوؿ(، حوار بدراتب متباينة يقدـ أماـ  ،80)ابغوار/التحاور/المحاورة

قارئو مواقف من النقد الديتٍ للعقائد ابؼخالفة للقرآف الكريم وابؼؤسس على ابؼطارحة وإقامة 
ب ابغقيقة بؼتلقيها بأسلوب متأرجح بتُ ضرب ابغجة البالغة، كما يقدـ مشاىد حوارية تقرّ 

ابؼثل والوصف والتصوير، وبتُ البرىنة والاستدلاؿ العقلي ابؼنطقي، وبتُ الاحتجاج وابؼطالبة 
 بالدليل وإقامة ابغجة.

جهة أخرى، لابد من التنبيو على الفرؽ ابعوىري في تعريف الدين وبرديد ماىيتو  من
بتُ الاستعماؿ القرآني عند ابؼسلمتُ، والاصطلبح الغربي للكلمة؛ وىذا الاختلبؼ الدلالر 
ينبغي أف يأخذ بعتُ الاعتبار عند تناوؿ قضية "ابغوار الديتٍ" أو ما يتصل بها. إذ أف 

ىا علماء الغرب بؼفهوـ الدين تعكس التصورات الأساسية لو كما نظر التعريفات التي حدد
 إليو ىؤلاء، والذين بيكن أف بميز بتُ ثلبثة أصناؼ منهم:

قسم منهم لا يقر بحقيقة الدين وينكره أصلب، وبيثل ىذا القسم فئة تعتبر الدين من  -
وجود ولا قيمة في زمن العقلبنية بـلفات ابؼرحلة البدائية التي مر فيها الإنساف، وأنو لد يعد لو 

 والعلمية.
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قسم يتصور أف الدين أمر ضروري يلجأ الإنساف إليو في حالات العجز أو الضعف أو  -
 ابؼرض.

وأبظى مظاىر التدين عندىم إبما تتجلى في الناحية الروحية وابػلقية من وجهة نظر القسم  -
 الثالث.

وفي ابػتاـ لابد من التذكتَ بأف القرآف الكريم قد وضع بصلة من ضوابط ابغوار، 
جعلها أصولا وقواعد لا تقبل ابؼساومة أو التأجيل بالنظر إلذ بؿوريتها في بلوغ ابغق وإدراكو، 
وكذا إنصاؼ "الآخر" من جهة الوفاء بواجب تبليغ ابغق إليو بأحكم أسلوب وأنصع دليل 

ك بحكم عابؼية رسالة القرآف، وكوف النبي صلى الله عليو وسلم بعث ربضة وأصوب منهج، وذل
للناس أبصعتُ. وقد ذكرنا من تلك القواعد: الكلمة السواء، سنة التدافع، والاستدلاؿ 
العقدي، وعدـ الإكراه في الدين، والمجادلة بالتي ىي أحسن، وأختَا ابغكمة وابؼوعظة ابغسنة 

 والتًغيب والتًىيب.
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 56: اٌىزبة فٟ اٌمشآْ ٚاٌغٕخ، اٌظفؾخ ٔٛس اٌذ٠ٓ، ِغبدٌخ أً٘
 27

 578إٌٝ اٌظفؾخ:  454... طفؾخ: اٌّؼغُ اٌّفٙشط لأٌفبظ اٌمشآْ اٌىش٠ُ 
28
 . 331... ِبدح: ؽغظ، ص: اٌمبِٛط اٌّؾ١ؾ 
29
 ٔفغٗ.  
30

ٔبثٍظ،  -، ِؼٓ ِؾّٛد ػضّبْ ػّشح، سعبٌخ ِبعغز١ش، ٔٛلشذ ثغبِؼخ إٌغبػ اٌٛؽ١ٕخاٌؾٛاس فٟ اٌمشآْ 

 36اٌشش٠ذح، ص: ، إششاف: محمد ؽبفع 2005-1-5ثزبس٠خ: 
31
 66آي ػّشاْ:  
32
 83الأٔؼبَ:  

 33
 65، ِشعغ عبثك... ص: ِفَٙٛ اٌؾغبط فٟ اٌمشآْ اٌىش٠ُ 

 34
 624، ِبدح " ٔظش"، ٚوزا: اٌمبِٛط اٌّؾ١ؾ، ِبدح: ٔظش، طفؾخ: ٌغبْ اٌؼشةأظش:  

 35
 .25ٚ 24ػجذ اٌىش٠ُ اٌغ١ٕذٞ، طفؾخ:  ثٓ ، إثشا١ُ٘اٌؾٛاس ٚإٌّبظشح فٟ الإعلاَ 

 36
 26-25ٔفغٗ، ص:  

37
 268، داس اٌؾذ٠ش، اٌمب٘شح، ِبدح: د٠ٓ، ص: اٌّؼغُ اٌّفٙشط لأٌفبظ اٌمشآْ اٌىش٠ُ 

 
38 

 26غبفش: 
39
 19آ ي ػّشاْ:  
40
 85آ ي ػّشاْ:  
41 

 29اٌزٛثخ: 
42 

 33اٌزٛثخ: 
43
 39الأٔفبي:  
44

 19آي ػّشاْ:  
45
 17اٌؾظ:  
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46

اٌغبِٛن، دساعخ أوبد١ّ٠خ، داس ٚائً ٌٍٕشش، ؽ: ، عؼذْٚ ِؾّٛد اٌّؼزمذاد ٚالأد٠بْ ٚفك ِٕٙظ اٌمشآْ- 

 . 14َ، ص:  2006
47
 67آي ػّشاْ:   
48 
 18اٌّشعغ اٌغبثك، ص:  

 49 
ؽّبد  ثٓ ، إششاف ٚرخط١ؾ ِٚشاعؼخ: ِبٔغاٌّٛعٛػخ ا١ٌّغشح ٌلأد٠بْ ٚاٌّزا٘ت ٚالأؽضاة اٌّؼبطشح

 495ص: ٘ـ(، اٌّغٍذ: الأٚي، 1420، )4اٌغٕٟٙ، داس إٌذٚح اٌؼ١ٍّخ، اٌطجؼخ: 
50 

 206 /2، 1، ؽ: 1999، ػجذ اٌٛ٘بة اٌّغ١شٞ، داس اٌششٚق، ٚا١ٌٙٛد٠خ ٚاٌظ١ٔٛ١ٙخ ِٛعٛػخ ا١ٌٙٛد
51 

 134 ، ص:4، اٌمشؽجٟ... ط: ٌغبِغ لأؽىبَ اٌمشآْا 
52 

 53
 77، اٌظفؾخ: 2006، 1، إعشائ١ً ٌٚفٕغْٛ، ِىزجخ إٌبفزح، ؽ: ربس٠خ اٌٍغبد اٌغب١ِخ  

 54
 140، ص: 2006، 7أثٛ خ١ًٍ، داس اٌفىش اٌّؼبطش، )ث١شٚد(، اٌطجؼخ:  ، شٛلٟأؽٍظ اٌمشآْ اٌىش٠ُ 

 
55
 62اٌجمشح:  

 56
 69اٌّبئذح:   

57
 17اٌؾظ:  
58 -

 26، محمد أثٛ ص٘شح، ص: ربس٠خ اٌغذي 
59
 141- 140، شٛلٟ أثٛ خ١ًٍ، ص: أؽٍظ اٌمشآْ اٌىش٠ُ  
60
 535، ص: 1984اٌذاس اٌزٛٔغ١خ ٌٍٕشش، ، 1، اٌىزبة: 1ػبشٛس، ط:  ثٓ ش، محمد اٌطب٘شاٌزؾش٠ش ٚاٌز٠ٕٛ  
61 

 125، ػجذ اٌؼض٠ض اٌضؼبٌجٟ، طفؾخ: ِؾبػشاد فٟ ربس٠خ اٌّزا٘ت ٚالأد٠بْ 
62
 564، ِشعغ عبثك... ص: اٌّٛعٛػخ ا١ٌّغشح فٟ الأد٠بْ ٚاٌّزا٘ت 
63 

 144، ص: أؽٍظ اٌمشآْ اٌىش٠ُ 
64 

 . 31... ص: ِؾبػشاد فٟ ربس٠خ اٌّزا٘ت ٚالأد٠بْ 
 65

 فٟ ٘زا اٌّٛػٛع ثبٌزؾذ٠ذ: ٠ٕظش فٟ:  ٌٍزٛعغ  

 الأعطٛسح ػٕذ اٌؼشة فٟ اٌغب١ٍ٘خ، ؽغ١ٓ اٌؾبط ؽغٓ. -                       

 اٌّفظً فٟ ربس٠خ اٌؼشة لجً الإعلاَ، عٛاد ػٍٟ.-                       

 اٌؼشة لجً الإعلاَ، عٛسعٟ ص٠ذاْ. -                      

 أد٠بْ اٌؼشة ٌٍغبؽع.-                       
66

 64آي ػّشاْ: 

أساد الله عجؾبٔٗ ٚرؼبٌٝ أْ ٠غّغ الأُِ ػٍٝ ٍِخ ٚاؽذح ٟٚ٘ ٍِخ اٌزٛؽ١ذ ٌٍضؽ١ٍٟ:" اٌزفغ١ش اٌٛع١ؾعبء فٟ  

ش عًٙ لله ػض ٚعً، فلا ٠ىْٛ ٕ٘بن رؼذد ث١ٓ ا٢ٌٙخ، ٚلا ششن ٚلا ٚص١ٕخ، ٚلا أثٛح ٚلا ثٕٛح لله رؼبٌٝ، ٚ٘زا أِ

، ٚإشبػخ اٌّٛدح ٚاٌّؾجخ ث١ٓ اٌزٕبصع ٚاٌخظبَ ث١ٓ إٌبط أّ٘ٙب ِٕغ٠غ١ش، ٌٚٗ أ٘ذاف عب١ِخ ػب١ٌخ، ِٓ 

: ٟٚ٘ ألا ٔؼجذ ع١ّؼب إلا الله، ٚألا ٠ذػٛ إٌبط إٌٝ اٌؼذي ٚاٌٛعؾ ٚاٌىٍّخ اٌغٛاءالأفشاد، ٌزا أِش الله ٔج١ٗ أْ 

ش الله، فىً د٠ٓ عّبٚٞ لا ٠خزٍف ػٓ ا٢خش فٟ إصجبد ٔششن ثٗ ش١ئب، ٚألا ٠زخز ثؼؼٕب ثؼؼب أسثبثب ِٓ غ١

اٌٛؽذا١ٔخ ٚاٌشثٛث١خ لله رؼبٌٝ. ٚإرا وبْ الأِش ػٍٝ ٘زا إٌّٙظ اٌّؼزذي اٌٛعؾ، ف١ٙبّ ثٕب ع١ّؼب إٌٝ إػلأٗ 

ٚارجبػٗ ٚإراثخ اٌفٛاسق ٚرٛؽ١ذ اٌؼم١ذح، ٚإْ اػزشػٕب شٟء ِٓ عٛء اٌزفبُ٘ ٚاٌخلاف، ٚعت أْ ٔشدٖ إٌٝ 

١ذ ٚوٍّزٗ، فلا ٔمٛي: إْ أؽذ اٌجشش ٘ٛ اثٓ الله، فئْ رٌٛٝ اٌّششوْٛ ٚأً٘ اٌىزبة ػٓ ٘زٖ اٌذػٛح أطً اٌزٛؽ

اٌظش٠ؾخ ٚأػشػٛا ػٓ لجٌٛٙب، فمٌٛٛا أ٠ٙب اٌّؤِْٕٛ: اشٙذٚا ثأٔب ِغٍّْٛ ؽمب ِٕمبدْٚ لله، ٔؼجذٖ ٚؽذٖ 

داس اٌفىش،  2ٖ، ط:1422اٌضؽ١ٍٟ، =أظش: اٌزفغ١ش اٌٛع١ؾ، ٚ٘جخ  ِخٍظ١ٓ ٌٗ اٌذ٠ٓ، ٚأِب أٔزُ فٍغزُ ٘ىزا".

 46ث١شٚد، ص: 
67

، ث١شٚد. 1996، محمد ؽغ١ٓ فؼً الله، داس اٌّلان ٌٍطجبػخ ٚإٌشش، اٌطجؼخ اٌخبِغخ، اٌؾٛاس فٟ اٌمشآْ 

 57ٌجٕبْ. ص: 
68

َٓ 40فٟ عٛسح اٌؾظ: ا٠٢خ   ِ إٌهبطَ  . "اٌهز٠ِ لَا دفَْغُ اللَّه ْٛ ٌَ َٚ  ُ بَ اللَّه ْْ ٠مٌَُُٛٛا سَثُّٕ ُْ ثغ١َِْشِ ؽَكٍّ إلِاه أَ ِ٘ ْٓ د٠ِبَسِ ِِ أخُْشِعُٛا 

ْٕظُشَ  َ١ٌَ َٚ ِ وَض١ِشًا  ُُ اللَّه ب اعْ َٙ غَبعِذُ ٠زُْوَشُ ف١ِ َِ َٚ ادٌ  َٛ طٍََ َٚ ث١ِغٌَ  َٚ غُ  ِِ ا َٛ ذْ طَ َِ ذِّ ُٙ ُْ ثجِؼَْغٍ ٌَ ُٙ َِ ثؼَْؼَ  ُ هْ هْ اللَّه ْٕظُشُُٖ إِ َ٠ ْٓ
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ٌّٞ ػَض٠ِضٌ  ِٛ َ ٌمََ هٓ : 251ٚفٟ عٛسح اٌجمشح، ا٠٢خ  ".اللَّه ٌىَِ َٚ ُْ ثجِؼَْغٍ ٌفََغَذدَِ الْأسَْعُ  ُٙ ِ إٌهبطَ ثؼَْؼَ لَا دفَْغُ اللَّه ْٛ ٌَ َٚ "

 َٓ ١ ِّ ٌْؼبٌََ ًٍ ػٍََٝ ا َ رُٚ فؼَْ  ".اللَّه
69

 29داس لجبء ٌٍطجبػخ ٚإٌشش، اٌمب٘شح، ص: : لشاءح ِؼشف١خ، محمد اٌغ١ذ اٌغ١ٍٕذ، اٌٛؽٟ ٚالإٔغبْ 
70

 3، عؼٛد اٌؼش٠فٟ، ِشوض رى٠ٛٓ ٌٍذساعبد، ؽ: الأدٌخ اٌؼم١ٍخ إٌم١ٍخ ػٍٝ أطٛي الاػزمبدأظش:  
71

اُٖ "مٛي محمد اٌطب٘ش ثٓ ػبشٛس فٟ اٌزؾش٠ش ٚاٌز٠ٕٛش: ٠  َٛ شُ اٌهزِٞ ٠ذَيُُّ ػٍََٝ طِذْقِ أؽََذٍ فِٟ دػَْ ِْ َ خُ: الْأ ٌْؾُغه ا

 ٌِ َْ ٌِئلَاه ٠ىَُٛ ِٗ رؼَبٌََٝ:  ٌِ ْٛ ْٕذَ لَ ب ػِ َٙ يُ ف١ِ ْٛ ٌْمَ ََ ا رمَذَه َٚ  ، ٌْؾَكِّ عَْٗ ا َٚ غْزذَِيِّ  ُّ ٌْ ظَبدفَخَِ ا ُِ ػٍََٝ  خٌ فِٟ عُٛسَحِ َٚ ُْ ؽُغه ٍٕهبطِ ػ١ٍََْىُ

ٌْجمَشح ] ب لظُِذدَْ لِأَ  [.150ا َِ اطٍَِخُ إٌَِٝ  َٛ ٌْ ْٞ ا اطٍِخَُ: أَ َٛ ٌْ َٟ ا ِ٘ ٌِغَخُ  ٌْجبَ ا َٚ ، ِٗ زِ إثِْطَبيُ ؽُغه َٚ  ، ُِ ٌْخَظْ َٛ غٍََتُ ا ُ٘ َٚ  ، ِٗ ٍِ عْ

ش:  َّ ٌْمَ ٌِغَخٌ ]ا خٌ ثب َّ ِٗ رؼَبٌََٝ: ؽِىْ ٌِ ْٛ ءِ"5وَمَ ْٟ َٓ اٌشه ِِ مْظُٛدِ  َّ ٌْ ٌِؾُظُٛيِ ا ُٙٛسَحٌ  شْ َِ ٌْجٍُُٛؽُ اعْزؼِبَسَحٌ  ، 8)اٌغضء:  [، فبَ

 (151اٌظفؾخ:
72

 149الأٔؼبَ:  
73

ٌذ٠ٓ اٌضسوشٟ، رؾم١ك: ِغّٛػخ ِٓ اٌّؾمم١ٓ، ِظش، داس اٌّؼشفخ . ثذس ااٌجش٘بْ فٟ ػٍَٛ اٌمشآْ 

 148، ص: 2ٖ، ط:1410ٌٍطجبػخ، 
74

. علاي اٌذ٠ٓ اٌغ١ٛؽٟ، رؾم١ك: أثٛ اٌفؼً محمد إثشا١ُ٘، ِظش، ا١ٌٙئخ اٌّظش٠خ الإرمبْ فٟ ػٍَٛ اٌمشآْ 

 16، ص: 1، ط:1974اٌؼبِخ ٌٍىزبة، 

ر١ّ١خ ٚاٌغضاٌٟ ٚاثٓ ؽضَ ٚاثٓ اٌٛص٠ش ا١ٌّبٟٔ ٚغ١شُ٘ وض١ش فٟ ٚلذ رفبٟٔ اٌؼذ٠ذ ِٓ أئّخ الإعلاَ وبثٓ = 

ث١بْ خظبئض ١ِّٚضاد اٌمشآْ اٌىش٠ُ فٟ الاعزذلاي ػٍٝ اٌؼم١ذح، وبٌٛػٛػ ٚاٌج١بْ فٟ إ٠شاد اٌؾغخ 

ٚاٌجش٘بْ، ِغ اٌمٛح فٟ اٌزذ١ًٌ ٚاٌغّبي فٟ إٌظُ ٚاٌزظ٠ٛش...ٚفٟ ٘زا اٌّمبَ ٠مٛي اثٓ ر١ّ١خ ِج١ٕب ١ِضاد 

فئْ اٌٛع١ٍخ اٌمشآ١ٔخ لذ أششٔب إٌٝ أٔٙب فطش٠خ لش٠جخ ِٛطٍخ إٌٝ ػ١ٓ ٌمشآ١ٔخ فٟ الاعزذلاي اٌؼم١ذح: "ا اٌطش٠مخ

اٌّمظٛد، ٚرٍه )ؽش٠مخ اٌّزى١ٍّٓ( ل١بع١خ ثؼ١ذح، ٚلا رٛطً إلا إٌٝ ٔٛع اٌّمظٛد لا إٌٝ ػ١ٕٗ. ٠ٚمٛي فٟ 

عًّ غش ػٍٝ سأط عجً ٚػش، لا  ِٛػغ آخش: "ؽبطٍٙب ثؼذ اٌزؼت اٌىض١ش ٚاٌغلاِخ خ١ش ل١ًٍ، فٟٙ ٌؾُ

(، صُ ٠مٛي: "٘زٖ اٌطشق وض١شح اٌّمذِبد ٠ٕمطغ 2/22عًٙ ف١شرمٝ، ٚلا ع١ّٓ ف١ٕزمً" )ِغّٛع اٌفزبٜٚ:

اٌغبٌىْٛ ف١ٙب وض١شا لجً اٌٛطٛي، ِٚمذِبرٙب فٟ اٌغبٌت إِب ِشزجٙخ ٠مغ إٌضاع ف١ٙب، ٚإِب خف١خ لا ٠ذسوٙب إلا 

 (.2/22ُٙ سئ١غبْ ػٍٝ ع١ّغ ِمذِبد د١ًٌ إلا ٔبدسا...")ِغّٛع اٌفزبٜٚ،الأرو١بء، ٌٚٙزا لا ٠زفك اصٕبْ ِٕ
75

 داس إٌّبس، اٌطجؼخ اٌضب١ٔخ، اٌمب٘شح. .1947رفغ١ش اٌمشآْ اٌؾى١ُ )رفغ١ش إٌّبس(، اٌغ١ذ محمد سش١ذ سػب،  

 30، اٌظفؾخ: 3ط
76

ٚف١ُٙ ِٓ  -١شْٚ ِٓ أػذائٗ ِٓ عٛسح اٌجمشح: "٘زا ٘ٛ ؽىُ اٌذ٠ٓ اٌزٞ ٠ضػُ اٌىض 256لبي فٟ رفغ١ش ا٠٢خ  

أٔٗ لبَ ثبٌغ١ف ٚاٌمٛح فىبْ ٠ؼشع ػٍٝ إٌبط ٚاٌمٛح ػٓ ١ّ٠ٕٗ فّٓ لجٍٗ ٔغب، ِٚٓ  -٠ظٓ أٔٗ ِٓ أ١ٌٚبئٗ 

فٟ ِىخ أ٠بَ وبْ إوشاٖ إٌبط ػٍٝ الإعلاَ سفؼٗ ؽىُ اٌغ١ف ف١ٗ ؽىّٗ، فًٙ وبْ اٌغ١ف ٠ؼًّ ػٍّٗ فٟ 

، ٚأ٠بَ وبْ اٌّششوْٛ ٠فزْٕٛ اٌّغٍُ ثأٔٛاع ِٓ اٌزؼز٠ت ٚلا ٠غذْٚ سادػب ؽزٝ ٠ظٍٟ ِغزخف١ب -صلى الله عليه وسلم  -إٌجٟ 

اػطش إٌجٟ ٚأطؾبثٗ إٌٝ اٌٙغشح؟ أَ ٠مٌْٛٛ إْ رٌه الإوشاٖ ٚلغ فٟ اٌّذ٠ٕخ ثؼذ أْ اػزض الإعلاَ!! ٚ٘زٖ 

شاثؼخ. ٚلبي وبٔذ فٟ سث١غ الأٚي ِٓ اٌغٕخ اٌغضٚح ثٕٟ إٌؼ١ش ا٠٢خ لذ ٔضٌذ فٟ غشح ٘زا الاػزضاص، فئْ 

إٔٙب وبٔذ لجً غضٚح أؽذ اٌزٟ لا خلاف فٟ أٔٙب وبٔذ فٟ شٛاي عٕخ صلاس، ٚوبْ وفبس ِىخ لا  اٌجخبسٞ

فىبدٚا ٌٗ ّٚ٘ٛا ثبغز١بٌٗ ِشر١ٓ ُٚ٘  -صلى الله عليه وسلم  -٠ضاٌْٛ ٠مظذْٚ اٌّغ١ٍّٓ ثبٌؾشة. ٔمغ ثٕٛ إٌؼ١ش ػٙذ إٌجٟ 

ِٓ إعلائُٙ ػٓ اٌّذ٠ٕخ، فؾبطشُ٘ ؽزٝ أعلاُ٘، فخشعٛا ِغٍٛث١ٓ ثغٛاسٖ فٟ ػٛاؽٟ اٌّذ٠ٕخ فٍُ ٠ىٓ ٌٗ ثذ 

د٠ٓ ػٍٝ الإعلاَ ِٕٚؼُٙ ِٓ اٌخشٚط  ِ ّٛ ػٍٝ أِشُ٘، ٌُٚ ٠أرْ ٌّٓ اعزأرٔٗ ِٓ أطؾبثٗ ثئوشاٖ أٚلادُ٘ اٌّزٙ

لا فزٌه أٚي ٠َٛ خطش ف١ٗ ػٍٝ ثبي ثؼغ اٌّغ١ٍّٓ الإوشاٖ ػٍٝ الإعلاَ، ٚ٘ٛ ا١ٌَٛ اٌزٞ ٔضي ف١ٗ  ِغ ا١ٌٙٛد.

                                       "30، ص: 3رفغ١ش إٌّبس، ط:= أظش: "إوشاٖ فٟ اٌذ٠ٓ".
77

 64اٌؾٛاس فٟ اٌمشآْ، ِشعغ عبثك، ص:  
78

 54ٖ.... ص: 1416؛ ِفِٙٛٗ، ِغبلارٗ، آصبسٖ. ع١ٍّبْ اٌذ٠ٚش، أعٍٛة اٌزشغ١ت فٟ دػٛح إٌجٟ 
79

؛ ِٓ ٠ؼزشف ثّٓ؟ ِٚٓ الإعلاَ ٚالأخشٌجبة، ػٕٛٔٗ ثبعُ: وزت اٌذوزٛس محمد ػّبسح ِؤٌفب ِّٙب فٟ ٘زا ا 

٠ٕىش ِٓ؟ ٚف١ٗ رفظ١ً ٌٍّٕظٛس الإعلاَ اٌظؾ١ؼ إصاء ا٢خش، وّب ٠ؼشع عٍّخ اٌّٛالف ٚاٌج١بٔبد اٌزٟ 
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