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 :الممخــص
الإيماف الحر الذي يتكمـ عنو كانط ىو إيماف العقؿ، 

  وىو إيماف عمماني لا شأف لو بالشعائر
والعبادات، ولا وجود إلا ليذا النوع مف الإيماف 
القادر عمى تحقيؽ السلاـ الدائـ بيف الناس. وخاطئ 

للإنساف أف يستغني  مف يرى عكس ذلؾ. ويمكف
عف الديف تماما، وعف كؿ ما يربطو بما ىو خارج 
ذاتو كمشرع أخلاقي لو. إذف التنوير الحقيقي يكوف 
بأف نساعد الشعوب حتى تنتقؿ مف الإيماف 

 التاريخي إلى الإيماف الحر.
 .الدين، كانط، الإيمان مفتاحية:الكممات ال

Abstract:  
 

The free faith of which Kant speaks is the 

faith of reason, a secular faith which has 

nothing to do with rituals and worship, 

and which exists only for that kind of 

faith capable of achieving a lasting peace 

between men. The evil of seeing the 

opposite. Man can completely renounce 

religion, and all that binds him to what is 

external to him as a moral legislator. So 

the real enlightenment is that we help 

people move even from historical faith to 

free faith. 
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 . مقدمة: 1
مف مغانـ الفمسفة الحديثة التي لا زاؿ الإنساف اليوـ يقتات عمييا اعتماد العقؿ و 

 إليو في جميع أموره، بؿ ووضع الثقة التامة فيو منذ أف اعتبره "ديكارت الإحتكاـ
"Descartes (1596-1650 أعدؿ الأشياء قسمة بيف الناس. والإيماف بقدرتو عمى )ـ

الكشؼ عف الحقائؽ سواء تمؾ التي تتعمؽ بالإنساف وبحدود معرفتو لمعالـ مف حولو و 
لمطبيعة، أو تمؾ التي يرتبط فييا بالموجود الأعمى وىو الله، عمى خلاؼ ما درجت عميو 

لديف يمثّؿ أىـ المنابع الكبرى لمحقيقة أيا كاف الإنسانية في العصور الوسطى لما كاف ا
نوعيا. و بعد أف اتخذ شكؿ المؤسسة مُمَثمة في الكنيسة التي أصبحت تُشرّع لمدنيا و الآخرة  
نشاء محاكـ التفتيش، وكؿ ما قامت بو  معا، و تورّطت في فضائح بيع صكوؾ الغفراف، وا 

باعتباره مؤسسا لمفمسفة  -يكارت" مف وصاية بشعة عمى عقوؿ الناس. و رغـ ألمعية "د
في مناقشة قضايا المعرفة و الحقيقة و الأخلاؽ و غيرىا إلا أف موقفو مف الديف  -الحديثة

كاف واضحا، لأنو كاف أقرب إلى مداىنة رجاؿ الديف لاعتقاده أف فمسفتو قادرة عمى تدعيـ 
راع ما. ولعمنا ، ولـ يكف في مقدوره أف يدخؿ معيـ في ص (08، ص2012فاؿ، الديف)

نبالغ إذا قمنا أف صرامة المنيج الديكارتي في قبوؿ الحقيقة لا نجد ليا أثرا في القضايا 
المتعمقة بأمور الديف. بؿ عمى العكس مف ذلؾ كاف "الله" عند "ديكارت" ضامنا لممعرفة بكؿ 

ف شئت قؿ إنيا نقطة البداية في كؿ معرفة. لكف الذي يم كف أف ما تحمؿ ىذه الكممة، وا 
 -Spinoza (1632يمثؿ بحؽ أحد الآراء الحاسمة في النقاش الديني ىو "سبينوزا" 

ـ(، الذي كانت لو الجراة عمى مناقشة كؿ ما يتعمؽ بحياة الإنساف و بمصيره دوف 1677
خوؼ أو تردّد. وما قدّمو مف إحراجات فكرية و تساؤلات محيرة لعمماء الديف في عصره يعبّر 

قيقية تنُحّي الغطاء عف مدى ىشاشة الديف الذي سيطر عمى الشعوب فعلا عف شجاعة ح
وقتذاؾ، وأدخميا في بيات شتوي طويؿ. لكف ظيور الفمسفة النقدية مع "إيمانويؿ كانط" 

kant(1724-1805 ىو الذي يمثؿ حقيقة قيمة تطور الوعي الأوروبي، لما أفرزه مف )ـ
تعددة نتيجة نوع الإستشكالات العميقة التي إجابات جديدة عمى مستويات معرفية و فمسفية م

طرحيا. لذلؾ تكاد تتفؽ أغمب المواقؼ الفمسفية أف فمسفة "كانط" كانت جد مُؤثرة عمى جميع 
الفمسفات التي جاءت بعدىا. لقد مثّمت كتب كانط الثلاثة: "نقد العقؿ المحض" و " نقد العقؿ 
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ر الإنساني ككؿ. إذ لأوّؿ مرة يتـ إخضاع العممي" و "نقد ممكة الحكـ" منبعا لا ينضب لمفك
ىذا العقؿ للإمتحاف، بغية تبييف مدى قدرتو عمى الصمود في مناقشة جميع القضايا الفمسفية 
و غير الفمسفية. لكف الذي ييمّنا في ىذا المقالػ وما نودّ مناقشتو ىنا ىو موقؼ كانط مف 

قدرة كانط عمى تطبيؽ النقد في  الديف في إطار فمسفتو النقدية الصارمة، وتحديدا مدى
المسائؿ المتعمقة بالأخلاؽ و الديف. أي ىؿ استطاع كانط أف يُخضع الديف  لمنقد مثمما فعؿ 
في نظرية المعرفة ؟ وىؿ فعلا كاف كانط يؤمف بفكرة الديف كمصدر لسعادة البشر؟ و ما 

يف في حدود مجرّد حقيقة الديف الذي تحدث عنو كانط؟ ولماذا اختار لمؤلفو عنواف" الد
 العقؿ"؟

 ـ ( أف "كانط" يتميّز عف كؿ المفكريف الألماف قبمو 1976 – 1989يلاحظ "ىيدجر" )
ىو الوضوح النزيو  -رغـ اتساع المسافة التاريخية –وبعده في شيء يشترؾ فيو مع اليوناف 

ر (. قد يكوف ىذا صحيحا إلى حد كبي94. ص 2012ىيدجر مارتف، في التفكير و القوؿ)
عندما نتناوؿ نظرية المعرفة عند "كانط" لنفحص طريقتو في طرح الأسئمة، خاصة سؤالو 
الرئيس: ىؿ يمكف لمميتافيزيقا أف تصير عمما؟. ثـ طريقة الحموؿ التي يُقدّميا، و التي 
ضمّنيا في كتابو "نقد العقؿ المحض" لما تعمؽ الأمر بالميتافيزيقا، و"نقد العقؿ العممي" 

الأمر بالأخلاؽ. و غيرىا مف المؤلفات التي ظيرت لكانط فييا بالفعؿ قدرة  حينما تعمؽ
عجيبة عمى بناء المفاىيـ، وعمؽ الإشكالات التي يطرحيا، بينما إذا انتقمنا إلى كتابو" الديف 
في حدود مجرد العقؿ" نجده متردّدا في كثير مف القضايا المتعمقة بالديف. و يبدو لنا أنو 

مصطمحات و معاني يمكف لمقارئ أف يستشؼ منيا غياب الوضوح الذي  يُخاتؿ بيف عدة
وىو ما جعمو محؿّ سخرية مف طرؼ "نتشو"  عرفناه لدى "كانط" في نظرية المعرفة.

Nietzsche ف كانت نظرة "نتشو" إليو مزدوجة، فيو يشير إلى عظمتو وقدرتو عمى . وا 
ف العقؿ قادر عمى معرفة كؿ الحقائؽ و تحطيـ النظرة التفاؤلية التي سبقتو والتي مفادىا أ

التأكّد مف صحتيا، فتساءؿ كانط عف إمكانية نفاذ العقؿ إلى الأشياء في ذاتيا. لقد سعى كؿ 
مف "كانط" و "شوبنياور" حسب "نتشو" إلى التشكيؾ في إطلاقية المعرفة انطلاقا مف العمـ 

ؽ الذي تأسّست عميو ثقافتنا ذاتو، وىو انتصار كبير عمى التفاؤؿ المخفي في قمب المنط
،  2008نتشو فريدريؾوأصبحت معرفة ماىية الأشياء عف طريؽ العمـ مجرّد وىـ)

(، بؿ ساعدنا كانط " عمى أف نشؾّ في القيمة النيائية لممعارؼ العممية، وتحديدا 210ص
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عرؼ في مشكمة السببية، بؿ لو الفضؿ الأوفر في محاربة فكرة أف الميتافيزيقا يمكنيا أف ت
الأشياء في ذاتيا. لكف مزاج "نتشو" سرعاف ما يتقمّب، فتعود يده إلى حمؿ "مطرقتو" مف 
جديد و يبدأ في خمخمة جدراف الفمسفة الكانطية و تحديدا في جانبيا الأخلاقي. فيذا العقؿ 
الذي انتصب شامخا منتقدا كؿ مجالات المعرفة، أصبح في ميداف الديف والأخلاؽ مثيرا 

نو تخمّى بالفعؿ عف حقو في النقد الصارـ لصالح العقؿ العممي الذي يبدو مسالما لمشفقة. لأ
و متسامحا لا يتطمع إلى النقد أصلا، ماداـ ىدفو طمأنة النفس، وىذا ما يجعؿ كانط مجرّد 
مسيحي مستتر. يقوؿ نتشو:" إنو لمف الضروري أف نقوؿ مف ىو الذي نشعر بو عدوا لنا. 

نتشو  مف يحمموف في أجسادىـ دما لاىوتيا. إنيـ كؿ فلاسفتنا") إنيـ اللاىوتيوف وكؿ
(. ولعؿّ كانط أخطرىـ لأنو يُمثؿ بحؽ الإنحطاط الألماني 34فريدريؾ، عدو المسيح،.ص

نتشو فريدريؾ، العمـ الجذؿ، كفمسفة خاصة في فكرة "الأمر القطعي"التي تدعو إلى الضحؾ)
تختبئ وراءىا رغبة كانط   الثرثرة الأخلاقية التي( و أقرب ما يكوف إلى 184. ص 2001

 في تحويؿ البشر إلى قطيع و السعي إلى تدْجينيـ. 
القارئ لكتاب "الديف في حدود مجرّد العقؿ" يُلاحظ أف كانط يميؿ كثيرا إلى استعماؿ كممة   

يؤمف بو  "الإيماف" بدؿ الديف، ربما لاعتقاده أنو لا يوجد إلا ديف حؽ واحد فقط، بينما ما
(، فمف الأفضؿ حسب كانط 182. ص 2012إيمانويؿ كانط، لبناف الناس مجرّد معتقدات)

أف لا نفرؽ بيف المسيحي و المسمـ و الييودي والبوذي رغـ أف لكؿ منيـ "دينو" الخاص، بؿ 
 الأحؽّ أف نقوؿ إف لكؿّ منيـ معتقده الخاص. 

المتعمؽ بالقواعد و الأنظمة و الطقوس و"لا والعواـ مف الناس لا يفيموف إلا الإيماف الكنسي 
أي أنيـ لا زالوا في حالة  (،183. ص 2012إيمانويؿ كانط، لبناف ) يعرفوف أي ديف"

قُصُور يجعميـ غير قادريف عمى استخداـ عقوليـ الخاصة بشكؿ حر، لذلؾ يصبح مف 
ية التامة، بؿ السيؿ أف يعتبرىـ الآخروف قُصّرا فيبسطوف عمى سموكاتيـ نوعا مف الوصا

عمى مصيرىـ أيضا. و في مقالة لو عف "التنوير" يُرجع "كانط" القصور إلى غياب العزـ و 
كانط الجرأة عمى استخداـ العقؿ دوف قيادة الغير لا إلى غياب الفيـ كما يبدوا لأغمب الناس)

 (.إيمانويؿ
 :الكنيسة و الإيمان الكنسي



 بن العايب مسعود

 

796 

 

مف الصعب أف نتكمـ عف الديف بمعزؿ عف سمطة الكنيسة، ىذه المؤسسة التي أخذت عمى 
عاتقيا التكفّؿ بكؿ ما يتعمّؽ بالجانب العممي لمديف، بؿ أحيانا ما تجاوزت ذلؾ إلى التدخؿ 
في الجانب الروحي للإنساف مف جية حبّ الله وضرورة اتصاؿ الإنساف بو اتصالا حيا. فالله 

، ولكف إف أحبَّ الناس بعضيـ بعضا حينيا ينبت الله فييـ. أي أف المحبّة ىي لا يراه أحد
التشبّو بالله. ومف غير الممكف عزؿ الأعماؿ والعبادات و الطقوس عف الديف، كما يصعب 
عزؿ ىذه الأعماؿ عف الكنيسة، ما دامت ىي الييئة المخوّلة دينيا و أخلاقيا أف تقوـ بيذه 

نحيا المشروعية ىو ىذه الطقوس، لأف العبادات تفترض سمطة و الأعماؿ. بؿ إف ما يمْ 
سواء كانت  -طاعة، ولا تقوـ الحياة العامة إلا عمى ىذا الأساس. وقد حاولت الكنيسة دائما

أف تثبت وتؤكد أف ىذه العبادات مجرّد وسيمة فقط لا غاية، ىي  –صادقة في ذلؾ أـ لا 
ة القمب وحبّ الآخريف و العيش معيـ. ولعؿ أىـ ضرورية لأنيا تحقؽ غايات دينية، كطيار 

الوصايا في المسيحية "عميؾ أف تحبّ الرب إليؾ وتخدمو مف كؿ قمبؾ و بروحؾ 
(. ىكذا فإف الجماعات الأخلاقية التي تمثّؿ الكنيسة 205،ص 1996جمسوف إيتيف، كميا")

ر سياسي عمى صحيح أنو ليس ليا دستو  .إنما تمثؿ في الحقيقة دولة الرب عمى الأرض
نحو ما ىو موجود في الدوؿ، لكف وجودىا أخلاقي غير مرئي عمى نحو مباشر، يقوؿ 
كانط:" قد يمكف مقارنتيا عمى الأحسف بتعاونية منزلية)عائمية( تحت إمْرة أب خمقي، 
جماعي، إلا أنّو غير مرْئي، ومف حيث أف إبنو المقدّس الذي يعرؼ إرادتو، و في الوقت 

رابطة دموية مع كؿ أعضائيا، وىو يأخذ مكانو في أف يعرفيـ بإرادتو و نفسو يوجد في 
يقرّبيا إلييـ، وليذا السبب ىـ أيضا يعظّموف الأب الذي فيو، ومف ثـ ىـ يدخموف الواحد مع 

كانط، إيمانويؿ. الديف في حدود مجرد  الآخر في اتحاد طوعي و كمّي و دائـ بيف القموب")
نساف في ما وراء حياتو الأرضية، والله الخالؽ لا يسمح أف (. و غاية الإ174العقؿ. ص 

يخرج عف نطاؽ تدبيره و عنايتو الإليية أحد، ومف ثـ تحاوؿ الكنيسة تأكيد ذاتيا في الحياة 
الفردية و الجماعية عمى السواء، وىو شرط أساسي، أي أف يتّجو الكؿ إلى ىذه الغاية، 

 نفسو بطريقة مباشرة حؽ التشريع الأخلاقي كمو")وعميو "فإف إلو الكتاب المقدّس يطمب ل
(. إنو حؽٌّ تمْنحو لو قدرتو الخالصة. فيو يعرؼ كؿ شيء والإنساف 401جمسوف إيتيف، ص

مَديف لو بكؿ شيء، وعمى ذلؾ يلاحظ كانط أف وجود الكنيسة مرتبط دائما بالإيماف 
 التاريخي وىو إيماف مؤسس عمى الكتاب المقدس دوما. 
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دّمو الكنائس عمى تعدّدىا و اختلافيا مف شعائر و طقوس تمثّؿ إلى حد ما سمطة إف ما تق
إف لـ نقؿ تتـ محاسبتيـ عمى ىذا الأساس.  عمودية، فييا يتـ النظر إلى الناس مف أعْمى،

وحينيا يظير الإستبداد والعنؼ. لأف رجؿ الديف باعتباره المسئوؿ والمفسّر والأقدر فيما 
رجمتيا في شكميا العممي إلى الناس، يتجرّأ عمى أف يمتمؾ حؽ الحكـ لمنصوص المقدسة و ت

عمى إيماف الآخريف. وىنا تصبح لو اليد العميا في تكفير أيّ كاف لمجرّد أنو يخالفو في 
طريقة إيمانو، "ولعؿّ أغمب النزاعات الدينية التي روّت العالـ بالدماء ليست في الحقيقة سوى 

(. 183كانط إيمانويؿ. الديف في حدود مجرد العقؿ. ص  ")شغب وعراؾ مف ىذا القبيؿ
حيث إنيا صراعات مزعومة فقط تُغذّييا الخطابات الإنفعالية القائمة أساسا عمى التعصّب و 
ادّعاء كؿ طرؼ امتلاؾ الحقيقة الدينية. وما دامت الكنيسة تقُدّـ نَفْسَيا عمى أنّيا كونية فإنيا 

لناس بصورة تعسّفية، حيث ترمي بعضيـ بالكفر و بعضيـ تبدأ في إصدار أحكاميا عمى ا
(. 184كانط إيمانويؿ. الديف في حدود مجرد العقؿ. ص بالضلاؿ و بعضيـ تصفو بالعدو)

وما يترتب عف ذلؾ أف تندلع الحروب الأكثر دموية بيف الناس، وىي في أساسيا حروب 
لموْتاتيـ، بؿ و لكؿ ممارساتيـ القائمة دينية يصبح فييا الديف أداة حشْدٍ لمجموع و تبريرٍ 

عمى العنؼ. و يتعاظـ الإعتقاد بأف حياة ىذا الشعب وىذه الأمة كالشجرة لا ترتوي إلا مف 
دماء أضاحي أبنائيا. ومف ثـ تيوف الأرواح في سبيميا، و تصبح طاعة الديف مطيّة لكؿ 

الإنساف مف عنؼ في حؽ أخيو عنؼ أو تسمّط. و في كؿ مرّة يتجدّد التبرير بأف ما يمارسو 
الإنساف إنما ىو بغرض التطور و الإزدىار وخدمة التعاليـ، بؿ قؿ مف أجؿ التقرب إلى الله، 

 (.275كانط إيمانويؿ. الديف في حدود مجرد العقؿ. ص وىو ما يعتبره "كانط" مجرد خرافة)
نة إلا بالإحتكاـ إلى لا مَخْرج مف الحروب الأىمية و الصراعات الدائمة بيف الشعوب المتدي

قوانيف معينة يمكف وضعيا معا والإتفاؽ عمييا لاعتمادىا عمى ما ىو مشترؾ بيننا، ولف 
يكوف ذلؾ إلا بتنصيب أعمى سمطة بيننا مُمَثمة في العقؿ، فيصبح المحكمة الشرعية الوحيدة 

ا عمى لمعالجة جميع القضايا التي نختمؼ فييا. و عمى ىذا يصبح الديف عند كانط ضيف
الأخلاؽ. لأف مف يكوف متديّنا بمعزؿ عف الأخلاؽ ىو خطر عمى نفسو وعمى الآخريف 

ىنا يتـ التمييز بيف الإيماف الحقيقي  عمى السواء. فلا حديث عف تديّف خارج الأخلاؽ.
المخمّص و ىو إيماف الأحرار، لأنو يتأسّس عمى النوايا الطيبة، و الإيماف بديف الشعائر 
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كانط إيمانويؿ. الديف في إلى إيماف المرتزقة أو إيماف الذليؿ لأنو ليس خمقيا) الذي ىو أقرب
(. فإذا كاف الأوؿ يُغيّر حياة الإنساف نحو الأفضؿ أو نحو 194حدود مجرد العقؿ. ص 

حياة جديدة مطابقة لواجبو فإف الثاني مف شأنو أف يُؤسس لمتعصّب والتقميد، بؿ غالبا ما 
 نؼ إذا ما ارتبط بالجانب السياسي.يكوف مصدرا لظيور الع

لا يمكف أف توجد أية رابطة بيف الديف و العنؼ إلا إذا تحوّؿ الديف إلى سياسة والإيماف إلى 
(، أي عندما تُحوّؿُ 28كانط إيمانويؿ. الديف في حدود مجرد العقؿ. ص استبداد روحي)

ة الأخلاقية عند كانط تتميز الدولة الديف إلى مؤسسة، وتوظّفو بما يخْدـ أغراضيا. فالجماع
دائما عف الجماعة السياسية. و يحذّر مف مغبّة أف يستعمؿ الحاكـ أو المشرّع الإكراه مف 
أجؿ تحقيؽ دستور مُوجّو نحو الغايات الأخلاقية، "لأنو بذلؾ يقوّض دستوره السياسي و 

(، و لأنو 164كانط إيمانويؿ. الديف في حدود مجرد العقؿ. ص  يجعمو في غير مأمف")
َـ 49. ص 1997دولوز جيؿ، بالقانوف الأخلاقي فقط نعرؼ أننا أحرار) (. لا ينبغي أف تقُدّ

الدولة نفْسَيا حامية لمديف، أو أنيا المُخوّلة رسميا بحفظ تعاليمو. قد يساعدىا ذلؾ ولو بشكؿ 
انات مؤقت عمى توحيد الناس و تحقيؽ السمـ المدني، خاصة حيف يظير خوفيا مف تأثير دي

و معتقدات أخرى تيدّد وجودَىا لكف ليس مف حقّيا عمى الإطلاؽ أف تُمارس أية سمطة أو 
 -1632وصاية عمى عقوؿ الناس و عمى نفوسيـ. خلافا لما كاف يقولو "جوف لوؾ" )

ـ( مف أف الدولة مُجْبرة عمى عدـ التسامح مع الآراء الدينية التي تتنافى مع المجتمع، 1704
أف تتسامح مع الممحديف أو ذوي المذاىب المخالفة لممذىب السائد لأف ذلؾ ولا يَحؽ ليا 

(. و يأخذ 58. ص 1988لوؾ جوف ، يفجّر ألغاما خطيرة مف الفتف و ألواف العصياف)
كانط عمى الييودية أنيا ليست دينا بؿ مجرّد اتحاد بيف جميرة مف الناس ينتموف إلى سلالة 

كانط إيمانويؿ ، ص كا تحت مجرّد قوانيف سياسية)خاصة، ومف ثـ يؤلفوف كيانا مشتر 
(. وىـ لا يؤلفوف أبدا كنيسة بؿ دولة دنيوية تفتقد لكؿ إيماف ديني، وىذا يعود حسبو 207

"إلى أف مشروع ىذا الشعب لـ يكف لييتـ بالحياة المستقبمية بقدر ما كاف ييدؼ فقط إلى 
(. و ما يُلاحَظ لدى 208نويؿ ، ص كانط إيما تأسيس جماعة سياسية لا جماعة أخلاقية")

الييودية أفّ ما يُعرؼ عندىا بالوصايا يمكف لأي نظاـ سياسي أف يحافظ عمييا، بؿ و 
يفْرضيا بوصفيا قوانيف إكراه لأنيا تتعمؽ بالأفعاؿ الخارجية، ولا علاقة وطيدة ليا بأخلاقية 

ؿ إلى استبداد عندما يوجد (. أما الإيماف فيتحوّ 208كانط إيمانويؿ ، ص الإنساف أو ضميره)
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مف يفتّش في مسائؿ الضمير الخاص بكؿ فرد، ومف يتقدّـ ليُنصّبَ نفسَو مثلا أعمى  لكؿ 
إيماف، عندىا سيتحدد إيماف الناس بإيماف ىذا الشخص و يصبح مُخوّلا عمى نحو ما 

صراعيو لإصدار رأيو في إيماف الآخريف. و ىنا تظير مشكمة التكفير و ينفتح الباب عمى م
لكؿ عنؼ، مثمما ىو حاصؿ في العالـ العربي اليوـ خاصة بعد ما عُرؼ بػ "الربيع العربي" 
أو الثورات التي أخذت في الإنتشار، و أظيرت انقسامات رىيبة داخؿ المجتمع الواحد. حيث 
ظير عمى الركح تيار إسلامي يحاوؿ أنصاره توفير جدار "راحوي" )مف الراحة( معيف 

ات الناس و لو بطريقة دعَوَيّة خطابية. و الطريؼ أف أغمبيـ ينادي بالعودة لإرضاء حاج
 -كما عبّر عنيا "فتحي المسكيني"-إلى "حياة السمؼ الأوؿ" عمى حدّ تعبيرىـ، والحقيقة 

"أف مف يعود إلى الإسلاـ كما إلى منطقة تاريخية مغمقة عمى غيره ىو يعامؿ الإسلاـ كتراث 
ة توثيف للإسلاـ قد قاـ بيا أىمو أكانوا عمماء أو دعاة. الإسلاـ و ثني. إف أكبر عممي

و ليس فقط أداة سياسية، بؿ حتى الإسلاـ الفقيي أو الصوفي  السياسي إسلاـ أداتي بحت
أو الوعظي أو الرسمي ىو إسلاـ أداتي. يتـ استدعاء نصوص أو كتب أو مصنفات أو 

ت مثؿ تماثيؿ لا تُكمّمنا و الإقامة مع التماثيؿ أقواؿ اندثر عالـ الحياة  الذي أنتجيا و بات
إلى السمؼ أحدثت  (. وىذه العودات،2016فتحي المسكيني ، مُريحة لمف لا يحب الأسئمة")

شرخا كبيرا داخؿ التيار الإسلامي ذاتو، حيث تـ اختزالو لدى بعضيـ في "الجياد" وىو ما 
رسَـ طريقا لمعنؼ و الإرىاب، وتحوّؿ لدى البعض الآخر إلى مجرد وسيمة لبموغ الحكـ. 
وىكذا ضاع جوىر ىذا الديف بيف أىمو. و بالمقابؿ ىناؾ موقؼ آخر لمعممانييف يَدّعي 

ومنتجاتيا الفكرية  أنصاره أنيـ أكثر "حداثة" مف غيرىـ، وأف تفتّحيـ عمى الحداثة و نظرياتيا
والمادية يُؤىميـ لقيادة المجتمع. ونسوا أف الحداثة "واقعة" فُرضت عمينا و لسنا مخيريف في 
قبوليا أو رفضيا، بؿ إنو عمينا التمييز جيدا بيف استيراد المصطمحات و بيف خمؽ 

(، يعبّر الأوؿ عف حالة الوىف التي تعيشيا مجتمعاتنا ،2016فتحي المسكيني، يـ)المفاى
نتيجة فقدانيا القدرة عمى التفكير بنفسيا، أو فقدانيا لعِمْميا الخاص بيا ممّا يجعميا تُعوّؿ 
عمى بضاعة نظرية تصمح لمثرثرة بيف نخبيا الرسمية، بينما أىممت فمسفة خمؽ المفاىيـ التي 

(. لذلؾ حمؿ "نتشو" بشدة ،2016فتحي المسكيني، مف كتابة تاريخيا بشكؿ خلّاؽ) تُمكّنيا
عمى النزعات الدينية التي ترفع شعار الإيماف، وىو إيماف مخادع يستعمؿ باستمرار كغطاء 
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نتشو فريدريؾ، عدو و حجّة و ستار لإخفاء الغرائز الكامنة وراءه، إنو الدىاء المسيحي الحؽ)
وىو انتحار لعقؿ لا يمكف قتمو دفعة واحدة وبضربة واحدة.الإيماف (، 109المسيح، ص

المسيحي ىو منذ البداية تضحية و استعباد و سخرية مف الذات وشرطو المسبؽ دائما ىو 
نتشو فريدريؾ، ما وراء الخير و الشر،. أف يكوف إخضاع الروح موجعا إلى حدّ لا يوصؼ)

ب كينوتي وظّؼ الإيماف لخمؽ عممية ثأر (.و يلاحظ نتشو أف الييود ىـ أوّؿ شع79ص
ىي الأكثر روحانية في التاريخ، وىـ مف تجرؤوا بحؽ عمى قمب معادلة القيـ الأرستقراطية، 

 لذلؾ أصبح الثأر والإنتقاـ و الكراىية أىـ صفاتيـ. 
 :كانط و فكرة الإيمان الحر

لى التشتت؟ طبعا لا، فقد يكوف عمى  لكف ىؿ يُفيـ مف ىذا أف كؿ إيماف يقود إلى الصراع وا 
غاية مف الضرورة بمعنى ما في الوجود، خاصة ذلؾ الإيماف المؤسس عمى الكتاب المقدس 
كالتوراة مثلا. حيث يعتقد "كانط" أف التاريخ يثبت صعوبة القضاء عميو، عمى عكس الإيماف 

اليد و المناسؾ العمومية القديمة الذي وجوده مرىوف بوجود الدولة، وبمجرد المؤسس عمى التق
(. بؿ إف 181، الديف في حدود مجرد العقؿ.ص ايمانويؿ كانطزواليا يختفي إلى الأبد)

تأويؿ الكتاب المقدس نفسو يؤثر عمى عممية فيمنا لمسألة الإيماف، وقد رأينا كيؼ أف 
الكنيسة تحتكر عممية التأويؿ، وتحوّليا إلى طريقة لمييمنة عمى أعضائيا أو لخدمة الكنيسة 
دوف مراعاة مصمحة الناس. و لئف كاف التأويؿ بدأ متكمفا حسب كانط إلى حد كبير، سواء 

الييودية أو المسيحية فإف غاياتو كانت إلى حد ما بريئة و حسنة و ضرورية بالنسبة إلى في 
(. لذلؾ عمى "المُؤوؿ" أف يمتمؾ معرفة تاريخية واسعة و نقد 187كانط ايمانويؿ،.ص الناس)

عميؽ يستطيع بيما انطلاقا مف حالة الأخلاؽ، و ممّا ىو سائد مف معتقدات شعبو في 
كانط سائؿ التي بيا  يتـ فتح المجاؿ أماـ الجماعة الكنسية كي تفيـ)عصره أف يتخذ الو 

. معنى ىذا أف تأويؿ الكتاب المقدس  ميمة صعبة ليست في متناوؿ (190ايمانويؿ،.ص 
أي كاف مف الناس أو خداـ الكنيسة. وواىـ مف يعتقد أف فيـ الكتاب المقدس يكوف فقط 

اف مف معرفة معانيو. فالشعور شيء خاص ولا بواسطة حالات شعورية داخمية تمكّف الإنس
كانط ) نتعمّـ بو شيئا عمى الإطلاؽ، "بؿ ىو فقط طريقة الذات في تأثرىا بالمذة و الألـ"

  (191ايمانويؿ،.ص 
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وأبعد مف ذلؾ لا يمكف فيـ الوحي أو نقمو، وحتى فيـ المعجزات التي أرىقت كاىؿ الشعوب 
العقؿ المحض مُفسرا لمكتاب لف نحصؿ مطمقا عمى  إلا بواسطة العقؿ، ومتى لـ نمجأ إلى

و لعؿّ أغمب مظاىر الخلاؼ و الصراع و الحروب  .(213كانط ايمانويؿ،.ص أي اتفاؽ)
عائدة في الأساس إلى الإبتعاد عف التفكير العقمي في مسائؿ الديف، و يضرب كانط أمثمة 

ث كاف القديس يتحكّـ في كثيرة عف ما حدث في الغرب و تحديدا في العالـ المسيحي. حي
المموؾ ويعاقبيـ مثؿ الأطفاؿ باعتماد عصاه السحرية الميددة بالخمع مف الجماعة، بؿ 
ودفعيـ إلى خوض حروب خارجية لمقضاء عمى شعوب أخرى. وكذا " تغذية الكره الدموي 

كانط ايمانويؿ،.ص ضد مف يخالفيـ و ينتمي إلى المسيحية ذاتيا التي تدّعي الكونية")
وثوؽ العقؿ بذاتو ستكوف لو آثار تاريخية  (. فلا مفرّ إذف مف المجوء إلى العقؿ، لأف214

باعتباره المُخوّؿ الوحيد لمتدليؿ عمى كيفية إعادة تفصيؿ الحاضر عمى مقاييس مستقبؿ 
جيوفانا بورادوري، الفمسفة في زمف الإرىاب، حوارات مع يورغف ىابرماس و جاؾ أفضؿ)
 (.34. ص 2012دريدا، 

الفمسفة حسب كانط ىي تفكير في معنى الديف لكف داخؿ حدود العقؿ. ولا ينقص ىذا مف 
قيمة الديف، ولا مف قيمة العقؿ، بؿ ىذا يؤكد الحرية التي تفترض رفض كؿ وصاية خارجية، 
لذلؾ لا ضير في أف يطرح عمماء الديف تأويلاتيـ بصورة حرة أماـ جميع الناس. ولا ينبغي 

ا مف عممية فحْصيا مف طرؼ الجميور، بؿ "ينبغي أف تتوفّر لدييـ الجرأة ليـ أف يخافو 
(. أي أف الحقيقة الدينية ميما 192كانط إيمانويؿ، ص  للإنفتاح باستمرار عمى كؿ رأي")

كاف شكميا لا ينبغي أف تكوف حكْرا عمى رجاؿ الديف أو عمماء الديف الذيف عادة ما يقدّموف 
ب المقدس، و أكثر الناس فيما لو. تماما كما يحدث عند أنفسيـ أوصياء عمى الكتا

. حيث يرتفع شأف المفسّريف و العارفيف بالقرآف إلى مرتبة  المجتمعات الإسلامية اليوـ
التقديس، وعندىا يتماىى النص القرآني و السنة النبوية مع الفيـ الإنساني ليما، فيسود 

يدؼ الحصوؿ عمى السمطة أو توظيؼ النصوص لأغراض سياسية أو مدنية راىنة ب
السيادة، كما ىو الحاؿ في فيـ فكرة الإستخلاؼ في الإسلاـ، حيث ارتبطت غالبا عند 
العمماء بمقاصد سياسية معينة. رغـ أف دلالتيا المغوية تفيد  معنى الإستبداؿ أو التبدّؿ أو 

خ فكرة العودة التغيير. و الغريب أف تصور المسمميف اليوـ لمخلافة الراشدة ىو الذي رسّ 
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الدائمة ليا كحمـ أبدي مؤجؿ يراودىـ باستمرار، دوف اعتبارىا مجرّد فترة في مسيرة تاريخية 
معينة كحاؿ الأزمنة و الشعوب الأخرى. إف سمطة القائميف عمى التفسير مف الفقياء وعمماء 

بوف أنفسيـ الديف في عالمنا العربي اليوـ تمثّؿ قمّة الإستخفاؼ بالعقؿ، خاصة عندما ينصّ 
المتكمميف الوحيديف باسـ الديف و الأكثر دراية مف غيرىـ، رغـ أنيـ يأخذوف فقط بالرواية. 
ولا يسمحوف لأحد أف يدخؿ حدودىـ التي رسموىا لأنفسيـ. وىـ بذلؾ يحافظوف عمى وضع 
مسافات بينيـ و بيف كؿ مف يرغب في التفكير الحر، حتى أصبح أكثرىـ يمثؿ دور الوسيط 

الله و الإنساف. حجتيـ في ذلؾ ما ذكُر عف الأوليف القائميف بضرورة إلجاـ العواـ عف  بيف
الإشتغاؿ بكثير مف قضايا الديف وعمـ الكلاـ. وقد تصبح المناقشات الحرة أو الإنقياد لمقوانيف 
يمثؿ سوء أدب عند ىؤلاء، في الوقت الذي "يضع كانط محبة القانوف و الإمتثاؿ لو مف 

(. 233كانط إيمانويؿ، الديف في حدود العقؿ. ص  اؼ الكماؿ الخمقي للإنساف")أسمى أىد
إف أصؿ حاجة البشر إلى الديف لا يتضمّف أي نوع العبودية، بؿ عمى العكس مف ذلؾ يُؤكد 
ما يتوفروف عميو مف قدرة عمى الحرية. وىي حرية تتوافؽ مع عقوليـ، لأنيا تكفؿ ليـ ما 

اة انطلاقا مف قدراتيـ وطبيعتيـ البشرية. "أي أف ىذا النوع مف يستطيعوف تحقيقو في الحي
كانط إيمانويؿ، الديف في  الإيماف مناسب تماما لمطبيعة البشرية الأكثر اشتراكا بيف البشر")

(. وبعبارة أوضح يمكف القوؿ أف الديف الذي يدافع عنو كانط ىو ديف 285حدود العقؿ. ص 
لتي لـ تنجح في تشكيؿ حياتيا عمى الأرض فحاولت العقؿ الخالص، لا ديف الشعوب ا

تحقيؽ ماىية الإنساف في عالـ آخر ىو أبعد ما يكوف عف الإنساف. وأحْسَب أف ماركس لا 
يبتعد كثيرا عف ىذا الموقؼ رغـ المسافة الكبيرة بينو و بيف كانط، إف عمى مستوى المنيج 
 أو النزعة 

ؿ الإنساف يغايُر طبيعتو، و يعيش في صراع و و الإتجاه، فقد أقرّ ماركس أف الديف جع
توتر لا سبيؿ لمخروج منو. لماذ؟ لأف الديف تحوّؿ إلى مجرّد وسيمة تَحُوؿُ دوف تحقيؽ 
الإنساف لغاياتو في الحياة، لا ينادي ماركس بالتخمص مف الديف كما يفيـ البعض مف خلاؿ 

نما يقوؿ أف .385، ص1970ماركس كارؿ،  مقولتو الشييرة" الديف أفيوف الشعوب") (، وا 
اللاىوتييف أو رجاؿ الديف زيّفوا حقائؽ الديف وحوّلوه إلى مُثؿ عميا بعيدة عف الواقع، 
فأصبحت السعادة و الحب والعدؿ مجرّد مثؿ بعيدة المناؿ لف تتحقؽ في ىذه الدنيا بؿ في 

نما الأصؿ في حياة أخرى في السماء، و أضحى الديف تحقيقا خياليا لماىية الإنساف، بي
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الديف أنو يجب أف يُحقؽ المساواة و العدالة و السعادة في التاريخ. وكاف "كانط" قد انتبو قبؿ 
ذلؾ إلى أف رجاؿ الديف يدافعوف بشراسة عف الكتاب المقدس وعمى العبادات و الشعائر، 

ىـ بيدؼ بسْط سيطرتيـ عمى غيرىـ، فلا عجب إذف أف يكوف أشدّ الناس خطرا عمى الديف 
ىؤلاء، لأف الديف لا يحتاج إلى مف يستعمؿ شعائره دوف فيـ وتفكّر، ولا يحتاج إلى مف 
يفرضو بالقوة عمى الناس. يقوؿ كانط:" و إف إيمانا مف ىذا النوع) يقصد الإيماف العقمي( ىو 
وحده لو قيمة خمقية محضة وذلؾ مف اجؿ أنو إيماف حر ولا يمكف أف يُغتَصب منا بواسطة 

(. الإيماف 286كانط إيمانويؿ، الديف في حدود مجرد العقؿ. ص  مف التيديد")أي ضرب 
الحر لا يحتاج فيو الإنساف إلى شعائر لإقناع الناس،لأف الله الذي يؤمف بو الإنساف كامف 

ف 1941-1859في قمبو، وبداخمو. كما سيقوؿ بعد ذلؾ الفيمسوؼ الفرنسي "برغسوف") ( وا 
فة لكانط، فالديف عنده تجربة نحياىا، إنو رابطة وعاطفة لاتصاؿ كانت نظرتو إلى الديف مخال

إنساف بموجود ىو أكبر منو يعتبره منبعا لا ينضب مف الطاقة والقدرة. "وىذا الشعور ىو 
الذي يجعؿ الديف شيئا واقعيا و يجعؿ لمحياة معنى، لأف ثمرة الحياة الدينية تبقى دائما ىي 

(. وعمى ىذا النحو يرفض برغسوف كؿ Boutroux Emile. 1913. p308 القداسة")
الأدلة التقميدية التي اعتمدىا الفلاسفة لإثبات وجود الله. خاصة دليؿ "أرسطو" الذي جعؿ 
مف الألوىية مجرد فكرة. وليس لمدليؿ العقمي أية قيمة في إثبات وجود الله. ومعنى ىذا أف 

 الإليي.الوجود السيكولوجي العميؽ ىو المُوجّو إلى الوجود 
و ليس الإلو فعلا خالصا، ولا قوة فيو بقدر ما ىو متغير. لأف الديمومة ىي أساس كؿ 
لو الفلاسفة وليد العقؿ ونتاج فعمو الجامد. أما إلو برغسوف فيو الإلو الحؽ، لأنو إلو  وجود، وا 
ء الأحياء، إلو المسيح الذي يعتبره برغسوف أكبر شخصية صوفية في التاريخ. وىو إلو أحيا

طالما أنو حي، فيو ديمومة، والديمومة حياة. إف الله موجود فينا، لا مفارقا لنا. و ليس بيننا 
و بينو إلا المحظة التي لا نتوغؿ فييا إلى الأنا العميؽ، فيضؿ شعورنا طافيا عمى السطح 
مع الأنا الاجتماعي. أي أنو كمما انعكؼ الإنساف عمى نفسو وارتد إلى أناه العميؽ عثر 

 مى الله. ع
الإيماف الحر عند كانط  يتأسس عمى الأخلاؽ التي تجعؿ الإنساف غاية في ذاتو،لا وسيمة 
لتحقيؽ نعمة معينة، لأف الإنساف كائف أخلاقي بالدرجة الأولى، ولا مُبرّر لمتساؤؿ عف سبب 
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وجوده، "فوجوده ينطوي في ذاتو عمى الغاية القصوى، وىذه الغاية القصوى ىي تنظيـ 
الكائنات العاقمة تحت سيادة القانوف الأخلاقي أو الحرية كسبب وجود متضمّف في ذاتو في 

(. لا يمكف للإيماف أف يستمدّ مشروعيتو مف 118، ص 1997دولوز جيؿ،  الكائف العاقؿ")
مصدر خارجي يتقوّـ بو، لأنو حينيا ينفتح الباب واسعا لمشروط العرضية والإستثناءات، "بؿ 

ءة للأخلاؽ أف نحاوؿ استخلاصيا مف أمثمة تجريبية، وحتى مف القديسيف إف أشدّ إسا
(. فالكائف العاقؿ وحده 69،.ص2002كانط إيمانويؿ، تأسيس ميتافيزيقا الأخلاؽ، أنفسيـ)

مف يممؾ أف يتصرؼ وفؽ القوانيف، وبحسب مبادئ، طالما أنو يممؾ الإرادة لذلؾ، وعميو فإف 
بنوع معيف مف الإيماف ىو يسْمبو إرادتو و  -وة أو بالحجةبالق -كؿ مف يسعى إلى إقناعو 

 يستبدّ بو، بؿ يمثؿ الخطر الميدد لحياتو. 
أحسب أف المشكمة عند كانط لـ تكف أبدا في الديف، و إنما في الإستعماؿ العمومي لو، أي 

دؼ نظرة الدولة إلى الديف باعتباره مؤسسة تستعمميا لصالحيا و ضد الآخريف أيا كانوا بي
تقوية وجودىا، أو الحفاظ عمى بقائيا واستمرارىا، ولو كانت دولة ظالمة. و يمكنيا أف تحوّلو 
إلى أداة عنؼ متى شاءت، حينيا لف يستطيع الفرد أف يفكّر بطريقة يعتمد فييا عمى نفسو، 
 بؿ إف تجمّي فكرة حب الله عنده تصبح مرىونة بما تقُدّمو الدولة لو مف سبؿ تنويرية تيديو
إلى الطريؽ المستقيـ. لكف ىذا لف يفيده بقدر ما يشكّؿ خطرا محدقا بنفسو، "لأف الذي يفكر 
 بطريقة حسنة لا يحتاج إلى أي معتقد حتى يصبح مف محبي الله الراغبيف في مرضاتو")

(. وىنا يبرز الطابع العمماني لتصوّر 34كانط إيمانويؿ، الديف في حدود مجرد العقؿ. ص 
الدينية. و كأنو يقوؿ أف ىذه الديانات لـ تعد محتممة لدى الإنساف و ما تقدّمو  كانط لممشكمة

عمى مستوى الأخلاؽ و السموؾ لـ يعد مُجديا، حتى إنيا ليس لدييا ما تقولو للإنساف في 
عصر العقؿ. إذ ما تقدّمو مجرّد خطابات مغمقة تقْتات عمى العواطؼ و عمى أطماع 

لمقدّس ذاتو، لأف ىذه الديانات لـ تستطع أف تُعبّر عف نفسيا مف اللاىوتييف، وعمى الكتاب ا
خلاؿ مفاىيـ العقؿ، لذلؾ لـ تكف يوما ديانات كونية تدعـ الحرية الفردية، وليس بمقدورىا أف 
تنفتح عمى بعضيا، أو أف تُطوّر نفسيا، "ولـ تقوّي وُجودىا إلا مف خلاؿ ضمانات خارجية 

لإيماف العقمي الذي لا يحتاج في تصميمو أو قوتو أو صدقيتو متعددة، وىو ما يتعارض مع ا
(. صحيح أف 20كانط إيمانويؿ، الديف في حدود مجرد العقؿ. ص  إلى أي ضماف خارجي")

كانط لـ يقؿ ذلؾ صراحة، ولـ يكف قادرا عمى مواجية المجتمع و الدولة و العصر ككؿ، 
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ىو "نتشو"، لكنو بتجريد الديف مف لأنو لا بدّ أف ننتظر مف يفصح عف ذلؾ دوف خوؼ و 
ملابس الشعائر السائدة و العقائد المختمفة و التي يمكف أف تَستعمؿ وسائؿ خارجية لمييمنة 
عمى الناس و عمى ضمائرىـ، والإبقاء فقط عمى ما تحممو الطبيعة الإنسانية القائمة عمى 

صلاحية الديف و كفايتو في العقؿ، قمت يؤكد ذلؾ أف كانط لـ يكف فعلا مؤمنا بمشروعية أو 
قيادة الإنساف إلى السعادة. و قد نبالغ بعض الشيء إذا قمنا أف الديف يناقض التنوير. و أف 
الجرأة عمى قوؿ ىذا لـ تكف متوفرة لدى كانط، ولا يقمّؿ ذلؾ أبدا مف قيمة فمسفتو في شيء، 

كانط كافية لقوؿ ذلؾ، ولـ طالما أنو قدّـ ما يحتاجو الإنساف في ذلؾ العصر. فمـ تكف جرأة 
تكف طاقة الإنساف كافية أيضا لتحمّؿ ذلؾ. أعتقد أف كانط كاف عمى دراية بعجزه عف إقامة 
تآخي بيف الميتافيزيقا و اللاىوت، حيث يكوف الإنساف ىو المركز وليس الإلو. لقد حاوؿ أف 

رضى الله، لكنو  يبني فمسفة أخلاقية للإنساف تحقؽ لو في نفس الوقت أكبر قدر ممكف مف
لـ يستطع أ يتخمّص مف الإرث الفمسفي اللاىوتي الضخـ مف جية، ولـ يستطع أف يتحمّؿ 
قصور عقؿ الإنساف في عصره و الوصاية المعينة التي يفرضيا عميو غيرىمف جية أخرى. 
و قد ذكر "ىيدجر" أف كانط قاؿ ذات مرّة في معرض حوار خلاؿ سنواتو الأخيرة أنو جاء 

باتو قبؿ الأواف بقرف مف الزماف و لف يفيمو الناس بحؽ إلا بعد مائة عاـ، و إثر ذلؾ مع كتا
ىيدجر مارتف، السؤاؿ عف الشيء ، سيدرسوف كتبو مف جديد و يعترفوف بقيمتيا)

(. وقد يكوف "ىوركيايمر" نفسو قد فَيـ كانط عمى ىذا النحو عندما نظر إليو 95،ص2012
ؼ عمى الحياد بالنسبة إلى الأخلاؽ، وأف أفكاره كانت إلى حد عمى أنو بنى عقلا شكلانيا يق

كبير تبريرية في المسألة الأخلاقية، جعمت مف نقد الفمسفة جواز مرور لكؿ فمسفة تريد أف 
(. ولعؿّ أفضؿ طريقة لفيـ 8، ص2016ىابلاماس يورغف، تؤكد ذاتيا حوؿ قضايا العصر)

الأزمة التي عانت منيا أوروبا في تاريخيا  الموقؼ الكانطي مف الديف و الإيماف ىو طرح
 مع الكتاب المقدس و اللاىوتييف، أو مع الأدياف بصورة عامة.
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تعددت دراسات الفلاسفة عبر العصور في مسألة الديف، وميما اختمفت آراؤىـ بيف  ميما
مؤيد و رافض، بيف مؤمف وممحد فإف الإنساف يبقى دوما كائنا ديّنا بطبيعتو. وما ىو باطني 
فيو يؤثر أكثر مما تؤثر العوامؿ الخارجية، فلا عجب أف كاف حضور الوحي الإليي ىو 

نساف في تاريخو، بؿ إف فيـ أي تغير في حياتو مف المألوؼ إلى الجديد المُوجّو الحقيقية للإ
لا بد أف يتغذى عمى ىذه الطاقة الروحية بتعبير "برغسوف"، غير أف المشكمة تحدث دائما 
عندما يحاوؿ مف يعتبروف أنفسيـ مسؤوليف عف الديف امتلاؾ المسؤولية عف سمطة مرجعية 

مف تنوير جديد، يجعؿ الإنساف ينتبو إلى ما ينبغي أف لا مشروطة عمى غيرىـ. ىنا لا بد 
يتقاسمو مع غيره، أفضؿ بكثير مما لا يمكف أف يُتَقاَسـ، حينيا فقط يمكف الحديث عف إنساف 
ديّف في مجتمع ما بعد ديني وما بعد عمماني. لقد دافع كانط عف الإيماف الحر، ىو إيماف 

الشعائر و العبادات و الطقوس. ولا وجود إلا العقؿ، وىو إيماف عمماني لا شأف لو بديف 
ليذا النوع مف الإيماف القادر عمى تحقيؽ السلاـ الدائـ بيف الناس. وكؿ مف يرى غير ذلؾ 
فيو واىـ. ويمكف للإنساف أف يستغني عف الديف تماما، وعف كؿ ما يربطو بما ىو خارج 

دة الشعوب لتنتقؿ مف الإيماف ذاتو كمشرّع أخلاقي لو. إذف التنوير الحقيقي يكوف بمساع
 التاريخي النظامي، إلى الإيماف الحر.
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