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�المنطقية� �و�ن�تھ �النقدية �ا��داثية �القراءة �مسألة ��� �المعاصر�والبحث �الإسلامي �الفكر�العر�ي ��� �ال��اث �قضايا �طرح إن

�ال��اثية، �الدراسات ��� �رئ�سيا �وقراءتھ���ش�ل�موضوعا �الإسلامي �ال��اث�العر�ي �بدراسة �ا��ابري�مبكرا �عابد �محمد �ا�تمام ��ان لذا

بروح�علمية�موضوعية�ت�تعد�عن�المواقف�والتأو�لات�الإيديولوجية�الذاتية،�قراءة�تطمح�نحو�من���جديد�يضبط�إش�الية�التعامل�

يفرض�ا�العصر�الرا�ن�وتوظيفھ����حركة�مستمرة�لتطو�ر�مع�تراثنا�الفلسفي�وجعلھ�معاصر�ا�ح����ستجيب�للشروط�العلمية�ال���

�ورقتنا� �و�� �ا��ضار�ة، �مقوماتھ �ب�ل �بنائھ �وإعادة �ال�شري �الاعتبار�لل��اث �رد ��ع�� �ما �وا��ضار�ة، �الثقافية �م�وناتھ �ب�ل المجتمع

وتحديد�مف�وم�ال��اث�عند�ا��ابري،��البحثية�نحاول�الإلمام�بإش�الية�ال��اث�ب�ل�جوانبھ�من�حيث�المضمون�والمن��،�محاول�ن�تحليل

والأصول�الفلسفية�الب�يو�ة�الم�ونة��لل��اث�العر�ي�الإسلامي،�والموقف�ا��دا�ي�النقدي�الذي�تم���بھ�ا��ابري����قراءتھ�واس��جاعھ�

اءات�التقليدية�لل��اث�لل��اث�العر�ي�الإسلامي،�وحل�إش�الية�قراءة�ال��اث�عند�ا��ابري،�وإحداث�القطيعة�الا�س�يمولوجية�مع�القر 

  .ورواسب�الما����وا��روج�من�دائرة�الا�غلاق�الفكري�قصد�مواكبة�العصر�الرا�ن����حركيتھ�واستمرار�تھ

محمد�عابد�ا��ابري،�القراءة�ا��داثية�النقدية،�ال��اث�العر�ي�الإسلامي،�الم�ونات�الثقافية�وا��ضار�ة،�القطيعة���لمات�مفتاحية:

  .الا�س�يمولوجية

Abstract: 

 Raising the heritage issues in contemporary arab-islamic thought and  research in the issue of 
critical modernist reading and its logical structures makes up a major topic in heritage studies.therefore, 
Mohammed Abed Al-Jabiri’s early  interest was in studying the arab-islamic heritage and reading it in 
an objective scientific spirit that gets away from subjective ideological positions and interpretations- a 
reading that aspires toward a new approach that controls the problems of dealing with our 
philosophical heritage and making it contemporary in  order to respond to the scientific terms imposed 
by the current era and to employ it in a  continuous movement to  develop society with all its cultural 
and civilisational components,which means rehabilitating  the human heritage and rebuilding it with all 
its civilisational components.in our research paper we try to understand the  problem of heritage in all 
its aspects in terms of content and and method,trying to analyse and define the concept of heritage 
according to Aljabri,and the constituent structural philosophical origins of the arab-islamic heritage,and 
the critical modernist stance that distinguished al-jabri inhis reading and retrieval  of the arab-islamic 
heritage,and solving the problem of reading the heritage in Aljebri’s opinion and creating an 
epistemological  break with traditional readings of the heritage and sediments of the past and getting 
out of the circle of intellectual shutdown in order to  keep pace with the current era in its movement 
and continuity. 
Key words: Mohammed Abed Al-Jabiri; Critical modernist reading; Arab-islamic heritage; Cultural and 

civilisational; Epistemological break. 
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  :مقدمة

الإسلامي�ب�ية�سا�مت�����شكيل�ا�عناصر�متعددة�وع���رأس�ا�القرآن��لما��ان�ال��اث�العر�ي

�النبو�ة�الكر�م �الإسلامية�والسُنّة �العر�ية �الفلسفة �المعر������ �المضمون �حيث �من ��ستقل ال��

مؤسسة�ع����والمن��،�فمسألة�البحث����موضوع�ال��اث�وقراءتھ�حداثيا�عند�محمد�عابد�ا��ابري 

����م�و��ية�ال��اث�العر�ي�الإسلامي�وعلاقتھ�با��اضر،النقدي�الذي�ي�الاستخدام�الم�����والمنطقي

�منظومة� ��� �تحديثھ �ع�� �و�عمل �ال��اث �بحقل ��شتغل �نقدية �فلسفية �عقلانية �تأس�س �عنھ ترتب

�لتحليل� �البحثية �ورقتنا �جاءت �ومنھ �الإسلامية، �العر�ية �ا��ضارة �عمق �من �أصول�ا ��ستمد فكر�ة

ب�ية��ا��داثية�النقدية����قراءة�الفلسفية��ذه�الإش�الية�ا��و�ر�ة�المتمثلة����دراسة�وتحليل�الرؤ�ة

ال��اث�عند�محمد�عابد�ا��ابري.�أما�إش�الية�البحث�ال���حاولت�معا����ا�ف�انت�منصبّة�ع����ذه�

�الفلسفية�وت�يان�خصوصي��ا، �ا��ابري�تحليل�المقار�ة �استطاع �المعر���لل��اث�ف�ل وما��؟المضمون

دية�لب�ية�ال��اث�العر�ي�����قراءتھ�ا��داثية�النق����الآليات�المن��ية�والمنطقية�ال���وظف�ا�ا��ابري 

  ؟الإسلامي

  فرضيات�الدراسة:

�م��ا �والمادية �المعنو�ة �الإسلامية �العر�ية �ل��ضارة �ال��اثية �الم�ونات ��� �والتنوع ،�التعدد

�ومعاصرتھ.و  �أصالتھ �حيث �من �فيھ �والبحث �الإسلامي �العر�ي �ال��اث �بمسألة و�ستعرض��الا�تمام

� �ال��اأيضا �نقد ��� �الفلسفي �ا��طاب �حضور �التوج�اتث �و �وتجاوز الإيديولوجية��ال�مومالفكر�ة

� �لھ. �المحركة �الإسلامي�وت�يان �العر�ي �العقل �لب�ية �الم�ونة �المقومات �ب�ن �والتفاعل �الت�امل خاصية

��المعاصر. �النقدي.ومنھ �بالفكر�الفلسفي �والإلمام �النقد �الفلسفي �ال��اث �مع �التعامل �آلية �تقت���

  �ش��ط�تجاوز�العوائق�وا��زام�اللامعقول.ال���وجية�القطيعة�الإ�س�يمولمن���ن�إ���

الدراسة�لغرض�تحليل�مش�لة�ب�ية�ال��اث�العر�ي�الإسلامي�قصد�تحقيق�لذلك�جاءت��ذه��

�السابقة �الإيديولوجية �للقراءات �مخالفة �علمية �المعر���.قراءة �المحتوى �توضيح �عن �نا�يك

تخدم�ن����ذلك�جملة�من�الأف�ار�والمواقف�والفلسفي،��ل�ذلك�سن�ناولھ�وفق�من��ية�تحليلية،�مس

فالتوجھ�نحو�ال��اث��عد�خطوة�ايجابية�الم���مة�وطبيعة�الموضوع�المعا���ومنھ�الفلسفية�البناءة�

  ���التقدم�ا��ضاري�والتخلص�من�التبعية�والتخلف�التار����الموروث.
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  مف�وم�ال��اث�عند�ا��ابري:..1

دى�الباحث�ن�الا�س�يمولوجي�ن�أن�طبيعة�الموضوع����لقد�ساد�الاعتقاد����فلسفة�العلوم�ل�

م)�الذي�1936/2010ال���تحدد�المن��،�ونود��نا����البداية�توضيح�فكرة�أساسية�تتعلق�با��ابري�(

�ال��� �ا��داثة �أجل �من �بل �ذاتھ، �حد ��� �ال��اث �أجل �من �ل�س �ولكن �وتحليلھ �ال��اث �بدراسة ا�تم

قراءة�نقدية،�و���ت�بع�من�عمق�حياة�الإ�سان�العر�ي�و�عّ���عن�يتطلع�ل�ا��ل�باحث����قراءة�ال��اث�

�منظور� �من �ا��ميع ��ع�� �معاصر، �تحدي��، ��دف �لھ �بال��اث �الا�شغال �"إن ���ص�تھ، مقومات

ب�ف�م��ذه�ا��داثة����تار�خ�ا،�
ّ
مفكرنا.�إنھ�يرى�أن�أي�عملية�است�بات�ل��داثة�خارج�أورو�ا�تتطل

عمّق����ونقد�العقل�الأورو�ي�من�قبل�
ُ
الفكر�العر�ي�والثقافة�العر�ية.�كما�إ��ا�تتطلب�أيضا�البحث�الم

� �إل��ا �نقل�ا �يراد �ال�� �ا���ة �وتراث �الفكر�العر�ي�-تار�خ ��ذه��-أي �وطبع �تحض���ال��بة، �أجل من

�لذلك�اعت���ا��ابري�أن�نقد�العقل�العر�ي��و�مرحلة�م�مة�من�عملية� ا��داثة�بخصوصية�عر�ية.

  .)55،ص.2008ا��داثة"�(نايلھ،�التحض���لولوج

� �ا��ابري �علينا �يق��ح �وال��اث�لذا �كفكر�وسلوك �المعنوي �ال��اث ��شمل �الذي �لل��اث �عر�فا

  المادي�بما�ف��ا�الآثار�والمبا�ي�والوسائل،�أي�ما�يحضر����الإ�سان�المعاصر�من�ماضيھ�وما����غ��ه.

�� �ال��اث �يقول:" �حيث �لل��اث �ا��ابري ��عر�ف ��� �جاء �من�وقد �أو�معنا ��و�حاضر�فينا �ما و��ل

�البعيد" �أم �منھ �القر�ب �سواء �غ��نا، �أو�ما��� �ماض�نا �سواء �ا��ابري،�الما���، .�)45،ص.1991(

و�قول�أيضا�"فل�س�ال��اث��و�ما�ي�ت���إ���الما����البعيد�وحسب�بل��و�أيضا�ما�ي�ت���إ���الما����

�وا��اضر�مجا �با��اضر، �متصل �القر�ب" �و"الما��� �الما����القر�ب. �اتصال �ف�و�نقطة �ضيق لھ

(ا��ابري،�تراث�أيضا"ضرنا،�من�ج�ة�اتصالھ�بالما���،��و�بالمستقبل.�وإذن�فما�فينا�أو�معنا�من�حا

  .)45،�ص.1991

�و�الموروث� �بالم��اث �تتعلق �وال�� �"ال��اث" ��لمة �أذ�اننا ��� �تث��ه �وما �المف�وم ��ذا �ت�بعنا وإذا

�لف��،�فقد�وردت��لمة�"تراث"����القرآن�الكر�م����قولھ��عا��:"الفكري�والثقا���والدي���والأد�ي�وا
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ب�ن�المال�ا��لال�والمال�ا��رام،�أي�أ�ل�نصي��م�من�الم��اث�ونص�ب�غ���م،�لكن����مدلول�ا�المعاصر�

  ادفة�للموروث�المعنوي�من�أدب�وفكر�ودين�وفن�...إ��.فلا�تتعلق�بالمال�وإنما����مر 

�عم�نجده�اليوم�قد�اك�����طا�عا�مخالفا�لما��و�قديم����ا��طاب�العر�ي�ا��ديث�والمعاصر�

�الفكر�ة�والروحية� �ال��كة �أي �العر�ية �المجتمعات �أفراد �ب�ن �قو�ا�ومش���ا �رصيدا �أصبح�يمثل الذي

�ال��اث�أحد�المقومات�الرئ�سية�سواء����ال���تجمع�بي��م�وتجعل�م�خ���خلف���� ��سلف"،�لذا��عدُّ

ماض��ا�أو�حاضر�ا،�"أصبح�لفظ�"ال��اث"�اليوم��ش���إ���ما��و�مش��ك�ب�ن�العرب،�أي�إ���ال��كة�

  .)24،�ص.1991(ا��ابري،�الفكر�ة�والروحية�ال���تجمع�بي��م�لتجعل�م��م�جميعا�خلفا�لسلف"

��اث"����حضارتنا�العر�ية�الإسلامية�يمثل�الأصل�الذي�تمتد�ي�ب�ن�لنا�مما�سبق�أن�لفظ�"ال�

�الما���� �ب�ن �فالعلاقة �ا��اضر"، ��� �الما��� �"حضور �أي �التار�خ، �من �سابقة �عصور �إ�� جذوره

وا��اضر����علاقة�تضايف�كما��و�معروف�عند�علماء�المنطق.�"وال��اث�كما�قلنا��و����ء�ي�ت���إ���

�ولذل �أو�البعيد. �القر�ب �أك���قدر�من�الما���، �ال��ام �من ��عاملا�علميا، �معھ �للتعامل �لا�بد، ��ان ك

"حاضر�فينا�ومعنا"�ف�و�أقرب�إ����الموضوعية�وأك���قدر�من�المعقولية�...�ذلك�لأن�ال��اث�بما�أنھ����ء

أن�ي�ون�ذاتا�منھ�إ���أن�ي�ون�موضوعا،�و�التا���فنحن�معرّضون�إ���أن�يحتو�نا�بدل�أن�نحتو�ھ.�

ومن�ج�ة�أخرى�فبما�أن�ال��اث�ي�ت���إ���الما����ف�و�يمثل�ذاكرتنا�الثقافية،�ذاكرة���ذا�من�ج�ة،

  .)46،ص.1991(ا��ابري،الو���واللاو��،�ومن��نا�وقوعھ�تحت�آليات�التذكر�والتخيل"

من��نا�يُنظر�إ���ال��اث�أنھ�الرصيد�ال�ّ��الذي�لا�يموت�لا�ع���أساس�أنھ�من�بقايا�الما���،�

الثقافة����وجود�ا�واستمرار���ا،"�إنھ�العقيدة�والشر�عة،�واللغة�والأدب،�والعقل��بل��و�تمام��ذه

�وأساس�ما� �والإيديولو�� �المعر�� �واحد: �آن ��� �إنھ �أخرى �و�عبارة �والتطلعات، �وا��ن�ن والذ�نية،

  .)24،�ص.1991(ا��ابري،�العق���و�طان��ما�الوجدانية����الثقافة�العر�ية�الإسلامية"

�قائ �لأن�فالدعوة �منھ، �الاستفادة �ومحاولة �وتنقيحھ �فحصھ �وإعادة �تراثنا �ع�� �ل��فاظ مة

الإ�سان��ائن�ذو�أ�عاد�ثلاث�(ما���،�حاضر،�مستقبل)،�فلا�يمكن�تصور�وجود�أمة�أو�شعب�دون�

ما����عر�ق،�فلا�يمكن�ل��رة�أن��عطي�ثمار�ا�دون�أن�ي�ون�ل�ا�جذورا�ضار�ة����أعماق�الأرض،�

اص�ا��عمران�النفس�الإ�سانية�و��ذي��ا،��و�الذي��عطي�لثقافات�ا��ضارات�"و�علق�الثقافة�واختص

�و �منبعھ ..� �ا��ضارات،��المتم��ة�تمايزا �من �حضارة �الإ�سانية،�����ل �تم���النفس منطلقھ�ودواعيھ:
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��ذه� �أ�م ��� �الثقافية �"البصمات" �تمايز�ب�ن �ال�� �والفلسفات �والعقائد �والموار�ث بتم���الم�ونات

  .�����)25(عمارة،د.س،ص..".!ا��ضارات

�من��نا�تت���لنا�الفكرة�جيدا�أن�مسألة�النقد�والتمحيص�ضرور�ة�لي�ون�ال��اث�أك���ثراء

�ا��ماعية،�وأ�مية �الذاكرة �أك���ع�� �سياق��و�حافظ ��� �الوقوف �أر�ون �يحاول �ثانية �ج�ة "ومن

�يمك �لا �ا��قيقة �لأن �للمفكر�النقدي، �بال�سبة �ا��قيقة �مف�وم �عند �مطلقة�أبحاثھ �اعتبار�ا ن

�الأديان� �أن �"ونلاحظ �الفلسفية، �المثالية �الميتاف��يقية �والأنظمة �الأديان ��� ��و�سائد �كما و��ائية،

�وكأ��ا� �ا��قيقة ��ذه �تصوّر ��انت �ال�شر�ة �تار�خ �ع�� ��عاقبت �ال�� �المثالية �الميتاف��يقية والأنظمة

�نوع�ا، �من �فر�دة �جو�رانية، ���ائ�أزلية، �متعالية، �ا��قيقة�مقدّسة، �لنا �صوروا ��كذا �إل�ية. ية،

�(أر�ون، �مطلقة" �أذ�اننا�ورّ��و�ا�بصف��ا ��� �طبعو�ا �166،ص.1998و�كذا �ال���)، لأن�التحديات

تواجھ�مجتمعاتنا�اليوم��انت�أك����عقيدا،�فلا�يكتب�ل�ا�النجاح�إلا�إذا�استطاعت�أن��ستفيد�من�

�ا ��� �الأفراد �حياة �ع���النحو�الذي�يؤثر�ع�� �المستقبل،�كما�يظن�ماض��ا �بناء �ي�ون �"ولن لمستقبل،

�عض�أنصاف�المثقف�ن،�بالتق�قر�للتث�ت�بمفا�يم�وقيم�لم��عد�تص���لا�ل��اضر�ولا�للمستقبل.�بل�

�والفكر� �الثقافة �عناصر �أفضل �و��ن �الإسلامي �العر�ي �تراثنا ��� �المفا�يم �خ�� �ب�ن با��مع

  .)9،�ص.1981(شر�ط،ا��ديث"

�ا� �المادية�والمعنو�ة�الذي�لا�فلم�يكن�عائقا�لدى �من�الإم�انات �مثلا�الذي�يملك �الألما�ي لفرد

ينافسھ�أحد����التطور�العل���والتكنولو���ولكنھ�بقي�وفيًا���ضارة�وتار�خ�أمتھ�من�خلال�ا���د�

الذي�يبذلھ�والعمل�الذي�يقدمھ�يوميا�قصد�توف���وتلبية�المتطلبات�الضرور�ة�ال���يحتاج�ا�وطنھ�

تصاده،�و�ذا�لن�ي�ون�ع���حساب�تار�خھ�وماضيھ�العر�ق.�"إننا�مدعوون�إ���"حفظ"��ل�وازد�ار�اق

�إ��� �أعمار�م �يضيف �النحو�الذي �ع�� �السلف، �بخ��ات �واستفادة �الأمة، �ذاكرة �ع�� �حفاظا تراثنا،

..�ومدعوون�إ���أن�"ن��"�من��ذا�ال��اث����واقعنا�المعاصر�ما�لديھ�صلاح�وصلاحية��ي��!أعمارنا؟

�وتواجھ�يزا �الأعداء �تزاحم �لأمة �والعصر�ة �المعت��ة �الشرعية �المصا�� �تحقيق ��� �ا��ديد �إبداعنا مل

�الطو�ل �تار�خ�ا �صفحات �كث���من �من �أك���إشراقا �مستقبل �وترنو�إ�� �د.س،�.."!التحديات (عمارة،

  .)23ص.
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  ب�ية�ال��اث�العر�ي�الإسلامي:..2

�السائد �الفلسفية �المفا�يم �من �الب�ية �مف�وم �الفكر��عد �وكذا �ا��ديث �الفكر�الفلسفي ��� ة

المعاصر،�ال���طبعت�ومّ��ت�ب�ية�الفكر�ال�شري�ع���العصور،�وقد�استخدمت�����الإسلامي�العر�ي

�والعلوم ��الر�اضيات �مختلفة �علمية �كمصط����مجالات �ظ�ور�ا �فمنذ �والاجتماعية، الإ�سانية

والعلمية،�"فالب�ية����بمثابة�القانون�الك���فلسفي��انت�لھ�الأ�مية�البالغة����الدراسات�الفلسفية�

الذي��ستطيع�من�خلالھ�الكشف�عن�الموضوع�الذي�ندرسھ�ونقوم�بتحليلھ����إطار�العناصر�الم�ونة�

  ).145،ص.2002(غيوة،لھ،�"ف���عبارة�عن��سق�من�التغ��ات�والتحولات"

��ل ��س�ند �ال�� �الظوا�ر�المتضامنة �من �مجموعة ��� �الب�ية ��ع���أن �الآخر،�ولا���ذا �إ�� م��ا

�يمكن�أن�ي�ون�ما��و�عليھ�إلا����علاقتھ�مع�الآخر�ن،�و���ل�ست�بذلك�مجرد�جمع�ب�ن�العناصر 

�الممارسة��.المعزولة �رأس�ا �ع�� �عناصر�متعددة �����شكيل�ا �سا�مت �ب�ية �الرا�ن �العر�ي �العقل "إن

الأسلوب�الذي�قوامھ�قياس��النظر�ة�(النحو�ة�والفق�ية�الكلامية)�ال���سادت����عصر�الانحطاط،

�أصبح� �لقد �علميا. �من��ا �القياس ��ذا �تجعل �ال�� �الشروط �مراعاة �بدون �الشا�د �ع�� الغائب

�العنصر�اللا �ذاك، �المي�اني�ي �ش�لھ ��� �العر�ي،��"القياس" �العقل �ب�ية ��شاط ��� متغ���(الثابت)

���الفكر�والوجدان�ليمد��العنصر�الذي�يجمد�الزمان�و�ل���التطور�و�جعل�الما����حاضرا�باستمرار 

 .)20،�ص.1993(ا��ابري،�ا��اضر�بـ�"ا��لول�ا��ا�زة"

الم�م����الب�ية��و�العناصر�ال���تت�ون�م��ا،�ول�س��و�ال�ل�أو�المجموعة،�وإنما�الم�م��و� فل�س

�أن�ذلك�،وال���تتمثل����عمليات�الت�و�ن�والتأليف�العلاقات�القائمة�ب�ن�العناصر�داخل��ل�ب�ية،

� �العناصر.�ل �ببقية �علاقتھ �و�� �الب�ية �داخل �قيمتھ �إلا��عنصر�يك�سب �لا���تم �المنطقي �أن "و�ما

����عمليات�استدلالية،�ي�تقل� �من�حيث �مقبولة �العقلية �العمليات �ال���تجعل �المنطقية بالضرورة

ف��ا�الفكر�من�معرفة�إ���معرفة�أخرى،�حسب�ترت�ب�مع�ن�لھ�صور�كث��ة�محدودة،�إنما�غرضھ����

).�ذا�34،ص.2009(�عقو�ي،���قيقة�إنما��و�النظر�الاستدلال�بقصد�تحليلھ�ومعرفة�بن�تھ�العامة"ا

� �ي�ع�� �الب�ية �مف�وم  �قومأن
ّ

�الك� �التحليل �من �نوع �وال����ع�� �م��ا، �تت�ون لا�تقبل��للعناصر�ال��

�و  �مستقلةالتجزئة �وحدات �أ��ا �ع�� �معا����ا �و ترفض �البحث، ��� �يتمثل �الب�يو�ة �عمل عن��لكن

و�ذا�ما�يجعل�من�الممكن��العلاقات�ال����عطي�للعناصر�الم��اسة�قيم��ا����داخل�المجموع�المنتظم،

إدراك��ذه�المجموعات����أوضاع�ا�الدالة.�ومن�ثم�فال�سق�يتحدد�مف�ومھ�أك���عندما�تثار�علاقتھ�
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�ذه�"(الشمولية)�أول�ليـة�بالب�ية،�لأن�ثمة�ارتباط�جو�ري�بي��ما،�خاصـة����اعتمـاد�ـما�ع���النظـرة�ا

التفك���الب�يوي��ش�ل�خاص،�و�و�ما����التفك���الفلسفي��ش�ل�عام،�و �النظرة�ال����عت���أساسية

  .)74،ص.2002"(�غورة،بي��ـما�عد�القاسم�المش��ك�

البنّاء،�منذ��فقد�عرفت�المجتمعات�ال�شر�ة�ظ�ور�الفلسفة�كنمط�متم���من�التفك���النقدي

م�العقل�والمنطق�معا،�أن�فتح�الإ�سان�
ّ

حك
ُ
اذا"�الك��ى،�ت يھ�ع���الوجود،�ومنذ�فاه�العقل"�باللمَّ

ّ
عي�

�وتتأمل� �تدرس �أصبحت �أن �إ�� �ا����� �طا�ع�ا ��� �الإ�سان �مع ��سيطة �بدأت �الفلسفة �أن ولا�شك

�ومصدر�الإزعاج� �الفلسفة�مز��ة. �ولكن �الأقل. �ع�� �مطلو�ة،�اليوم �"الفلسفة �الماورائية. المشكلات

� �قدرة�ف��ا �والسر��� �بھ. �لا�تحتفل �ف�� �لا�يث���سؤالا�جديدا �الذي �ا��واب �أما �بالسؤال.. �تبدأ أ��ا

الفلسفة�ع���طرح�أسئلة�جديدة،��لما�اقت����الأمر�ذلك،��و�أ��ا��عمد�باستمرار�إ���إعادة�التعرف�

�الفلسف ��� �ا��الد �السؤال �ذلك ��نا �ومن �ت�تظر�ا. �جديدة �م�مة �بأن �شعرت ��لما �نفس�ا ة،�ع��

  .�)9،�ص.1997(ا��ابري،سؤال:�"ما�الفلسفة؟"

�للإ�سان� �بال�سبة ��و�الشأن �كما �محدودة، �والمادية �المعنو�ة �الإ�سان �إم�انيات ��انت لقد

�ا��قيقي�الأول �البدا�ي �التفلسف �فكري����ع�ع�� �ثقافية�ملائمة�وتراث �لغياب�ب�ئة �راجع ،�و�ذا

عدم�ال�سليم�بما��و��ائن�ومألوف.�الفلسفة�كممارسة�نقدية�مستمرة،�مما��ساعد�ع���التجديد�و 

�القرن،� ��ذا �من �ال�سعينات �بداية �ومنذ �اليوم �مطالبة �الفلسفة �"أجل �الأقل، �ع�� �اليوم مطلو�ة،

�الثمان�نات� ���اية �ش�دتھ �الواقع،�مع�ما �الفكر،�وعالم �عالم ��غ���العالم، �لقد بالاشتغال�بالمفا�يم:

ر�الإتحاد�السوفيا�ي،�تفكك�وتلا����المنظومة�الفكر�ة�من�أحداث�عظام:�سقوط�جدار�برل�ن،�ا��يا

�الوجودية� �تجمدت �أن ��عد �وذلك �القومية...ا��، �الفكرة �محل �"العولمة" �منطق �وحلول الاش��اكية،

�القرن" ��ذا �عرف�ا �ال�� �الفلسفية �التيارات �من �وغ���ما �المنطقية �الوضعية �وت�لست

  .�)10،�ص.1997(ا��ابري،

ستوى�تار�خ�ال�شر�ة�والعقيدة�الإسلامية�خصوصا�تخاطب�الكينونة�إذا��انت�العقيدة�ع���م

�لسلامة� �والإتقان �يمتاز�بالدقة �و�و�أسلوب �ف��ا، �المعرفة �ومنافذ �وطاقا��ا �جوان��ا �ب�ل الإ�سانية

�بالرأي �والاس�بداد ��التعصب �مظا�ر�الانحراف �عن �وإ�عاده ��ل�العقل ��� �وا�� �أثر�الإسلام �"إن ،

�ع� �قامت �ال�� �تحتفظ�الثورات �خاصة �جماعة �أو�تفرض �التفك��، �من �العقل �تمنع �ال�� �القيود �
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�الوث�ية،� �من �تحر�ر�الفكر�ال�شري �إ�� �الدعوة �انطلقت �الإسلام �ومن �الأمور �ترد بالأسرار�وإل��ا

وانطلقت�الدعوة�إ���حق��ل�إ�سان�أن�يف�م�كتاب�الله�دون�وسيط،�وأن�يتصل�با��دون�وسيط.�

�الدعو  �انطلقت �و�اسم�و�الإسلام �المس�بدين، ���ور �ا��ضوع �وعدم �الظلم �طغيان �من �التحرر �إ�� ة

�التقليد� �ورفض �وإن�ار�التبعية �الدليل، �عن �والبحث �ال�ون �النظر��� �إ�� �الدعوة �انطلقت الإسلام

�القلب� �يقره �الذي �الوا�� �ا��ق �ع�� �قائمة �تكن �لم �إذا �الآباء �عقائد �من �والتحرر بالباطل،

  .)121،ص.1996"(أر�ون،

� �ودعا�م�لقد �الناس، �بھ ���دي �نورا �وجعلھ �سامية �ودرجة �م��لة �العقل �الكر�م �القرآن أحلّ

،�وجعل�الله�سبحانھ�و�عا���الإ�سان����أع���مراتب�التكر�م�لاستعمالھ�والتحاكم�إليھ�وسماه�نورا

الإل��،�عندما�حارب�العبودية�والنيل�من�حر�ة�الأفراد،�وحرر�ال�شر�ة�من�الظلم�واستعمال�القوة�

�قائمة�لتحضر�الإ�سانية�والانتقال�ا �الدعوة �ف�انت ،� �الصواب�وا��طأ �مواطن لغ���مشروعة،�و�ّ�ن

من�الفكر�النظري�التأم���المجرد�إ���التجر�ب�واعتماد�المن���العل���الموضو��،�وقد�تج���ذلك����

معت��ا�أن�البحث��الإيمان�با���عا���وإثبات�وحدان�تھ،�وقد�حّرم�التمي���ب�ن�الإ�سان�وأخيھ�الإ�سان

� �العقلية، �الإ�سان �إم�انات�وقدرة �الإل�ية�يتجاوز �القضايا �ال�شر�ة��� �تحررت �القرآن "ومن�مف�وم

� �القديمة �ا��ضارات ��ل �ع�� �سيطر �الذي �العبودية �مف�وم �من -وفارسية-فرعونية–حضار�ا

�والإس �القرآن �مف�وم �ومن �السادة. �من �قليلة �لمجموعة �ال�شر�رقيقا �وجعل �انتقلت�ورومانية) لام

ال�شر�ة�من�من���التأمل�النظري�إ���التجر�ب،�وإخضاع�الأمور�للبحث�العل��.�ومن�مف�وم�القرآن�

�وخلق� �والعنصر�ة، �العص�ية �مقاي�س �ع�� �وإعلا��ا �با� �الإيمان �مقاي�س �إ�� �الدعوة انطلقت

�ا �منطلق �ومن �والعنصر. �الدم �من �بدلا �الفكر�والعقيدة �رابطة �تر�ط�ا �ال�� �تحرر�ا��ماعة لقرآن

  ).121ص.�،�1996الإ�سان�من�أخطار�البحث�عن�الله�وال�ون،�والموت�والبعث"(أر�ون،

أما�الفلسفة�فل�ا�أسلوب�مغاير�إذ����تحاول�أن�تخ��ل�ا��قيقة����العبارة�فضلا�عن�جوانب�

�تتجاوز�المجال�الذي��عمل�فيھ�الفكر�ال�شري،�"ف�لما�حاولت� أساسية�من��ذه�ا��قائق�بطبيع��ا

�تدفع�أ �ولم �العامة، �ال�شر�ة �ا��ياة �يذكر��� �دور �للفلسفة �يكن �لم �العقيدة، �مسائل �ت�ناول ن

�الزمن،� �تيھ ��� �حداث��ا �ع�� �ال�شر�ة �تقدمت �ال�� �العقيدة، �دفع��ا �مما �ش�ئا �الأمام �إ�� بال�شر�ة

  .)17،�ص.2002(قطب،�وظلام�الطر�ق"
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ج��اد�وأنكرت�ع���العقل�دوره����لقد�واجھ�محمد�عبده�ب�ئة�فكر�ة�جامدة،�أغلقت�باب�الا ��

�الإسلام� �شيّده �الذي �العقلا�ي �ا��طاب �م�انة �تراع �ولم �م��ا، �الأح�ام �واست�باط �الله �شر�عة ف�م

�لتعقل�،كدين�وشر�عة �دعوة �النقل�والعقل،��"فثمة �العلاقة�ب�ن ��لتجاوز�إش�الية �الدي�� ا��طاب

الشر���قلما�يخالف�ا��كم�الوجودي�و���و�ؤكد�ا��ابري��ذه�المسألة����قولھ:�"فكرة�أن�ا��كم�

،�2000(ا��ابري،���ع��ا�ابن�رشد�بقولھ:�"ا��ق�لا�يضاد�ا��ق�بل�يوافقھ�و�ش�د�لھ"الفكرة�ال���ع�ّ 

  ).125ص.

� �الأف�ار�إن ��عتمد�ع����عض ����عصر�ا��مود�والت��ر�الفكري �المتأخرون �ألف�ا �ال�� الكتب

أساسية�تتعلق�بمسألة�ازدواجية�ا��طاب����لنا�فكرة�ة�والتصورات�الدي�ية.�و�ذا�ما�يؤكد�الساذج

�المعاصر  �مف�وم�الفكر�العر�ي �طائلة ��الأصالة�تحت �معقدة، �جد �مسألة �و�� "ا��طاب�والمعاصرة

الفلسفي����الفكر�العر�ي�والمعاصر�فرع�من�ا��طاب�ال��ضوي�وامتداد�لھ،�و�و�يؤكد�انتماءه�إليھ�

�ضمنا. �وإما �صراحة �أنھ�إما ��ع�� ��ذا �لفكر��إن �العامة �الإش�الية �ضغط ��و�الآخر�تحت واقع

�لا�يبحث� �الفكر�الأورو�ي �أو�إ�� �ال��اث �إ�� �يتجھ �إذ �ولكنھ �والمعاصرة". �الأصالة �"إش�الية "ال��ضة"،

عما�"يجب�أخذه"،�كما��و�الشأن�بال�سبة�ل��طاب�ال��ضوي�العام،�بل�ي�اد�ينصرف�ب�ل�ا�تمامھ�

اثنا�الفلسفي�وصولا�إ���"تأصيل"�الفلسفة�العر�ية�الإسلامية�من�إ���البحث�عن�م�ان����التار�خ�ل�� 

�ا��طاب� ��ذا ��ان ��نا �ومن �أخرى، �ج�ة �من �معاصرة �عر�ية" �"فلسفة �إ�شاء �محاولة �وإ�� ج�ة،

  ).�149،�ص.1994(ا��ابري،��خطاب�ن:�خطاب�من�أجل�فلسفة�الما���،�من�أجل�فلسفة�المستقبل"

�ا��ابري  �رؤ�ة ��انت ��نا �اب�من �الفلسفة�لمشروع �ب�ن �الفصل �ع�� �قائمة �الفلسفي �رشد ن

والدين�للمحافظة�ع���خصوصية��ل�م��ما،�لأن�ا��طاب�الدي���يقوم�ع���السماع�الإيما�ي�ب�نما�

ا��طاب�العق���يقوم�ع���ال���ان�والنظر�العق��،�لكن�ا��ق�لا�يضاد�ا��ق����الفلسفة�الرشدية،�

�م �إن �فالأمر�يختلف، �رشد �لابن �بال�سبة �ب�ن�"أما �الفصل �ع�� �أساسا �يقوم �الفلسفي شروعھ

�رسم� �الإم�ان ��� �و�صبح �ا��اصة، ��و�تھ �ع�� �م��ما �ل�ل �ا��فاظ �يتأ�ى �ح�� �والدين الفلسفة

حدود�ما�و�عي�ن�مجال��ل�م��ما،�من�ج�ة،�وال���نة�من�ج�ة�أخرى�ع���أ��ما�معا���دفان�إ���نفس�

  ).213ص.،�1993ال�دف"(ا��ابري،
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� �ال�ش�العقلفقد�واجھ �ال��يح، �التفلسف �دون �ال���حالت �عن���انري�عوائق�كث��ة مغيبا

مجال�البحث�والتنظ���مما�ساعد�ع���الاس�بداد�وعدم�الاع��اف���ذا�المنتوج�العق��،�وخاصة��عد�

�النظر�ات� �العلم �شيّد �عندما �عظيمة، �انتصارات �ع�� �العلم �ف��ا �حصل �ال�� �العلمية الفتوحات

�ع�� �مختلفة �مجالات ��� �سيطرة��ال��مة �من �للتقليل �مر�كة �المحاولة �و�انت �الفلسفة، حساب

�العقل" �تؤلھ �ال�� �العقلية �الفلسفة �"سيادة �التالية: �العبارة ��� �ورد �كما ��الفلسفة ،�2002(قطب،

.)19ص.

�من� �الإسلامي �وتراثنا �عقيدتنا �ع�� �وقو�ة �عنيفة ��انت �ال��مة �أن ��ست�تج �سبق مما

� �وقد �للإسلام، �والمعادين �من�المس�شرق�ن ���وم �مع �"وذلك �قولھ: ��� �قطب �سيد �ذلك عّ���عن

�وا���د� �ال�شري �العقل �و�عطيل �والقدر�فيھ �القضاء �وعقيدة �الإسلامي، �التصور �ع�� المس�شرق�ن

 .)19،�ص.2002(قطب،��ال�شري�عن�الإيجابية����ا��ياة��س�ب��ذه�العقيدة�"

  :العر�ي�الإسلامي�ا��ابري�والقراءة�ا��داثية�لل��اث..3

�ال �قراءة �حاولوا �الذين �المفكر�ن �من �ا��ابري �عابد �محمد �المفكر�المغر�ي �العر�ي��عد ��اث

�حداثية �قراءة �الفكر �الإسلامي �ي�تقد��احب�مشروع�تنو�ري ص،�و المعاصر�العر�ي��� �أن حاول�بدوره

قيب،�التصورات�والمنا���التقليدية�السائدة����الدراسات�ال���تناولت�ال��اث�الإسلامي�بالبحث�والتن

���� �وال�� �الإ�سانية، �والنفس �الفكر�المعاصر، �تواجھ �الأخطار�ال�� �كث���من �ع�� �يقت��� "و�ذلك

مصدر�أزمة�الإ�سان�ا��ديث.�إن�أزمة�القلق�ال����عان��ا�المثقف�المسلم�اليوم�إنما��عود�إ���أصل�

واجھ�فيھ�واحد�ومصدر�واحد��و�أنھ�ترك�مقوماتھ�الأساسية�وقيمھ،����نفس�الوقت�الذي�أخذ�ي

النظر�ات�والمذا�ب�العالية.�ولو�أنھ�التقى�بالفكر�الإسلامي�و�و�صادر�من�قيمھ�ومقيم�ع���قاعدتھ�

�تلك� ��و: �الأساسية �الفكر�الإسلامي �مقومات �أبرز �ولعل �الأزمة. �أو��ذه �التمزق، ��ذا �مثل �وقع لما

� �ع�� �و�روز�ا �المدخرة �القوة �وظ�ور �عدوان، ��ل �مقاومة �ع�� �الدائمة �إبان�القدرة �مذ�ل نحو

التحدي،�وذلك�ح������أشد��ف��ات�الضعف�والقدرة�الدائمة�ع���مقاومة��ل�ما�يضاد�مفا�يمنا�

  ).120ص.�،�1996(أر�ون،�وقيمنا�ع���مدى�التار�خ��لھ،�والإيمان�بالذود�عن�مقوماتنا�الأصيلة"

نا�الفكر�ة�مشار�عتجاوز�المنا���ال���أصبحت�لا�ت���م�و ي�ون�ا��ابري�قد�عمل�ع����و��ذا

�المجتمعات��المعاصرة �تواج��ا �ال�� �والاقتصادية �والفكر�ة �والتكنولوجية �العلمية �التحديات �ظل ��

�الأطروحات� �من �الإسلامية �ا��ضارة �ل�شو�ھ �والمستمرة �الدائمة �والمحاولات �الإسلامية، العر�ية
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الإسلامية������راء��الاس�شراقية�المعادية�للإسلام�والمسلم�ن،�وترسيخ�فكرة�أن�ا��ضارة�العر�ية

خالية�من�أنماط�التفك���الفلسفي�والعل��،�وما�الفلسفة�العر�ية�الإسلامية����حقيق��ا��ما����إلا�

""� �السامية"�، �اللغات �"تار�خ �كتابھ ��� �ر�نان �الفر���� و�صرح

،�و�مع���آخر:�دون�ا���س�الآري عل�ا���س�السامي�بأنھ�أول�من�قرر��ذا�الرأي�الذي�يذ�ب�إ���ج

  ).117(زقزوق،�د.س،�ص�إن�الفلسفة�العر�ية����الفلسفة�اليونانية�مكتو�ة�بحروف�عر�ية"

لذا�يحاول�ا��ابري�الإجابة�ع���مسألة�التأصيل����الفكر�العر�ي�الإسلامي�المعاصر�ال���ش�لت�

مي��ستمد�خصوص�تھ�بدور�ا�مسألة�خلافية�ب�ن�مؤ�د�ورافض�لوجود�خطاب�فلسفي�عر�ي�إسلا 

�ا��ضارة�الإسلامية،�" �روح �من �إذن:��تأصيلالمعرفية�والمن��ية �يتطلب �العر�ية�الإسلامية الفلسفة

من�ج�ة�الرد�ع���مؤر���الفلسفة����الغرب،�والمس�شرق�ن�م��م�بصفة�خاصة،�الذين�يدّعون�أن�

����ذه�نفس�ا�"مكتو�ة��الفلسفة����الإسلام�لم�تكن�سوى����ة�مشو�ة�من�الفلسفة�اليونانية،�أو 

بحروف�عر�ية"،�كما�يتطلب�من�ج�ة�أخرى�التخفيف�من�دعاوي�مناو�ي�الفلسفة�والفلاسفة�داخل�

� �الصور".(ا��ابري، �من �بصورة �بطلا��ا �ب�يان �وإما �أقوال�م �بتأو�ل �إما �نفسھ، ،�1994الفكر�العر�ي

  ).150ص.

ى�والذي�انصبّ�حول�"نقد�العقل�وإذا��ان�ا��ابري�قد�تم���مشروعھ�عن�بقية�المشار�ع�الأخر 

العر�ي"�فإن�الدراسة�ال���تتم�ع���مستوى�الفكر�الفلسفي�المعاصر�سي�ون�ل�ا�من�الناحية�المن��ية�

يصف�ا��ابري�ج�وده�الفكر�ة����نقد�العقل�العر�ي�بأ��ا�ضرور�ة�،�"جديدة�للبحث�الفلسفي�اآفاق

سائد،�إ��ا��عرّف�الناس�بما�لم�يكن�شا�عا�ل�ي�تمّ�د�الطر�ق�وتقدم�صورة�شاملة�مختلفة�عمّا��و�

�والاتفاق� �والتأمل �والتنقيب �للبحث �مجالا �الصاعد �ل��يل �تقدم �المثقف�ن، �عموم لدى

  .)241،�ص.2008(نايلھ،�والاختلاف"

�جميع� �لدى �واحدة �معينة �طر�قة ��عمل�وفق �ا��ديدة �للمعرفة �طلبھ ��� �العقل �أن والملاحظ

�والم� �الزمان �النظر�عن ��غض �وقضايا�الناس �تتطابق �عامة �مبادئ �و�را�� �معينة �قواعد �و�ل��م ان

�ا�الذي�ي�ون�قد�
ّ
الواقع،�و�لزم�من��ذا�أن�للفكر�مسالك�معينة�م���سار�عل��ا�وصل�إ���مطلو�اتھ��ل

��و�موضوع� �و�ذا �للتفك���ال��يح �الضرور�ة �القواعد �ومراعاة �وضع �يتع�ن �لذا �الواقع، ��� سلك�ا

  �سا�ي�و�عمل�ع�����ذيبھ.المنطق�الذي�يصقل�الفكر�الإ



 " قآ"     
  

                           اي دي

 

772 

��ش�ل� �ال�� �ذلك�أننا�نقول�وداعا�للفلسفة �فمع�� �العقل �حاولنا��عطيل�وإس�ات�صوت إذا

�الفر�د� ��و�ال�ائن �التجديدية�والإبداعية،�إن�الإ�سان �طاقتھ �العقل ��ذا �منھ �الذي��ستمد الوعاء

�أك��. �الأشياء �ير�د�أن�يتفلسف�و�تعقل �ا�الذي �لتجديد �العر�ي�وتحديث�"والشرط�الضروري لعقل

�"الاستقلال� �إنھ �التبعية. �خيوط �وقطع �التقليد ��و�كسر�قيود �العر�ي �و�غي���الوضع الفكر�العر�ي

��ان��ذا�الآخر.�والنقد�لا��ع���
ً
التار���"�الذي�لا�ينال�إلا�بممارسة�النقد�المتواصل�للذات�وللآخر،�أيا

�يما �ال�� �للسلطة �تفكيك �أساسا ��و �بل �المي�اني�ي، �المخاطب"الرفض �ع�� �ا��طاب �رس�ا

  .)60،�ص.1991(ا��ابري،

ساسية����وضع�أسس�لذا��عد�التفلسف�من�الم�مّات�الرئ�سية����المجتمعات�ال�شر�ة�ولبنة�أ

�التحضر� �تث���ومقومات �الفلسفة �لأن �وا��ضاري. �الثقا�� �والا�غلاق �مظا�ر�التخلف �من والتخلص

لفلسفة����عمل�تنو�ري�بالمع���الش����الذي�وضعھ�العقل�و�عمل�ع���اليقظة�الفكر�ة،�و�التا���فا

)� ��انط ��و���ز�1724/1804الألما�ي �والقصور �الذا�ي. �قصوره �من �الإ�سان �"التنو�ر��و�خروج م):

��سواه" ��ستع�ن �أن �دون �عقلا �لنفسھ ن �ي�وَّ �أن �عن �الإ�سان �ص.2003(�ونزمان، �فقوام�)11، ،

�فأ� �وا��وار�وال�سامح، ��و�النقد �ا��واب�الفكر�الفلسفي �أك���من �السؤال ��� �تكمن �الفلسفة مية

م)�انطلاقا�من�أن�الفلسفة�1889/1973لما�ي�الوجودي��ارل�ياس��س�(الأالفيلسوف�ع���حد��عب���

  ترفض�اليق�ن�المطلق�والتصديق�الم�سرع.�

  ال��اث�عند�ا��ابري:�العقل�النقدي�وإش�الية..1.3

وجدناه�المفكر�والفيلسوف�الذي�تم����ألة�ال��اثإذا�حاولنا�تحليل�قراءة�ا��ابري�ا��داثية�لمس

�يجب� �ال�� �والأدوات �المنا�� ��� �التجديد �حاول �الذي �الإسلامي �العر�ي �ال��اث �تجاه �عميقة برؤ�ة

�النقد� �ع�� �تتوقف �ال�� �والا�س�يمولوجية �المنطقية �الآليات �استخدام �حاول �لأنھ استخدام�ا،

لاق�حولھ�داخل�تصورات�ومواقف�تقليدية،�بل�يجب�والتمحيص،�فلا�ي�ب���اس��جاع�الما����والا�غ

"ف�ل�إعادتھ�وفق�من���عل���معاصر�يق��ب�إ���الموضوعية�ال���تفرض�فصل�الذات�عن�الموضوع،�

أمة�أو�طائفة��عت���ترا��ا�بمثابة�ا��قيقة�المطلقة.�إن�ا��قيقة�ل�ست�جو�را�أو�ش�ئا�معطى��ش�ل�

�ح �أي �جديد، �تركيب ��� �وإنما �التصور�جا�ز�و��ا�ي، �بحسب �ت��ار�وتموت �فا��قائق �جديدة. قيقة

�عن� �التقليدي �لتغي���تصوّرنا �مدعوون �أننا �نجد �أو�خالدة، �أبدية �ول�ست �ا��ديث، الا�ستمولو��

�منذ� �أذ�اننا ��� �مرّ�� �التقليدي �التصوّر ��ذا �لأن �ال�س�� �بالأمر �ل�س �و�ذا �ا��قيقة، مف�وم
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�أن�).166ص.�،�1998الطفولة"(أر�ون، �يمكن �ع����فلا �الوقوف ��عرقل �سطحية �قراءتنا ت�ون

"� �ا��قيقية، �فالفكر�العر�يمضامينھ �أو�أراء��و�كذا، �تصورات �ل�ونھ �فقط �ل�س ��و�عر�ي، مثلا

ونظر�ات��عكس�الواقع�العر�ي�أو��ع���عنھ��ش�ل�من�أش�ال�التعب��،�بل�أيضا�لأنھ�ن�يجة�طر�قة�أو�

�معطيات، �جملة ��شكيل�ا ��� �التفك���سا�مت ��� �مظا�ر��أسلوب �ب�ل �نفسھ �العر�ي �الواقع م��ا

� �(ا��ابري، �فيھ" �ص.2009ا��صوصية �ا��ضار�ة�12، �طبيعتھ �لھ �الفكر�العر�ي �أن ��ع�� ��ذا .(

�طياتھ� ��� �يحمل �الذي �العر�ي �الواقع �من �ومستمدا �وأصيلا، �متم��ا �منھ �تجعل �ال�� والثقافية

�م �حلقة �يمثل �ل�ونھ �الأفراد �أمام �الماثلة �والتطلعات �لبنة�التصورات �و�ش�ل �التار�خ �حلقات ن

  أساسية����بناء�حاضر�الأمة�العر�ية.����

لأن�الموقف�ا��دا�ي�قد�يحيلنا�إ���ضرورة�المحافظة�ع���إطاره�الزما�ي�والم�ا�ي�دون�الإخلال��

بأصالتھ�و�و�تھ�أي�ما��عرف�اليوم�بمسألة�ا��اص�والعام����ظل�العولمة�الرا�نة�ال���تحاول�طمس�

�الوط �الثقافات �بتحديد�الإطار�نية. �العر�ي�الإسلامي،�ملزما �ال��اث ��� ب �كباحث�مُنقَّ �ا��ابري، "�ان

�مؤخرا� �ف��ا �تطرّق �ال�� �مؤلفاتھ ��ل ��� �بذلك �قام �إنھ ��ستخدم�ا. �ال�� �والأدوات �فيھ �يتحرّك الذي

�واس��جاعھ� �باستدعائھ �تراثنا �داخل �من �"إلا �تجديد �لأي �إم�انية �يرى �لا �لأنھ �ال��اث �ضمن عملھ

س��جاعا�معاصرا�لنا،�و���الوقت�ذاتھ�با��فاظ�لھ�ع���معاصرتھ�لنفسھ�ولتار�خيتھ�ح���نتمكن�ا

�أن� ��� ر�لا�تكمن
ّ

�المفك �م�مة ��عت���أنّ �إنھ �ا��د��. ��و�التجاوز �و�ذا �بھ، �الاحتفاظ �مع �تجاوزه من

نكن�ع����يُدخل�نفسھ����ا��داثة،�إنما�عليھ�أن�ي�شر�ا�ع���أوسع�نطاق،�أي����ال��اث.�"فإذا�لم

�تظ�ر�أولو�ة� ��نا (...)� �فيھ، ��شر�ا��داثة ��� �نطمع �أن �فكيف �وأ�لھ �بال��اث �وعامة �دقيقة معرفة

ال��اث�كخطوة�ضرور�ة����مشروع�ا��ابري�النقدي،�الذي���دف������اية�المطاف�إ���"تدش�ن�عصر�

  )241،�ص.2008(نايلھ،�تدو�ن��جديد"

  :العر�ي�الإسلامي���اثال�مسألة�المعقولية�والموضوعية����تجديد�..2.3

لما��انت�الموضوعية�خاصية�أخلاقية����الروح�العلمية�وال����ع���الصدق�وا��ياد��والابتعاد�

�إصدار� ��� �والدقة �والمعقولية �الموضوعية �تقت��� �ال��اث �قراءة �فإن �الذاتية، �والمواقف �الآراء عن

"تحقيق�ن�الما����الموروث�عن�السلف،�الأح�ام�والت��ه�عن�الأف�ار�العامية�المألوفة�أي�المستمدة�م

الموضوعية�وأك���قدر�من�المعقولية��ما�معا�ال�دف�الم�����ل�ذا�النوع�من�القراءة�ال����أك���قدر�من

تعامل�نأق��ح�ا�عليكم.�ولذلك��ان�ال�اجس�الأول�والأخ���الذي�يحكم��ذه�القراءة��و�التا��:�كيف�
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�نجعل �ول�ي �ومعقولية؟ �بموضوعية �تراثنا �نحدد��مع �أن �يجب �بموضوعنا �أك���ارتباطا �السؤال �ذا

�ال��اث" ��و �الدراسة �موضوع �ي�ون �عندما �و"المعقولية" �"الموضوعية" �بـ ��عنيھ �ما �بدقة

  .)47،�ص.1991(ا��ابري،

�القراءة� ��� �ال��اث �قراءة ��� �ا��ابري �يقصد�ا �ال�� �الموضوعية �مسألة ��� �بحثنا �إذا أما

�المفا�ي ��� �التجديد �أي �ا��وادث�المعاصرة �مع �وم���ما �متصلا�بحاضرنا �تجعلھ �ال�� �والطرائق م

� �بما��� �الموضوع�يتعلق �أن �بحكم �الباحث �ذاتھ،الرا�نة�وفصلھ�عن �المعرفة�الإ�سان �موضوع �"إن

�كأحد� �ال��اث �تنظر�إ�� �موضوعية �بطر�قة �الموضوع ��ذا �مع �التعاطي �بل ��و�المش�لة، �ل�س �نا

��صية�أعم،�أي���صية�الأمة�ال���تملك��ذا�ال��اث.��مقومات���صية�الأفراد،�وكجامع�ل�م���

�موضوعية� �بقراءة �القيام �أو �الذات، �عن �الموضوع �فصل �و�� �التالية �ا��طوة �تأ�ي ��نا من

  .)247،�ص.2008(نايلھ،�لل��اث"

�والآليات� �الفكر�ة �بتوفر�الأدوات �محالة �لا �مر�ونة �لل��اث �ا��داثية �القراءة �موضوعية إن

�ا �الصارمة �أك���المنطقية �جعلھ �أي �وجودنا، �مستقلا�عن ��ائنا �واعتباره �عنا �ال��اث �فصل �تر�� ل��

� �لنا، �فصلھ�معاصرة �يقت��� �الذي �ال���ء �لنفسھ، �معاصرا �ال��اث �جعل �"الموضوعية" �بـ ��نا "�ع��

�نرمي� �الذي �فال�دف �وإذن �إعادة�وصلھ�بنا. �أي �"المعقولية"�جعلھ�معاصرا�لنا ��ع���بـ �و�المقابل عنا.

��و�جع �والمضمون�إليھ �المعر�� �والمحتوى �النظر�ة �الإش�الية �صعيد �ع�� �لنفسھ �معاصرا �ال��اث ل

الايديولو��،�ال���ء�الذي�يتطلب�معا��تھ����محيطھ�ا��اص،�المعر���والاجتما���والتار���،�و�ذا�

�لأن� �قابلا �موضوعا �لي�ون �إلينا �بنقلھ �لنا �معاصرا �جعلھ �نفسھ �الوقت �و�� �الموضوعية، �و�مع��

�ف �المعقولية"نمارس �مع�� ��و �و�ذا �عصرنا، �إ�� �ت�ت�� �عقلانية �و�واسطتھ ،�1991(ا��ابري،�يھ

  .)47ص.

لما��ان�الفكر�العر�ي�لھ�منطلقاتھ�الفكر�ة�و�ي�تھ�الثقافية�العر�ية�النا�عة�من�عمق�ا��ضارة�

تف��ض�العر�ية�الإسلامية،�فإن�الدراسة�الواقعية�ال���ت�تعد�عن��ل�تأو�ل�أو�تز�يف�لما��و��ائن،�

إ�عاد��ل�التصورات�والأو�ام�الشا�عة�ال���تؤثر�ع����حركيتھ�وتطوره�وإخراجھ�من�دائرة�الت��ر�

�العر�ي� �الو�� �داخل �ال��اث �ف�م �ضرورة �أي �اللامعقولة، �التقليدية �المنا�� �عن �والابتعاد والا�غلاق

ة�وإبطال��ل�محاولة�ووضعھ����سياقھ�التار���،�أي�الدعوة�إ���تب�ئتھ�وإدخالھ����ا��ظ��ة�العر�ي

ل�ذا�الموقف����بالضبط�نقيض�الموقف��الوا��ة�وت��مھ�بال��اجع�والتخلف.�"الصورةيا�سة�تدينھ�
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الذي�كنا��ش���إليھ،����دعوة�إ���الاتجاه�إ���ذلك�الما����اتجا�ا��ليا،�إ��ا�باختصار�صورة�المثقف�

���أيام��-لامية"�����الما����العر�يالذي�يبحث�عن�الصورة�المشرقة�الزا�ية�"لل��صية�العر�ية�الإس

�ب�ت� ��� �الما��� ��� �ال��اجمة �و�ان �مش�تا، �حق��ا �ضعيفا �فيھ �الغرب ��ان �الذي �الوقت ��� العز)

�الليا��� ��س�رون �والعلماء �ب�شره، �م�شغل�ن �والمدرسون �الفكر�اليونا�ي، �نقل �ع�� �منكب�ن ا��كمة

� �م��راتھ �الموقف �ل�ذا ��ان �لقد �المدل�مة؛ �الطرق �الاستعمار�لإنارة �مجا��ة ��� �القو�ة الايديولوجية

�ابن� �اك�شاف �إ�� �الدعوة �لواء �عبده �محمد �مثل �رجل �حمل �لماذا �شديدة ��س�ولة �ونف�م الغر�ي،

  ).96،�ص.1987خلدون�ومس�و�ھ"(ب�سعيد،

ما�يف�م�مما�سبق�قولھ�أن�التوجھ�نحو�ال��اث��عد�خطوة�ايجابية�نحو�التقدم�ا��ضاري�ولا�

� ��� � �ما�ع �أي �وحصنا��ش�ل �رصيدا �ال��اث �من �تجعل �ال�� �ا��ماعية �بالذاكرة �العر�ي �المثقف ر�ط

منيعا�للمحافظة�ع���ال��صية�العر�ية�الإسلامية،����الوقت�الذي��ان�فيھ�الغرب�الأورو�ي��عا�ي�

�ال��اث� �من �الاستفادة �ومحاولة �ا��كمة �ب�ت ��� �ال��جمة �ان�شار�حركة �أيام �والتخلف الضعف

� �با��صوص، �الشا�ع"اليونا�ي �التصور �يخضع��إن �لا �تصور �ع���التار�خ �تطوره ��� للفكر�العر�ي

للمنطق�لأن��ذا�الفكر�لم�ُ�عقلن،�ولم�يتم�تقديمھ�ع���أنھ"�تار�خٌ�وتطوّرٌ�وصراعٌ"،�بل��و�مجموعة�

�من�خلال�إعادة� �العر�ي �الو�� ��� �ال��اث �تنظيم �الضروري �من ��ان �لذلك، �الأف�ار�والاتجا�ات. من

����س ��نا�ترت�بھ �من �التار�خ. ��� �العرب �فيدخل�معھ �التار�خ ��� �إدخالھ �يُصار�إ�� �التار���،�ل�ي ياقھ

�الف�م� �مع �قطيعة �إحداث ��� �تكمن ���ا �القيام �يجب �من��ية �خطوة �وأ�م �أول �أن �عت���ا��ابري

  .)243ص.�،�2008نايلھ،(ال��ا�ي�لل��اث��"

كن�الوقوف�ع���أ�مية�وم�انة�المن���إذا�ت�بعنا�حركية�الفكر�العر�ي�الإسلامي�مع�ا��ابري،�يم

�العر�ية�الإسلامية�ال���طبقت�طر�قة�الاستدلال�بالشا�د�ع���الغائب����إثبات� ال���ا�ي����ثقافتنا

الأمر�المج�ول�بناء�ع���ما��و�معلوم�بكيفية�دقيقة�وعلمية�موضوعية،�وال���تتطلب�وضع�ومراعاة�

�عن �مبتعدة �ال��يحة �المنطقية �العقلية �استقالة��الآليات �عدم �إ�� �بنا �وتف��� �ذا�ي، �تأو�ل �ل

أن�اعتماد��يرى�ا��ابري وتراجع�العقل�العر�ي�وافتقاره�لمثل��ذه�الاستدلالات�المنطقية�ال��يحة

لآلية�القياس��ذه����الفكر�العر�ي�ا��ديث�والمعاصر�قد�أدى�إ���إلغاء�الزمان�والتطوّر،�إذ�لم��عد�

��و�امتد �فالمستقبل �يتحرك، �وا��اضر�ادالزمان �الذات�للما��� �ب�ن �الفصل �عدم �إ�� �أدى �كما ،

  .)244ص.�،�2008نايلھ،(�"�ضرا����العقل�والوجدان��ش�ل�دائموالموضوع،�فأصبح�الشا�د�حا
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  :الا�س�يمولوجيا�وأدو��ا�التحليلية����القطيعة�مع�الرواسب�ال��اثية�الماضية..4

اللامعقولية،�فالاختلاف�والتباين�القائم��إن�تار�خ�العلم�المعاصر��ش�د�ثورات�داخلية�وا��زام

�ذاتية�� �قديمة �معرفة �المعرفت�ن �ب�ن �الشاسعة �ال�وة �مدى �لنا �ي��ز �والعامية �العلمية �المعرفة ب�ن

�القطيعة� �أصبح�مف�وم �استقرا�ي�تجر���،�لذا �فكر�عل���ومنطق �،�ومعرفة�مك�سبة�وفق سطحية

� ��� �السائدة �العلمية �المفا�يم �من �الدراسات�الا�س�يمولوجية �م��ت �ال�� �المعاصرة العقلانية

�والنظر�ة� �الاتصالية �النظر�ة �ب�ن �العلوم، �وتطور ��شأة �إش�الية �موضوع ��� الا�س�يمولوجية

�الفيلسوف� �إ�� ��عود �الذي �الا�س�يمولوجية �القطيعة �ودعاة �الاستمرار�ة �دعاة �ب�ن الانفصالية

�باشلار�( �غاستون ��عت���العلوم1884/1962الفر���� �الذي �"فلسفة��م) �نظر�ة �وصاحب المعاصرة

� �لا"، �"لم �باشلار�(�إن�مف�وم�"القطيعة"الرفض"�أو�فلسفة �إ�� ��عود )�Bachelardالإ�سنمولوجية"

�عن� �بنمو�العلم �تقول �قبلھ �سائدة �نظر�ة ��ناك ��انت �الف��ياء. �تار�خ �درس �عندما �استخدمھ الذي

ديد�و�ستمر�حاضرا�فيھ.�أما�باشلار�طر�ق�الاتصال�كما�تنمو�ال��رة.�فالقديم��و�الذي�يؤسّس�ا��

�القطيعة� �ع�� �إلا �ينمو �لا �نظره ��� �العلم �إن �إذ �ذلك، �عكس د
ّ
�أك فقد

  .)245،ص.2008نايلھ،(الانفصال"و 

ؤكد�،�ال���ترتجدر�الإشارة�إ���أن�ا�س�يمولوجيا�ا��ابري�متأثرة�بالعقلانية�المفتوحة�لباشلا �و 

��� �الإ�س�يمولوجية �القطيعة �ضروري �أن �ا��زام�لتط�شرط ��و�تار�خ �العلم �تار�خ �"لأن �العلم، ور

�لذا� �وت��يح�ا، �أخطائھ �اك�شاف �خلال �من �إلا �يتطور �لا �العلم �ان ��ذا �من �نف�م اللامعقول"

د�أن�المحتوى�المعر����و����ال��اية�علم،�والعلم�لھ�تار�خھ،��"�ستع�ن�ا��ابري 
ّ
�نا�بباشلار�ل�ي�يؤك

�ل �العلم"، �أخطاء ��و�"تار�خ �العلم ��ل�وتار�خ ��� �المعر�� �المحتوى �يموت �أن �الطبي�� �من ��ان ذلك

�المضمون� �أما �فينعدم. �"خطأ" �كـ �يدخلھ �التار�خ �ف��ا �يدخل �مرة ��ل ��� �لأنھ �واحدة، �ميتّة فلسفة

�حاضر�ا"� ��� �مستقبل�ا �"�ع�ش �لأ��ا �بالمستقبل �تقاس �والأيديولوجيا �ف�و�أيديولوجيا، الأيديولو��

ولا����الم�ان،�وذلك�خلافا�للعلم�الذي�يقاس�بالزمان�ا��اضر.�يورد�ع���ش�ل�حلم�لا�يقرّ����الزمان��

مثالا�ع���ذلك�ما�حدث����تار�خ�الفلسفة�اليونانية�والأورو�ية،�كيف�أن�المحتوى�المعر���قد�مات�

مع�تطور�العلم�المؤسّس�عليھ�منذ�أرسطو،�مرورا�بدي�ارت�وغاليليو،�ومن�ثم�ب�انط�ونيوتن،�ومن�

���موقف�ذا�ي��الأيديولوجياومنھ�يمكن�القول�أن��.)254- 253..صص�،�2008يلھ،نا(�ثم�بأ�شتاين"

  ومؤسسة�ع���نظر�ات�وأف�ار�سياسية�لمجتمع�أو�سلطة�قائمة�و�ذا�بخلاف�العلم�الموضو��.�
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�العر�ي� �لل��اث �الم�ونة �الب�ية �وقراءة �ف�م �مسألة �أن �ا��ابري �حسب �القول �يمكن ��نا من

�شاقة�ومعق ����م�مة �ال���الإسلامي �فالمش�لة ��و�معطى، �صراع�مع�ما ��� �الدخول �لأ��ا�تقت��� دة

��و��نا� �من �يتجزأ �لا �جزء �لأنھ �المضمون �مع �التعامل ��و�كيفية �ا��ابري �حسب �الباحث تواجھ

�بخلاف� �الإ�سانية �الإرادة �فيھ �تدخلت �الذي �الإ�سا�ي �الإرث �يمثل �لأنھ �الإسلامية، �العر�ية وثقافتنا

قطيعة�ال���ندعو�إل��ا�ل�ست�القطيعة�مع�ال��اث�بل�القطيعة�مع�نوع�من�"إن�الالظا�رة�الطبيعية،�

العلاقة�مع�ال��اث،�القطيعة�ال���تحوّلنا�من�"�ائنات�تراثية"�إ����ائنات�ل�ا�تراث،�أي�إ�����صيات�

،�1993(ا��ابري،��ش�ل�ال��اث�أحد�مقوما��ا،�المقوم�ا��امع�بي��ا������صية�الأمة�صاحبة�ال��اث"

  �.)21ص.

  خاتمة:�

�الأ و� �يضفي�� �أن �استطاع �ا��ابري �أن �ا�خ����ست�تج ��ل��اثع�� �المعاصر �� �العر�ي �ا��طاب

قراءة�حداثية��والتوجھ�نحو�،طا�عا�مخالفا�لما��ان�سائدا����التصورات�والمفا�يم�الفلسفية�السابقة

مية�يمثل�الأصل�الذي�لب�ية�ال��اث�العر�ي�الإسلامي�ونقده،�لأن�"ال��اث"����حضارتنا�العر�ية�الإسلا 

�التار�خ، �من �سابقة �عصور �إ�� �جذوره ��ستخدو �تمتد �مأن �الإ�س�يمولو��ا� �ع����لتحليل ���ع

ليطبقھ�ع���مستوى�تار�خ�الفلسفة�العر�ية�الإسلامية��التفلسف�ا��قيقي�كممارسة�نقدية�مستمرة

بمثابة�الرصيد�ال�ّ��لا��والنظر�إ���ال��اث��و��ا�فلسفة�جديدة�من�حيث�المضمون�المعر���والعقيدة،

�الثقافة ��ذه �تمام ��و �بل �الما���، �بقايا �من �أنھ �أساس �الإسلامية�ع�� �وجود�ا��العر�ية ��

�اعتبار�واستمرار���ا. �استخلاص�ا �ال���يمكن �النتائج �أ�م �للمحافظة��ومن �منيعا �رصيدا�وحصنا ال��اث

�الإسلامية، �العر�ية �ال��صية �الو�ع�� ��ل ��� �وا�� �أثر�الإسلام �القيود�إن �ع�� �قامت �ال�� ثورات

  ال���تمنع�العقل�من�التفك��.
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