
    458 - 441 ص ص ●  م)2024( 02، العدد: 10ا�جلد:   ●  مجلة الشهاب 
)ISSN: 2477-9954, EISSN: 2602-5485( 

https://www.asjp.cerist.dz/en/PresentationRevue/391 
 

 

Faculty of Islamic Sciences-  El Oued  University- Algeria ●   ــــ ا�جزائر ــ جامعة الوادي العلوم �سلامية �لية   ●  
 

 
 

ÿ]eÕb;Å⁄•;Åfi¡;ÈŸ˜“’\;ÅÁÅqi’\;∫;ÏÁÖ¢\;‹Ê‚ Ÿ;

;

The Concept of Freedom in Renewal Theology according to 
Muhammad Iqbal 

 
 

Ï÷ï…;ÏË ê*;
 جزائر �� إثراء العلوم �سلاميةمخ�� إسهامات علماء ا�

 جامعة الوادي  (ا�جزائر)
eloued.dz-safia@univ-fadla;

;È i—;fld;3·Ü;
 جزائر �� إثراء العلوم �سلاميةمخ�� إسهامات علماء ا�

 جامعة الوادي  (ا�جزائر)

eloued.dz-zouhir@univ-benketfi 
 

;
;

;

************ 
Uí}÷Ÿ  

��دف هذا البحث إ�� محاولة الوقوف ع�� مفهوم ا�حر�ة ��سانية �� إطار تجديد التفك�� الدي�ي         

لقة ��ذه وعلم الكلام عند محمد إقبال. كما �س�� لرصد إجابات محمد إقبال عن أهم �ش�الات المعاصرة المتع

القضية، من مثل تفس��ه لقصة هبوط سيدنا آدم عليھ الصلاة والسلام من ا�جنة إ�� �رض �� علاق��ا 

بمفهوم ا�حر�ة، وعلاقة ا�حر�ة بالذات ��سانية، و�مسألة خلود النفس وال�ون، �ل ذلك �� إطار 

نية والفلسفية الغر�ية إ�� مشروعھ التجديدي الذي استثمر فيھ جملة من المعارف �جتماعية و��سا

جانب انفتاحھ الكب�� ع�� المعرفة الصوفية و�عطا��ا دورا كب��ا �� تفس�� مفهوم ا�حر�ة وتحديد معالمھ 

 وملامحھ.  
∏\;k]⁄÷“’\ÏËt]i : .ا�حر�ة؛ التجديد �� علم الكلام؛ محمد إقبال 

Abstract :  
     This study aims to explore the concept of human freedom in the context of Muhammad 
Iqbal's revitalization of religious thought and theology. It also endeavors to examine Iqbal's 
insights into crucial contemporary issues associated with this cause, including his 
interpretation of the narrative of Adam's descent from heaven to earth and its relation to the 
concept of freedom. Additionally, the study delves into the correlation between freedom and 
the human self, as well as the matter of the immortality of the soul and the universe. All of 
these aspects are examined within the framework of Iqbal's renewal project. He integrated 
various aspects of Western social, human and philosophical knowledge, combining it with his 
profound understanding of Sufi thought and giving it a significant role in interpreting the 
concept of freedom and delineating its features. 
Keywords: Freedom; Renewal in theology; Muhammad Iqbal.    
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1. ÏŸÅŒŸ 
لقد م�� الله ��سان عن سائر خلقھ بأن كرّمھ وفضلھ عل��ا، إذ �عد امتلاك العقل وحر�ة �ختيار 

ا�خاصية �هم �� هذا التمي��، و�ناءً ع�� هذا نجد أن قيمة ا�حر�ة قد أخذت ع�� العصور مركزا مهما �� 

سائل ا�حر�ة حاضرة �� جل أعمال ا�حياة الفكر�ة والدينية عند الشعوب ��سانية، لذلك فقد �انت م

المفكر�ن والفلاسفة، ولم يكن المفكرون والفلاسفة المسلمون بمنأى عن هذه ا�حركية الفكر�ة، بل ع�� 

العكس من ذلك ، إذ �ان دافعهم قرآنيا �� هذا، حيث أقرّ القرآن الكر�م ا�حر�ة ��سانية وأصّل لها، 

ة عل
ّ
 ��ا.ومنھ �انت �ل العلوم �سلامية حاث

وقد تم�� علم الكلام �سلامي بمناقشتھ لهذه القيمة ��سانية، ف�ان من أهم مباحثھ قضية ا�ج�� 

و�ختيار، وال�ي ش�لت منعطفا مهما ع�� الواقع الفكري و�جتما�� و��سا�ي للمجتمع �سلامي �� 

 مختلف مراحل وعيھ التار���. 

ة حضار�ة، وحتمية وجودية، و�لزاما إ�سانيا، فتم ولقد أ�حت ا�حر�ة �� الزمن المعاصر ضرور  

استدعاء هذه القضية �� علم الكلام التجديدي بمضامي��ا وحمولا��ا المعاصرة، فحاول المفكرون 

�سلاميون طرح هذه القضية بما يتفق و�عاليم الدين �سلامي، حيث عرض محمد إقبال هذه القضية 

 لدي�ي بالر�ط ب�ن تأصيلا��ا ومرام��ا �� الرؤ�ة �سلامية القرآنية. وناقشها �� إطارها الفكري الفلسفي ا

وتكمن أهمية الموضوع  �� استعراضھ لقيمة �� من أهم القيم المعاصرة، نظرا لما مرّ بھ العالم 

�سلامي من استدمار وان��اك للقيم ��سانية وأعلاها ا�حر�ة، بل ومحاولة بارزة لإذابة الهو�ات الدينية 

الثقافية من خلال التغ�ي بقيمة ا�حر�ة و "��سان ا�حر" �� الفكر الغر�ي، وهو ما حدا بإقبال إ�� و 

معا�جة قضية ا�حر�ة لا ع�� مستواها السط�� البسيط فقط، و�نما بر�طها بالوجود ��سا�ي ك�ل، 

 وتحقيقها استنادا للرؤ�ة القرآنية الداعية للتحرر. 

ز�ة ال�ي أنب�ى عل��ا هذا البحث تتمثل �� التساؤل ��ي: ما مفهوم ا�حر�ة �� ولقد �انت �ش�الية المرك

 رؤ�ة محمد إقبال �� إطار التجديد الكلامي عنده؟  

وعليھ فقد �ان من�ج الدراسة المعتمد �� �جابة عن هذه �ش�الية هو المن�ج �ستقرائي والوصفي 

إقبال وعرضها وتحليلها، من خلال دراسة �جزاء �ساسية  التحلي��، من خلال محاولة استقراء آراء محمد

لهذا الموضوع للوصول لفهم أعمق للطرح الذي قدمھ إقبال لمعا�جة قضية ا�حر�ة �� إطار التجديد 

 الكلامي عنده.

 و�ناءً عليھ فقد جاءت معا�جة إش�الية هذا البحث من خلال مبحث�ن أساسي�ن وخاتمة �الآ�ي: 

 مقدمة.

 مدخل مفاهي�ي:  أولا:  

 مفهوم ا�حر�ة. -1
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 مفهوم التجديد الكلامي. -2

 ترجمة مختصرة �حمد إقبال. -3

 ثانيا: ا�حر�ة عند محمد إقبال:

 قصة هبوط آدم من ا�جنة. -1

 ا�حر�ة والذات ��سانية. -2

 ا�حر�ة وخلود النفس . -3

 ا�حر�ة ��سانية �� علاق��ا بال�ون. -4

 ا�حر�ة والتصوف. -5

  تمة. خا

2. È⁄Ë·] Ÿ;◊|ÅŸ 
 :مفهوم ا�حر�ة .1.2

 ا�حر�ة لغة: •

وردت ا�حر�ة �� المعاجم اللغو�ة بحملها ع�� مع�ى مضاد للعبودية، �التحر�ر من الرق، إذ جاء �� 

 1الم�جم الوسيط ذكر أن: "(ا�حرة) خلاف �مة.. (ا�حر�ة) ا�خلوص من الشوائب أو الرق".

رّ: بالفتح والتشديد ا�خلوص، وا�حر�ة ن والعلوم ورد: "وا�حاصطلاحات الفنو  و�� موسوعة كشاف

 2بالضم مثلھ، وا�حرّ بالضم لغة من ا�حرّ بالفتح، و�قابلھ الرقيق، و�قابل ا�حرّ وا�حر�ة الرق".

"حرر يحرر، تحر�را، فهو محرر،   م�جم اللغة العر�ية المعاصرة أيضا، إذ جاء فيھ:وهو ما ذكر �� 

هُۥ  3العبد: أعتقھ حرر رقبتھ"،والمفعول محرر، حرر 
ُ

ؤ
ٓ
جَزَا

َ
 ف

ٗ
دا تَعَمِّ  مُّ

ٗ
قْتُلْ مُومِنا ومنھ قولھ جل وعلا: {وَمَنْ يَّ

.{
ۖٗ
 عَظِيما

ً
ابا

َ
ھُ ۥعَذ

َ
عَدَّ ل

َ
عَنَھُ ۥوَأ

َ
يْھِ وَل

َ
ُ عَل َّ َ۬

ضِبَ �
َ
 فِ�َ�ا وَغ

ٗ
لِدا

َٰ
مُ خ   4جَهَنَّ

ے كما جاء بمع�ى العتق من الدنيا ل�خدمة الدينية، استنا ِ
ّ
نَ رَبِّ ِ�ن تُ عِمْرَٰ

َ
مْرَأ تِ اِ۪

َ
ال

َ
 ق

ْ
دا لقولھ �عا��: {اِذ

،{
ۖ

عَلِيمُ
ْ
ل

ُ۬
مِيعُ ا لسَّ

َ۬
نتَ ا

َ
كَ أ يَۖ إِنَّ لْ مِّ�ِ بَّ

َ
تَق

َ
 ف

ٗ
را ِ� مُحَرَّ

ْ
ِ�� بَط كَ مَا 

َ
رْتُ ل

َ
ذ

َ
أي معتقا من مهنة أبو�ة �خدمة بيت  5ن

 6رت العبد إذا جعلتھ حرا".الله، وقيل: معتقا من عمل الدنيا لعمل �خرة، يقال حر 
                                                 

 .165، ص1مجمع اللغة العر�ية بالقاهرة، الم�جم الوسيط، ج - 1

 .641، ص1ج، محمد الفارو�� ال��انوي، موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم - 2

 .468، ص1ج م�جم اللغة العر�ية المعاصرة، ،أحمد مختار عبد ا�حميد عمر - 3

 .92سورة النساء:  - 4

 .35سورة آل عمران:  - 5

 .422، ص2أحمد بن محمد الهروي، الغر�ب�ن �� القرآن وا�حديث، ج -6
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و�قال: "حر، بلاد حر�ة، أي بلاد حرة، بلاد  1وا�حر�ة �� "القدرة ع�� التصرف بملء �رادة و�ختيار". 

مستقلة غ�� مستعبدة، حر�ة: استقلال، و�حر�ة: بلا ت�لف بلا اح��اس، ومنھ حر�ة �ديان: خيار 

 .2المعتقد"

ل جملة التعر�فات اللغو�ة ال�ي مرت بنا، ��  القدرة ع�� فمفهوم ا�حر�ة إذن �� اللغة، من خلا

 التصرف بإرادة دون قسر أو قيد، لتخالف بذلك معا�ي العبودية والرق، و�لّ ما من شأنھ تكبيل ��سان. 

 ا�حر�ة اصطلاحا: •

 �ستمد المع�ى �صطلا�� ل�حر�ة من معناه اللغوي السابق، فيعّ�� ع��ا �� �صطلاح الصو�� أ��ا

السمو عن عبودية ال�ائنات، حيث جاء �� "التعر�فات" أ��ا: "ا�خروج عن رق ال�ائنات وقطع جميع 

العلائق و�غيار، و�� ع�� مراتب: حر�ة العامة عن رق الشهوات، وحر�ة ا�خاصة عن رق المرادات لفناء 

 3� تج�� نور �نوار".إراد��م من إرادة ا�حق، وحر�ة خاصة ا�خاصة عن رق الرسوم و�ثار لانمحاقهم �

و�ذهب مع�ى ا�حر�ة إ�� مع�ى يقارب مع�ى استقلال �رادة، ويشابھ مع�ى العتق الذي هو فك الرقبة 

       4من �س��قاق، وهو أن �عيش �مّة عيشة راضية تحت ظل ثابت من �من ع�� قرار مك�ن من �طمئنان.

       4�طمئنان.

ول �ان، مع استحضار ضرورة عدم الضرر بالآخر، واستقلال �رادة هو �قدام ع�� �ل فعل أو ق

وهو ما لا يختلف والمع�ى الذي أورده وهبھ الزحي�� إذ ذكر أن "المقصود با�حر�ة كما وردت �� المادة الرا�عة 

  5من إعلان حقوق ��سان الفر��ىي أ��ا: قدرة ��سان ع�� إتيان �ل عمل لا يضر بالآخر�ن".

سانية بل ويعت��ها ت�ليفا شرعيا تمنح للإ�سان، ويس�� إل��ا حثيثا إن هو و�ثمن �سلام ا�حر�ة ��

فقدها، إذ لا يمكن التنازل ع��ا، و�� هذا الصدد يضبط محمد عمارة مفهوم ا�حر�ة ب�و��ا �باحة ال�ي 

��، تمكن ��سان من الفعل المع�� عن إرادتھ، �� أي ميدان من ميادين الفعل، و�أي لون من ألوان التعب

و�� �� الرؤ�ة �سلامية ضرورة من الضرورات ��سانية، وفر�ضة إلهية، وت�ليف شر�� واجب، وليست 

  6مجرد حق من ا�حقوق، يجوز لصاح��ا أن يتنازل ع��ا إن هو أراد.

وعليھ فإن ا�حر�ة �� �صطلاح الصو�� تحمل �عدا سماو�ا مفارقا لل�ائنات ا�حية، لتعكس ��ذا رغبة 

د �� ���حاب من رق العالم المادي إ�� عالم �نوار استعداد للتج��. و�� ��ذا لا تختلف عن من المر�

مدلولها �صطلا�� �� الفكر عامة، إذ �� رغبة �� استقلال �رادة ��سانية من قيودها، و�� الفكر 
                                                 

 .179ص، محمد رواس قلع��، م�جم لغة الفقهاء - 1

 .105، ص3تكملة المعاجم العر�ية، ج ر���ارت بي�� آن دُوزِي، - 2

 .86ص ع�� الشر�ف ا�جرجا�ي، كتاب التعر�فات، - 3

 .16محمد ا�خضر حس�ن، ا�حر�ة �� �سلام، ص - 4

 .39وهبھ الزحي��، حق ا�حر�ة �� العالم، ص - 5

 .7،8مفهوم ا�حر�ة �� مذاهب �سلامي�ن، صمحمد عمارة،  - 6
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ا المادي، و�ن غادرت �سلامي خاصة إذ �� ت�ليف وفر�ضة إلهية وجب حضورها، إلا أ��ا لا �غادر عالمه

ف�ي مج��ة ع�� العود، لتن�يل هذه ا�حر�ة ع�� الواقع تن�يلا عمليا تحقيقا لمفهوم �ستخلاف، وهذا هو 

 �ستدعاء الم�ح �� الزمن المعاصر لموضوع ا�حر�ة ��سانية �� إطار التجديد الكلامي.

   :فهوم التجديد الكلاميم .2.2 

 التجديد لغة: •

غة قد يأ�ي ع�� مع�ى إعادة �عث ما هو قديم عن طر�ق تصي��ه جديدا،  ومنھ ما جاء التجديد �� الل

�� لسان العرب: "ا�جدة مصدر ا�جديد، وأجد ثو�ا واستجده، وتجدد ال�ىيء صار جديدا، وأجده وجدده 

 1واستجده أي ص��ه جديدا".

ح�ى تبدو مبتكرة. جاء �� وقد يأ�ي بمع�ى ا�خروج عن المألوف، أو إدخال التغي��ات ع�� المواضيع 

م�جم اللغة العر�ية المعاصرة: "�تيان بما ليس مألوفا أو شائعا �ابت�ار موضوعات أو أساليب تخرج عن 

النمط المعروف والمتفق عليھ جماعيا، أو إعادة النظر �� الموضوعات الرائجة، و�دخال �عديل عل��ا بحيث 

 2تبدو مبتكرة لدى المتلقي.

ق فالتجديد �� اللغة هو الوقوف ع�� مواطن الب�� لإعادة البعث، متيحا بذلك ومن هذا المنطل

 الفرصة لإعادة النظر لما هو قديم أولا، والسماح بإدخال �عديلات عليھ ثانيا.  

 التجديد اصطلاحا: •

�عا�ج موضوع التجديد �� الدين �� معناه �صطلا�� متسقا والمع�ى اللغوي العام السابق ذكره، إذ 

�� عنھ بأنھ محاولة لاحياء ما غاب من الدين، عن طر�ق العودة للكتاب والسنة، وكذا �ج��اد و�حث �ع

كر أنھ: بيان السنة من البدعة، وتكث�� العلم و�حياؤه بنقلھ من جيل �جيل 
ُ

ذ
َ
ا�حلول �� المسائل ا�حديثة، ف

تضاهما، إضافة لإعادة الدين إ�� ونصرة أهلھ، و�حياء ما اندرس من العمل من الكتاب والسنة و�مر بمق

   3ما�ان عليھ �� أولھ، وكذا �ج��اد ووضع ا�حلول �سلامية للمشكلات ال�ي تطرأ ع�� حياة البشر.

وقد شملت هذه الدعوة التجديدية �� ا�خطاب الدي�ي �ل أجزاء الفكر �سلامي، خصوصا علم 

سائل المعاصرة سال�ا طر�ق �ج��اد �� فهم الكلام، �ونھ المر�ح الرئيس للبحث �� المشكلات والم

 النصوص الدينية واستحضارها �� �جابة عن التحديات المعاصرة.

 علم الكلام: •

أما علم الكلام فهو العلم الذي يحاول الدفاع عن العقيدة �سلامية بالأدلة النقلية والعقلية، ودفع 

 �راء ا�خالفة بالأدلة وا�حجج.
                                                 

 .111، ص3جمال الدين ابن منظور �فر�قى، لسان العرب، ج  - 1

 .349، ص1م�جم اللغة العر�ية المعاصرة، ج أحمد مختار عبد ا�حميد عمر،  - 2

 .16،17التجديد �� الفكر �سلامي مفهومھ أهميتھ ضوابطھ، ص محمد حسن أبو يحيي، - 3
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ه) بقولھ "وصناعة الكلام ملكة يقتدر ��ا ��سان ع�� نصرة �راء و�فعال 339ي (وقد عرفھ الفارا� 

ا�حدودة ال�ي صرح ��ا واضع الملة، وتز�يف �ل ما خالفها بالأقاو�ل، وهذه الصناعة تنقسم �جزءين أيضا: 

 1جزء �� �راء، وجزء �� �فعال".

 التجديد �� علم الكلام: •

و إعادة �عثھ للإجابة عن �ش�الات والتحديات المعاصرة ال�ي تواجھ والتجديد �� علم الكلام ه

العقيدة �سلامية، �ون ماهو موجود منھ لا يجيب عن هذه التساؤلات والتحديات، لذلك رأى البعض أنھ 

 محاولة لإضافة المسائل ا�جديدة ع�� تلك المسائل القديمة ال�ي تمت�� ��ا المدونات الكلامية.

� آخرون أنھ أ�عد من ذلك، فيشمل توالد مسائل جديدة نتيجة للأسئلة المستحدثة، بينما اعت� 

ويس��دف تحليل حقيقة �يمان والتجر�ة الدينية من خلال انفتاحھ ع�� المنا�ج ا�حديثة، متناولا 

-العلمية، الفنية، �دبية-موضوعات ناظرة للواقع، أو للأخلاق والقيم، بلغة �ستقي من الم�اسب 

ديثة، و�موازاة اللغة لابد من تجديد المبا�ي والمرتكزات الموروثة لعلم الكلام، فإن طال التجديد �ل ما ا�ح

 2سبق فهذا �ع�ي تجديدا للهندسة المعرفية لعلم الكلام.

و�ناء عليھ فهو يتجاوز مجرد التجديد �� المسائل، لي�ون �� المسائل، الهدف، المنا�ج، الموضوع، 

 وصولا لتجديد ك�� ع�� مستوى الهندسة المعرفية لعلم الكلام.اللغة، المبا�ي، 

وقد ذهب محمد عمارة إ�� اعتبار علم الكلام ا�جديد هو ذلك العلم الذي يخلص و�نقي العقيدة من 

شغب المت�لم�ن القدامى، الذي �ان مبعثھ التعصب المذه�ي، متجاوزا مقالات الغلاة، الذين بادت أغلب 

�نجازات العلمية ال�ونية �� أدلة إثبات العقائد �سلامية، و�قدم للأمة �سلامية فرقهم، والذي يدخل 

  3دعما لوحد��ا، مخلصا فلسفة �مة بالوسطية �سلامية من الثنائيات المتناقضة.

وقد ظهرت �� هذا السياق التجديدي لعلم الكلام عدة مؤلفات وأعلام، لعلّ أهمها ما قدمھ محمد 

 4عدّ البعض �حظة إقبال �� �حظة ولادة التجديد �� علم الكلام أو علم الكلام ا�جديد.إقبال، ح�ى 

   ترجمة مختصرة �حمد إقبال: .3.2

م، لأسرة من ال��اهمة 1877حياتھ: ولد إقبال �� مدينة "سيال�وت" بمقاطعة البنجاب الهندية عام 

 5وفا عميق التدين.النبلاء اعتنقت �سلام �� عصور متـأخرة، و�ان والده متص
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�علم إقبال �� مدرسة إنجل��ية �� بلاده واجتاز �متحان �خ�� بامتياز، ثم التحق ب�لية �� ذلك البلد، 

ثم سافر ل�لية ا�ح�ومة بلاهور حيث اجتاز �متحان �خ�� �� الفلسفة و�رز �� اللغة العر�ية و�نجل��ية، 

ياز، وهناك التقى "��امس ارنولد" صاحب كتاب "دعوة �سلام" ونال وسام�ن وأخذ شهادة الب�الور�ا بامت

ورئيس ال�لية �سلامية �� عليكرة سابقا، والشيخ عبد القادر عضو مجلس الهند سابقا، كما وأخذ درجة 

الماجست�� �� الفلسفة والسياسة، فع�ن أستاذا للتار�خ والفلسفة والسياسة ب�لية ا�ح�ومة، ثم أستاذا 

م، والتحق بجامعة �ام��دج وأخذ شهادة عالية �� 1905ليسافر للندن سنة  1والفلسفة.للإنجل��ية 

الفلسفة وعلم �قتصاد، ودرس آداب اللغة العر�ية بجامعة لندن، ثم سافر إ�� ألمانيا وأخذ من جامعة 

دن، ورجع ميونخ الدكتوراه �� الفلسفة، ثم عاد للندن حيث انتسب لمدرسة علم �قتصاد والسياسة �� لن

 2م.1908للهند سنة

وام��ن محمد إقبال ا�حاماة، كما ودرس �� �لية ا�ح�ومة، و�ان دائم �تصال بمعاهد العلم �� لاهور 

 و�ان يزور ا�جامعات و�حاضر ��ا. 3وغ��ها،

م انتخب عضوا با�جمعية التشريعية �� البنجاب، واش��ك �� النشاط الذي �ان 1924و�� سنة 

م رئيسا للمؤتمر الذي دعا إ�� تقسيم 1930لرابطة �سلامية" �� الهند، وانتخب سنة يمارسھ حزب " ا

م رئيسا 1934الهند لي�ون للمسلم�ن وطن يخصهم، واش��ك �� المؤتمر �سلامي الذي عقد بالقدس سنة 

  4لھ �� عودة لھ من ز�ارة لأور�ا.

 5م فاضت روحھ �خالقها.1938من أبر�ل  21و�� 

 9(أعمال إقبال �� ش�ل�ن أدبي�ن: الشعر والن��، والشعر باللغت�ن �ردية والفارسية أعمالھ: تقع 

دواو��ن): صلصلة ا�جرس(بان�ادرا)، �سرار والرموز (أسرار إثبات الذات)، (أسرار خودي ورموز 

خلود بنجودي)، رسالة الشرق (بيام مشرق)، ز�ور �جم، جناح ج��يل (بال ج��يل)، ضرب ال�ليم، رسالة ا�

     6(جاو�د نامھ)، و�ن ماذا نصنع يا أمم الشرق، هدية ا�حجاز (أرمغان حجاز).

أما الن��، فقد ألف بضعة كتب ن��ية ت��هن ع�� أنھ �ان متمرسا بفلسفة الشرق والغرب، وأهم هذه 

 7الكتب: تجديد الفكر الدي�ي �� �سلام، وتطور الفكر الفلسفي �� إيران.

 
                                                 

 .5،6أبو ا�حسن الندوي، شاعر �سلام الدكتور محمد إقبال، ص - 1

 .20، ص1محمد إقبال، ديوان محمد إقبال �عمال ال�املة، ج - 2

 .42عبد الوهاب عزام، محمد إقبال س��تھ وفلسفتھ وشعره، ص - 3

 .3،4محمد إقبال، رسالة ا�خلود أو جاو�د نامھ، ص - 4

 .94خليل الرحمان عبد الرحمان، محمد إقبال وموقفھ من ا�حضارة الغر�ية، ص - 5

 .16حسن حنفي، محمد إقبال فيلسوف الذاتية، ص - 6

 .12، 11محمد بن ا�ختار الشنقيطي، خ��ة العقول المسلمة �� القرن العشر�ن، ص - 7



 ●  التجديد الكلامي عند محمد إقبال مفهوم ا�حر�ة ��  ●                          

   ●ا�جزائر   -  جامعة الوادي  ●  العلوم �سلامية �لية  ●  مجلة الشهاب  ●

448 

3. •;Åfi¡;ÏÁÖ¢\Uÿ]eÕb;Å⁄;
يت�ح مفهوم ا�حر�ة عند محمد إقبال من خلال ارتباطھ بالوجود ��سا�ي، �ون ا�حر�ة ملازمة للذات    

��سانية، فس�� إقبال لإثبات هذا التصور من خلال �شارة بداية إ�� قصة هبوط سيدنا آدم عليھ 

تحقق ذاتية المسلم لا ي�ون إلا بوجود السلام من ا�جنة، �و��ا أول فعل تتمثل فيھ هذه ا�حر�ة، مبينا أن 

هذه ا�حر�ة، من خلال الر�ط ب�ن ا�حر�ة والذات ��سانية وخلودها، وعلاق��ا بال�ون �� �عدها الرو��، 

 م��زا علاقة ا�حر�ة بالتصوف �� شقيھ السل�ي و�يجا�ي.

 وقد تم معا�جة هذا الموضوع من خلال العناصر التالية:

   ط آدم عليھ السلام من ا�جنة:ا�حر�ة وقصة هبو  .1.3
يذهب محمد إقبال إ�� أننا نجد هذه القصة �� آداب العالم القديم ع�� صور مختلفة، ومن الصعب 

تحديد مراحل نموها، إلا أ��ا عند السامي�ن �شأت من رغبة ��سان البدائي �� تفس�� �عاستھ البالغة 

وت، إذ أنھ ليس للإ�سان أي سلطة ع�� قوى الطبيعة، ووجوده �� بيئة غ�� مواتية لھ بوجود المرض والم

و�التا�� فقد حمل نظرة متشائمة ل�حياة، فممّا وجد �� نقش باب�� قديم �عبان و�جرة وامرأة تقدم لرجل 

تفاحة، والمع�ى وا�ح إذ هو سقوط الرجل من حال مف��ضة من حالات السعادة، �ان سببھ �ختلاط 

    1ول مرة.ا�جن�ىي ب�ن الرجل والمرأة لأ 

وقد ورد �� سفر الت�و�ن تفصيل لهذه القصة، و�مكن الوقوف ع�� أهم نقاط ا�خلاف الظاهرة �� 

 هذه الرواية مقارنة مع ما ورد �� القرآن الكر�م: 

يركز العهد القديم ع�� ا�جانب التار���، ويسرد �ل تفاصيل ا�خلق، ليورد كذلك ما�علق  بخلق آدم 

إغواء ا�حية لهما ليأكلا من ال�جرة فقد ورد �� سفر الت�و�ن ما نصھ:  "و�انت وحواء من ضلعھ، وكذا 

ا�حية أحيل جميع حيوانات ال��ية ال�ي عملها الرب �لھ، فقالت للمرأة: أحقا قال الله لا تأكلا من �ل 

ة فقال وأما ثمر ال�جرة ال�ي �� وسط ا�جن �جر ا�جنة فقالت المرأة ل�حية : من ثمر �جر ا�جنة نأ�ل 

الله: لا تأكلا منھ ولا تمساه لئلا تموتا فقالت ا�حية للمرأة : لن تموتا بل الله عالم أنھ يوم تأكلان منھ تنفتح 

أعينكما وت�ونان �ا� عارف�ن ا�خ�� والشر فرأت المرأة أن ال�جرة جيدة للأ�ل، وأ��ا ب�جة للعيون، وأن 

 .   2عطت رجلها أيضا معها فأ�ل"ال�جرة شهية للنظر، فأخذت من ثمرها وأ�لت، وأ

و�نوه إقبال إ�� حقيقة أن القرآن الكر�م لا نجد فيھ ذكرا ل�حية، و�رى أن هذا لتجر�د القصة من 

طا�عها ا�جن�ىي، وما تو�� بھ من نظرة متشائمة ل�حياة، وكذا خلق حواء من ضلع آدم، إذ ليس الغرض 

صدد الوصول لتار�خ ب�ي إسرائيل، كما و�حذف القرآن السرد التار��� كما �� العهد القديم الذي �ان ب
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الكر�م أسماء �علام "آدم، حواء"، وح�ن ذكر آدم فللدلالة ع�� مع�ى أ�عد من اسم فرد مع�ن _مع�ى 

 1ا�خلافة_، ع�� عكس لفظ "�شر، إ�سان"، ال�ي تو�� با�خليقة حسب آيات القرآن.

الشيطان للأ�ل من ثمار ال�جرة، بينما العهد القديم  ورواية القرآن تقوم ع�� أن آدم وزوجھ أزّلهما

يذكر أن ��سان طرد من ا�جنة فور عصيانھ �ول. إذ جاء فيھ: "وقال لآدم: لأنك سمعت لقول امرأتك 

وأ�لت من ال�جرة ال�ي أوصيتك قائلا: لا تأ�ل م��ا، ملعونة �رض �سببك، بالتعب تأ�ل م��ا �ل أيام 

نبت لك، وتأ�ل عشب ا�حقل �عرق وجهك تأ�ل خ��ا ح�ى �عود إ�� �رض ال�ي حياتك وشو�ا وحس�ا ت

 .2أخذت م��ا، لأنك تراب، و��� تراب �عود"

فكما يلاحظ أن العهد القديم يلعن �رض لهذا العصيان، أما القرآن فيجعل �رض مستقرا ومتاعا، 
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فيذهب إقبال إ�� التأكيد ع�� مسألة أن الله �عا�� قد منح ��سان حر�ة واسعة لإبراز إم�انياتھ 

واختيار أعمالھ، وعمل القضاء والقدر ليس من خارج �شياء أو النفوس، بل من داخل إم�انيا��ا و�امل 

 1ثر داخل حدود الزمان والم�ان.استعدادا��ا فيؤ 

 �حر�ة والذات ��سانية:ا .2.3
حاول إقبال �� إثبات ا�حر�ة كما لاحظنا ر�طها بموضوع ا�خلق بداية، وذلك للر�ط بينھ و��ن الغاية 

�ساسية لهذا ا�خلق ألا و�� �ستخلاف �� هذه �رض. فالوجود ��سا�ي مرتبط مع هذه �رادة ا�حرة، 

قق ذاتية ��سان المسلم إلا بوجود هذه ا�حر�ة، وتحققها مرهونة بالمسؤولية ال�ي �لف ��سان ولا تتح

ھُ  نُ إِنَّ �سَٰ ِ
َ۬

هَا �
َ
}.   وح�ى المسؤولية فإ��ا لا تتحقق إلا  ۥ��ا ع�� هذه �رض، قال �عا��: {وَحَمَل
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�� والشر وهذا ما �ع�� عنھ إقبال بقولھ أن ال�ائن الذي بضمان ا�حر�ة للذات ��سانية باختيار ا�خ

حر�اتھ �لها كما قدرت حر�ات �لة لا يقدر ع�� فعل ا�خ��، وع�� هذا فإن ا�حر�ة شرط ��  يھقدرت عل

عمل ا�خ��، وما دامت تقت�ىي حر�ة اختيار ا�خ��، ف�ي بداهة تتضمن حر�ة اختيار عكسھ،  قال �عا��: 

 
َّ

م بِالش
ُ

وك
ُ
بْل

َ
}.  "فال{وَن

ۖ
رْجَعُونَ

ُ
يْنَا ت

َ
 وَِ�ل

ۖٗ
ْ�ِ� فِتْنَة

َ
خ

ْ
وا�خ�� و�ن �انا متضادين يجب أن ي�ون كلاهما  شررِّ وَا�

جزءا من نفس ال�ل، وليست هناك حقيقة منعزلة عن غ��ها، لأن ا�حقائق أمور �لية يجب أن تفهم 

 عناصرها بما بي��ا من �سب و�ضافات".   

لمسلم كذات فاعلة حرة تختار أفعالها بمشيئ��ا و�راد��ا المستقلة، و�� �� إقبال ذاتية للإ�سان ا يحقق

رأيھ ليست مر��نة بتدخل أو �عطيل من إرادة الله تبارك و�عا��، و��ذا ي�ون بوسع ��سان أن يصل إ�� 

 الكمال عن طر�ق �عتماد ع�� نفسھ.   

  :�حر�ة وخلود النفسا .3.3
وصول للكمال عن طر�ق �عتماد ع�� نفسھ باستناده ع�� إرادتھ ما دام  ��سان متمكنا من ال

 ا�حرة، فإنھ ��ذا يمنح ا�خلود لنفسھ، و�نما مقصد الذات بداية بلوغ �ختيار بكفاحها. 

وانطلاقا من هذا فقد جاء �� ديوان �سرار والرموز: "فإذا قهرت الذات �ل الصعاب ال�ي �� طر�قها 

لذات نفسها ف��ا اختيار وج��، ولك��ا إذا قار�ت الذات المطلقة نالت ا�حر�ة بلغت من�لة �ختيار، وا

   2ال�املة، وا�حياة جهاد لتحصيل �ختيار، ومقصد الذات أن تبلغ �ختيار بجهادها".

وترتبط ا�حر�ة با�خلود ارتباطا �ليا من حيث أن المتلقي من عند الله ليس متلقيا سلبيا، ل�ون الفعل 

فس حرة، فيخلق موقفا جديدا، و�التا�� يتيح فرصا جديدة، وهو ما ع�� عنھ إقبال بقولھ: يقع ع�� ن

نٖۖ 
ْ
أ

َ
ِ�� ش لَّ يَوْمٍ هُوَ 

ُ
"و��سان �س�� قدما فيتلقى ع�� الدوام نورا جديدا من ا�حق غ�� المتنا�� الذي هو { �

                                                 
 .178خليل الرحمان عبد الرحمان، محمد إقبال وموقفھ من ا�حضارة الغر�ية، ص  - 1

 .120، ص1ان محمد إقبال �عمال ال�املة، جمحمد إقبال، ديو   - 2



 
 ●زه�� بن كتفي صفية فضلة،  ●

   ● م)2024 /جو�لية -هـ 1446/ ا�حرم( 02، العدد: 10ا�جلد:  ● 

451 

ى نور الهداية الر�انية ليس متلقيا سلبيا فحسب، لأن �ل فعل لنفس حرة يخلق موقفا ومن يتلق 1}،

  2جديدا و�ذلك يتيح فرصا جديدة تتج�� ف��ا قدرتھ ع�� �يجاد".

وأيا �ان المص�� ال��ائي للإ�سان فهو لا يفقده فرديتھ، فالقرآن لا �عد بالتحرر التام من التنا�� أع�� 

}،مراتب السعادة ��سا وْ۪�ٰ�ۖ
َ َ۬

ءَ �
ٓ
جَزَا

ْ
�

ُ۬
مَّ يُجْزٰ۪�ھُ ا

ُ
و�� تدرجھ �� السيطرة ع�� نفسھ، و�� تفرده  3نية، بل { ث

وهم الذين ذكرهم  4وقوة �شاطھ بوصفھ روحا، والفناء الك�� لا يؤثر فيمن اكتملت أرواحهم نموا وقوة.
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ْ
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َ
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�� الدنيا، وا�خلود عند إقبال قد ينال للإ�سان انطلاقا من إرادتھ ا�حرة، بناء ع�� ما قدم من عمل 

وعملھ هو الذي يضمن للنفس البقاء أو الفناء، يذكر إقبال �� هذا: "ا�حياة ت�ئ مجالا لعمل النفس، 

والموت هو أول ابتلاء لنشاطها المركب. والعمل هو الذي �عد النفس للفناء أو يكيفها �حياة مستقلة، وع�� 

ذل من جهد �خ�ىي، و��سان مر�ح لھ لا هذا فا�خلود لا ننالھ بصفتھ حقا لنا، و�نما نبلغھ بما نب

     7غ��".

يضيف إقبال أن: "روح المسلم تتطلع دائما إ�� ا�خروج من إطار ا�حركة ال�ونية والعروج محلقة ح�ى 

تصل إ�� المنت�ى إ�� الله �عا��، وعندئذ تنال ا�خلود ولا �عت����ا �غ�� بمرور الزمن، ولا يحد من حر���ا قيد 

  8بوجود الم�ان".

فا�خلود إذن لا ينال إلا بوجود هذه �رادة ا�حرة ال�ي تمكن ��سان من العمل، و�ناء ع�� هذا العمل 

 يجازى ��سان با�خلود، أو ي�ون مستحقا للفناء.

  :ر�ة ��سانية �� علاق��ا بالكون ا�ح .4.3
ا دون ردها إ�� نظام إن النفس مطالبة بالعيش �� بيئة مركبة، ولا �ستطيع أن تحتفظ بوجودها ف��

�عط��ا نوعا من الضمان فيما يتعلق �سلوك �شياء الموجودة حولها، وع�� هذا فإن نظر النفس إ�� بيئ��ا 

باعتبارها علة ومعلول هو وسيلة للنفس لا يمكن �ستغناء عنھ، ولكنھ ليس �عب��ا ��ائيا ع�� طبيعة 
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تفهم بيئ��ا و�سيطر عل��ا فتحصل ��ذا ع�� حر���ا  ا�حقيقة، والنفس بتأو�لها للطبيعة ع�� هذا النحو

  1وتز�دها قوة ونماء.

وهذه الطر�قة لفهم ال�ون باعتباره نظاما جامدا من علة ومعلول �� عقلية محضة، وهناك طر�قة 

أخرى �سم��ا إقبال "الطر�قة ا�حيو�ة" ع�� اعتبار �و��ا "�يمان"، يذكر إقبال �� هذا: "وهذه الطر�قة 

و�ة للاستيلاء ع�� ال�ون يصفها القرآن بأ��ا "�يمان"، و�يمان ليس مجرد اعتقاد سل�ي �� حكم أو ا�حي

أح�ام من نوع مع�ن، و�نما هو طمأنينة حية متولدة عن تجر�ة نادرة لا �سموا إل��ا و��� ما تتضمنھ من 

 2"القدر" �س�ى إلا ال�خصيات القو�ة".

 3لنفس بل حياة وقوة يقدر ��ا ��سان ع�� إقامة الصلاة آمنا مطمئنا.فالإيمان بالقدر ليس إن�ارا ل 

و�� رسالة ا�خلود �ستند إقبال ع�� �شبيھ الرومي بأن: " "��سان سيف وأن ا�حق �عا�� هو ضارب 

السيف، أما العالم فهو الم�حذ الذي �سن بھ حد السيف"، فالإ�سان آلة �� يد الله ينفذ بواسط��ا 

مره، ولا يحصل ��سان ع�� �م�انيات ال�ي ��ا �ستطيع أن يؤدي رسالتھ إلا إذا احتك أح�امھ وأوا

 4بمشكلات ال�ون".

و�� هذا �طار يت�لم إقبال عن العلاقة ب�ن ��سان وال�ون المؤكدة لروحانية النفس ��سانية، 

ادة و�ب�ن طر�قة السيطرة عليھ وم��ة �سلام إدراكھ ما ب�ن المثال والواقع من اتصال �ستجيب لعالم الم

  5�غية الوصول إ�� كشف أساس لنظام واق�� ل�حياة.

فال�ون م�خر للإ�سان، وعليھ بذل وسعھ لهذا الت�خ��، و�رى إقبال أنھ قد قدر للإ�سان مشاركة 

�� أعمق رغبات العالم الذي يحيط بھ، وأن يكيف مص�� نفسھ ومص�� العالم كذلك ب��يئة نفسھ لقوى 

  6ون و�بذل ما بوسعھ لت�خ�� هذه القوى لأغراضھ.ال�

و��خ�� هذه القوى ليس �جرد رغبة �� التحكم والسيطرة، و�نما لهدف رو�� أس�ى، يذكر إقبال: 

"وعناية القرآن بالطبيعة ليست شيئا أك�� من �ع��اف بأن ��سان يمت بصلة إ�� الطبيعة، وهذه الصلة 

قوى الطبيعة ينب�� أن �ستخدم لا �جرد رغبة جامحة �� التحكم و�نما  بوصفها وسيلة محكمة للتحكم ��

لغرض أنبل يؤدي لتحرر حركة ا�حياة الروحية �� رق��ا و�سام��ا، ول�ي نكفل إدراك ا�حقيقة إدرا�ا �املا 

   7ينب�� أن يكمل �دراك ا�ح�ىي بإدراك آخر يصفھ القرآن بإدراك الفؤاد أو القلب".
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ة ��سان مع هذا ال�ون ليست امتلاكھ و�نما �� أ�عد من ذلك ليتجاوز عالم المادة إ�� فالغاية �� علاق

 عالم الروح، ولا يتحقق ذلك إلا بالإرادة ا�حرة للإ�سان ال�ي تدفعھ دفعا لذلك العالم.

  :ا�حر�ة والتصوف .5.3
ا�حركة، بينما الموت يدعو إقبال إ�� تقو�ة الذات و��� العمل وا�جهاد، و��خص ا�حياة �� الكفاح و 

س�ون، وهو ��ذا يخالف مذهب أفلاطون وغ��ه من الفلاسفة، إضافة للتصوف ال�ج�ي، أو التصوف 

 السل�ي.

 فيذم إقبال أفلاطون �� هذا الصدد بقولھ:

 )....(راهب الماض�ن أفلاط ا�حكيم     من فر�ق الضأن �� الدهر القديم 

 دنيا لھ جام منيمحكمھ �� فكرنا جد عظيم          يمحق ال

 هو شاة �� لباس �دمي       وهو �� الصو�� ذو بأس قوي 

 عالم �شياء سماه الهراء     وعلت أف�اره فوق السماء

 فعلھ تحليل أجزاء ا�حياة     وجفاف النبع من ماء ا�حياة

 زعم ا�خسران ر�حا فكره      ودعا ال�ون فناء �حره

 تبصر ألا ي��ق فكره �غفى ورؤ�ا يخلق       عينھ 

 1حرم المسك�ن حب العمل   فقفا معدومھ لا يأت��

ونجد إقبال ينتقد السلبية ال�ي ا�سمت ��ا الذات وا�ع�اسا��ا ع�� �مة �سلامية لغياب ا�حر�ة، إذ 

يقول: أليس �حيحا أن نوعا مخز�ا من القول بالقدر قد شاع �� العالم �سلامي خلال قرون عدة؟ ومن 

لكلام تار�خ طو�ل، والقول بالقضاء الذي يحملھ نقاد الغرب للإسلام �� �لمة "القسمة" يرجع وراء هذا ا

البعض سببھ إ�� التفك�� الفلسفي، و�عضھ إ�� مقتضيات السياسة، و�عضھ �خر إ�� ما�حق القوة 

  2ا�حيو�ة ال�ي �ان �سلام قد �ع��ا �� أتباعھ أول �مر من ضعف تدر���.

�جامدة تق�ىي ع�� �بداع، ففي نظر إقبال أن ا�جمود ع�� القديم ضار �� الدين كما وهذه الطاقة ا

�� نوا�� النشاط ��سا�ي، فهو يق�ىي ع�� حر�ة الذات المبدعة، ويسد المنافذ ا�جديدة للإقدام 

ة الروحا�ي، وهذا هو السبب �� �جز الطرق ال�ي اتبع��ا صوفية القرون الوسطى عن تخر�ج أفراد لهم قو 

    3�بت�ار ع�� كشف ا�حق القديم.
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وأسلوب الصوفية ال�ي تطورت ونمت بھ ا�حياة الدينية �� أس�ى صورها �� الشرق والغرب أصبح �ن 

�� حكم الفاشل، ولعلھ أضر بالشرق �سلامي  أك�� مما أضّر بأي م�ان آخر، فقد �ان أ�عد ما ي�ون عن 

  1العادي بحيث �عده للمشاركة �� موكب التار�خ.تدعيم قوى ا�حياة النفسانية عند الرجل 

 و�� ضرب ال�ليم يذم إقبال �ستسلام للقدر قائلا: 

 من القرآن قد تر�وا المسا��    و�القرآن  قد مل�وا ال��يا

 إ�� التقدير ردوا �ل س��          و�ان زماعهم قدرا خفيا

 2ضياتبدلت الضمائر �� إسار           فما كرهوه صار لهم ر 

لذلك يتجھ إقبال إ�� التصوف �يجا�ي دون رغبة منھ �� الوصول إ�� الفناء ففي رسالة ا�خلود ذكر: 

"فالمعراج �� حقيقتھ إذن �عب�� عن نزوع روح المسلم ا�حق إ�� الوصول إ�� الله �عا��، لا ل�ي تف�ى �� بحر 

و�عود بزاد جديد إ�� العالم كما عاد نوره، و�نما ل�ي تطلب الشهادة منھ �عا�� ع�� وجودها وخلودها، 

   3المصطفى صلى الله عليه وسلم من معراجھ ليقود أمتھ نحو ا�جد وا�خلود".

ودلالة التصوف �يجا�ي مو�حة �� الو�� النبوي _بصفتھ أس�ى مراتب التصوف _ لا �� الو�� 

جاء ف��ا: "صعد محمد الن�ي  الصو��،  ويستشهد إقبال بمقولة و�� مسلم "عبد القدوس ا�جنجو��" وال�ي

العر�ي إ�� السماوات الع�� ثم رجع إ�� �رض، قسما بر�ي لو أ�ي بلغت هذا المقام لما عدت أبدا"، فالصو�� 

لا ير�د العود من مقام الشهود، وح�ن يرجع فرجعتھ لا �ع�ي ال�ىيء الكث�� بالنسبة للبشر، أما رجعة الن�ي 

    4حان العم�� لقيمة ر�اضتھ الدينية.ف�ي رجعة مبدعة ف�ي ضرب من �مت

فالو�� النبوي ليس �الصو�� ينتظر حالة السكر ليغادر العالم المادي لتنت�ي تجر�تھ، و�نما لا ينت�ي  

 بان��اء تجر�تھ، و�نما يم�ىي �� حركتھ و�غي��ه �� العالم المادي.

معا�ي القوة، فالدين موصل وعليھ فالتجر�ة الدينية ال�ي �ستند ع�� التصوف �يجا�ي تمنح �ل 

للذات اللامتناهية، ومن وصل فقد منح حر�تھ، حيث يذكر إقبال: "والدين هو س�� المرء سعيا مقصودا 

    5للوصول إ�� الغاية ال��ائية للقيم، فيمكنھ بذلك أن �عيد تفس�� قوى �خصيتھ".

4. Ï≤]| 
ا�ج قضية مفهوم ا�حر�ة ��سانية من خلال وهكذا نصل �� خاتمة هذا البحث إ�� أن محمد إقبال ع      

ترك��ه ع�� نقاط رئيسية سعت الرؤ�ة القرآنية لتحقيقها، مواكبا بذلك روح التجديد ضمن المنظومة 

الكلامية، بالانطلاق من القرآن الكر�م أولا �أساس لعملھ التجديدي �� علم الكلام و�ستفادة من 
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م ا�حر�ة عنده لا يناقض القول بالقضاء والقدر �ل�ي بل التجر�ة الصوفية ا�حية. حيث بات مفهو 

ين�جم تمام ���جام مع مسؤولية ��سان و�ثبات ذاتيتھ وخلافتھ �� �رض بت�خ�� الله ال�ون لھ. 

 و�مكن ت�خيص أهم النتائج �ساسية ال�ي طرحها إقبال فيما يتعلق بقضية ا�حر�ة فيما يأ�ي:  

قصة هبوط آدم �� القرآن الكر�م جاء لبيان ارتقاء ��سان من بدائية الشهوة  يرى محمد إقبال أنّ ورود •

الغر�ز�ة إ�� الشعور بالنفس ا�حرة ال�ي امتلكها، إذ �� متم��ة بالقدرة ع�� العصيان، فالمعصية �� أول 

 فعل تمثلت عنھ حر�ة �ختيار.

قبال، جاء لبيان المهمة �ساسية للإ�سان إن ارتباط حر�ة �ختيار بالكلام عن بداية ا�خلق عند محمد إ •

و�� خلافة الله �� أرضھ، إذ منح هذه المسؤولية، وال�ي لا تتحقق بدورها إلا بضمان ا�حر�ة للذات 

 ��سانية �� �ختيار خ��ا �ان أو شرا.

�� الدنيا  ينال ا�خلود للنفس ��سانية انطلاقا من حر�ة ��سان ال�املة، فبناءً ع�� ما قدمھ من عمل •

 يتاح لھ ا�خلود أو الفناء.

إن فهم ��سان لل�ون يتم بطر�قة حيو�ة و�� �يمان، والذي هو طمأنينة ناتجة عن تجر�ة نادرة  •

متمثلة �� القدر وال�ي لا يصل إل��ا إلا القليل، وعلاقة ��سان بال�ون قائمة ع�� ��خ��ه لهذه القوى 

 حيث إدراك القلب لا ا�حس فقط.للوصول لتحرر حركة ا�حياة الروحية 

يذم إقبال المستلم�ن للقدر، و�رى أن أسلوب �عض الطرق الصوفية قد أضرّ بالعالم �سلامي �ونھ  •

أ�عد ما ي�ون عن إعداد ��خاص للمشاركة �� موكب التار�خ، و�تجھ بالمقابل للتصوف �يجا�ي دون 

 دي كرجعة مبدعة.رغبة منھ �� الفناء، و�نما �� العودة للعالم الما

5 .√p\Ö∏\;Ï⁄]ÕU 
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