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تعتبر مسألة الحرية من بين أهم المسائل الفلسفية التي تعبر عن الوجود الإنساني، لأنها مرتبطة بالفعل الوجودي  :الملخص
 الذي يمارسه الإنسان في حياته، والذي يثبت من خلاله قيمته كإنسان وكينونته كموجود باحث عن أجوبة لتساؤلاته.

ءًا من المفهوم وصولًا إلى التنظير للحرية على يد مفكرين وفلاسفة أمثال: لقد تعددت البحوث الفلسفية حول الحرية بد       
م(، الذي حاول بناء فلسفته الأخلاقية داخل نسق تحكمه الحتمية 2361-2311) (Baruch Spinoza)باروخ إسبينوزا

في تصرفات وانفعالات البشر الخاضعة لنظام الطبيعة الذي يعتبر الإنسان جزء منه وخاضع هو أيضا لهذا النظام الذي يتحكم 
نه آلة مفكرة، أالأساسية. ومادامت سائر الأفعال في نظر إسبينوزا تسير وفق حتمية ثابتة، بحيث يمكن النظر إلى الإنسان على 

 تخضع في تصرفاتها لنظام الكون الشامل، ولا يتمتع بإرادة حرة. 

 .باروخ إسبينوزاالقيم، الأخلاقية، الحرية، الضرورة،  :الكلمات المفتاحية
 

 
ABSTRACT 

      The issue of freedom is considered one of the most important philosophical issues that 

express human existence, because it is related to the existential act that man practices in his 

life, through which he establishes his value as a person and his being as an existence seeking 

answers to his questions 

      Philosophical research on freedom has varied from the concept to the theorizing of 

freedom at the hands of thinkers and philosophers such as: Baruch Spinoza (1632-1677 AD), 

who tried to build his moral philosophy within a system of determinism governed by the 

system of nature that man considers a part of and subject to himself. Also for this system that 

controls the basic human actions and emotions. As long as all other actions are in Spinoza's 

view they proceed according to a fixed imperative, so that man can be seen as a thinking 

machine, subject in its actions to the system of the universal universe, and not having free 

will. Then we will find no justification for the moral penalty within this system governed by 

absolute determinism, and there is no room for freedom in it except within the framework of 

what this general order requires. 
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 مقدمة:  .1

مسألة الحرية ليس مجرد قضية فلسفية، بل هي مرتبطة بالوجود الإنسانية، لأن قضية الحرية مفطور عليها الإنسان إن     
منذ ولادته، فالحرية للإنسان هي بمثابة الحياة، لإنها تمثل ما يعتقد وما يفكر وما يعمل، وهكذا الحال أصبحت الحرية 

 ن الطامح للبحث عن سعادته وفق ما يختار هو.مبحث فلسفية بإمتياز لأنها تعبر عن ذلك الكائ

وعلى ضوء هذا الطرح السابق، كانت مسألة الحرية قضية جوهرية في فلسفة سبينوزا التي دارت كلها حول نسق    
متميز بالضرورة والحتمية التي تسير وفق قوانين الطبيعة أو الله، حيث لا شيء يسير دون إرادة إلهية، فلقد عبر سبينوزا 

، ولكن محاولة فهمها   "علم الأخلاق مؤيدا بالدليل الهندسي"بلغة علمية في كتابه رغبته في فهم إنفعالات الناس  عن
نقطة البداية إن أجل السيطرة عليها وتحقيق السعادة، داخل نسق تحكمه الضرورة والحتمية في كل ذرة منه.   كان من 
عنده هو جزء صغير من نظام  إنسانالارتباطات بين الطبيعة بوجه عام. فكل  إدراكهي  الأخلاقيةفي فلسفته  الأساسية
وهو في تفاعل  والتوازن،وهو بذلك نسق من تعقيد داخلي عظيم للغاية له خاصية مميزة من الوحدة  الطبيعة،عام في 

 إلىبين المرء وغيره تميل  الاحتكاكات المستمرة أووهذه التفاعلات  الطبيعة. أجزاءدائم مع غيره من الناس ومع بقية 
بغيره من  الإنسانذاك، تبعا لطبيعة النسق الذي يجمع نوع محدد من العلاقات التي تربط  أوقلب توازنه في هذا الاتجاه 

نجد مبرر للجزاء  لنا. لكن من خلال طرح سبينوزا لفكرة الحرية عنده، يتبادر لنا أننا الطبيعة في لحظة معينة أجزاء
الأخلاقي داخل هذا النسق الذي تحكمه الحتمية المطلقة ولا مجال للحرية فيه إلا في إطار ما يقتضيه هذا النظام العام. 

نطرح الإشكال التالي: ألا تنعدم المسؤولية الأخلاقية في ظل هذا النسق الذي تحكمه ومن هذا المنطلق، 
 الحتمية المطلقة؟.

 انية:الحرية الإنس .2

يظهر اتساق الإتجاه الحتمي في نظرية إسبينوزا الأخلاقية بوضوح في نقده لفكرة حرية الإرادة فعلى خلاف معظم المذاهب       
الفلسفية التي لم تتصور إمكان قيام الأخلاق دون إرادة حرة يؤكد إسبينوزا أن الاعتقاد بحرية الإرادة وهم باطل، وأثر من آثار 

ة، وأننا لن نستطيع فهم الإنسان على حقيقته، وبالتالي فهم طبيعة سلوكه، طالما أننا نفترض مقدماً مثل الجهل بالأسباب الحقيق
 هذه الفكرة الباطلة. 

يكون الشيء حراً عندما يوجد ويفعل حسب ضرورة طبيعته  >>ويوضح إسبينوزا، طريقته الخاصة في فهم الحرية، فيقول:       
، ويشرح إسبينوزا إعتقاد الإنسان بحرية <<وحدها، ويكون مرغماً عندما يتحكم شيء آخر في وجوده وفعله تبعاً لقاعدة محددة 

جر يعتقد أثناء حركته، أن إرادته عن طريق التشبيه الآتي: إن الحجر لا يتحرك إلا إذا دفعته علة خارجية. فلنتصور أن هذا الح
جهده هو الذي يجعله يتحرك، إذ ليس لديه وعي إلا بجهده هو، على حين أنه يجهل الأسباب الخارجية التي تحكمت في 

إن  >>ينوزا قائلًا: ويؤكد إسب (101، صفحة 1002)فؤاد، حركته، وهكذا يتصور نفسه حراً. وتلك هي حال الحرية البشرية.
)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، <<الاعتقاد بحرية الإرادة وهم باطل، وأثر من آثار الجهل بالأسباب الحقيقية 

فهم طبيعة سلوكه،  ، أي أننا لن نستطيع فهم الإنسان على حقيقته، وبالتالي(663، صفحة 1002مراجعة: جورج كتورة، 
  (221، صفحة 2233)هامبشير، طالما أننا نفترض مقدماً مثل هذه الفكرة الباطلة.
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ويلاحظ في تعريف إسبينوزا للحرية، أنها لا تتعارض مع الضرورة، وإنما مع التحكم  أو الإرغام الخارجي. فالحرية هي       
طنة، أي الكائن يكون حراً إذ لم يكن يرغمه شيء خارج عنه، وإنما يكون سلوكه متفقاً مع الضرورة الباطنة لطبيعته الضرورة البا

فحسب. ومن الواضح أن الحرية بمعناها الحقيقي لا تتوافر في هذه الحالة إلا للكون بمعناه الشامل، الذي لا يتحكم فيه شيء 
، 1002)فؤاد، ه. وهذه العبارة المصوغة بلغة لاهوتية والقائلة إن الله وحده هو الحر.ولا يوجد شيء خارجه حتى يقال إنه يرغم

والنتيجة المترتبة لهذا الفهم الخاص للحرية، وربطها بالضرورة الباطنة هي الربط بين الإعتقاد الباطل بحرية الإرادة (101صفحة 
فالناس يخطئون حين يظنون أنفسهم أحراراً، ومرد اعتقادهم هذا إلى شعورهم بأفعالهم  >>البشرية، وبين الجهل بالأسباب. 

 ،(23، صفحة 1002)إسبينوزا، باروخ تر:حسن حنفي، مراجعة: فؤاد زكريا ، <<ها الخاصة، وجهلهم بالأسباب المتحكمة في
إذن ففكرتهم عن الحرية ليست إلا جهل بأسباب أفعالهم. أما قولهم أن الأفعال البشرية تتوقف  >>ويؤكد إسبينوزا أيضاً بقوله: 

 تطابقها أية فكرة، فلا أحد منهم يعلم ما هي الإرادة، وكيف تحرك الجسم، أما أولئك الذين على الإرادة، فما هو إلا عبارة لا
)إسبينوزا باروخ، ، .<<يباهون بمثل هذه المعرفة، ويتخيلون مساكن أو مقار تحل فيها النفس، فلا يثيرون إلا الضحك والاشمئزاز

 (662، صفحة 1002مراجعة: جورج كتورة، تر: جلال الدين سعيد، 

لقد أنكر إسبينوزا "حرية الإرادة" لأن مذهبه الفلسفي يفضي به بالضرورة إلى إنكار فكرة صريحة في الجبر، أما ما نشعر به       
 في أنفسنا من حرية في العمل والسلوك، فليس في نظره سوى جهل بالأسباب التي تؤدي إليه.

أما "الحرية الإنسانية" فإن إسبينوزا يرى أنه لا يمكن النظر إلى الإنسان بإعتباره دولة داخل دولة، إذ أنه لا يتمتع بالحرية،       
فكل شيء ضروري، بل إن الوجود بأسره يخضع "للضرورة". من هنا نجد أن شعور الإنسان بحريته الكاملة إنما هو في واقع الأمر 

 ة ناقصة لأنها مستمدة من حرية الله الكاملة أو إرادته المطلقة، التي هي الغاية في نهاية المطاف.إنما يعبر عن حري

إن الإنسان الحر هو الإنسان الذي يستطيع أن يسيطر على شخصيته الفردية التي تطبع نفسها بمثله وقيمه العليا، بحيث       
ورغباته  وما يدخل بينهما من إرتباط، وإذا أردنا تحليل فكرة الإرادة تصبح هذه الفردية هي المتحكمة والمسيطرة على نشاطه 

الحرة عند إسبينوزا فسوف ننتهي من تحليلنا هذا إلى أنها خاصة بالله تعالى فقط، أما الإنسان فهو مستعبد للنظام العام سواء في 
 نطاق الطبيعة، أو في علاقته بالجوهر الإلهي.

الحقيقية فهي تتحقق في المعرفة العلمية الصحيحة وما "العبودية" إلا عجز الإنسان عن السيطرة على  أما الحرية الإنسانية       
 (103، صفحة 1000)إبراهيم، إنفعالات لأنه من يقع تحت سلطانها يصبح أسير الأقدار لا سيد نفسه.  

إنه لا يهتدي في أفعاله بالأفكار المضطربة التي تعبر عن خليط من ذاته والأحوال وإذا حصل الإنسان على الحرية ف      
الأخرى بل الأفكار الوافية التي تمثل ماهية الخالصة التي هي جزء من الله. وتكون العاطفة فعالة حين تنسأ من فكرة ترجع إلى 

إلى ذاتنا بل إلى أشياء خارجية، وعليه فالإختلاف بين  ذاتنا لا إلى أشياء خارجية وتكون منفعلة حين تنشأ من فكرة لا تعود
وهكذا تكون الضرورة  (101، صفحة 1000)إبراهيم، العواطف الفعالة والمنفعلة يقوم في درجة وضوح و كفاية الأفكار،

 (222، صفحة 1021)يوسف، ن وجهة نظر المعرفة الكاملة بها.بالنسبة إلى إسبينوزا مثلًا أعلى للمعرفة، فإذا تأملنا الأشياء م

لذا فقد كان  إذا كان القول بسيادة الضرورة في الطبيعة أمراً صعباً، فإن القول بسيادتها في مجال الإنسان أصعب بكثير.     
إلا أن إسبينوزا كان مؤمناً بهذه الفكرة إيماناً مطلقاً، (221، صفحة 2231)علي، الطبيعيةالإنسان يستثني نفسه من التيار العام للظواهر 

، الصفحات 1002)فؤاد، وإنه فعل الكثير لنشرها في وقت كانت فيه الفكرة المضادة، فكرة الغائية هي المسيطرة على الأذهان،
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يتوقف القانون إما على ضرورة طبيعية وإما على قرار إنساني، فالقانون يكون  >>وفي هذا الصدد يقول إسبينوزا:  (11-12
)إسبينوزا، معتمداً على ضرورة طبيعية عندما يصدر بالضرورة من طبيعة الشيء ذاته، ويكون معتمداً على القرار الإنساني <<،

ويلخص إسبينوزا موقفه من قضية الضرورة المطلقة بقوله:  (220، صفحة 1002باروخ تر:حسن حنفي، مراجعة: فؤاد زكريا ، 
>> إن القانون الطبيعي شامل، أي أنه يعم الناس جميعاً، لأننا قد إستنبطناه من الطبيعة الإنسانية منظوراً إليها في طابعها 

)إسبينوزا ،<<من علة محددة مفترضة، ينتج محلول بالضرورة  >>، أما بصدد الأشياء الفردية فيقول إسبينوزا: <<املالكلي الش
وإن ظواهر الطبيعة ينبغي أن تفسر بقواها  (606، صفحة 1002باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة، 

 (222، صفحة 2233)هامبشير، ط وإن من الواجب البحث عن علة طبيعية، لا أي نوع آخر من العلل.الخاصة فق

لم يعتقد إسبينوزا، من حيت أنه فيلسوف آلي دقيق في حرية الإرادة بمعنى اللاحتمية، فكل حدث يقع يحث بضرورة       
رياضية، وعندما لا نعي الظروف الخارجية و نعي فقط حالاتنا العقلية والجسمية، فإننا نتخيل أن أفعالنا تكون حرة، كالحجر إذا  

 فحسب فإنه يفترض أنه يحدد بإرادته الخاصة المجرى الذي يتبعه عندما يلُقى في الهواء. كان لا يعي إلا حالاته الداخلية

وهناك من ناحية أخرى، تمييز هام للغاية عند إسبينوزا بين "العبودية البشرية" والحرية البشرية، فطالما أن رغباتنا توجه إتجاه       
على الدوام فإننا نكون عبيداً للظروف الخارجية ونكون ضحايا الأحداث. إننا الأشياء المتناهية والطارئة التي لا يمكن أن تشبع 

نكون عبيد إنفعالاتنا ودوافعنا وأفكارنا الغامضة، التي تدين بأصلها إلى علل لا نستطيع التحكم فيها، وفي إمكاننا أن نحرر 
ى كيف يمكننا أن نفعل ذلك، لا شيء يسبب لنا أنفسنا من هذه "العبودية" عن طريق التفكير بصورة واضحة ومميزة، ودعنا نر 

الكآبة إذا عرفنا حتميته، وذلك أمر يمكن أن نفعله إذا فكرنا بطريقة عقلية، أعني بوضوح وتميز، وإذا استخدمنا مثالنا نحن لما 
كن أن تفعله أنت أو إذا  كان محتماً على صديقك أن يموت، ومرضه لا يمكن الشفاء منه، فلا شيء يم >>يعنيه إسبينوزا لقلنا: 

، فإنك لن تحزن 1=1+1أي شخص آخر من أجل إنقاذه، فمتى رأيت أن نتيجة هذا الحدث هي مسألة ضرورة مثل نتيجة 
، وإذا استطعت أن تتأمل كل حدث من منظور الأزل، وتدرك أنه جزء من نسق لأحداث محددة بصورة <<عليه بعد ذلك

)وليام كلي إنك لن تقلق عليه بعد ذلك، وسوف تتخلص من الألم الانفعالي.مطلقة بوصفها نتاجات في جدول الضرب، ف
 (211-212، الصفحات 1020رايت، ، تر: محمود سيد أحمد، مراجعة وتقديم: إمام عبد الفتاح إمام، 

ي حرية الإرادة، تذهب بنا إلى   القول: إذا لم أكن حراً في إختيار إن الملاحظ للضرورة الحتمية التي أقر بها إسبينوزا في نف      
                                                                                                                                                                                                                                       سلوكياتي وتحديد أفعالي، فكيف أحاسب عليها؟ وإذا كانت نابعة من ضرورة إلهية فما الفائدة منها؟.                                  

م واختيارهم الحر فلماذا إذا كان عقابنا يقتصر على من يذنبون بمحض إرادته >>ويرد إسبينوزا على هذا السؤال قائلًا:       
نبيد الأفاعي السامة التي تذنب بطبيعتها التي لا تملك غير ذلك؟... إن عقاب المذنب والسارق والكاذب...إنما يرجع إلى أن 
هذه الأفعال تضر بباقي أفراد المجتمع أو إلى أن طبيعتها ذاتها تضر بالآخرين. فالعقاب والمسؤولية بوجه عام تستهدف نفع 

)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال .<<مع. وليس مجرد تنمية الفعل ذاته إذ أن الفعل نفسه لا يكون شراً إلا من المنظور البشري المجت
  (101، صفحة 1002الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة، 

ية لدى الإنسان، ورغبة في الحكم على الأشياء كما لو كان المرء ومع ذلك فهناك، رغم هذه الضرورة المطلقة، شعور بالحر       
هو الآمر الناهي في مجاله الخاص. وهكذا يفرق إسبينوزا، رغم إيمانه بفكرة الضرورة، بين القوانين الطبيعية والقوانين التي يسنها 
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نسان القريبة، مما يؤدي إلى قبول فكرة عرضية الإنسان، ويفسر الإعتقاد بوجود النوع الثاني من القوانين، الخاضعة لإرادة الإ
 الأشياء حتى تكون الحياة ممكنة بالنسبة إلينا.

وواضح  من هذه الفكرة الأخيرة، أن إسبينوزا يقول بمستويات مختلفة لتفسير فكرة الحرية ففي المستوى المطلق يكون كل       
لعامل خارجي، أما في المستوى النسبي أو الحيوي فإن بعض الأشياء  شيء ضرورياً، وتنتفي الحرية بمعنى المشيئة التي لا تخضع

يكون عرضياً إذا كانت معرفتنا بأسبابه غير كافية، وإذا كانت رغبتنا قوية في أن نسلك كما لو كنا نتحكم فيه بالفعل. وهكذا 
جهة نظر المعرفة الكاملة بها، أي إذا تصورنا أن تكون الضرورة بالنسبة إلى إسبينوزا مثلًا أعلى للمعرفة، فإذا تأملنا الأشياء من و 

لدينا معرفة كاملة بأدق تفاصيل الطبيعة، فمن الواجب عندئذ أن يختفي الإعتقاد بحرية الإرادة، ويصبح كل شيء مرتبطاً إرتباطاً 
ول إلى هذا المعرفة الكاملة التي ضرورياً بأسبابه المعروفة. ولكن الملاحظ من جهة أخرى أن موقفنا الإنساني ذاته لا يتيح لنا الوص

  (106، صفحة 1002)فؤاد، تغدو كل الحوادث في ظلها ضرورية.

يجعل إسبينوزا لفكرة حرية الإرادة مكاناً في تفكيرنا على الدوام. وإذن فحرية الإرادة فكرة واقعية، أما فكرة الضرورة فهي       
الفعلية من والفكرتان تنتميان إلى منظورين مختلفين: منظور الحياة  (221، صفحة 1021)يوسف، تعبير عن مثل علمي أعلى

جهة، ومنظور المثل الأعلى للمعرفة العلمية من جهة أخرى. ويبدو أن إسبينوزا لم يكن يرمي إلا إلى إستخلاص هذه النتيجة، 
، صفحة 1002 )فؤاد،أي إلى أن يقول: تستطيعون أن تعتقدوا أن إرادتكم حرة طالما أنكم تجهلون الأسباب الحقيقية للظواهر.

وأنا لا أنتقدكم على ذلك. ولكن كل ما أريده منكم هو أن تعترفوا بأن المعرفة الكاملة لهذه الأسباب كفيلة  >>فيقول  (112
ويقول أيضاً: >> أن تأمل الأشياء من وجهة النظر الشاملة يؤدي حتماً إلى  <<بأن تقضي على إعتقادكم الحالي بحرية الإرادة

 (206-201، الصفحات 1002)إسبينوزا، باروخ تر:حسن حنفي، مراجعة: فؤاد زكريا ، .<<الضرورة سيادة فكرة 

ومتى تم ذلك، ستحصل على  إن الحرية الإنسانية، من ثم، هي ببساطة مسألة قبول الكون، لأنك تفهم ضرورته الرياضية      
من الإنفعالات، وتكون قادراً على أن ترد الشر إلى الخير. وأصبح إسبينوزا بلا شك بهذه الفلسفة راضياً سلام العقل، ستتحرر 

عن حرمانه من شعبه، لأنه رأى أنه من المحال أن يستطيع الحاخامات فهمه، ولذلك ففي إستطاعته أن يصفح عنهم ويتوقف 
الطريقة في النهاية إلى لا عقلانية الدهماء الذين قتلوا أصدقاءه أعني عن الحزن على نتائج أفعالهم، وقد نفترض أنه أخلد بهذه 

إخوة )دي فنت( عندما بذلوا أقصى ما في وسعهم لكي يحافظوا على حريات هولندا. ولا بد أن هذا النوع من الفلسفة ساعد 
)وليام كلي رايت، في متناوله.  إسبينوزا على أن يحصل على صفاء الذهن، وأن ينجو من شلل الحزن البالي على أحداث ليست

 (212، صفحة 1020، تر: محمود سيد أحمد، مراجعة وتقديم: إمام عبد الفتاح إمام، 

 الطبيعة : قوانين الإنسان و  .3

أهم طابع يمثل النظرية الأخلاقية  لابد لنا من أن نبدأ بشرح عام لرأي سبينوزا في طبيعة الإنسان ومركزه في الكون ذلك لأن     
، 2236)موريس ميرلوبونتي، ، تر: قزحيا فاخوري،  عند سبينوزا هو القول بأن الإنسان لا يكون بمعزل عن الطبيعة وقوانينها

عة وكأنه دولة داخل الدولة ويظنون أن له ، وهو ينقد بشدة أولئك الذين تصوروا الإنسان على أنه وحد، في الطبي(232صفحة 
، صفحة 2236)موريس ميرلوبونتي، ، تر: قزحيا فاخوري،  سلطاناً مطلقاً على أفعاله وأن شيئاً لا يتحكم فيه سوى ذاته 

)نجيب،  ط بين الإنسان والطبيعة بوجه عام.ذلك لأن نقطة البداية الأساسية في نظريته الأخلاقية هي إدراك الإرتبا (231
وفي هذا الصدد يقول سبينوزا ))إن معظم من يكتبون عن الانفعالات والسلوك البشري يبدو كأنهم  (21، صفحة 2231
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العامة الطبيعة. وهكذا يبدو أنهم يتصورون يعالجون أموراً خارجة عن الطبيعة أكثر مما هم يعالجون ظواهر تسير وفقاً للقوانين 
)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مراجعة: جورج   الإنسان كما لو كان في الطبيعة يحتل مركز دولة داخل دولة((

، )) إذ أنهم يظنونه خارجاً على نظام الطبيعة أكثر منه منقاداً له ويعتقدون أن لديه سيطرة (222، صفحة 1002كتورة، 
، 1002)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة،  مطلقة على أفعاله، وأنه لا يخضع إلا لذاته((

زا بتعريف طبيعة الانفعالات وقوتها وقدرة الذهن على مكافحتها وقمعها. ))هذه هي خطتي: فلا وقد قام سبينو  (222صفحة 
شيء مما يحدث في الطبيعة يمكن أن يفسر بأنه انحراف عنها، إذ أن الطبيعة هي على الدوام وهي دوماً متماثلة في أحكامها 

بها كل الأشياء، وتتغير من صورة إلى أخرى واحدة في كل شيء وقدرتها على الفعل أي أن قوانين الطبيعة وأوامرها التي تحدث 
بحيث أنه  ))يوجد  (222، صفحة 1002)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة،  ، وكل زمان((

)إسبينوزا، باروخ   منهج واحد لفهم طبيعة كل الأشياء على اطلاقها، أعني من خلال القوانين والقواعد الشاملة للطبيعة((
والحسد، إذا ما  ويضيف أيضاً ))أن انفعالات الكراهية والغضب (21، صفحة 1002تر:حسن حنفي، مراجعة: فؤاد زكريا ، 

نظر إليها في ذاتها تسير وفقاً لنفس هذه الضرورة والأحكام في الطبيعة هي ترتد إلى أسباب محددة تفهم من خلالها، ولها 
باروخ  )إسبينوزا،خصائص معلومة تستحق أن تعرف شأنها شأن خصائص أي شيء آخر يؤدي تأمله في ذاته إلى إرضائنا(( 

وعالج سبينوزا الانفعالات وقوتها وفقا للمنهج الهندسي الذي (26، صفحة 1002تر:حسن حنفي، مراجعة: فؤاد زكريا ، 
استخدمه من قبل في أبحاثه عن الله والعقل حيث قال ))وسوف أنظر إلى الافعال والرغبات البشرية تماماً كما لو كنت أبحث في 

 (230، صفحة 1002)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة،  خطوط ومسطحات وأحجام((.
فكل إنسان عنده هو جزء صغير من نظام عام في الطبيعة، وهو نسق من تعقيد داخلي عظيم للغاية له خاصية مميزة من الوحدة 

وهو في تفاعل دائم مع غيره  (31، صفحة 1002)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة،  والتوازن،
من الناس ومع بقية أجزاء الطبيعة، وهذه التفاعلات أو الاحتكاكات المستمرة بين المرء وغيره تميل إلى تحديد توازنه في هذا 

وطالما أن التوازن قائم عند المرء فإنه يستمر في الحياة ويظل سليماً معافى من  (23، صفحة 2213)محمد،  الاتجاه أو ذاك،
حيث صحته العقلية والبدنية في آن واحد ، أما إذا أختل التوازن اختلالًا مؤقتاً إلى حد ما، مرض الإنسان أو أصابه الجنون ، 

، 2233)أندريه كريسون، تر: تيسير شيخ الأرض،  فإذا اختل لدرجة يستحيل معها إصلاحه مرة أخرى مات الإنسان ،
ففي الإنسان كما هي الحال في كل وحدة أخرى في الطبيعة ميل داخلي ملازم يفرض على الجسم التغيرات بطريقة  (33صفحة 

والإنسان شأنه شأن أي شيء آخر  (22، صفحة 1021)يوسف،  تجعله يؤكد هذه الوحدة وهذا التوازن ويحافظ على بقائه،
في الطبيعة ، عند سبينوزا ، إنما هو موضوع له جانبان أساسيان مختلفان لكنهما لا ينفصلان جانب فيزيائي )جسم( وجانب 
سيكولوجي )نفس(، وكل جانب من هذين الجانبين لوحده لا يعبر عن الإنسان ككل: فكل ما هو نفس هو أيضاً جسم، وكل 

أيضاً نفس ، على عكس ديكارت الذي ميز بين )الجسم والنفس( وجعلهما جوهرين مختلفين متميزين  ما هو جسم هو
منفصلين أحدهما عن الآخر، وكل واحد منهما حقيقة قائمة بذاتها ، وإنما انتهى به إلى حدين نهائيين هما النفس والجسم.. فإذا  

فأن سبينوزا هو المسؤول عن إعادة  (113، صفحة 2233)عباس،  كان ديكارت هو المسؤول عن ثنائية العصر الحديث،
 الوحدة في الوجود بين الطبيعة الطابعة والطبيعة المطبوعة والتوحيد بين النفس والجسم

 :الخير والشر .1
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إنني لا أعزو إلى الطبيعة جمالًا ولا نظاماً >> إن الطبيعة عند إسبينوزا خالية تماماً من القيم البشرية و يقول بهذا الصدد:       
، والخير <<ولا إضطرباً، فليس في وسع المرء أن يقول عن الأشياء إنها جميلة أو قبيحة، منظمة أو مضطربة، إلا من وجهة الخيال

لهما إلا في ذهننا، لا في الطبيعة، وليست لهما أية دلالة ميتافيزيقية، و إنما هما يتعلقان بوجهة نظر البشر والشر لا وجود 
فحسب، وبعبارة أخرى، فالخير والشر لا يدلان على صفة إيجابية في الأشياء منظوراً إليها في ذاتها، وإنما هما أحوال للفكر أو 

شياء بعضها ببعض. وهكذا يمكن أن يكون الشيء الواحد في نفس الآن خيراً وشراً، موضوعات فكرية نكوَنها من مقارنة الأ
مثال ذلك، إن هبوط سعر سلعة ما يمكن أن يعد خيراً من وجهة نظر (223، صفحة 1002)فؤاد، وسوياً إزاء هذا أو ذاك.

وجهة نظر الشخص الذي لن يشتري هذه السلعة ولن يبيعها ولا صلة له بها،  الشاري، وشراً من وجهة نظر البائع، أما من
فليس لهذا الحادث معنى أو قيمة في ذاته. فإذا تساءلنا بعد ذلك عن دلالة الحادث أي هبوط سعر السلعة كما هو في ذاته، 

ه الدلالة من وجهة النظر الشخصية، سيظهر إن هذا الحادث في ذاته لا ينطوي على قيمة أو دلالة أخلاقية بل إنه يتخذ هذ
ونتيجة للمقارنة لحوادث أخرى في سياق الحياة اليومية. ولذا يذهب سبينوزا إلى وصف الشر بأنه سلب بحت لأنه لا صلة له 

ن انخفاض بالماهية الفعلية للأشياء. إذ أن الشر بالمفهوم السبينوزي ليس إلا تعبير عن إنخفاض قوة الفعل أو تفكيك لعلاقة، إلا أ
قوة الفعل ليست شراً إلا لأنها تهدد العلاقة التي تركبنا وتختزلها. لذلك يمكن أن نضع تعريفاً إجرائياً لمفهوم الشر عند إسبينوزا: 
بأنه تهديم العلاقة التي تميز حالا ما وتفككها. ومن هذا المنطلق سوف لا يكون ممكناً الحديث عن الشر إلا من وجهة النظر 

ال ما موجود فعلا. فلا خير ولا شر في الطبيعة، بل هناك نافع وضار بالنسبة لكل نمط موجود. فالشر هو سيء من الخاصة بح
، 1001)جيل دولوز،تر: أنطوان حمصي، وجهة نظر هذا الحال أو ذاك، وبما أننا بشر فإننا نحكم على الشر من وجهة نظرنا.

  (106صفحة 

ما نعلم يقيناً أنه يحول  >>، و"الشر" على العكس من الخير<<ما نعلم علماً يقيناً أنه نافع لنا  >>ويعرف سبينوزا "الخير"       
وهذا يعنى أن  (130، صفحة 1002)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة، ،<<دون فوزنا بخير ما 

الخير والشر إنما يوجدان في ذهننا، أما في الطبيعة فهما لا يدلان على صفة إيجابية في الأشياء منظوراً إليها في ذاتها وإنما هما 
 (202، صفحة 2231)علي، أحوال للفكر أو موضوعات نكونها من مقارنة الأشياء بعضها ببعض.

وعلى هذا النحو يستغل إسبينوزا فكرته هذه في حل المشكلة القديمة العهد، مشكلة وجود الشر في العالم، والتوفيق بين       
الشر وبين الفاعلية الإلهية. ونستطيع القول أن طريقة إسبينوزا الخاصة في حل هذه المشكلة هي مثل من أوضح أمثلة منهجه 

الذي عالج فيه مشاكل تقليدية بعبارات تبدو في ظاهرها تقليدية بدورها، ولكن دلالتها الحقيقة الخاص، أعني منهج المعادلات 
جديدة كل الجدة، وتمثل خروجاً أساسياً على التراث. وهناك وجهان للحل الذي أتى به إسبينوزا لمشكلة الشر من حيث 

 علاقتها بالفاعلية الإلهية:

>> ( لا صلة له بماهية الأشياء. وهو يشرح هذا العَدَم بأنه Privationشر عَدَم)في الوجه الأول يؤكد إسبينوزا أن ال  -أ

، ثم يضرب إسبينوزا مثلًا بالشخص الذي نقول عنه إنه أعمى <<كيان عقلي، وطريقة في التفكير عندما نقوم بإجراء مقارنة 
 >>عد كذلك. فالحجر مثلًا لا يقال عنه إنه أعمى: لأننا نقيسه بغيره من المبصرين، أما من وجهة النظر الإلهية فلا يمكن أن ي

إذ أن هذا الرجل لا يملك ولا يمكن أن يملك شيئاً سوى ما منحه إياه العقل الإلهي والإرادة الإلهية. كما أن الله ليس سبب عدم 
، صفحة 1002)فؤاد، .<<إبصار هذا الرجل، مثلما أنه ليس سبب عدم إبصار الحجر، وإنما الأمر هنا يتعلق بسلب بحت 

222) 
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ويرتبط الوجه الثاني للحل الذي أتى به إسبينوزا لمشكلة علاقة الشر بالفاعلية الإلهية  بالوجه الأساسي الأول إرتباطاً    -ب
للحوادث بعضها ببعض تبعاً لغاياتنا وثيقاً. فإذا كان الشر لا يعبر عن ماهية إيجابية، وإنما هو عَدَم محض مستمد من مقارنتنا 

مستمد من قيم البشر الإجتماعية الناجمة عن إتصال الناس بعضهم  – والخير أيضاً بطبيعة الحال -الخاصة، فلا بد أن الشر
ببعض بحيث أننا لو تصورنا حالة طبيعية للناس، لا يظهر فيها تأثير القيم الإجتماعية بعد، فمن المحال أن يكون للشر فيها 

ق فيها الناس على معنى الخير ففي الحالة الطبيعة، إذن، يستحيل تصور الخطيئة، وهي لا توجد إلا في حالة يتف >>وجود، 
والشر، ويتعين على كل شخص أن يطيع سلطة الدولة...ففي الحالة الطبيعية لا نستطيع أن نتصور رغبة في إعطاء كل ذي حق 
حقه، وبعبارة أخرى لا يوجد في الحالة الطبيعة شيء يطابق العدالة والظلم، ومثل هذه الأفكار لا تكون ممكنة إلا في دولة 

ية، ومن هذا كله يتضح أن العدل والظلم، والخطيئة والفضيلة، هي أفكار خارجية وليست صفات تكشف عن طبيعة اجتماع
 .   <<العقل

ويكشف لنا حله هذا عن وجه آخر للغة إسبينوزا اللاهوتية التي إستخدمت للتعبير عن معانٍ لا صلة بها بمجال           
لهية التي لا يكون للشر معنى فيها ليست إلا النظام الضروري للأشياء، والقول إن الله اللاهوت على الإطلاق، فوجهة النظر الإ

لا يمكن أن يكون علة للشر لأن الله للماهيات الإيجابية فحسب، ليس إلا تعبيراً مدرسياً عن القول إن الطبيعة إذا ما نظُر إليها 
البشر هم الذين يقتطعون من المجرى الضروري للطبيعة حوادث معينة  في ضرورتها الشاملة لا تعرف القيم بمعناها البشري، بل إن
  (102، صفحة 1002)فؤاد، ينظرون إليها من مصالحهم الخاصة فيرون فيها خيراً أو شراً.

 القيم الأخلاقية والمعرفة:. 5

الفضيلة علم والرذيلة جهل. ولكنه يعرض الفكرة على يبدو أن سبينوزا يوافق على رأي سقراط القائل أن  
طريقته الخاصة، فللمعرفة أنواع ثلاث هي الظن والاعتقاد والمعرفة الواضحة. الأولى أصل الانفعالات المخالفة للعقل، 

وهكذا يصحح سبينوزا  (203، صفحة 1021)يوسف، والثانية أصل الرغبات الطبيعية، والثالثة أصل الحب الحقيقي.
قول سقراط بحيث تصبح:الرذيلة معرفة باطلة أو ظناً والفضيلة معرفة صحيحة. وليس معنى ذلك أن يتخلى الإنسان عن 

)ريان، نفعه في سبيل التحليل العقلي المنطقي لكل الانفعالات فالتفكير والمعرفة لا يتعارضان مع تحقيق الإنسان لنفعه،
بل أنهما في الواقع يساعدان عليه، فهو يعارض القائلين بأن  (33، صفحة 1003، 01تاريخ الفكر الفلسفي ، ج 

سعي الإنسان إلى تحقيق نفعه الخاص رذيلة ، ويثبت أن سعي الإنسان إلى نفعه الخاص، إذا أسترشد بالعقل، يكون هو 
وهكذا يؤكد على أن كل شخص يرغب بطبيعته  (221، صفحة 2211)ريان، فلسفة ومباحثها، ذاته قوام الفضيلة.

ويقول )) أن فضيلة الإنسان  (221، صفحة 2211)ريان، فلسفة ومباحثها، فيما يراه خيراً ويحجم عما يراه شراً.
في سعيه إلى نفعه، أي حفظ لحياته. ومن المحال، أن نتصور فضيلة أسبق من محاولة الإنسان حفظ وجوده تكون 
ثم يشرح دور العقل  (122، صفحة 1002)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة، ((.

)إسبينوزا، باروخ تر:حسن حنفي، والفهم فيقول ))إن الإنسان لا يتصرف وفقاً لفضيلته إلا إذا كان يفهم فعله(( 
لمرء ويلخص رأيه بقوله ))أن السلوك وفقاً للفضيلة يعادل تماماً سلوك ا (13، صفحة 1002مراجعة: فؤاد زكريا ، 

وعيشه وحفظه لوجوده وهي كلها ألفاظ مترادفة وفقاً لما يمليه العقل، على أساس مبدأ السعي إلى ما فيه نفعه الخاص(( 
ويعبر عن ذلك تعبيراً أكثر  (132، صفحة 1002)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة، ،
 (33، صفحة 2223)رشوان، ازاً فيقول)) أن الشيء يكون خيراً بالضرورة بقدر ما يكون منسجماً مع طبيعته(( إيج
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أي طالما أن الفضيلة ترتبط بالفهم، فمن الطبيعي أن يزداد المرء اقترابا منها كلما اتسع نطاق فهمه للأشياء ، حتى إذا 
لى تأمل النظام الكلي للأشياء في ضرورته الشاملة حقق بذلك أسمى ما يمكن أن يصل إليه الإنسان من ما توصل إ

الفضائل، وأمكنه التغلب تماماً على انفعالاته عن طريق ربطها بالضرورة الكونية الشاملة، ويعبر سبينوزا عن هذه الفكرة 
)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال يلة للذهن هي أن يعرف الله((.بقوله أن ))أسمى خير للإنسان هو معرفة الله ، وأسمى فض

ويظهر المعني الحقيقي لهذه التعابير في قوله  )) أن من  (132، صفحة 1002الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة، 
وفقاً لقوانين الطبيعة وقواعدها الأزلية، لن يجد  يدرك بحق أن جميع الأشياء تتكون من ضرورة الطبيعة الالهية، وتحدث

شيئاً يستحق الكراهية أو الازدراء أو الاحتقار، ولن يرثى لشيء، وإنما سيحاول على قدر ما تسمح به فضيلة البشر، 
، صفحة 1002راجعة: جورج كتورة، )إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مأن يسلك سلوكاً طيباً وينعم((.

ويتحدث سبينوزا عن ضرورة الطبيعة الإلهية ويوضح ما يقصده منها حين يلحقها بالكلام عن قوانين الطبيعة  (132
وقواعدها الأزلية وهكذا يكون هذان التغيران في هذا الصدد مترادفين عنده. وعلى أساس هذا الترادف يمكن أن ندرك 

الحقيقة للقضية الآتية: ))أن من يفهم ذاته وانفعالاته بوضوح وتميّز بحب الله، ويزداد هذا الحب يقدر ما بوضوح الدلالة 
، صفحة 1002)إسبينوزا باروخ، ، تر: جلال الدين سعيد، مراجعة: جورج كتورة، يزداد فهما لذاته وانفعالاته((.

131) 

 الانفعالات وقيمتها الاجتماعية:السيطرة على .6

إذا كاااااان جمياااااع البشااااار لا يبلغاااااون حاااااريتهم ولا يحفظاااااون سااااالطانهم العقلاااااي، فاااااان ذلاااااك لا يعاااااود إلى نقاااااص 
فااااااايهم، والى نوايااااااااهم الخبيثاااااااة بااااااال إلى عااااااادم قااااااادرتهم، أو لأن قااااااادرتهم علاااااااى الفعااااااال أضاااااااعف مااااااان قااااااادرة الأساااااااباب 

 (162، صااااااافحة 2236 ألااااااابرت، ترجماااااااة عباااااااد الااااااارحمن بااااااادوي، مراجعاااااااة: زكاااااااي نجياااااااب محماااااااود، )اشفساااااااترالخارجية.
وهاااااام بخضااااااوعهم للتااااااأثيرات الغريبااااااة وبعبااااااوديتهم للاهااااااواء، لا ينجحااااااون أبااااااداً في إدراك الحقيقااااااة الااااااتي تشااااااكل هاااااادف 

أن نكاااااون دائمااااااً  ماااااا يبذلوناااااه مااااان جهاااااد. يقاااااول سااااابينوزا  )) لااااايس بوساااااعنا أن نكاااااون عااااااقلين تمامااااااً، مثلماااااا بوساااااعنا
)إسااااابينوزا بااااااروخ، ، تااااار: جااااالال الااااادين ساااااعيد، مراجعاااااة: بصاااااحة جيااااادة، ولكنناااااا نساااااعى دائمااااااً مااااان أجااااال ذلك((.

لأن امااااااااتلاك الصااااااااحة العقليااااااااة لاااااااايس ممكناااااااااً كااااااااامتلاك الصااااااااحة الجساااااااادية  (133، صاااااااافحة 1002جااااااااورج كتااااااااورة، 
كاااااون للشااااايء متوقاااااف في الوجاااااود علاااااى ذاتاااااه، بمقااااادار ماااااا يساااااعى للمحافظاااااة علاااااى يضااااااف إلى ذلاااااك ، أناااااه نظااااارة ال

فأناااااااه لا يساااااااعنا أن نشاااااااك ، بتاتااااااااً، في أناااااااه لاااااااو كاااااااان بمقااااااادورنا أن (221، صااااااافحة 1021)يوساااااااف، هاااااااذا الوجود،
لعمياااااااء، لفضاااااال الجميااااااع الانقياااااااد نختااااااار بااااااين أن نقاااااايس بحسااااااب تعليمااااااات العقاااااال،أو أن نستساااااالم لقيااااااادة الرغبااااااة ا

للعقاااال ولضاااابطوا حياااااتهم بحكمااااة وإذا كااااان الواقااااع علااااى خاااالاف ذلااااك، فاااالان كاااال فاااارد ينساااااق لذاتااااه، وبالتااااالي فأننااااا 
نساااااااااااتنتج أناااااااااااه لااااااااااايس بمقااااااااااادور كااااااااااال إنساااااااااااان أن يساااااااااااتعمل عقلاااااااااااه دائمااااااااااااً وأن يرقاااااااااااى إلى أوج الحرياااااااااااة الإنساااااااااااانية 

ولهااااااذا يقااااااول ساااااابينوزا ))أن كاااااال فاااااارد  (12، صاااااافحة 2233يه كريسااااااون، تاااااار: تيسااااااير شاااااايخ الأرض، )أندر القصااااااوى.
)إساااااابينوزا، باااااااروخ تر:حساااااان حنفااااااي، يسااااااعى علااااااى الاااااادوام، نظااااااراً لأنااااااه كااااااائن بذاتااااااه، إلى المحافظااااااة علااااااى وجوده((.

ولابااااااد ماااااان إشااااااارة خاصااااااة إلى النتااااااائج الاجتماعيااااااة الواضااااااحة الااااااتي   (12، صاااااافحة 1002مراجعااااااة: فااااااؤاد زكريااااااا ، 
يستخلصااااااااها ساااااااابينوزا ماااااااان نظريتااااااااه في قهاااااااار الانفعااااااااالات هااااااااذه النتااااااااائج تلخااااااااص في أن الانفعااااااااالات هااااااااي أساااااااااس 
الشاااااقاق باااااين النااااااس وأن العقااااال أسااااااس التقرياااااب بيااااانهم، فاااااإذا كاااااان العقااااال هاااااو وسااااايلتنا إلى قهااااار الانفعاااااالات فأناااااه 
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لى تأكيااااااد المعااااااني الاجتماعياااااة في نفاااااس الإنسااااااان. وقاااااد باااااين سااااابينوزا ذلااااااك بقولاااااه ))يمكااااان قيااااااام ياااااؤدي هاااااو ذاتاااااه إ
المجتماااااااع، طالماااااااا أحاااااااتفظ هاااااااذا المجتماااااااع لنفساااااااه باااااااالحق الاااااااذي يملكاااااااه كااااااال شاااااااخص في الانتقاااااااام لنفساااااااه مااااااان الأذى 

خ ،تاااااار: جاااااالال الاااااادين سااااااعيد، باااااادون تاااااااريخ، )ساااااابينوزا، بااااااارو والحكاااااام بنفسااااااه علااااااى مااااااا هااااااو خااااااير ومااااااا هااااااو شر((.
ويؤكاااااد ذلاااااك بقولاااااه ))طالماااااا أن للمجتماااااع القااااادرة علاااااى وضاااااع قاعااااادة عاماااااة للسااااالوك وإصااااادار قاااااوانين  (12صااااافحة 

يااااادعمها التهدياااااد لا العقااااال الاااااذي يعجاااااز عااااان قهااااار الانفعاااااال فاااااأن مثااااال هاااااذا المجتماااااع باااااني علاااااى قاااااوانين وعلاااااى قاااااوة 
)إسااااااابينوزا بااااااااروخ، ، تااااااار: جااااااالال الااااااادين مااااااان يعيشاااااااون يسااااااامون رعاياااااااا(( ،قاااااااادرة علاااااااى حفظاااااااه تسااااااامى بالدولاااااااة، و 

ولكااااان إذا كاااااان سااااابينوزا قااااد أكاااااد في الااااانص الساااااابق علاااااى  (132، صاااافحة 1002سااااعيد، مراجعاااااة: جاااااورج كتاااااورة، 
هاااااة تحااااارر الإنساااااان، أي عجاااااز العقااااال عااااان قهااااار الانفعاااااال، فأناااااه يعاااااالج المساااااألة مااااان وجهاااااة نظااااار أخااااارى ، وهاااااي وج

)يوساااااااف، تلاااااااك الاااااااتي يكاااااااون العقااااااال فيهاااااااا قاااااااادراً  بالفعااااااال علاااااااى تخلااااااايص الإنساااااااان مااااااان انفعالاتاااااااه باااااااالتفكير فيها.
وفي هااااااذه الحالااااااة أيضااااااااً تااااااؤدي محاولااااااة الإنسااااااان قهااااااار انفعالاتااااااه إلى التقريااااااب بااااااين النااااااااس  (221، صاااااافحة 1021

لاجتماعيااااااة في الاااااانفس البشاااااارية، ولكاااااان علااااااى مسااااااتوى أعلااااااى ماااااان مسااااااتوى الخااااااوف المتبااااااادل الااااااذي وتأكيااااااد القاااااايم ا
 أدت إليه الوسيلة الأولى. 

فالعقاااااال هااااااو أسااااااااس الاتفاااااااق بااااااين النااااااااس )) وبقاااااادر مااااااا يعاااااااي  الناااااااس متبعااااااين العقااااااال تتفااااااق طبيعاااااااتهم 
 (162، صاااااااافحة 1002الاااااااادين سااااااااعيد، مراجعااااااااة: جااااااااورج كتااااااااورة، )إساااااااابينوزا باااااااااروخ، ، تاااااااار: جاااااااالال بالضرورة((.

وكلمااااا أتسااااع نطاااااق ممارسااااة الماااارء لعقلااااه، ومعرفتااااه لطبيعااااة الأشااااياء، زالاااات الحااااواجز بينااااه وبااااين الآخاااارين، بحيااااث أن)) 
ماااااا يرغباااااه الشاااااخص الاااااذي يتباااااع الفضااااايلة لنفساااااه، يرغباااااه أيضااااااً لغااااايره، وتقاااااوى رغبتاااااه هاااااذه بقااااادر ماااااا تااااازداد معرفتاااااه 

وهكااااذا فااااأن ماااان يسترشااااد في حياتااااه (11)ساااابينوزا، باااااروخ ،تاااار: جاااالال الاااادين سااااعيد، باااادون تاااااريخ، صاااافحة .لله((
بالعقاااال ، يكاااان مصاااادر خااااير ونفااااع دائاااام لغاااايره ماااان الناااااس، ))فلاااايس أنفااااع للإنسااااان في الطبيعااااة ماااان إنسااااان يعااااي  

 (112، صاااااافحة 1002)إساااااابينوزا باااااااروخ، ، تاااااار: جاااااالال الاااااادين سااااااعيد، مراجعااااااة: جااااااورج كتااااااورة، متبعاااااااً للعقل((.
ذلاااااااااك لان ساااااااااعي الإنساااااااااان إلى نفعاااااااااه الخااااااااااص، إذا أسترشاااااااااد بالعقااااااااال، يغااااااااادو في الوقااااااااات ذاتاااااااااه ساااااااااعياً إلى نفاااااااااع 

ويااااااااأتي ساااااااابينوزا في هااااااااذا الصاااااااادد  (11، صاااااااافحة 2233)أندريااااااااه كريسااااااااون، تاااااااار: تيسااااااااير شاااااااايخ الأرض، الآخرين.
بفكااااارة هاماااااة في نظريتاااااه الأخلاقياااااة، هااااااي القائلاااااة باااااأن الخاااااير الحقيقاااااي شاااااايء لا يقتسااااام ولا ياااااوزع، ولا يتاااااأثر بكثاااااارة 
ماااان يشاااااركون فيااااه، باااال أن ماااان الممكاااان أن يكااااون لكاااال شااااخص فيااااه أكاااابر نصاااايب. ذلااااك لأن هااااذا الخااااير لااااو كااااان 

وذاً، لأدى التااااااازاحم عليااااااه إلى تفتيتااااااه علاااااااى الاااااادوام، بحيااااااث ينبغاااااااي أن يشااااااتد عليااااااه التناااااااافس مااااااالًا أو منصااااااباً أو نفاااااا
، صااااااافحة 2233)هامبشاااااااير، والتشااااااااحن باااااااين النااااااااس، طالماااااااا أن مقااااااادار هاااااااذه الغاياااااااات محااااااادد ولا يتساااااااع للجميع.

احاااااً للجميااااع ولا يااااؤدي ازدياااااد عاااادد المشاااااركين فيااااه إلى أمااااا حااااين يغاااادو هااااذا الخااااير هااااو المعرفااااة، فإنااااه يصاااابح مت (23
أنقاصااااه، باااال أن الأماااار علااااى العكااااس ماااان ذلااااك، إذ أنااااه كلمااااا أزداد الناااااس طلباااااً للمعرفااااة، أتسااااع نطاااااق هااااذه المعرفااااة 

القائلااااااااة  )) أن الخااااااااير وهااااااااذا هااااااااو تفسااااااااير قضااااااااية ساااااااابينوزا  (111، صاااااااافحة 1002)فؤاد، ذاتهااااااااا وتراماااااااات آفاقهااااااااا،
الأسمااااااااااى لماااااااااان يتبعااااااااااون الفضاااااااااايلة مشااااااااااترك بااااااااااين الجميااااااااااع، وبالتااااااااااالي يمكاااااااااان أن يتمتااااااااااع بااااااااااه الجميااااااااااع علااااااااااى قاااااااااادم 

وفي  (163، صااااااافحة 1002)إسااااااابينوزا بااااااااروخ، ، تااااااار: جااااااالال الااااااادين ساااااااعيد، مراجعاااااااة: جاااااااورج كتاااااااورة، المساواة((.
لا بطريقااااة عرضااااية، ولكاااان بناااااء علااااى طبيعااااة العقاااال  -ذاتهااااا يقااااول: )) وهااااذا يسااااتتبع  ملحوظااااة علااااى هااااذه  القضااااية

أن أسمااااى خااااير للإنسااااان مشااااترك بااااين الجميااااع، بقاااادر مااااا يسااااتمد ماااان ماهيااااة الإنسااااان ذاتهااااا، كمااااا تعاااارف ماااان  -ذاتهااااا
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 (163، صاااااافحة 1002عااااااة: جااااااورج كتااااااورة، )إساااااابينوزا باااااااروخ، ، تاااااار: جاااااالال الاااااادين سااااااعيد، مراجخاااااالال العقل((
ولا يكاااااف سااااابينوزا الإعاااااراب عااااان تمجياااااده الحيااااااة الاجتماعياااااة في ظااااال العقااااال ، وكأناااااه يرياااااد ، بهاااااذا ، التأكياااااد علاااااى 
أولئاااااك الاااااذين دأباااااوا علاااااى الاااااربط باااااين الفردياااااة والتفلساااااف، ولم يتصاااااوروا إمكاااااان قياااااام اجتمااااااع باااااين العقاااااول إلا علاااااى 

فيقااااااااول )) لا  (221، صاااااااافحة 1021)يوسااااااااف، عاااااااان جاااااااازء ماااااااان امتيازهااااااااا وتفوقها،أساااااااااس تنااااااااازل هااااااااذه العقااااااااول 
أجاااال، فلاااايس في وسااااع الناااااس أن يتمنااااوا شاااايئاً كفاااايلًا بحفااااظ وجااااودهم، أعظاااام –شاااايء أنفااااع للإنسااااان ماااان الإنسااااان 

)إسااااابينوزا بااااااروخ، ، تااااار: واحدا((.مااااان أن يتفاااااق الجمياااااع علاااااى أن تكاااااون أذهاااااان الجمياااااع وأجساااااادهم ذهنااااااً وجساااااما 
ويقااااااااول أيضاااااااااً )) أن يحاااااااااول الجميااااااااع  (163، صاااااااافحة 1002جاااااااالال الاااااااادين سااااااااعيد، مراجعااااااااة: جااااااااورج كتااااااااورة، 

)ساااااااابينوزا، بصااااااااوت واحااااااااد، بقاااااااادر اسااااااااتطاعتهم، أن يحفظااااااااوا وجااااااااودهم، ويسااااااااعوا جميعاااااااااً إلى مااااااااا يفياااااااادهم جميعاً((.
وهكاااااذا يااااارى )) أن النااااااس الاااااذين يحكمهااااام العقااااال (16بااااااروخ ،تااااار: جااااالال الااااادين ساااااعيد، بااااادون تااااااريخ، صااااافحة 

أي الاااااذين يساااااعون إلى ماااااا هاااااو مفياااااد لأنفساااااهم وفقااااااً للعقااااال، لا يتمناااااون لأنفساااااهم شااااايئاً لا يتمنوناااااه أيضااااااً لبقياااااة  –
)إساااااابينوزا، باااااااروخ تر:حساااااان حنفااااااي، مراجعااااااة: ص والشرف((.البشاااااار، وبالتااااااالي يتصااااااف ساااااالوكهم بالعدالااااااة والإخاااااالا

وعلاااااى هاااااذا النحاااااو يااااارد سااااابينوزا علاااااى أولئاااااك الاااااذين يؤكااااادون أن العقااااال يفقاااااد  (62، صااااافحة 1002فاااااؤاد زكرياااااا ، 
امتياااااازه إذا فقاااااد عزلتاااااه، ويضاااااع مقابااااال ذلاااااك غاياااااة مضاااااادة لجمياااااع الأحااااارار مااااان النااااااس، هاااااي عقااااال واحاااااد وجسااااام 

 (112، صفحة 1002)فؤاد، واحد. 

 :الخاتمة.7

 راسة من نتائج وهي:وما نخلص إليه في هذه الد

الإتجاااااااه الحتمااااااي هااااااو الغالااااااب علااااااى فلساااااافة ساااااابينوزا الأخلاقيااااااة علااااااى خاااااالاف الفلساااااافات الأخلاقيااااااة  .2
 الكبرى التي تقتضي قيام الأخلاق على إرادة حرة.

يعتقاااااد سااااابينوزا أن الاعتقااااااد بحرياااااة الإرادة وهااااام باطااااال، لأنناااااا لم نفهااااام أن سااااالوك وإنفعاااااالات البشااااار،  .1
مرغماااااة وفاااااق نظاااااام الطبيعاااااة الكامااااال. الحرياااااة وهااااام عناااااد النااااااس لأنهااااام يضااااانون وماااااا هاااااي إلا سااااالوكات 

أنهاااام أحاااارار نتيجااااة اختيااااااراتهم، لكاااان تلااااك الاختياااااارات تتماشااااى مااااع الضااااارورة الكونيااااة باااادون شاااااعور 
 منا، فالإنسان يعي  كيان داخل كيان.

 كم فقط.لا ينسب سبينوزا إلى الطبيعة أي قيمة بشرية فالخير والشر مفهومان بطبيعة الح .6
إن القيماااااااة الأخلاقياااااااة مرتبطاااااااة بالمعرفاااااااة، وبمعرفاااااااة الله أولا وقبااااااال كااااااال شااااااايء، وثم معرفاااااااة الإنفعااااااالات  .1

الأساسااااااية للبشاااااار، فالفضاااااايلة معرفااااااة صااااااادقة، والرذيلااااااة معرفااااااة باطلااااااة، وكلمااااااا زادت معرفتنااااااا بااااااالله زاد 
 حبنا العقلي له، واستطعنا أن ندرك ذاتنا وانفعالاتنا.

تفاق بين الناس، حيث يقول سبينوزا: )) وبقدر ما يعي  الناس متبعين العقل إن العقل هو أساس الا .5
تتفق طبيعتهم بالضرورة((، وهكذا هي القيمة الخلُقية وطابعها الإجتماعي الصادق، تكون نتيجة 

 الضرورة الطبيعة للناس ككل.
، وهو ل عن الطبيعة وقوانينهاإن محور النظرية الأخلاقية عند باروخ سبينوزا ترى ان الإنسان لا يعي  بمعز  .3

 ينتقد الفلاسفة الذين  يعتقدون أن الإنسان يعي  وحده ولا سلطة للطبيعة عليه.
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يرى سبينوزا أن الجسم والنفس لا يمكن أن ينفصلا، حيث ذهب عكس روني ديكارت الذي جعل  .1
ي بين الطبيعة الطابعة منهما ثنائية مختلفة، لهذا يعد سبينوزا هو المسؤول عن إعادة الوحدة بينهما، أ

 والطبيعة المطبوعة.
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