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ABSTRACT: 

This studyrevolvesaround an analyticalexamination of the issue of social change in modernity 

and itsaftermath, employing a criticalphilosophical and sociologicalapproach. It aims to 

elucidate Western modernity in its progression, transitioningfromits initial phase characterized 

by rigidity, whichwasinauguratedduring the Enlightenmentera, to itssubsequent phase marked 

by fluidity and rapid transformation. The emphasisisplaced on describing the 

contemporaryhuman condition in the fluid phase, a crucial aspect of the current state of social 

change within the modern humanexperience, within the framework of postmodernphilosophy. 

This researchdelvesinto the philosophical and epistemologicalunderpinnings of the modern 

project and analyzes the social changes thataccompanyit, whilealsoexamining the shifts 

experienced by individuals in today's world. 
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:  مقدمة. 1

كاف  دائما السؤاؿ الفلسفي بل. والسؤاؿف كاف الإنساف موضعا للغرابة أ تاريخ الفلسفة الطويل كلّو  لم يحدث في
 ىامش تلك ىعلو. الانساف في مرحلة لاحقةوتسختَه لصالحو حيازتو وتفستَ العالم،أدراؾ الوجودإمشغوؿ بدحاولة 

 استندت والنظرية التيسفية فل اؿوتهاجم الأسس.نساف نفسولإت تظهر فلسفات تساءؿ اأ بد،ية الطويلةؼلة الفلسحالر
العشرين وما القرف الدخولفي بدرور الوقت وبو. الانسانية التي بررّت مركزية الانساف ودوره في الحياةتهانزععليها الحداثة ب

الفكر سئلة في ألتظهر .متن الحركة الفلسفية الدعاصرة لىإامش الوخذت تتحرؾ تلك الفلسفات من صاحبو من تغتَات أ
،و عن طبيعة عن نفسو و عن العالمو أخرىيها إؿف يصل للإنسانأبيعة الدعرفة التي يدكن الفلسفي والاجتماعي عنط

إذ ليس ىناؾ شك في أفّ الحضارة الدعاصرة قد حققت قدراً لا .التغتَات الاجتماعية الحاصلة في فتًة ما بعد الحداثة
 في وحاجات ماديةبأس لو من النجاح والتقدـ، فلقد استطاعت أف تلبي وبرقق كل ما يحلم بو الإنساف من مطالب 

ومع . ظل التقدـ العلمي والتكنولوجي، الذي استطاع أف يسخِّر كل شيء للإنساف وأف يصبح بواسطتو سيدا للعالم
أزمة، فإذا كانت لكل حضارة أزمتها فإف أزمة ذلك فقد برزت صيحات تنذر بأفَ الحضارة الدعاصرة بسر بدأزؽ أو 

منظومة فكرية لزكمة أساسها فلسفة التغيتَ القائم إطاريالحضارة الغربية ولرتمعاتها اليوـ ىي أزمة الإنساف واغتًابو، ؼ
إلى أف أصبح ترساً في آلة، أصبح شيئاً من تو ، إذ تَم إعادة صياغوالإنسافعلى القوة واللّذة كمعيارية قيمية للفرد 

الأشياء، ليفقد بذلك ذاتو ويشعر بالاغتًاب، وأصبح في ظل ىذا التقدـ التقتٍ والعلمي ليس لو وجود ذو معتٌ إلاّ بدا 
 .ذات الطابع الدادييتناسب مع الدقاربة الاقتصادية 

 التغتَ الاجتماعي ظل فلسفة لزاولة رصد راىن الإنساف في موضوعنا حوؿ إشكالية سبق تتمحوروتأسيساً على ما 
ىذا التغتَوالذي طغت الإنسانية في ظل حاضر فيها أصبح و البحث في الكيفية التي ميز بحداثة سائلة، الدعاصر الذييت

إف . بدقاربة سلم الحاجات الانسانية ذات الطابع الدادي اللامتناىي الأداتية الوثيقة الصلةعليو الحداثة الدادية والعقلانية 
الإنساف والمجتمع ككل في خضم عصر ينوء بالتحولات التحوؿ الذي طاؿ  الإشكالي يسلط الضوء على طرحىذا اؿ

الدتسارعة وبالتحديات التي لا تنتهي، وعرضو للمآلات الكبرى التي أدت إليها الحداثة السائلة في زمننا ىذا، وبذلياتها في 
أحواؿ الإنساف اليومية، ، وما يدر بو من أزمات بفعل النزعة الاستهلاكية التي ارتفعت وتتَتها وتعمقت آثارىا بفعل 

عنيو بالسيولة، سيولة البشر بتدفقهم من مكاف لآخر، وسيولة الداؿ وسيولة الذويات فالعولدة،ففي العولدة يتضح الكثتَ لشا 
 .بتغتَىا الدستمر

في ظل ىذا التحوؿ الدؤوب كيف يدكن قراءة الوضع الإنساني الدعاصر في ؼ: نطرح التساؤلات التاليةؽما سبوعلى ضوء 
كيف حوّلت الحداثة السائلة الإنساف من الإنساف ذو الأبعاد الدتشابكة ضمن شبكة العلاقات ؟مرحلة السيولة

ىل أفلح الدشروع الحداثي العالدي في مساعدة الإنساف على برقيق إنسانتيو والاجتماعية إلى الإنساف ذو البعد الواحد؟
من خلاؿ برريره من أية أبعاد وجدانية أـ أنّّا حولتو إلى إنساف اقتصادي يعرّؼ في ظل حواسو الخمس ومعدلات 

  الغربي الدعاصر؟ع طبيعة التغتَ الاجتماعي الذي يعرفو المجتماواستهلاكو؟ ـإنتاجو 
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:  يدكننا برديد أىداؼ الدراسة فيما يليمن خلاؿ ما سبق،و
لزاولة الاقتًاب من الحداثة لا كمشروع فكري وفلسفي فحسب بل ملامستها عبر رصد واقعها الدعاش  -1

 على الذيومانية والإنسانية مع إعادة التفكتَ وبنبرة من الأمل في قائمةالذي أضحى مناقضاً لروحها اؿ
 .الحديثةالوجود الإنساني ودلالاتو في الأزمنة 

منذ أعتاب  الغربي ع خصوصا في المجتمالتحوؿ الذي طاؿ ماىية الوجود الإنسافعلى تسليط الضوء  -2
، والذي يتقاطع فيو الذاجس الوجودي بأزمة الإنسانية والتي جرّت وصولا إلى الألفية الثالثةالقرف العشرين

 .نفسوالوعي قسراً إلى إعادة التفكتَ في معتٌ الإنساف 
، حيث طغى ىاجس الربح على حياة الأفراد وتعرضت إنسانية بسع الغربيوتستمد الدراسة أهميتها من واقع الدج

 تستمد الدراسة أهميتها في الاقتًاب من وأشياء، كما إلى أرقاـ ذلكالإنساف إلى أزمات أخلاقية وبروؿ الأفراد بفعل 
فالحداثة ليست نقطة ثابتة لصورة ساكنة، إذ فيها من . الحداثة في صيغتها الحياتية وبذليات منظومتها في الواقع الدعاش

كما تبرز لنا أهمية دراستنا ىذه في أنّّا . الحركة والتحولات التي تبتُ لنا كيف تشكلت البدايات واختلفت الدآلات
. تركز على وحدة التحليل الأساسية وىي الإنساف وتقلبات أحوالو في ظل مفردات التغتَ الاجتماعي والحداثة

ولدا كاف الواقع الإنساني والاجتماعي متعدد ومتشابك تتداخل فيو العوامل الدؤثرة فيو والدكونة لو، وتتعقد 
بصورة ظاىرة البياف، لذلك فإفَ الدنهجية الدلائمة للبحث في مثل ىذه الدوضوعات ىي الدنهجية الدركّبة القادرة على 

الإحاطة بالدوضوع في كليتو، طالدا أفَ التبسيط والتجزيئي لا يفي بالغرض من البحث في مثل ىذه الدوضوعات، وىي 
. فهم الظواىر وإدراؾ أسبابها وتداخلاتها والنتائج الدتًتبة عليهاوصفي والتحليليل اؿنّجقائمة على الم

من ىذه الدراسة ىو تسليط الضوء على حاضر الإنساف الدعاصر في ظل التغتَ الاجتماعي ولزاولة الذدؼ و
 نفسو مستوعباً الظاىرة التي يقرأ عنها ويدرؾ أنو في فيها الباحثالاقتًاب من الحداثة بصيغتها الحداثية والتي يجد 

.  المجتمعية الراىنةلدسارات الحياةداخلها، لشا قد يساعده على بناء فهم نقدي 
: مفاهيم الدراسة.2

 The social change:التغير الاجتماعي-1.2
ىو التحوؿ الذي يقع في التنظيم الاجتماعي أي الأوضاع الجديدة التي تطرأ على البناء الاجتماعي بدا يشمل 
عليو من تنظيم وعلاقات وتفاعلات نتيجة لبروز قواعد وأطر جديدة لضبط السلوؾ أو كنتاج لتغتَ فرعي معتُ أو 

جانب من جوانب الوجود الاجتماعي أو البيئة الطبيعية أو الاجتماعية، كما يعبر التغتَ الاجتماعي عن ظاىرة 
اجتماعية بسس الجماعة فيتم التحوؿ في ظروفها أو قيمها أو أسلوب حياتها أو ثقافتها، فهو ليس لررد إضافة آلية أو 
إقصاء لبعض الأنماط والسمات السابقة بطريقة كمية، وإنَما إلى جانب ذلك ىو عملية إضافة وتعديل لسمات ثقافية 
لستلفة، إذ يتم ضمن التغتَ الاجتماعي غالباً إعادة تنظيم السلوؾ وبعث التغتَات في القيم الاجتماعية سواء أكانت 

التبدؿ الجوىري في الأبنية الاجتماعية أي في أنماط الفعل الاجتماعي بدا " بأنوَ:ويعرفو ولبرت مور. ظاىرة أو ضمنية
في ذلك النتائج الدرتبطة بهذا التبدؿ كما تنعكس في التغتَات التي تطرأ على القيم والدعايتَ والدنتجات الثقافية 

. (1993، الاخولي)والرموز
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ومنو نستنتج أفَ التغتَ الاجتماعي ىو تعبتَ عن الدظهر الديناميكي للمجتمع الإنساني والحركة اللاطردية 
الدستمرة والدتتابعة التي تتم من خلاؿ التفاعل الاجتماعي عبر الزمن، والتي تعبّر عن أنماط من العمليات والانتقاؿ 

والتنمية والتقدـ التي تتم عن طريق الاختلافات والتعديلات والدورات والتذبذبات التي تطرأ في مضموف وبناء 
 .(13، صفحة 2018بدوي، )الجماعات والنظم، وكذلك في العلاقات الاجتماعية

فالمجتمع في حالة تكوّف مستمر وىو ليس بالكائن الجامد بل يتطور باستمرار ليتحوؿ في تركيبتو ومكوناتو، 
، إذ توصف (71، صفحة 2012، شبيلة)وىو عملية مرتبطة بالبيئة الاجتماعية بكل مظاىرىا وأنساقها الدشكلة لذا

المجتمعات الإنسانية بأنَّا في تغتَ دائم، فعالم اليوـ ليس ىو عالم الأمس ،إذ تتعدد فيو الدؤثرات وتتنوع أشكاؿ 
الدنافسة فيو وتنهار الفواصل الزمانية والدكانية بتُ الدوؿ والمجتمعات ،ويبقى التغتَ الاجتماعي ظاىرة عامة ومستمرة 

ومتنوعة، لو آثار قد تكوف إيجابية أو سلبية، وقد بستد لتشمل كافة الأنشطة الاجتماعية، وبالتالي فإفَ المجتمع قد 
يصاب بحالة من عدـ الاتزاف، وبالتالي قد يحتاج إلى إعادة التوازف أو التكيف معو، وىذا الفعل يسمى بالتغيتَ، 

. وبالتالي فالتغيتَ ىو في الأصل فعل مقصود
:   Modernityالحداثة-2.2

تعبّر الحداثة عن مرحلة تاريخية بلغتها المجتمعات الإنسانية في مسارىا التاريخي، فهي ظهور لدلامح المجتمع 
والحداثة كونياً ىي ظهور المجتمع البرجوازي الغربي الحديث . الحديث الدتميز بدرجة معينة من التقنية والعقلانية والتفتح

في إطار ما يسمى بالنهضة الغربية أو الأوروبية، ىذه النهضة التي جعلت المجتمعات الدتطورة صناعياً برقق مستوًى 
، صفحة 2009سبيلا، مدارات الحداثة، )عالياً من التطور، مكَنها ودفعها إلى غزو وترويض المجتمعات الأخرى

وىناؾ بشة شبو إبصاع أفَ الحداثة مرتبطة بساماً بفكر الاستنارة الذي ينطلق من فكرة أفَ الإنساف ىو مركز (123
الكوف وسيده، وأنوَ لا يحتاج إلَا إلى عقلو سواء في دراسة الواقع أو في إدارة المجتمع، أو للتمييز بتُ الصالح والطالح، 

وفي ىذا الإطار يصبح العقل أداتو وىو أساس لفكره وإلصازه، والتكنولوجية ىي الآلية الأساسية لتسختَ الطبيعة 
الدستَي، دراسات )وإعادة صياغتها ليحقق الإنساف سعادتو ومنفعتو، والعقل ىو الآلية الوحيدة للوصوؿ إلى الدعرفة 

 .(34، صفحة 2009معرفية في الحداثة الغربية، 
ولقد مثلّت الحداثة لحظة تاريخية حاسمة في مستَة العقل الغربي، ولقد شهدىا المجتمع الغربي في سائر المجالات 
الاقتصادية والسياسية والاجتماعية، فمشروع الحداثة ىو ابذاه لضو برطيم الدقدّس بدعتٌ ذلك الداضي العتيق والدوروث 

، والذي يقدـ إلصازاتو بدظهر (مدارس الفكر الإغريقي وتوجهات الفكر الددرسي الوسيطي)الثقافي الغابر في القدـ، 
من  (الفكر والدمارسة)القداسة، لذلك ظهر الخطاب التأسيسي للحداثة من خلاؿ إعلاف ضرورة عقلنة النظر والعمل 

وبالرغم من انتشار .(12، صفحة 2009بلقزيز، من النهضة إلى الحداثة، )منطلق رفض كل أشكاؿ اللامعقوؿ
في إف فكرة الحداثة ىي فكرة صعبة الفهم : "Alain Touraineيقولآلاف توراف Modernityلدصطلح الحداثة

، صفحة 1992، التًكي)بقى من نوع تلك الدفاىيم التي تتمرد على الدفهمةات أنو، إلا(27 صفحة، 1997توراف، )"ذاتها
 متعددة العوامل أبرز ما فيها جانبها العقلاني كونّا ظاىرةوانطلاقا لشا سبق، فالحداثة ىي أقرب في الدعتٌ من . (128

.  الدختلفة الحياة الإنسانيةالاتالذي يبث منتجاتها وينشرىا في مج
 Liquid modernity:الحداثة السائلة-3.2
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 السائلة عند عالم الاجتماع ةفالحداث. الحداثةيدكننا اعتبار ىذا الدفهوـ ىو من اشتقاقات زمن العولدة وعالم ما بعد 
البولندي زيغمونباوماف، ليست بالدرحلة الجديدة، ولكنها الشكل الجديد الذي أخذتو الحداثة بعد فشل الدشروع الحداثي 

على الوجو الدطلوب، بدعتٌ أفَ الحداثة بشكل أو بآخر كانت تستهدؼ تثبيت رآه الصلب في أف يحقق النظاـ الذي 
الأوضاع، أي تفكيك أوضاع قديدة من أجل إعادة تشكيل أوضاع أكثر صلابة وثباتاً في الدستقبل عن طريق العمل 
والإنتاج والتًاكم، فإذا بها لم تنجح في برقيق ىذا الذدؼ لتدخل في مرحلة من السيولة الدزمنة،والتي لم تقد إلى نّاية 

 العلاقة وصار المجتمع يتعايش مع الدرونة فانعكستالذي وعدت بو،"  الأرضيالفردوس" التاريخ ولم برقق النظاـ الصلب
لقد قطعت الحداثة عهدىا بأف بسنع التهديدات الكبرى عن طريق التقنية والعلم،ولكنهافشلت . ويتخلص من الثبات

، وبعبارة أخرى، (2006، باوماف) فقداف الأمافيغديهابحسب الدفكر وعالم الاجتماع باوماف في برريره من لساوفها التي 
الجماعة إذا اعتبرنا مرحلة الحداثة الصلبة ىي مرحلة الإنتاج والتطور الذي تتحكم فيو الدولة وتكبح بصاح الأفراد لصالح 

 مرحلة السيولة ىي مرحلة بزلي الدولة عن ىذا الدوروفتح السوؽ أماـ رأسماؿ الحر والاستهلاؾ والتحديث الدستمر فإف
يفسره قوؿ باوماف في كتابو الحداثة . الذي لا غاية لو ولا ىدؼ لو إلا الدزيد من الاستهلاؾ والإشباعالفوريوالدؤقت

: السائلة والذي جاء كالتالي

إنما ىو الإيداف الدتنامي بأف التغتَ ىو الثبات الوحيد، واف اللايقتُ ىو اليقتُ الوحيد إذ كانت " الحداثة السائلة" ما قررت أف أسميو بوضوح›› 
الحداثة في الدئة عاـ الداضية، تعتٍ لزاولة الوصوؿ إلى حالة نّائية من الكماؿ أما الآف فإف الحداثة تعتٍ عملية برستُ وتقدـ لا حد لذا، من 

. (27، صفحة 2016باوماف، الحداثة السائلة، )‹‹دوف وجود حالة نّائية في الأفق ومن دوف رغبة في وجود مثل ىذه الحالة

والحداثة السائلة مفهوـ جديد لضتو باوماف لكي يكوف أداة شاملة لفهم النسخة الراىنة من الحداثة في الفكر والحياة 
اليومية والأدب وفي العلاقات الاجتماعية والاقتصادية والسياسية وىذا الدفهوـ من اشتقاقات زمن العولدة وعالم ما بعد 
الحداثة، وعليو فالحداثة السائلة ىي الحالة الدعاصرة التي يتجلى فيها ذوباف الذياكل والدؤسسات الاجتماعية الصلبة في 

 (2017، مطر).ظل تنامي السيولة في كل شيء من حولنا، فالسيولة ىي نموذج لنمط حياتنا الدعاصرة

 

 
 وما بعدهاالتغير الاجتماعي على ضوء فلسفة الحداثة .3

لقد آذنت الحداثة بديلاد نظاـ معرفي جديد في أوربا، كحركة فكرية حديثة وشاملة لرؤية جديدة للعالم، أنػزلت 
العقل منػزلة السلطة الدرجعية الدعرفية الوحيدة في إدراؾ العالم الطبيعي والاجتماعي، وكرّست الإنساف ىدفاً نّائياً 

للتحرر والتقدـ، فكانت بذلك بدثابة ثورة تتجو صوب التجديد وإلغاء القدنً، عنوانّا العقل القاطع للصلة بينو وبتُ 
، صفحة 2011بوزبرة، )الداضي البالي، كما يصوره أصحابها، آخذا طريقة لضو التحديث في شتى لرالات الحياة

ىذا التغيتَ الكيفي ىو ما سيعكسو فلاسفة عصر الأنوار ومفكروه، وسيتم التعبتَ عنو في أعلى مستويات .(30
في بريطانيا،  (1632/1704)فكتابات جوف لوؾ . التجريد إمكاناً، أي في مستوى الخطاب الإيديولوجي
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-1713)، وديرو(1694/1778)، فولتتَ (1712/1778)في ىولندا، وروسو  (1632/1677)وسبينوزا
في فرنسا، كل آرائهم الاجتماعية النقدية، ونظرياتهم في السياسة والتشريع  (1743/1794)، وكوندرسيو (1784

النظاـ القدنً، والعالم القدنً، : في كل صوره وأشكالو" القدنً"تعبتَ إيديولوجي عن ىذه الإرادة الصلبة في رفض 
لذلك لم يكن . والعلم القدنً، بل حتى الإنساف القدنً، وفي الوقت نفسو الدعوة إلى الإقباؿ على الجديد والحديث

من الغريب أف يحتدـ الصراع وأف تشتد ضراوتو في ذلك العصر، والذي يدكن أف يختزؿ في صراع بتُ الخرافة والأنوار، 
إفَ دينامية الحداثة نشأت واستمرت كحركة دينامية، عصفت بالتدريج بكل : "...وفي ىذا الصدد يقوؿ لزمد سبيلا

البنيات والذىنيات العتيقة، وساهمت في إحداث نوع من القطيعة الجذرية مع كل ماىوتقليدي،لزدثة سلسلة من 
الصدمات، يوجزىا مؤرخو الفكر في الصدمة الكوسمولوجية، والصدمة البيولوجية، والصدمة السيكولوجية، وأختَاً 

 (.63، صفحة 2000سيبلا، )"الصدمة الدعلوماتية
 لتمثل بذلك الحداثة لحظة تاريخية حاسمة في مستَة العقل الغربي، مشروعها الابذاه لضو برطيم الدقدّس من 

بلقزيز، )من منطلق رفض كل أشكاؿ اللامعقوؿ (الفكر والدمارسة)خلاؿ الإعلاف على ضرورة عقلنة النظر والعمل 
فلقد كاف تاريخ الغرب عموماً شاىداً على تلك التحوّلات التي عرفتها أوربا في العصر . (12، صفحة 2009

الحديث، والتي شكّلت فصلًا حاسماً من فصوؿ الدعركة الطويلة التي خاضها الإنساف الأوربي ضد القروف الوسطى 
ومواريثها، انتهت بانتصار العقل على اللّاىوت، وعلى سلطة طبقة رجاؿ الدين، ىذا الانتصار برقّق وتعزّز بانتصار 
علاقات الإنتاج الرأسمالية الوليدة والصاعدة على نمط الإنتاج الإقطاعي في حلبة الاقتصاد، وانتصار الثورة البورجوازية 
على الأنظمة الدلكية الدطلقة والدستبدة في حلبة السياسة، ىذه العوامل والظروؼ الدتداخلة آذنت بولادة نظاـ معرفي 
جديد يدثل رؤية فلسفية وثقافية جديدة للعالم والتي يدكن أف نقوؿ أنَّا تشكل الدعامة الأساسية اليوـ لكل فلسفة 

إنَّا . تنموية، والتي أعادت بناء وصوغ الإدراؾ الإنساني للكوف والطبيعة والاجتماع البشري على لضو نوعي لستلف
فلسفة الحداثة التي تولدت من رحم العلاقات الصراعية التي حكمت الفكر الأوربي بغتَه من الدنظومات الثقافية 

ىي علاقة قطع، الذي يفيد انتقاؿ - أي بداضيها الثقافي والفكري–فعلاقة الحداثة بدا قبلها . والفكرية السائدة آنذاؾ
الفكر من مستوى إبستيمي إلى مستوى إبستيمي آخر جديد، فالفكر الغربي الحديث أصبح لا يؤمن إلَا بدا يتأسّس 

على الذات الدفكرة الحرةّ الناقدة، التي فتحت لنفسها لرالات للتفكتَ والبحث وابزاذ مواقف كانت لشنوعة من 
 لقد كاف الغرب بحاجة إلى ملء الفراغ الفكري الناجم عن عدـ قناعة ،(12-11، الصفحات 2011بوزبرة، )قبل

المجتمع الغربي بتعاليم الكنيسة، ومن ثم رفضو لذا ولدا بسثلو، لتهيئة الظروؼ من أجل الانتقاؿ من نموذج معرفي ثلاثي 
ولشاَ انعكس : الإنساف والطبيعة : الإلو والإنساف والطبيعة، إلى نموذج معرفي ثنائي الأبعاد قوامو : الأبعاد قوامو 

بالضرورة عن ثنائية النظرة تلك، تفستَ المجتمع والدؤسسات الاجتماعية على أنّاّ لررد تغيتَات أو نتاج للعقل 
وبناءاً عليو، يدكن اختصار بصيع القوانتُ الاجتماعية إلى قوانتُ نفسية فردية، . البشري، بدعتٌ أنوَ ليس لذا كياف ذاتي

ولتحقيق ذلك نشط الفلاسفة الدتطرفوف، ووضعوا الأرضية الفكرية التي تشكِّل فيها العقلانية، والفردية، والنفعية 
. (39-38 الصفحات، 2014العوراف، )حجز الزاوية، والمحرؾ الوحيد للسلوؾ الفردي، ومن ثم المجتمعي

 وىذا ىو قواـ وعمود الفلسفة الدادية والدذىب الفلسفي الذي لا يقبل سوى الدادة باعتبارىا الشرط الوحيد 
إلى مبدأ مادي  (الإنساف والطبيعة  )، ولذا، فالفلسفة الدادية ترّد كل شيء في العالم (الطبيعية والبشرية )للحياة 
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الدستَي، العلمانية و )واحد، وإذا دخل عنصر آخر مادي على ىذا الدبدأ الواحد، فإفَ ىذه الفلسفة تصبح غتَ مادية
. (21 صفحة، 2013الحداثة و العولدة، 

 (الدعرفة النقلية) لذلك أخذ الفكر الاجتماعي الإنساني الغربي يتحرر تدريجياً من تأثتَ الدعرفة الدينية الدسيحية 
منذ عصر النهضة، وأصبح اعتماده كلياً على الدعرفة العقلية التي تأثرت بروحها كل ملامح الحياة في المجتمعات الغربية 

الدعاصرة، فهو يعتمد أساساً على النموذج الدعرفي الذي يعطي للعقل أولوية في أية معرفة، فالعقل ىو طاقة الدعرفة، 
مَلكتها، ومُرتكزىا، وتاريخ تطور الدعرفة مشروط ومرتبط بتاريخ تطور العقل الذي ىو بدوره مشروط بتاريخ التطور 

وىذا العقل ىو الذي أعطى . التقتٍ والاقتصادي والإيديولوجي، فالعقل ينتج الدعرفة كما أفَ الدعرفة تعيد إنتاج العقل
، ولقد تبتٌ ىذا التيار النظرية الكانطية التي بسنع homoSapiensالتفوؽ النوعي للإنساف بوصفو كائناً مفكراً 

استعماؿ العقل في الدواضيع الديتافيزيقية، فالعقل يعمل في نطاؽ الدعرفة الدمكنة، أي فيما ىو معطى في الطبيعة 
 / 1724)والإنساف، وكل بحث خارجها يوُقع العقل في أوىاـ، فالعقل كما يرى الفيلسوؼ الألداني إيدانويل كانط 

، يعرؼ الظواىر ولا يعرؼ الأشياء في ذاتها، لذلك طالب بأف بزتفي الديتافيزيقيا، لأنَّا خطاب عن الشيء (1804
. (Kant, 1968, p. 29)في ذاتو

أمَا بخصوص النظر للإنساف فقد بسيّز فكر الحداثة بإعطائو قيمة مركزية، نظرية وعملية حيث تم إرجاع كل 
معرفة إلى الذات الدفّكِرة، وأصبح مفهوـ العقل النقدي بدثابة النواة التي ستلتف حولذا الآراء والتصورات الفلسفية، 

 .(20، صفحة 2009، الخطابي)ضمن مشروع فكري يكوف فيو العقل مرادفاً للتحرير والتقدـ. العلمية والسياسية
ومثلّت النزعة الإنسانية الفلسفية بشكل رئيس ولادة عصر الحداثة، وكانت ختَ تعبتَ عن الاحتفاء بو وعن 
الصورة الجميلة للإنساف بدا يستتبعها من مستلزمات أخلاقية، كالدعوة إلى عدـ اضطهاد الإنساف وعدـ استغلالو، 

 ضمن مؤلفّو نقد الحداثة من أكثر التعاريف إحاطة  ألان تورينويدكن اعتبار التعريف الذي قدمو . والرفع من كرامتو
:  بالوضع الحداثي، كتجلٍّ للفاعلية الإنسانية على لستلف مستوياتها، إذ يقوؿ

فالحداثة في شكلها الأكثر طموحًا، ىي التأكيد على أفَ الإنساف ىو ما يفعلو، وأنوَ من الضروري وجود توافق وثيق بتُ "
منتوجات العلم والتكنولوجيا والإدارة وتنظيم المجتمع من خلاؿ القوانتُ بتُ الحياة الشخصية التي برفزىا الدصلحة، وأيضاً إرادة التحرر من كل 

على : على أي شيء يرتكز ىذا التوافق بتُ الثقافة العلمية والمجتمع الدنظم والأفراد الأحرار؟ فسيكوف الجواب: الإكراىات، وإذا ما تساءلنا
 (Tourine, 1992, p. 10)"انتصار العقل

فقدنّض الإنساف الأوربي واستفاؽ على واقع جديد، بعدما داـ سباتو قرونا، وبدأ يبصر الحقيقة من زوايا 
لستلفة، وأخذ بتحطيم أغلاؿ التسلط والسيطرة، ورفع شعار الحرية والدعرفة في شتى مناحي الحياة كإعلاف عن 

والحداثة بهذا، ىي ثورة على الفكر الذي جعل الإنساف جزءاً منفصلًا عن الطبيعة، ليكوف ىو الفاعل . إنسانيتو
. والمحرّؾ والنشط للفعل الثقافي والحضاري

اختزال الحقيقة الإنسانية في جوانبها المادية 1.3
من الالصازات الأساسية للعلم الغربي الحديث التخلص من الغاية فهو لا يثتَ أبداً سؤالًا عن السببية، بل 

يحصر تساؤلاتو حوؿ الداىية والكيفية، ويستطيع العلم بتحريره من فكرة الغاية أف يدرس الوجود دوف أف تشوش عليو 
أيَ اعتبارات أخلاقية أو إنسانية، فمنذ انطلاقاتها الأولى كانت مناىج العلوـ تهدؼ إلى مقاومة كل تفكتَ يخرج عن 
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دائرة الحس سواء كاف تفكتَاً دينياً أو ميتافيزيقياً أو عقلياً، فهي لا ترى الدنطق السليم سوى في الدعرفة الواقعية الدنتزعة 
من الحس، ومصطلح الوضعية الذي أطلقو أوغست كونت نفسو يدؿ على أنوّ كاف يرغب في إشباع الحاجات 

وتأكيداً على ىذا الدنحى الحسي سعت العلوـ الإنسانية . الواقعية للعقل البشري وأف يقف عند ىذه الحاجات فقط
أننَا ما دمنا نفكّر بشكل وضعي : "فابتداءا قرّر كونت. إلى استعارة مناىج العلوـ الطبيعية والفيزيائية منذ تأسيسها

في مادة علم الفلك أو الفيزياء لم يعد بإمكاننا أف نفكر بطريقة مغايرة في مادة السياسة أو الدين،  (حسي بذريبي)
فالدنهج الوضعي الذي لصح في علوـ الطبيعة غتَ العضوية يجب أف يدتد إلى كل أبعاد التفكتَوىذا ما جعل الحقيقة 

الإنسانية بزتزؿ وتبّسط في جوانبها الدادية، ولشاَ لا شك فيو أفَ الكثتَ لشاَ يسمى بأعراض أمراض العصر اليوـ يرجع 
الذوادي و )إلى ىذا الانقطاع الذي يشكو منو إنساف العصر الحالي مع أعماؽ نفسو ومع أعماؽ الكوف الدتمادي

 Edgar، وفي ىذا الصدد يعُتبر الفيلسوؼ الفرنسي إدغار موراف(34، صفحة 1997الدستَي، اشكالية التحيز، 

Morin صاحب نظرية التعقيد والتًكيب لشن أرجع مرض الحضارة الدعاصرة إلى نتاج العزؿ والتبسيط والاختزاؿ، إذ رد
وىي حالة مرضية للمعرفة الإنسانية aveugleL’intelligenceىذه الأخطاء كلَها إلى ما أسماه بالذكاء الأعمى

pathologie du savoir ،أفضت إلى لا إنسانية الإنساف الدعاصر وإلى بربرية أنتجها العقل الأداتي بحسب وصفو 
حيث ارتبط التقدـ التقتٍ والعلمي باختلالات في منظومة القيم وشروط الحياة، حيث سيطر التبسيط والاختزاؿ على 

أفَ الصيغ الدبسطة للمعرفة تشوه أكثر لشاَ تعبّر عن الوقائع أو الظواىر التي :"الفكر عامة، إذ يرى في ىذا الصدد
 وىذا (9، صفحة 2004، إدغار)"تعرض لذا، وإذًا أصبح من البديهي أنَّا تنتج العمى أكثر لشاَ تسهم في التوضيح

. كلو أدى بروز أزمة في دراسة علم الإنساف
التنمية الإنسانية من وعد الرفاه إلى التشيؤ .4

ذيوع فكرة التنمية وارتباطها بتصور تقدـ ورفاىية الشعوب، إلا أنوَ مع نّاية ىذا ت الألفية الثالثة لقد شهد 
 بدأت الدراسات النقدية تنتقد ما آؿ إليو واقع الإنساف من صورة معاكسة بساماً، ففي إطار مقاربة  العشرينالقرف

تفكيكية، تفصل بتُ الدعطى الدادي وبتُ الدعطى الإنساني من خلاؿ التساؤؿ فيما إذا كانت الدشاريع التنموية قد 
حققت كمشروع  حداثي عقلاني تلك الدعرفة الكلية الإنسانية الشاملة من خلاؿ فكرة أفَ العقل يضم داخلو ما 

يكفي لتفستَه دوف الحاجة إلى أي متجاوز للطبيعة وللمادة، فإفَ الواقع الذي قدّس الإنساف سرعاف ما تهاوى حتُ 
ارتد العقل وبروؿ من عقل نقدي إلى عقل أداتي، يعيش داخل حيز التجربة الدادية، لزكوماً بحدودىا في التزاـ 

.  أحادي البعد بالسيطرة على الطبيعة والإنساف الأمر الذي أدى إلى التنميط والتشيؤ والاغتًاب
، ذلك الرفاه الدوعود وىكذا فالحداثة وإف شكّلت كمشروع فكري نقلة حضارية كبرى، فهي لم تشكّل 

فالدشروع وىو يؤكد من خلاؿ طروحات التنوير على العقل والدنهجية النقدية والحريات الفردية، قد مكّن الفكر الغربي 
من وضع حد للميتافيزيقا الدينية على أساس بررر الإنساف من لاىوت العصر الوسيط، إلَا أنوّ نقل عبوديتو من لراؿ 

الديتافيزيقا إلى لراؿ عالم الأشياء، التي جعلت الإنساف الدعاصر فاقداً لذاتو، وىو يرزخ برت وطأة عجلة الإنتاج 
والاستهلاؾ، وبذلك لم يتنو الإنساف لدا بشرّت بو الحداثة، فلا السعادة برققت ولا الأمن ساد العالم، ولقد أحسن 

:  قاؿحتُعبد الوىاب الدستَي في وصفها 



رؤية نقدية :فلسفة التغتَ الاجتماعي في المجتمعات الدعاصرة من الحداثة الصلبة إلى الحداثة السائلة
ليندة بورايو 

 

 

143 

يدكن الحديث عن الحداثة الغربية باعتبارىا آلة بدأ الإنساف في تشغيلها، ثمَ استمرت في الدوراف بقوة الدفع الذاتية، ثمَ أخذت "...
تتزايد سرعتها بقوة تفوؽ طاقة الإنساف، وىي في دورانّا تدوس بقوة على الجميع، بدا في ذلك الإنساف الغربي نفسو الذي بدأ في برريكها وكاف 

 .(2003الدستَي و التًكي، الحداثة وما بعد الحداثة، )"يحاوؿ توظيفها لصالحو
 وبهذا الدعتٌ يرى الدستَي أفَ الحضارة الغربية الحديثة ىي تعبتَ عن التًاجع التًاجيدي والدستمر للفلسفة 

الإنسانية، التي تهمش الإنساف ومنظوماتو الدعرفية والأخلاقية بصيعاً، وتساويو بالظواىر الطبيعية وتردُّه إلى العناصر 
، (103، صفحة 2018الدستَي و أبضد عطية، دراسة في ستَتو الدعرفية ونقده لقيم الحداثة الغربية، )الأولية الدادية

وإذا كاف المجتمع الحداثي ينطبع بحسب جوف بوديار بظهور الفرد كمكانة ووعي مستقل، لو أزماتو الشخصية 
ومصالحو الخاصة، فإفَ ىذا العقل الحداثي وقد بروّؿ من مركزيتو إلى ضياعو وسط الاستلابات الدتكررة ولاسيما مع 

نتِاج التقنية زيادة على فقدانو لذويتو بسبب التنظيمات والدؤسسات وشبكات الاتصاؿ والتكنولوجية، لذلك فهو 
. (235 صفحة، 2009بوديار، )يعمل على إنتاج حقيقتو رمزياً 

تشيؤ الظاهرة الإنسانية : 1.4
من الدعلوـ أفَ المجتمع الدعاصر خصوصاً الغربي منو قد بلغ ذروة تقدُّمو الدادّي، غتَ أفَ ىذا التقدـ الذي ظلّ 
الغرب يتباىى بو تعرّض لذزاّت وانكسارات حادة لدا أحدثو من تقلبات وتغتَات في أمور الحياة كلّها، والتي كشفت 

فلقد ألقت . الدعاصراليوـ كالتػأزـ النفسي والفراغ الروحيالغربي عن عمق الأزمة الدتعدّدة الأوجو التي يعيشها المجتمع 
على حد سواء إذ تفكك الإنساف واختزؿ في حواسو الخمس ليمثّل  الغربي بذليات الأزمة بظلالذا على الفرد والمجتمع 

الإنساف الجسماني اللاىث وراء الدنفعة واللّذة، وتفكّك المجتمع والضلّت شبكة علاقاتو الاجتماعية ليتحوؿ من لرتمع 
صلب إلى لرتمع سائل ، فلم بسض حياة البشرية خلاؿ تاريخها على وتتَة واحدة، بل لازمتها ىزاّت وأزمات ىدّدت 

وجودىا، كذلك الإنساف، يواجو في حياتو أزمات يدكن أف تعصف بو، لكنّها تعيد تشكيل مسارات حياتو، 
فالشعور بالقلق ليس جديداً عليو، إلَا أفَ تغتَات الحياة السريعة وتأثتَاتها حولّت حياة الأفراد واختياراتهم ووظائفهم 

ومواقعهم في المجتمع إلى واقع مرير وجبرية مزعجة، بعدما كاف التقدـ إلى الدستقبل يتسّم بالتفاؤؿ والأمل الكبتَ 
.  بتحقيق السعادة، لشاَ يجعل إرادة الإنساف وثقتو في نفسو لزل شكوؾ دائمة

ما الذي يحقّق الأرباح؟ فقد جرى تطبيق ىذا الدبدأ على : ولدا كانت أولويات النظاـ العالدي الصناعي تتلخّص في 
الإنساف نفسو، فامتدت الفكرة من الاقتصاد إلى الحياة البشرية بأكملها، وبالتالي أصبح الإنساف مشروعًا في إطار 
مقاربات التنمية خصوصاً في جانبها الاقتصادي، حياتو ىي رأس مالو، ويجب عليو استثمار رأس مالو ىذا بقدر 

الإمكاف، إذا بسكّن من استثمار حياتو جيداً فهو ناجح وإذا لم يستطع فهو فاشل وخاسر، وىكذا يتشيّأ ويتحوّؿ ىو 
بصفاتو  –  الإنساف الاقتصادينفسو إلى شيء، فأىم ما جاءت بو الرأسمالية يقتصر فكرياً ونظرياً على توظيف مفهوـ

الفردية، والعقلانية، والنفعية الدادية، وأساليب عملو  وتوظيف الحرية الاقتصادية، ومفهوـ السوؽ التنافسية ذاتية 
الضبط، انسجاماً مع النظرة الطبيعية للاقتصاد مع الاستخداـ الرياضي الدفرط عند التعامل مع الظاىرة الاجتماع، 

وإقصاء أي دور للقيم في تشكل تلك الظاىرة، ضمن النظرة العامة للحياة التي تتبناىا الرأسمالية العلمانية، وعمليًا على 
ومن الدعلوـ أفَ نشأة المجتمع . (31، صفحة 2014العوراف، )بسع الاستهلاؾمجخلق النزعة الاستهلاكية، ومن ثمّ 

صناعة " إفَ . الاستهلاكي جاءت أساساً نتيجة لتطوير شخصية اجتماعية جديدة سميت بالدستهلك، وبعبارة أخرى
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تقف وبقوة وراء ظهور الرأسمالية القائمة، لأفَ تلك الصناعة كانت العامل الحاسم الذي جعل من السوؽ، " الدستهلك 
عملياً عن المجتمع، وثانياً الدوجو الفعلي لسلوؾ الدستهلك أي " مستقلة "انطلاقاً من الثقافة الرأسمالية، أولًا مؤسسة 

العوراف، )الفرد المحكوـ بالنزعة الاستهلاكية عن قصد بتحقيق الذات والدكانة الاجتماعية بل وحتى التوازف النفسي
ش استقلاؿ الأشياء الجامدة عن ىذا ت، وىذا ما يخلق ظاىرة التشيؤ والتي تعتٍ عند غيورغلوكا(33، صفحة 2014

تنفصل ىذه الأشياء عن الإنساف، رغم : "العالم الإنساني الذي يتنج فيو ىذه الأشياء نفسها، إذ يقوؿ في ىذا الصدد
، ...أفّ جوىرىا مرتبط بعمل الإنساف، فتنعكس القضية الأصلية، فبدلًا من أف يتحكم الإنساف في الأشياء المحيطة بو

ومن ثّم أصبحت الأشياء ىي التي تصوغ حياة الإنساف وليس ...تتغتَ ىذه الأشياء وتتحكم في حياة البشر،
في ظل ىيمنة النظاـ –، وىذا يعتٍ أفّ التشيؤ يحوّؿ الظاىرة الإنسانية (77، صفحة 1979غيورغ، )"العكس

؛ "سلع"إلى أشياء جامدة خاضعة لدنطق التبادؿ التجاري، بالصورة التي يتحوّؿ فيها البشر إلى -الاقتصادي الرأسمالي
وبناءاً عليو يشعر الإنساف بالاغتًاب عن ذاتو وتصبح قيمة الإنساف تقاس لشاَ ينتجو من سلع، وفي ىذا الإطار الدادي 

لا يدكن الحديث إلَا عن الفعل ورد الفعل، فالدثتَ الدادي تتبعو استجابة مادية بلا تردد، وفي ىذا الصراع من أجل 
البقاء لا يفوز الأفضل بالدعتٌ الأخلاقي، وإنماّ الأقوى والأكثر تكيفا مع قوانتُ الطبيعة، أي الأفضل بالدعتٌ الطبيعي 
والدادي، والأخلاؽ الدادية ىي النفعية الدادية، ومن بشة يكوف الانغماس في كثتَ من النشاطات الدادية للإنساف والتي 

، ففي العالم الدعاصر (21-20 الصفحات، 2016زيجمونت، )برقق الربح الدادي لو وىو قمة الالتزاـ الخلقي الدادي
بروؿ العمل من كونو لررد وسيلة للحصوؿ على حياة جيدة إلى غاية في حد ذاتو، فلقد فككّت الفلسفة الدادية 

، ويختزؿ ويقلّص إلى لررد إنتاج للسلع وتوزيعها وفقاً للحاجة، إفَ ةالإنساف إلى أجزائو التي تكونو، ليتلاشى في النهاي
تقليص الإنساف إلى لررد وظيفة إنتاجية استهلاكية حتى ولو كاف لو مكاف في عمليات الإنتاج والاستهلاؾ ليس 

علامة على التنمية الإنسانية، وإنماّ ىو سلب لإنسانيتو وكل شيئ يحُّط بشخصيتو ويحليو إلى شيء ىو أيضا أمر غتَ 
 . (2018عودة،سامح، )إنساني

إفّ الدنظور الليبرالي الجديد طرح مفهوما جديداً للتغيتَ الاجتماعي يتماشى مع ثقافة السوؽ، ليعيش بذلك 
الإنساف برت ربضة رغبات تستهلك حياتو وىي شبيهة بالخط اللامتناىي كلما سار عليو بعدت عنو خط النهاية، 

يشتهي الثناء : "وليسقط بعد ذلك في حب التملك والتنافس وحب القوة، فالإنساف بحسب برليل برتراند راسل
، صفحة 1960، برتراند) حب القوة فهي من أقوى الدوافع وأخطرىا نظراً لدا تقود إليو من نتائج سيئةا، أـ"الدائم
143) . 

وىنا يتحوؿ الإنساف إلى أداة لررّدة من أية قيمة إنسانية، فلقد عمل المجتمع الصناعي على خلق حاجات 
، وىي برقق ...ىي الحاجات التي تفرضها مصالح اجتماعية معينة: "زائفة وكاذبة، والحاجات الكاذبة بحسب ماركيوز

 (41-40، الصفحات 1973، ىربرت)"شعوراً بالسعادة لكنو شعور زائف كونو يدنع الفرد من إدراؾ الشقاء العاـ
وحاجاتهم ىذه بضلتهم على الاندماج في النظاـ الحالي للإنتاج والاستهلاؾ، فالفكر والثقافة ووسائل الإعلاـ، 

والإدارة الصناعية، والأنماط الدعاصرة للسلوؾ التي يتم تلقينها للناس، كل ذلك لا بدَ أف يفضي إلى إعادة إنتاج النظاـ 
أحادي "نفسو ويرسخ منهجية للقضاء على الرفض، والنقد، والدعارضة، والنتيجة ىي عالم الفكر والسلوؾ 



رؤية نقدية :فلسفة التغتَ الاجتماعي في المجتمعات الدعاصرة من الحداثة الصلبة إلى الحداثة السائلة
ليندة بورايو 

 

 

145 

 الذي تتلاشى فيو القدرة على التفكتَ النقدي ومنو ينتج لنا عبارة (48-47، الصفحات 1973ىربرت، )"البعد
.  ، وتعتٍ الإنساف البسيط غتَ الدركب"الإنساف ذو البعد الواحد"

وىكذا فالإنساف ذو البعد الواحد ىو نتاج المجتمع الحديث، وىو نفسو لرتمع ذو البعد الواحد الذي يسيطر 
عليو العقل الأداتي والعقلانية التكنولوجية والواحدية الدادية، وشعاره بسيط ىو التقدـ العلمي والصناعي والدادي 
وتعظيم الإنتاجية الدادية وبرقيق معدلات متزايدة من الوفرة والرفاىية والاستهلاؾ، ومنو بُزلق طبيعة ثانية مشوىة 

وتتًكز أحلامو على السلع ويرى  (فهو إنساف وظيفي)لدى الإنساف إذ يرتكز اىتمامو على وظيفتو التي يضطلع بها 
الدستَي، العلمانية )ذاتو باعتباره منتجاً ومستهلكاً وحسب دوف أدنى إحساس بأيةَ غائية كبرى أو ىدؼ أعظم

مع عبارة " الإنساف ذو البعد الواحد"، وتتقارب عبارة (33، صفحة 2013سوزاف حرفي، :الحداثة والعولدة، بررير
، فإنساف ىذا العصر صار عبارة عن آلة، ثم صارت عبارة عن سلعة، ثم "الإنساف الأبتً"الفيلسوؼ طو عبد الربضن

صار عبارة عن معلومة، ومعروؼ أفَ الآلة مبناىا أصلًا على التجريد والتجزيئي، وأفَ السلعة مبناىا أصلا على الثمن 
والربح وأفَ الدعلومة مبناىا أصلًا على الرقم والافتًاض، ولا يخفى ما في ىذه الإجراءات والقيم الحديثة من خفض 

. (105، صفحة 2016عبد الربضن، )للوجود الإنساني وتضييقو
 ويبدو أفَ إنساف القرف الواحد والعشرين قد فشل فشلًا ذريعاً، إذ الضلت روابط التآزر الأسري والاجتماعي، 
وتفككّت العائلة دوف أف برل لزلها روابط جديدة، فلقد أصبح الإنساف العصري أكثر حرية لشاَ سبق، لكنّو وحيد 

. وقلق، إنوّ حرّ لكنّو خائف من ىذه الحرية، يعيش في حالة من الضنك وعدـ الطمأنينة
 من الصلابة إلى السيولة  الغربيت المجتمع2.4

لقد أكَد بيغوفيتش على ضرورة التفرقة بتُ المجتمع النظامي والجماعة الإنسانية، فالمجتمع ىو لرموعة خارجية 
من الأفراد الذين بذمعهم الدصلحة وبردّىم السلطة الدادية، بينما الجماعة كالأسرة والعائلة والأصدقاء ىي التشكيل 
الداخلي بتُ أناس اجتمعوا على أساس من الشعور بالانتماء، فالأوؿ قائم على الدطالب الدادية والثانية على التبادؿ 

، ويدكننا اعتبار أف تشكيل أعضاء المجتمع في صورة أفراد ىو (242، صفحة 1992، بيغوفيتش)الروحي والأشواؽ
سمة المجتمع الحديث، فالمجتمع الحديث يقوـ على النشاط الدتواصل الذي بردثو ستَورة النزعة الفرديةوفي ذات الدسار، 
يحاوؿ باوماف في حداثتو السائلة أف يدرس ظاىرة الفردية، انطلاقا من ملاحظتو أف لرتمعنا اليوـ ىو لرتمع خاضع 

، فالفرد .." حداثتنا الغربية نسخة يطغى عليها الطابع الفردي والطابع الخاص: "لستَورة النزعة الفردية، يقوؿ باوماف
ىو الفاعل الوحيد في مرحلة السيولة، فالكل يؤوؿ إلى الفرد وحده، ىو فقط من لو الحق في تقرير الأشياء ذلك أف 
الأفراد في عالم الحداثة السائلة ينعموف بحرية الاختيار، فالفرد ىو الذي يقرر الأشياء التي بدقدوره أف يفعلها، وينمي 

الذي يبتغيو، ىذه الدقدرة بأقصى الدستطاع، ويحدد الغايات التي تتوافق وىذه الدقدرة، بحيث يتحقق لو كل الرضى 
ىذه النزعة الفردية أدت إلى . وكل متعة يدكن أف يتصورىا العقل أو يخطر على الباؿ، فالأمر بأكملو متًوؾ للفرد

ىيمنة الفضاء الخاص على الفضاء العاـ، فلقد أصبح الفرد مهتما بشؤونو الذاتية والخاصة عوض شؤوف لرتمعو 
والدصلحة العامة، وىذا ما مثل عائقا ومشكلا للمواطنة، فالفردانية أدت إلى تفكك الدواطنة، وتآكلها ببطء يقوؿ 

الأفراد ىم الدتضرروف من الضغوط التي تفرزىا ستَورة النزعة الفردية، فهم يجردوف تدريجيا ›› : باوماف في ىذا الشأف
وفي (2018شرؼ الدين، )‹‹ولكن باستمرارية دائمة، من درع الدواطنة الواقي، وتنزع منها مهارات الدواطن واىتماماتو
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ظل حضارة الفوارغ والتغليف يصعب المحافظة على الأشياء، فالإنساف فيها دائم البحث عن الجديد حتى في علاقاتو 
الإنسانية، فلقد صارت العلاقات الدؤقتة تتناسب مع حاجة الإنساف الجديد للاستبداؿ، وأصبح الصبر والمجهود 

كما يتطرؽ باوماف الدعنوي الدطلوب لاحتواء وبذاوز ومراعاة أوقات الاضطراب داخل العلاقة ضرباً من اللامعقولية، 
لسيطرة العوالم الافتًاضية على عالدنا الحقيقي، وكيف أف العلاقات في الواقع أصبحت تقاس بدقاييس الواقع 

أصبحت تستعمل في الحياة الحقيقية كتعبتَ عن سرعة إنّاء " حذؼ"الافتًاضي، أي أف ضغطة زر واحد على 
العلاقات وكأنّا لا شيء وكذا تسرب الدلل إلى الحياة الزوجية عما مضى بسبب استشراء معاني الاستهلاؾ داخل 

إلى " المجتمع"النفوس بالبحث الدائم عن اللذة الفورية قصتَة الأجل، ففي ظل تنامي السيولة في كل شيء، وبروؿ 
غموض الصلات "إلى " وضوح العلاقات الاجتماعية"، بروؿ ىذا الإنساف من "بذمع بشري"لررد 
وفي ظل ىذا تنمو العلاقات الافتًاضية وىي على عكس العلاقات (BAUMAN, 2000, p. 148)"العابرة

تبدو العلاقات الافتًاضية . الحقيقية، حيث يدكن خوض العلاقات الافتًاضية بسهولة كما يدكن التنصل منها بسهولة
ذكية وسريعة، بالدقارنة مع العلاقات الحقيقية الثقيلة، التي تتحرؾ ببطء ويتطلب الخروج منها الكثتَ من الجهد كما 

لقد كبرت العلاقات على الانتًنت عبر مواقع الدواعدة على حساب الأشخاص، الأماكن التي .أنّا لا بزمد بسهولة
قد بذمعهم بشريكهم والأعمدة التي تتحدث عن الحب في المجلات والصحف، لكن تبقى ميزة العلاقات الافتًاضية 

ويبقى أفَ ىذا الدلل ىو لبّ ،(2017الحي، )Deleteيدكنك دائماً أف تضغط زر الحذؼ “: كما وصفها أحدىم
فكرة الاستهلاؾ، فالنزعة الاستهلاكية حاضرة ما دامت الرغبة في الإشباع غتَ مشبعة بصورة تامة، فالمجتمع 

الاستهلاكي يحاكم أعضاءه ويقيّمهم بناء على مقدرتهم في الاستهلاؾ، وطبقاً لدنطق الاستهلاؾ، فإفَ كل شيء قابل 
للتسلّع، ومن ثَم مرجو منو النفع الدادي وىكذا صارت المجتمعات الغربية لرتمعات فاقدة للمعتٌ، نتيجة فقدانّا لأي 
يقتُ معرفي، سقف الإنساف ىو السقف الدادي، والذدؼ من العالم الدادي ىو الاستهلاؾ، ومع غياب الدعتٌ تغييب 

الدستَي و أبضد عطية، دراسة في ستَتو الدعرفية ونقده لقيم الحداثة الغربية، )معها قدرة الإنساف على العطاء والتضحية والحب
، ليتحوّؿ بذلك المجتمع من لرتمع صلب إلى لرتمع سائل، يعظّم أيداّ تعظيم الدرونة فلقد تم قلب (24، صفحة 2018

الأشياء رأساً على عقب، فضلًا عن الروابط الإنسانية التي يسهل حلّها والفكاؾ منها، والواجبات التي يسهل الرجوع 
عنها، فقد ألقى بنا بصيعا في سياؽ نلهث فيو وراء كل جديد، فلقد تسبب التحديث الدتتالي الاستهلاؾ الدستمر في 
حالة من الفردية البائسة والتي طغت على أهمية الجماعة، فأصبح كل فرد يواجو الحياة بدفرده، فأضحى المجتمع عبارة 

عن بصاعة تواجو مشاكلها بشكل فردي، كل فرد على حدى، وأصبحت التجمعات البشرية تكاد بزلو من أي 
علاقات إنسانية، بل ىي علاقات سطحية تقوـ على لشارسة اللحظة الحاضرة واستهلاكها دوف الاىتماـ بتكوين 

روابط حقيقية فالفرد الحقيقي ىو الذي لا يلوـ أحد على ما يعاني من بؤس وشقاء، ولا يبحث عن أسباب فشلو إلَا 
، ففي (85، صفحة 2016زيجمونت، )في كسلو وبلادتو، ولا يبحث عن الحل إلَا في مواصلة الجد والاجتهاد

 .غياب الأمن طويل الأمد، يبدو الإشباع الفوري إستًاتيجية مغرية 
ومن خلاؿ ما سبق نستنج أنوّ إذا كانت شبكة العلاقات الاجتماعية بدفهوـ مالك بن نبي ىي التي تؤمّن بقاء 

المجتمع وبرفظ لو شخصيتو، وأنّّا ىي التي تنظم طاقتو الحيوية لتتيح لو أف يؤدي نشاطو الدشتًؾ في التاريخ، فإذا 
فهمنا ذلك أدركنا في ىذه الحالة قيمة نظاـ الدفاع الذي ينصبّو لرتمع بطريقة غريزية حوؿ شبكة علاقتو كما يحميها 
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وعندما يربزي التوتر في خيوط الشبكة فتصبح عاجزة عن القياـ بالنشاط الدشتًؾ بصورة فعّالة، . من أي مساس بها
فذلك إمارة على أفّ المجتمع مريض، وأنوّ ماض إلى نّايتو أما إذا تفككّت الشبكة نّائياً فذلك إيذاف بهلاؾ المجتمع، 

. (43، صفحة 1986بن نبي، )وىو ما حدث فعلاً على أرض واقع المجتمع الغربي
: خاتمة.5

 :من خلاؿ ما سبق توصلت الدراسة إلى ما يلي

  شرح الحداثة الغربية عبر مستَتها وانتقالذا من مرحلتها الأولى الدتميزة بالصلابة إلى زمنها الثاني الدتسم بالسيولة
 أصبح التفكك والانقطاع من حيث من زمن الارتباط الى زمن فك الارتباط، إذ تم الانتقاؿوسرعة التغتَ، 

 وىو نتيجة حتمية لعمليتي الإذابة والتمييع التي تركت بصمتها ة المجتمعات الدعاصرةالسمات العادية في حيا
. على كل شيء حتى على العلاقات الإنسانية

 جعل  لشا الدفاىيم والتغيتَ في الكثتَ من الأسس  العديد من في تغيتَ في صورتها السائلةالحداثةة ساىماف ـتبي
وعابرة تفتقر للأبدية ، والتمركز " علاقات استهلاكية " بتحويلها إلىالعلاقات الاجتماعية تدخل السيولة،

 .والاغتًاب والقلق وغياب اليقتُ والتمركز حوؿ الذات.حوؿ الجسد
  في راىنيتوعيشها ي وآثارىا التي  فيو في زمن التحولات ودلالة السيولةرصد سمات وملامح المجتمع الغربي. 
 في سياؽ الدشاريع التنموية الغربية أغلبها صورة أحادية البعد ،  الدعاصر خلصت الدراسة إلى أفّ صورة الإنساف

فلقد غتَّت الحداثة عبر مساراتها مقومات العيش الإنساني وأعادت صياغة الإنساف والزماف والدكاف لتمنحهم 
 .معاني أكثر اقتًاناً بالرأسمالية في مراحلها الدتتالية

  تساعدنا على الخروج من إف الكتابة والاىتماـ بدثل ىذه الدراساتالنقدية وإف بدت متحيزة ومتشائمة إلا أنّا
وىم الدأساة الفردية إلى رحابة النظر الأوسع، وتعيننا على استعادة الوعي بفلسفة الزمن وبالنظم الحاكمة وىي 

 .خلق وعي اجتماعيفي أوؿ خطوة للتفكتَ الجمعي في حلوؿ لستلفة، و
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