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  كمنهج في إصلاح فهم الشريعة من أجل نهضة حديثة عند محمد عبده العقلانية

سعوا إلى الإصلبح كالتجديد في فهم الدين لعلو  ،علماء كفلبسفة كمفكرين العربي الإسلبمي اتضديث عصرالظهر في  
يكوف سببا في بلوغ اتضداثة كتػاكلة ارجاع السلمتُ إلى المجد الغابر، كمن أبر ىؤلاء اتظفكرين "محمد عبده" اتظفكر اتظصرم 

التي العقلبنية الدعوة إلى  للعمل علىاتضديث الذل برز في التيار الإصلبحي الذل يقوده معلمو "تراؿ الدين الأفغاني" ،
أصبحت ضركرة حتمية من أجل فهم الشريعة كاستنباط عملها كمعرفة كجودىا اتضقيقي كبهذا يكوف محمد عبده قد استدعى 
العقلبنية الرشدية  القديدة، كالدعوة إلى فهم الشريعة في ضوء العقل، الذل يبتٌ نهضة كل تغتمع كبلوغ اتضداثة كالتأثتَ في 

  . الآخر كصناعة التاريخ
  النهضة؛ الإصلاح؛ الدين؛ الحداثة؛ التأثير في التاريخ؛: الكلمات اتظفتاحية  

 

ABSTRACT 

In the modern Arab-Islamic era, scholars, philosophers, and thinkers appeared, who 
sought reform and renewal in the understanding of religion, perhaps it would be a 
reason for achieving modernity and trying to return the two Muslims to bygone 
glory. Jamal al-Din al-Afghani, to work on the call to rationality, which has become 
an inevitable necessity in order to understand the Sharia and deduce its work and 
know its true existence. the other and the making of history. 
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 . مقدمة: 1

تسعى إلى بعث الركح التنويرية كالتطوير في شتى  كالتيمقومات خاصة بها،  لديهاأف أم حضارة إنسانية  لا شك
فيعد مشركع محمد عبده في عصر النهضة العربية اتضديثة من أبرز اتظشاريع التي اشتهرت في ىذا العصر، كالذم  المجالات، 

فهو نصوح الأمة العربية في طورىا عمل على إيجاد منهج عقلبني لإخراج اتظسلمتُ من مأزؽ التخلف كاللحاؽ باتضداثة، 
يث عن أىم التطورات اتظرحلية التي سادت ككانت شائعة في كانت قد مرت بمراحل عديدة كقبل اتضد  كالتي  اتضديث

الفكر العربي الإسلبمي في بوادر النهضة الأكلى فقد شارؾ فيو أدباء كمفكركف كفقهاء كعلماء الدين كحتى شعراء 
من غفلتهم ، فقد اعتبر عصر النهضة بمثابة استفاؽ العرب باعتبارىم إما للبنتماء القومي العربي أك للبنتماء الإسلبمي

عندما انتبو تعا ""شكيب أرسلبف" عندما كتب "" تظاذا تأخر اتظسلموف كتقدـ غتَىم" إضافة إلى" رفاعة الطهطاكم" في  
كتابو" تخليص الإبريز في تلخيص باريس"، كلها مؤلفات تثبت مدل استيعاب العرب كاتظسلمتُ لأزمتهم كمشكلتهم 

كتخطي للؤزمة كلكن كيف؟ فقد تزل ""محمد عبده"" كقبلو معلمو الأفغاني  اتضضارية كتعذا لابد من قياـ نهضة كتغيتَ
مشاكل الأمة كهمها كأزمتها تػاكلتُ بذلك جعل منهج فهم متجدد في فهم الشريعة كتحقيق نهضة عربية إسلبمية، كمن 

 ىذا اتظنطلق نتساءؿ: 
 بية الإسلامية؟ماذا نقصد بالنهضة؟ وماهي عوامل ودوافع قيامها في عصر النهضة العر *

 *فيم يتمثل مشروع محمد عبده الإصلاحي؟ 
 *كيف تتجسد العقلانية في مشروع محمد عبده من اجل بناء نهضة إسلامية تكون كمنهج نحو الحداثة؟ 

كللئجابة عن ىذه الإشكالية كاف علينا من تتبع اتظنهج التاريخي كاتظنهج التحليلي، فالأكؿ قمنا بتسليط الضوء على 
تتبع مفهوـ النهضة ككذلك أسباب كدافع قيامها في العصر اتضديث العربي الإسلبمي، كالثاني الذم حللنا بو عصر 

 أفكار محمد عبده الإصلبحية التجديدية العقلبنية.
ككاف اتعدؼ من دراستنا ىذه ىو إبراز دكلا العقلبنية الإسلبمية في إصلبح فهم الدين حتى يتمكن اتظسلموف من   

 دىم كلعل بذلك يكوف بلوغ اتضداثة كتحقيق اتضضارة.إحياء تغ
 :الحديثة النهضة وبوادر العربي الوضع أزمة .2

شهد العالم العربي الإسلبمي في العصر اتضديث العديد من الأزمات على تؼتلف الأصعدة كالمجالات، كأساسها اتضركات 
الأموية كاتطلبفة العباسية، كإف شؤكف الإسلبمية قد فطرت على الاستعمارية التي قضا تداما على حلم المجد كأياـ اتطلبفة 

 دين الإسلبـ كىو أكمل الرسلبت السماكية، الذم يدعوا إلى العلم كاتظعرفة كاتضكمة، فقد عمل مفكرك عصر النهضة
ـ النهضة، تجاكز الأزمة كسنتعرض تظشركع اتظفكر اتظصر اتضديث محمد عبدىن كلكن قبل ذلك لابد من اتضديث عن مفهو 

 كبوادر كظركؼ حدكثها.
كىإًذٍ قىاؿى رىبُّكى للًٍمىلبئًكىةً إًنٌيً جىاعًله فًي الأىرٍضً خىلًيفىةن قىاليواٍ أىتجىٍعىلي فًيهىا مىن يػيفٍسًدي فمنذ بدء خلق الإنسانية يقوؿ تعالى:"

ىـ الأىتٍشىاء كيلَّهىا ثُيَّ 30قىاؿى إًنٌيً أىعٍلىمي مىا لاى تػىعٍلىميوفى )فًيهىا كىيىسٍفًكي الدًٌمىاء كىتؿىٍني نيسىبًٌحي بًِىمٍدًؾى كىنػيقىدًٌسي لىكى  ( كىعىلَّمى آدى
 ( قىاليواٍ سيبٍحىانىكى لاى عًلٍمى لىنىا إًلاَّ مىا عىلَّمٍتػىنىا إنًَّكى 31عىرىضىهيمٍ عىلىى الٍمىلبئًكىةً فػىقىاؿى أىنبًئيوني بِىًتٍشىاء ىىؤيلاء إًف كينتيمٍ صىادًقًتُى )

يـ أىنبًئػٍهيم بِىًتٍشىائهًًمٍ فػىلىمَّا أىنبىأىىيمٍ بِىًتٍشىائهًًمٍ قىاؿى أىلمىٍ أىقيل لَّكيمٍ إًنٌيً أىعٍلىمي 32أىنتى الٍعىلًيمي اتضىٍكًيمي ) غىيٍبى السَّمىاكىاتً ( قىاؿى ياى آدى
 .( سورة البقرة 33)كىالأىرٍضً كىأىعٍلىمي مىا تػيبٍديكفى كىمىا كينتيمٍ تىكٍتيميوفى 
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فهذه الآيات توحي بِف العلم أساس اتضياة، كسر النجاح، فاتطلبفة في الأرض كالسيطرة عليها، كتسختَ ما فيها، 
 كاستغلبؿ ختَاتها، كتذراتها كطيباتها أساس ذلك كلو العلم لكو لا غتَ.

، صفحة 1989)السايح،  .فلب سبيل إلى قياـ الإنساف بهذه اتظهمة، كتحقيق تلك اتضكم إلا بالعلم كاتظعرفة كالعمل
155) 

 مفهوم النهضة: لغة واصطلاحا: 1.2

 :مفهوم النهضة لغة *
 قد تداكلت تؼتلف اتظفاىيم كاتظوسوعات العربية على لسانها منذ القديم، كيدكن تعريف لفظة نهضة بػ: 

نػيهيضان قاـ ك )نَىىىضى عدكه( قاكمو ك )أىنػىهىضىوي( أقامو ك )أنػٍهىضىى( مشتقة من "نهض للؤمر م يػىنػٍهىضي نػىهٍضان ك 
 (380، صفحة 2000)كجدم،  .قاـ ك )اًسٍتػىنػٍهىضىوي( أمره بالنهوض

ما بتُ نهضىى: النهوض: البراح من اتظوضوع، كالناىض: الفرح الذم كفر جناحاه كنهض للطتَاف، كنهض البعتَ: 
 (128)الفراىيدم، /، صفحة  .اتظنكب كالكتب

فتجد أف أغلب القواميس العربية حتى يخرج للفظ من الفعل الثلبثي: " نهض" كالنهوض: البراح من اتظوضوع 
كانتهض القوـ ككنا ىضوا، نهوضا كالقياـ فيو، نهض ينهض نهضا كنهوضا، كانتهض أم قاـ، كانتهضتو أنَ، فانتهض، 

للقتاؿ، كأنهضتو: حركة للنهوض، كاستنهضو لأمرتو إذا أمرتو للقتاؿ، كأنهضتو: حركة للنهوض، ك استنهضتو لأمر كذا 
إذا أمرتو بالنهوض لو، كنَىضتو أم قاكمتو، كالنهضة سيكوف اتصهاد: الفتية من الأرض: تبهر فيها الدابة أك الإنساف 

 (4560)منضور، /، صفحة  .غمض، كاتصمع نهاض يصعد فيها من

 (1992)غليوف،  .كينهض نهضا كنهوضا، كانتهض أم قاـ: كالنهضة الطاقة كالقوة

في الأشياء سواء على الصعيد الفكرم كالنفسي أك اتظادم، كفي   النهوض كفعليتوكمن خلبؿ اتظعتٌ اللغوم تتمتع حركية 
كلب اتظعنيتُ ىناؾ انتقاؿ من حاؿ إلى حاؿ كتغيتَ في اتعيئة كاتظوضع كتحرؾ للحواس عند اتظرء كاستحضار لطاقاتو كقواه، 

ةو أىفٍ تػىقيوميوا لِلًًََّ مىثػٍتٌى قيلٍ إًنََّّىا أى "  الآية:تؾد أف النهوض يرادؼ القياـ كىو ما أكرده القرآف بنفس اتظعتٌ في  عًظيكيمٍ بًوىاحًدى
 .46 الآية-سورة سبإ "كىفػيرىادىل

لإحياء كقد ردد الإماـ اتطميتٌٍ ىذه الآية في الكثتَ من خطبو كتػاضراتو كشاىد على الأمر الإلاىي بالنهوض 
الدين كإقامة كتحكيم الشريعة الإسلبمية الإتعية كما استخدـ الإماـ مصطلح النهضة كالنهوض كثتَا لأف النهضة التي 

 (05ق، صفحة 1359)اتطميتٍ،  .قامت في إيراف نَّوذجا تظا حدث في العصر اتضديث العربي الإسلبمي

 الاصطلاحية:* النهضة من الناحية 
 *استخدام مصطلح النهضة في الفكر الأوربي الحديث:

كانت أكلى مبادرات النهضة كخاصة في تاريخ البشرية عموما كتاريخ البلبد الأكربية خصوصا، فقد كانت 
ر الارىاصات الأكلى لظهور ىذا الفكر ما بعد العصور الوسطى الأكربي أم القركف الوسطى، كقد تولى قيادة حركة الفك

ـ، مفكركف كفلبسفة كأىل العلوـ الذين يحصركف أنفسهم في نطاؽ ميداف 13في ىذا العصر أم بداية القرف 

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura34-aya46.html
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التخصص، كيطلق على ىؤلاء تريعا اسم عاـ ىو "الفلبسفة"، دكف أف يكونوا تريعا فلبسفة بالفعل، ككانوا أحيانَ 
، كلكن ينبغي أف نلبحظ إحقاقا للحق، أنهم لم يخوضوا، متوالية من اتظتحمستُ بِرية القوؿ، اتظكافحتُ في سبيل التقدـ

تلك اتظعركة الطويلة مدفوعتُ باتضماس المجرد، لأنهم كانوا في الواقع يسعوف لتحقيق غايات اجتماعية كسياسية معينة في 
لعلمي كحاكلوا أحياف كثتَة فهؤلاء الفلبسفة تريعا نشأكا في تغتمع اتظدف الذم يسيطر فيو البرجوازيوف على اتصانب ا

كمنع اتضد للركود الفكرم كالسياسي كالاجتماعي الذم ساد أكربا في العصور الوسطى الباكرة، إف كانت اتعجرات 
العلمية منها الشعوب اتصرمانية كالصقلية إلى الدكؿ الأكربية فكانت اتظرحلة الأختَة في العصر الوسيط 

صادم، كقامت اتظلكيات الاكربية الثابتة الأركاف كمن ذلك ـ( كفيها بدأ التحوؿ الاجتماعي الاقت1150/1309)
 (243، صفحة 1978)مؤنس،  .العصر كاف اتطركج على عصر النهضة

كيدكن القوؿ أف أكؿ من أطلق مصطلح )عصر النهضة( على فتًة الانتقاؿ من العصور الوسطى إلى العصور 
ـ، حيث نزح العلماء إلى إيطاليا كنقلوا معهم تراث اليونَف 1453كيؤرخ تعا بسقوط القسطنطينية عاـ اتضديثة في أكربا 

كالركماف كيدؿ مصطلح عصر النهضة غالبا على التيارات الثقافية كالفكرية التي بدأت في البلبد الايطالية كبلغت أكج 
يا كأتظانيا كانكلتًا كسائر أتؿاء أكربا كعلى الرغم من أف ـ( كامتدت منها من فرنسا كإسبان15/16ازدىارىا في القرنتُ )

النهضة الأكربية تحققت بشكل خاص في مضمار الفنوف إلا أنها كانت أكلا كقبل كل شيء ثورة ثقافية أم رؤيا جديدة 
ة كعلى للحياة كالواقع، انعكست على الفنوف كالآداب ك العلوـ كالأخلبؽ، فقد تحقق تقدـ سريع على مستول النظري

  (118-117، الصفحات 1990)الكيالي،  .مستول التطبيق أم على مستول الفكر كمستول التقنية

ىي الفتًة النهضوية في منتصف القرف التاسع عشر ميلبدم في العالم العربي كالتي تعرؼ بصدمة اتضداثة، ككذلك 
انتاج التجربة الأكربية التي خرجت من العصور الوسطى بِذافتَىا أك استعادة إحدل مراحل لم يكن اتعدؼ منها إعادة 

تاريخها لإعادة انتاجها كمطابقتها بل لقد كاف ىدؼ الرٌكاد الأكائل توطتُ قيم إنسانية عامٌة قادرة على الإسهاـ على 
 (19، صفحة 2006-2005، )جباب صياغة كعي تاريخي كحضارم عربي.

 ويعرفها مالك بن نبي:

ىي البحث عن أسلوب في اتظعيشة يتفق كشرائط اتضياة اتصديدة في المجالتُ اتطلقي كالاجتماعي، كلسوؼ تؾد 
أف اتضركات التاريخية ستتولد عما قريب من ذلك البحث الغامض الذم امتزج بقلق قديم خلفتو في الضمتَ الإسلبمي 

كتب ابن تيمية كىي اتضركات التي تخلع على العالم الإسلبمي صبغتو الراىنة، ىذه اتضركات قد صدرت من   منذ قركف
تيارين: تيار الإصلبح الذم ارتبط بالضمتَ اتظسلم كتيار التجديد كىو أقل عمق كأكثر سطحية كىو يدثل مطامح طائفة 

  (48، صفحة 2002)نبي،  .اجتماعية جديدة تخرجت في اتظدرسة الغربية

كقد أطلق اتظصطلح )عصر النهضة العربية( على الفتًة التي بدأت بِملة نَبليوف على مصر في أكاخر القرف 
الثامن عشر كامتدت إلى أكاخر القرف التاسع عشر كبداية القرف العشرين كما رافقها من اتصاؿ ثقافي بتُ الشرؽ كالغرب 

أك تفككها على يد الدكؿ الكبرل ذات الفعالية السياسية آنذاؾ،  كأقوؿ للدكلة الإسلبمية اتظتمثلة في السلطة العثمانية
كىناؾ من يرل بِف النهضة لم تبدأ من احتلبؿ نَبليوف تظصر كدخوؿ خيلو للؤزىر، كما عمل مزكرٌم التاريخ كالثقافة، 
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اتظسلموف على فهذا الاحتلبؿ كاف مقدمة للبحتلبؿ الإتؾليزم، كدخوؿ اتظنطقة في دكامة العهد الاستعمارم، كاف 
 .…استعداد للتًقي كالنهوض قبل تزلة نَبليوف كلم يكونوا حاجة للصدمة اتضضارية التي تزلها معو

بل قدٌـ القساكة كسفك الدٌماء كما يرتكبو القادة الغزاة اتظتوحشوف كدخلت خلية الأزىر، ككسركا القناديل 
 (14، صفحة 2003)العبدة،  .كىشموا خزائن الطلبة كرموا الكتب كاتظصاحب على الأرض

فهناؾ من اتظفكرين من ينظركف إلى أف عصر النهضة كاف لو السبق في الظهور في العالم العربي اتضديث قبل 
بِنها مدافع نَبليوف كما تزلو من ظواىر كأشياء جديدة كانت غائبة أك بعيدة اتظناؿ عن الفرد بل تدثلت حركة نَبليوف 

 نوع من الغزك كالدمار.
لو نظرنَ إلى تاريخ اتضضارة الإسلبمية العربية، فتجد أف التتار كاف تعم اليد في تخلف الدكلة العربية أك اتطلبفة 

ىذه الفتًة  ىػ فكانت1213كىػ 656الإسلبمية، كتعذا أطلق بعض اتظؤرختُ عصر الاتؿطاط على الفتًة اتظمتدة بتُ 
كتكبيل الإبداع من حكاـ يعملوف اتظستحيل من أجل بقائهم في  ستبداد كالفتن، كخنق حرية الفكر،الزمنية تتميز بالا

السلطة ككاف من نتائج استفحاؿ الفساد كاضطراب اتضياة الاجتماعية آثار سيئة على اتضياة الفكرية كالأدبية التي 
 .خرل قليلةاضمحلت، كلم تبق منها إلا شعاع خافت في مصر كبلبد الشاـ، كأماكن أ
كذلك باعتماد حجج كاىية كاتضماية  اختلبتعافقد اتخذت كذلك بعض الدكؿ الاستعمارية صورا تؼتلفة في 

كالدفاع عن اتظستضعفتُ إلى ما ىنالك من شعارات بوفاء مضللة، تؽا زاد من ركود الدكؿ العربية على تريع الأصعدة 
فقد كاف غزك التتار أك اتظغوؿ مصاحبا تظا جاء بو الاستعمار في العصر اتضديث كأنو دكرة تاريخية لازمت الفكر العربي 

يدا من خراب إلى دمار شامل  على تريع الأصعدة فالدكر الاستعمارم لو تأثتَ أكبر على العوامل الأخرل  كجعلت مق
 التي ساهمت في تردم الأكضاع ككقوع العرب في أزمة التخلف.

من أبرز المجالات التي كقع فيها العرب اتظسلمتُ في المجاؿ الفكرم فتجد أف العالم أك اتظفكر العربي لا يعرؼ 
رد على خصومو كاتظناظرة اتظنطقية في العلم أك الفكر كذلك بسبب العلم الناقص الذم ىو أشد خطرا من اتضمل ال

الفضائل التي حث عليها القرآف، اضافة إلى انصياع الأمراء لشهواتهم كظنهم  اتؿلتالبسيط، أما في تغاؿ الأخلبؽ، فقد 
قد رسخ فيهم ىذا الفكر حتى إذا حاكؿ تػاكؿ أف يقيمهم على بِف الأمة قد خلقت تعم أف يفعلوا بها ما يشاؤكف، ك 

 بو عبرة لغتَه. بطشوااتصادة 

فقد شق بعض العلماء طريقهم لبعض الأمراء حتى انتشر الفساد كالبطش بالناصح الأمتُ، حتى انقادت تعم 
كعلٌو مناىجهم كىذا ما أدل  بعظمة العلماء كالعامة تؼدكعوفالعامة كأباحوا تعم باسم الدين خرؽ حدكد الدين، ىذا 

)ارسلبف،  .إلى جعل "مصالح الأمة تذىب، كالإسلبـ يتقهقر كالعدك يعلو كيتميز، ككل ىذا إتذو في رقاب ىؤلاء العلماء
 (55**، صفحة 

فلما صمد اتظسلمتُ العرب بمدافع نَبليوف على أسوار القاىرة ارتاب العرب اتصبن كاتعلع، زيادة على ذلك 
رتزة الله، حتى اعتقد البعض منهم بِف الغرب أك كما يسموٌف إلا فرج ىم الأعلوف في اتظعمورة كلا  كالقنوط مناليأس 

 ، كأف كل مناىضة خرؽ في الرأم.سبيل إلى تغابهتهم بوجو من الوجوه، كأف كل مقاكمة عبث
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العباس كشيئا من فتًة اتظماليك، فوجدكا  تبوءفلما أدرؾ العرب كضعهم كضعفهم كسفاىتهم، تغنوا قليلب بِياـ 
أنفسهم تداما مثل فتًة العصور الوسطى الأكربية )قبل أف يختًع الإفرنج آلات القتاؿ اتضديثة" كقبل اتظدافع كالدبابات 

إلى ما صاركا إليو من القوة اتظبنية على العلم، كىذا القوؿ ىو بمنتهى السحق كالسفو  الإفراجأف يصتَ كالطيارات كقبل 
كاتضماقة، فإف لكل عصر علم كصناعو كمدينة تشاكلو، كقد كانت في القركف الوسطى علوما تشاكلها...، كأمور اتطلق  

 كلها نسبية.

 : الحديثةالأسباب السياسية لظهور النهضة العربية  .3.2

يدكن القوؿ أف ليس الرئيس كالذم كاف سياسيا ىو تدىور أحواؿ السلطة أك اتطلبفة العثمانية كانقسامات داخلية، 
كالضعف السيادة الداخلية ك اتطارجية، تؽا جعل البعض من اتضكاـ كالسلبطتُ يسارعوف إلى بدأ الاصلبحات، كيدكن 

)كسليم الثالث(، ك )تػمود الثاني(، إلا أف ىذه الإصلبحات التي أتى بها ىؤلاء  (،ملبحظتها عند )عبد المجيد الاكؿ
اتضكاـ لم تكن نَجعة كلم تستطع كفق التدىور الذم سرل كاستشرل في كيانها، ككاف ىذا التدىور شاملب في تريع 

 المجالات، ككاف سبابا في انهيارىا كيدكن تلخيصها في:

اتساعا ىائلب كامتدادىا في ثلبث قارات، كما كاف يولده ىذا الاتساع من صعوبات  اتساع الإمبراطورية العثمانية  -1
 كبتَة في المحافظة عليها كتغاكرتها نتيجة ىذا الاتساع لركسيا كالدكؿ الأكربية اتضديثة.

اخلية كجود قوميات كأجناس كأدياف متعددة فيها، تؽا كاف سببا لثورات لا تنقطع، كالتدخل الأجنبي في الشؤكف الد -2
 بِجة رعاية شؤكف ىذه القوميات كالأدياف.

الفرؽ العلمي كالتكنولوجي الواضح بتُ الدكؿ الأكربية التي كانت في تطور نهضتها العلمية كبتُ الدكلة العثمانية  -3
 التي كانت في دكر الركود ثُ الاتؿطاط.

)علي،  .رة في أرجاء الامبراطوريةانغماس أكثر السلبطتُ اتظتأخرين في حياة اللهو كالبذخ، كتفشي سوء الإدا
2008) 

 الاصلاحات السياسية للخلافة العثمانية في عهد السلطان عبد الحميد: .4.2

كانت ىناؾ اصلبحات سياسية كثتَة خاصة في العهد السلطاف سليم الثالث إلا أف الاصلبحات التي قاـ بها 
 أكثر قربا من النهضة الفكرية للخلبفة العثمانية.عبد اتضميد الثاني كانت 

كانت ىذه الاصلبحات أكثر في اتصانب الديتٍ فعمل على انشاء كياف إسلبمي موٌحد ىو اتصامعة الإسلبمية، فأقاـ 
خط سكة حديدية إلى اتضجاز كعمل على التقريب بتُ اتظسلمتُ، كأقر بالأخذ عن الغرب كلكن بالتدرج كليس على 

 العقيدة الإسلبمية، أقاـ كليات العلوـ كالآداب كاتضقوؽ كالعلوـ السياسية كالطب كغتَىا.حساب 

سارع السلطاف عبد اتضميد الثاني بالأخذ بالفكر الإسلبمي لأنو علم عصر اتؿطاط أمتو فأخذ بتعاليم الدين 
اتظتعددة في الدكلة من ترؾ كعرب الإسلبمي لاجتناب اتضركب الصليبية لذلك كاف يعمل بالإسلبـ على توحيد العناصر 

 كأكراد كغتَىم في جبهة كاحدة لكي يدكن الصمود أماـ الغرب.
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كيعبر عبد اتضميد الثاني عن ثقتو في كحدة العالم الإسلبمي بقولو " يجب تقوية ركابطنا ببقية اتظسلمتُ في كل 
، ككقتها لم يحث بعد لكنو الوحدة بهذالا ثر، فلب أىل في اتظستقبل إمكاف يجب أف نقتًب من بعضنا البعض أكثر كأك

سيأتي، سيأتي اليوـ الذم يتحد فيو كل اتظؤمنتُ كينهضوف فيو نهضة كاحدة كيقوموف قومة رجل كاحد كفيو تحطموف رقبة 
  (24.23)حرب، **، صفحة  الكفار

الإسلبـ في كثيقة اتظدنية على أف اتضضارة لا تقوـ إلا في ديانة فيتضح أف ىذه الاصلبحات تدثل ما جاء بو 
 كاحدة كىي الإسلبـ.

بإقامة اتضياة الدستورية فإف الظركؼ التي أحاطت بتوليو  بداية حكموفرغم أف السلطاف عبد اتضميد كعد في 
التي أتظت بالدكلة تؽا دفعو إلى تركيز  العرش كعدـ ثقتو، في نزاىة ككفاءة ساسة الباب العالي كالأزمات الداخلية كاتطارجية

 السلطة في يديو بالتدريج كطبع الإدارة بطابع اتضكم اتظطلق.

يرل السلطاف عبد اتضميد الثاني أف النهضة أك التقدـ لا يأتي من اتطارج أك الغرب بمضي الاقتداء بعلوـ الغرب  
ل، كىكذا أفاد من اتطارج بطريقتو اتطاصة )فقد كما فعل محمد علي باشا بإرساؿ البعثات بل عمل على اصلبح الدخ

أنشأ كلية للعلوـ ككليات للآداب كاتضقوؽ كالعلوـ السياسية كأكاديدية للفنوف اتصميلة كمدارس عليا للتجارة كالزراعة 
لعميٌ كالسيطرة كالغابات كالتعدين كالتجارة البحرية كاتظعلمتُ العليا كاتظدارس متوسطة متخصصة مثل: مدارس الصم كا

كالبكم... كإلى جانب التعليم العاـ أنشأ مؤسسة حديثة للمياه كحرفا للصناعة كالتجارة كالزراعة، كما أقاـ البلديات كمد 
  (243.242، صفحة 1993)مصطفى،  .خطوط السكك اتضديدية كاىتم بتعزيز اتظواقع العسكرية(

اصلبحات عبد اتضميد الثاني بتأثتَ من رشيد باشا، على اىدار أكؿ بياف عاـ تظبادئ ففي اتضقيقة قامت 
الاصلبح، عرؼ بقرار "كلماتو الذم كاف نقطة انطلبقو من اتظرجعية الدينية الإسلبمية، على اعتبار أك الدكلة إذا 

فتًة الإصلبح ىذه على ثلبث  أطاعت الشريعة كانت دكلة فاضلة، فقد قاـ قانوف اتظؤسسات اتصديدة اتظستحدثة في
 أسس:

 ضمانَت تؤمن لرعايانَ تأمينا تاما اتضياة كالشرؼ كالرزؽ. -1
 نظاـ قانوني لتحديد الضرائب كجبايتها. -2

 (57، صفحة 1997)حوراني،  .تنظيم قانوني للتجنيد كمدة اتطدمة

إضافة إلى قوانتُ أخرل تضع العامة مع مراتب أىل اتطدمة للسلطاف دكف امتيازات تضاؼ تعم، إضافة إلى توزيع 
 كمسلمتُ كغتَىم. مسيحيتُالركاتب كمناصب الوظيفة بتُ أفراد الطوائف اتظختلفة من 

الية مثل "حركة محمد كانت ىذه الاصلبحات جديدة في عهد السلطاف عبد اتضميد الثاني إلا أف اتضركات الانفص
علي باشا كاستقلبلو بِكمو الذاتي اضافة إلى بعض اتصزر البلقاف كغتَىا من اتضركات الثورية التي خرجت عن نطاؽ 

 الإمبراطورية، نَىيك عن اتضركب الصليبية التي أفتكت بها أدل إلى سقوط اتطلبفة العثمانية.
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 : العربيةالأسباب التاريخية لظهور النهضة  .5.2

كاف الشرؽ الإسلبمي متفوقا حضاريا على الغرب اتظسيحي أخذ ميزاف التطور اتضضارم يديل لصالح الغرب ابتداء 
من القرف الثالث  عشر اتظيلبدم، بسبب ما يلقو العالم الإسلبمي من غزكات كاستعمارات سواء بسبب اتضركب الصليبية 

بينما أفاد الأكربيوف من عناصر التفوؽ في  الابتكاريةمية قدراتها أك الاعتداءات اتظغولية كغتَىا، كفقدت الشعوب الإسلب
البلبد الإسلبمية، كانطلقوا منها مبدعتُ، على غرار التخلف الذم ساد الدكؿ الإسلبمية من صراعات سياسية 

كنستطيع  كانقلببات عسكرية كفوضى صراع الطبقات كاتظماليك كاتظوالي، كاتصشع تؿو السلطة كحب التملك كالسيطرة،
أف نقوؿ باف ىناؾ تحوؿ تاريخي في اتظعادلة التالية: كاف العرب اتظسلمتُ في أكٌج تقدمهم اتضربي كاف الأكربيوف في 
أضعف اتضالات كاتبعوا إلى الاىتماـ بالعلم كالفكر، فلما دقت مدافع نَبليوف جدراف مصر استفاؽ العرب لوضعهم 

 (51، صفحة 2002)نوار،  .جتماعيكتخلفهم كركودىم الاقتصادم كالا اتظزرل

فقد كانت اتضملة الفرنسية على مصر سببا كاضحا مباشرا لتدارؾ العرب تاريخ تأخرىم كمعرفة تقدـ غتَىم، فلما 
عرؼ العرب الطباعة التي قدمت مع اتضملة الفرنسية كالأكضاع العلمية اتظتقدمة للغرب كعدتعم كمعرفتهم في اتضركب، 

إلى العمل على تحستُ مستول بلبده فأحضر علماء الغرب،  كتنوعهم كاختًاعهم فيها، فهذا ما أدل محمد علي باشا
كبعث ما امكنو بعثو من مصر إلى تلك البلبد، فإف علماءىا أعظم من غتَىم في العلوـ اتضكيمة، كبهذا حاكؿ أف ينتقل 

، صفحة 2001)الطهطاكم،  .النهضة العربية انطلبؽالثقافة الغربية إلى بلبد العرب كاتظسلمتُ فكانت أكؿ إشارة 
17) 

 : باشااصلاحات محمد علي  .3

بدأ محمد علي باشا تجربتو في الاصلبحات متأثرا بفرنسا، كاف ذلك قبل اف تبدأ الدكلة العثمانية تجربة التنظيمات 
يستبعد معطيات التجربة بعقود كلقد طبعت تػاكلاتو الاصلبحية التي أعقبت الأكلى في القرف التاسع عشر، كمن 

 الإسلبمية العربية مع محمد علي، فشملت اصلبحاتو:

 تحديث اتصيش كتطوير ىيكلة النظامي -

 الإصلبح اتظالي كاتصبائي -

 الإصلبح الإدارم -

 تطوير النظم التعليمية كإرساؿ الطلبة إلى أكربا للتكوين -

 اصلبح نظاـ العلوـ الدينية في جامعات الأزىر كالزيتونة كالقركيتُ  -
 (15، صفحة 1999)البطريق،  .تػاكاة الصناعات الأكربية كإنشاء نظاـ احتكارم

فلما تولى محمد علي اتضكم بعد مغادرة الفرنسيتُ قاـ بتحرير الأراضي من اتظماليك كاتطركج عن السلطاف العثماني، 
كفصل العلماء عن تغلسو الاستشارم آخذا بالقاعدة القائلة، القضاء على من رفعك إلى اتضكم دكف علم مسبق من 
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بية أك غتَىا ككذلك الاسلبمية كطوائف غتَ اتظسلمتُ الذين طرفو بشؤف السياسة كاتضكم، فقد ضم تريع الطوائف العر 
الاتؾازات السياسية كالعسكرية انو قضي على السلطة الوىابية في اتصزيرة  اتظالية. كأىمتعم دراية بسياسات أكربا كشؤكنها 

الاجتماعي على اعتبار أنو  العربية، كاعتبر نفسو بطلب من أبطاؿ الإسلبـ العثمانيتُ، إضافة إلى تغيتَ في النظاـ الطبقي
 اتخذ من الأرمنيتُ مساعدين لو.

فكانت لو مشاريع نهضوية اقتصادية، فأمر بزراعة القطن كانشاء جهاز جديد للنقليات كللتسويق، كحاكؿ انشاء 
 صناعات حديثة، ككاف ذلك مستعينا بالأيدم الأجنبية أمثاؿ "ساف سيموف".

مية أنو قاـ بإنشاء اتظدارس اتظهنية كإفادة طلببا إلى أكربا، كترترة مؤلفات أما فيما يخص اصلبحات محمد علي العل
بعد عودتهم من اتطارج كانشاء مطبعة كإصدار جريدة رتشية لنشر نصوص اتظراسيم كالقرارات، لكنو لم يرغب في أف 

ية كانت من فئات يكتسب الطلبب من اتظهارة فوؽ ما ىو ضركرم، فكاف إرساؿ البعاث العلمية دفعات في البدا
العنصر اتظصرم فيها، ككانت الطبقة اتظثقفة الأكلى في مصر ك الذين كاف لعم تعاكف كثيق مع  ازدادالأتراؾ كاتظسحيتُ ثُ 

)حوراني،  .أتباع "ساف سيموف" كقد تخرج من ىذه اتظدرسة أحدا اتظفكرين السياسيتُ اتظعركفتُ كىو "رفعت الطنطاكم
 (65.63، صفحة 1997

ككنتيجة للؤسباب التاريخية فقد كانت الإشارة الاكلى لبوادر النهضة العربية في العصر اتضديث، قبل أف تجسسو * 
 في مدارس كاتجاىات كمذاىب فكرية مستقلة بذاتها

 * مظاهر النهضة الأولى مع "محمد علي".

فكانت فائدة إرساؿ البعثات العلمية في اتطارج أف برز فيها عظماء كمفكركف كساسة لا تعزكىم اتضكمة 
أمثاؿ الطنطاكم كما ذكرنَ سابقا، كتظعرفة اتضياة الغربية كلإدراؾ الفرؽ اتظتباين بتُ العرب كالغرب، فقد قضي الطهطاكم 

، كما تسسة أعواـ في باريس طالع فيها باللغة الفرنسية، مؤل بوجو خاص على الفكر  اطلعفات في شتى الأصناؼ العلوـ
الفرنسي في القرف الثامن عشر، فعكف بصورة خاصة على نقل عدد من اتظؤلفات في اتصغرافيا كالعلوـ العسكرية كالتاريخ 

دد من اتظؤلفات إلى اللغة العربية، كمن بتُ الكتب التي نقلها كالتي لا تخلو من أف تكوف ذات دلالة خاصة على نقل ع
 في اتصغرافيا كالعلوـ العسكرية كالتاريخ إلى اللغة العربية.

اتضضارة الإسلبمية كرأل بِـ عينيو اتعوة التي باتت تفصل بتُ أمتو كبتُ  انهيارلقد كعى الطهطاكم بِدة كاقعة 
 امة الغرب.

الإبريز في تلخيص باريس" ك"  كتؾد عرض الطهطاكم آراءه في قضية التقدـ في كتابتُ اساستُ لو هما "تخليص
 (1988)جدعاف،  .مناىج الألباب اتظصرية في مناىج الآداب العصرية
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فقد كاف التفاكت كما ادركو الطهطاكم بتُ بلبد الإسلبـ كبلبد الغرب على حد سواء، على الرغم تؽا بينهما 
كالفنوف" حسن اتضاؿ، كتقليد شريعة من الشرائع" ك التقدـ في النجاعة" إذ من تفاكت آت مندرجة "التفاكت في العلوـ 

يقوؿ الطهطاكم )فالبلبد الإفرتؾية يلفت أقصى مراتب البراعة في العلوـ الرياضية كالطبيعية كما كراء الطبيعة، أصوتعا 
فكانت للعرب أف  (115، صفحة 1988)جدعاف،  .كفركعها، كبعضهم نوع مشاركة في بعض العلوـ الطبيعية"

 حاكلوا نقل النهضة كالتقدـ الفكرم كالعلمي كالادبي كالتقتٍ كإخراج العرب اتظسلمتُ من حالة الركود التي يعيشها.

 :* الأسباب الثقافية

 التعليمية:  الدؤسسات-أ

جامع الأزىر بمصر، كجامع الزيتونة بتونس، كجامع القركيتُ  كأدب، مثلكانت بعض اتصوامع منارات علم 
باتظغرب، كقد لعبت ىذه اتظعاىد الكبرل دكرا كبتَا للحفاظ على التًاث العربي الإسلبمي من الضياع كلكن التعليم بها 

 ظل تقليديا، فلم تتطور أساليبو.

ا في مصر كلبناف، كقد أدت اتظؤسسات كفي مطلع عصر النهضة انتشرت اتظدارس كاتظعاىد كاتصامعات كلاسيم
التًبوية التقليدية كاتضديثة دكرا كبتَا في تعليم الأجياؿ كتثقيفهم، فما ىي إلا مدة قصتَة حتى ظهر اتصيل الاكؿ من رجاؿ 

 (34، صفحة 1987)المحافظة،  الفكر كالعلم كالأدب الذين تزلوا مشعل إحياء التًاث، كنقل الآثار الغربية ثُ الإبداع.

 :الطباعة-ب

ـ،  16كانت طباعة الكتب لم تكن معركفة عند العرب، فقد قامت أكؿ مطبعة بالعربية في إيطاليا من القرف 
إلا أف أتت اتضملة الفرنسية إلى مصر على يد نَبليوف بونَبرت، ككانت تؼصصة لطبع اتظنشورات التي يحتاجها المحتل 

ـ، أنشأ محمد علي مطبعة "بولاؼ" كعلى الرغم من طابعها اتضكومي فإنها لعبت دكرا  1821باتظواطنتُ، كفي سنة ليتصل 

 .كبتَا في النهضة الفكرية كالأدبية

 :الصحافة-ج

كاف للصحافة دكر ىاـ نوعية فكر الفرد العربي اتضديث، كتحملو حتى أخبار داخلية أك خارجية تجعلو 
اضرة، كأكؿ صحيفة ظهرت باتظشرؽ العربي كانت صحيفة عسكرية تعبر عن سياسة اتضملة يتحاشى مع اتضوادث اتض

 أىم ىذه اتصرائد. الفرنسية كمنالعسكرية 

 ـ أنشأىا محمد علي بمصر1828/ جريدة الوقائع اتظصرية سنة 1

 (59، صفحة 1996)اتصابرم،  ـ، في سوريا.1855/ جريدة مرآة الأحواؿ" سنة 2
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 اللغوية والجمعيات والأندية: المجامع-د

من عوامل النهضة العلمية كالأدبية في أم تغتمع، ىناؾ اىتماـ بالغة، كالفكر كالأدب، ككانت المجامع العربية 
تزلتها على  كاتصمعيات الثقافية مزدىرة في العصر العباسي ثُ تلبشت في عصر الضعف ثُ يفعل اتظبادرات الفرنسية إزاء

 مصر أعيد إحياء تغامع لغوية، كأندية ثقافية كتربوية من بينها:

ـ، ككاف اتشو المجمع العلمي العربي ككاف لو فضل عظيم في 1919تغمع اللغة العربية بدمشق، كتأسس سنة  .1
 تصحيح الأخطاء اللغوية، ككضع اتظصطلحات كنشر اتظؤلفات.

 نت أىدافها علمية أدبية.، ككا1847اتصمعية السورية، كتأسست عاـ  .2
ـ، كىو الآف تغمع اللغة العربية كيهدؼ إلى اتظلبحظة 1932المجمع اتظلكي للغة العربية بمصر كتأسس عاـ  .3

.  على سلبمة اللغة العربية" كجعلها قادرة على التعبتَ عن حاجات العصر، كما زاؿ يقدـ خدمات إلى اليوـ
ـ، ككاف 1847الفرنسي جريدة "اتظبشر" سنة  الاحتلبؿ عهد كمن الصحف الرائدة التي ظهرت في اتصزائر في

 تصمعية العلماء اتظسلمتُ اتصزائريتُ دكر كبتَ في نشر الصحف العربية منها: النجاح، اتظنتقد، الشهاب

 :الدستشرقون-هـ

نية كىم علماء كباحثوف غربيوف ينتموف إلى جنسيات تؼتلفة تخصصوا في الآثار الشرقية لأسباب سياسية كدي
كثقافية، كقد اىتم الغرب بعلوـ الشرؽ كآدابو منذ مدة طويلة فأنشأكا اتظعاىد اتظتخصصة تعذا الغرض في بلداتهم، ككاف 
فضلهم في ايجاد اتظؤلفات الضائعة كالتحقق في اتظخطوطات، كفق أساليب التحقيق العلمي، كنشركا الكثتَ من الآثار، 

 درة كنقلت إلى بلداتهم حتى يتستٌ تعم معرفة الشرؽ معرفة تامةكطبعوا الكتب النفيسة كاتظخطوطات النا

 ( 1441/1105 أهمية العقل وتخطي الأزمة الدينية )محمد عبده .3
كالصناعة، كىدفو  كبفنعاش محمد عبده في عصر بلغت فيو الشعوب الغربية طورا جديدا من اتضياة قوامو العلم 

الشرؽ كبلبد الغرب، تضم شعوبا جاىلة متفرقة ضعيفة، تخضع للمستبدين  ة في حتُ كانت بلبدبالفتح كالسيادة كالغل
 (153، صفحة 1993)قدرم،  .  "كتثتَ طمع الفاتحتُ

الأسطورية إلا أف اتصو العاـ الذم تديز بو العالم العربي سيطرة اتطرافة كحلوؿ العقائد اتظيتافيزيقية اتظزيفة، كالتفاستَ 
كسيطرتها علػى فهػم النػاس للظػواىر كالأحػداث فضػلب عػن التقيػد بالػنص اتظنقػوؿ، أم الأخػذ باتظظػاىر دكف الاجتهػاد في 

 تفستَ النص كتأكيلو كعقلنتو كىذا ما كاف عند بعض الدارستُ حتى أغلقت منافذ التفكتَ اتظستقل.

 اتضواشػػيقػػل ككضػػع عليػػو تعليقػػات سػػواء في اتظتػػوف أك كػػاف الوضػػع الفكػػرم كالػػديتٍ في العػػالم العػػربي إمػػا شػػرح الن
 كىذا في العصر العثماني ككاف قبلو عصر اتظماليك.
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أما فيما يخص الوضع السياسي فقد ساد الظلم كاضطهاد الشعوب كغياب اتضرية كاتظساكاة كالعدؿ كىذا ما أدل 
 إلى سهولة احتلبؿ البلبد كاتؿطاط اتظسلتُ كضعفهم.

اسػػة يالسكإعػػادة رسػػكلة  ع سػػببا في ظهػػور عػػدة تيػػارات فكريػػة تسػػهم في بنػػاء الفكػػر كالعلػػمفقػػد كػػاف ىػػذا الوضػػ
كلكػن كفػق  طريػق الػدينكىيكلتها، إلا أف التيار الذم أنتهي إليو اتظفكر اتظصرم >>محمد عبده<< يكوف اتطػلبص في 

 منهج عقلي يكوف سبيلب لتحديد حياة الشرؽ كالشرقيتُ

 :الإصلاحيمنهج محمد عبده  .3

على نهج معلمو الأفغاني، من حيث الاحتكاـ إلى العقل في كل خطوة يخطوىا، فقد كاف الأفغاني  "محمد عبده "سار   
إف الدين الإسلبمي يطالب اتظؤمنتُ بو بِف يأخذكا بالبرىاف في أصوؿ دينهم، ككلما خاطب، خاطب العقل،  "يقوؿ: 

، من لواحظ كالضلبلةككلما حاكم، حاكم للعقل، تنطق نصوصو بِف السعادة من نتائج العقل كالبصتَة، كأف الشقاء 
 (177، صفحة 1980)الأفغاني،  .الغفلة كإهماؿ العقل كإطفاء نور البصتَة

نفسو ىو الأساس الذم أقاـ عليو الإماـ محمد عبده فكره الفلسفيٌ، إذ كاف أىم ما اىتم لو ىو أف يوضح  ككاف ىذا
، يفصل "الإسلبـ كالنصرانية "العقل، فتًاه في كتابو  منطق استنادىا إلىالعقائد الأساسية في الإسلبـ توضيحا يبتُ 

، كالنظر "النظر العقليٌ  "القوؿ في الأصوؿ، التي يقوـ عليها كالإسلبـ تفصيلب، فيحمل الأصل الأكؿ تعذا الدين ىو 
سبيل اتضجة كقاضك إلى العقل، كمن قاضاؾ إلى حاكم فقد  علىفقد أقامك منو  "عنده ىو كسيلة الإيداف الصحيح، 

 (73.72، صفحة 1983)عبده،  ".ر أك يثور عليوو إلى سلطتو، فكيف يدكنو بعد ذلك أف يجاذعن 

.... إنو تعارض "كفي شرح ذلك يقوؿ  "تقديم العقل على ظاىر الشرع عند التعارض "ثُ يجعل الأصل الثاني للئسلبـ 
بصحة اتظنقوؿ مع الاعتًاؼ بالعجز عن العقل كالنقل، أخذ بما دؿ عليو العقل، كبقي في النقل طريقاف: طريق التسليم 

فهمو كتفويض الأمر إلى الله في عملو، كالطريق الثانية: تأكيل النقل مع المحافظة على قوانتُ اللغة، حتى يتفق معناه مع ما 
 (74، صفحة 1983)عبده،  .أثبتو العقل

رشد<<، كىو تدهيد للتأكيل. أم أف اتظفكر الإسلبمي  ابنالشرع ىو >>كأصل القوؿ بتقديم العقل على ظاىر 
رشد" ىو  ابنالعقل كمنهج في تفستَ الشرع كتأكيلو، كيقصد بالتأكيل عند "  استخداـالأكؿ الذم كاف لو السبق في 

لساف العرب في التجوٌز >> إخراج دلالة اللفظ من الدلالة اتضقيقية إلى الدلالة المجازية من غتَ أف يخل في ذلك بعادة 
فقد كرد الشرع كفيو ظاىر كباطن،  كأترع اتظسلموف   أك لاحقة أك مقارنة...<<بسببو من تسمية الشيء بشبيهو أك 

على أنو لا يجب أف تحكل ألفاظ الشرع كلها عن ظاىرىا، كلا أف تخرج كلها عن ظاىرىا بالتأكيل كالسبب في كركد 
 (53، صفحة 1991)رشد،  .ؼ، قطر الناس كتباين قرائحهم في التصديقالشرع كفيو ظاىر كباطن ىو اختلب

كبتُ كل ما يؤدم إليو  "باطن الشرع "ىو كجود توافق بتُ  "،رشد ابنفتكوف القاعدة العامة للتأكيل عند " 
أف كل ما أدل إليو البرىاف كخالقو ظاىر الشرع، أف ذلك  نقطع قطعاكتؿن  "البرىاف، فيقوؿ في شكل مسلمة قاطعة 

 الظاىر يقبل التأكيل على قانوف التأكيل العربي



 النهضة العربية والعقلانية في فهم وإصلاح الشريعة عند محمد عبده العنوان:

   .باجي الثاني. أتزد اتظؤلفىبرم حليم بن  اتظؤلف الأكؿ

 

 

422 

 اتهامػػواتظتػػأكؿ لظػػاىر الشػػرع معػػذكر دائمػػا في نتيجػػة تأكيلػػو، كلا يجػػوز  إف الفيلسػػوؼرشػػد أف يقػػوؿ  كغايػػة ابػػن
 ارتضاهصحة الشرع، كلكن كفق التأكيل الذم ب اعتقادبالكفر، ما داـ ىو من أىل البرىاف، كما داـ ينطلق من 

كاف تعا السبق في جعل العقل منهجو التأكيل كمن اتظعركؼ أف اصطلبح اتظتكلمػتُ، أف التأكيػل   اتظعتزلةككما أف 
 ىو صرؼ النظر عن معناه الظاىر إلى معتٌ آخر.

يػػث كثوقػػو بالعقػػل إلى حػػد لػػو كػػاف مػػنهج محمد عبػػده ككػػأثتَ باتظعتزلػػة كالشػػارح الأكػػبر " ابػػن رشػػد" كذلػػك مػػن ح
تعػػارض الػػنص مػػع العقػػل لػػرجح دليػػل النقػػل، كتصػػأ إلى تأكيػػل الػػنص تأكيػػلب عقليػػا يتوافػػق اتظنقػػوؿ مػػع اتظعقػػوؿ كيرفػػع كػػل 

 تعارض بينهما.

أما الطرؽ الأخرل خلٌبؼ طريق العقل، كخاصة منها التي تعتبر العقل قاصر على فهم العقيدة كتأكيل النص ىو اتظشبو 
لسوؼ كالمحدثوف كىم الفئة التي تسيطر بصفة جلية في الفكر العربي لأنها من أصوؿ حركة محمد بن عبد الوىاب في كالفي

 "محمد عبده:  صفها الإماـالفئة ي العربي كىذهالإصلبح في تاريخ الفكر  ارىاصاتاتصزيرة العربية، كالتي كانت أكلى بوادر 
 اتظنقوؿ مع الاعتًاؼ بالعجز عن فهمو، كتفويض الأمر إلى الله يعلمو<< كبقي في النقل طريقاف: طريق التسليم بصحة

 (78، صفحة 1983)عبده، 

محمد عبده سعى إلى معاتصة اتظسائل العقدية للمسلم، كإبراز كيفية استطاعت العقل معرفة العقيدة الإسلبمية  كيبدك أف
 كمن بتُ ىذه العقائد: كأصوتعا،كأركانها 

 :القضاء والقدر 1.3

كىػػو جانػػب مػػن العقيػػدة الإسػػلبمية، كثػػتَا مػػا اتخػػذ حجػػة علػػى تأخػػر اتظسػػلمتُ كمػػا أنػػو كثػػتَا مػػا كػػاف مقيػػدا تظػػن 
أساء فهمو من اتظسلمتُ الذين يستشهدكف ببعض الآيات استشهادا يفهم منو أف الإنساف يجبر على القياـ بما يقوـ مػن 

 الأعماؿ إنَّا يقوـ بها ملزما بإرادة الله كمشيئتو، كأف الله ىو الذم خلق الإنساف، كخلق عملو.أعماؿ، كأف 
كلقػػػد أخػػػذت ىػػػذه اتظسػػػألة القضػػػاء كالقػػػدر، دكرا ىامػػػا في اتظػػػذاىب الإسػػػلبمية، ككػػػاف لأىػػػل السػػػنة فيهػػػا رأم 

ختيػػارم، كعلػى اخػػتلبؼ أراء يػتخلص في أف الإنسػاف لػػو كسػب اختيػارم في أفعالػػو فهػو يحاسػب علػػى ىػذا الكسػب الا
اتظتكلمػػتُ مػػن معتزلػػة كأشػػاعرة كجبريػػة، فقػػد بػػتُ محمد عبػػده أف ىػػذا الاعتقػػاد ىػػو نفسػػو الاعتقػػاد في الرابطػػة السػػببية بػػتُ 
اتضػػادثات، علػػى أف الإنسػػاف قػػد يسػػتطيع أف يػػرل مػػن الأسػػباب مػػا ىػػو حاضػػر لديػػو، لكػػن ربمػػا يدتنػػع عليػػو إدراؾ بقيػػة 

ابع اتضػوادث، كسػػواء أدركػػو أـ لم يدركػػو، فلػيس في القػػوؿ بقيػػاـ الرابطػػة السػببية مػػا يجػػوز أف يكػػوف التسلسػل السػػببي في تتػػ
علينػا في أف نتصػور الإرادة الإنسػانية نفسػها  ضػتَ موضع اتهاـ فقواـ العلم نفسو ىو ىذه الرابطػة في كقػوع اتضػوادث، كلا

اكنا تظا يقػع تؽػا يػؤثر في حواسػنا، أم أنهػا تنبػتٍ علػى علػم حلقة من حلقات السلسلة السببية، إذ الإرادة متوقفة على إدر 
 بما ىو حادث، كما ىو حادث مرتب مدبر. 

نظرنَ إلى رأم القائلتُ بجبرية الفعل الإنساني كلا تغاؿ تضرية الإنساف كلا منطق العقل تؽا يكسب الإنساف  كإذا ما
 (482، صفحة 1980)عبده، الأعماؿ الكاملة،  .التواكل كاتطنوع كالكسوؿ كاتطموؿ
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ك ىذا كلو يعتٍ الأخذ بالأسباب كالتماس الوسائل كنبذ الكسل كيقوؿ >>محمد عبده<< في ىذا الصدد:  
>> إذا ىاجم اليأس قلب امرئ من مطلوب يطلبو أك قامت العقبات دكف مرغوب يرغب فيو، قاـ الإيداف بالقضاء 

تماد على معونة صاحب اتضوؿ كالقوة، يفتح لو الأبواب اتظغلقة كيذلل اتظصائب الشديدة فيأخذ العدة من كالقدر كالاع
حيث أمر الله باتخاذىا، فالتاجر الذم يخشي اتطسراف، أك تلف... إذا تصور أف كل شيء بقضاء كقدر، كأف الرزؽ 

، نَّضى إلى العمل، بعد يهيئ كسائلو، كي ، كالأجل المحتوـ سأؿ كما يجهل منها من لو بها علم، كيتبع سنة الله في اتظقسوـ
  استعماؿ العقل كتريع كسائل قول النفس فيما كىبت لو، فيقول بعقيدة القدر على الكسل، كينزع إلى العمل<<

فالإنساف إذف في نظر محمد عبده عامل قبل كل شيء، كلا تػيص لو في أف يعمل لنفسو كلغتَه، ذلك لأنو غتَ مستقل 
بما يكفي تضفظ بقائو، كلابد لو من الاستعانة بغتَه، كلن يعينو الغتَ حتى يرل من عملو ما يعود عليو بمنفعة ما، كلاشك 

توجيو من العقل، كىكذا يؤكد الإماـ على أف:>> لا تفاكت بتُ الناس أف عمل الإنساف كاع، فهو يعمل بيده كلكن ب
إلا بتفاكت أعماتعم، كتفاضل إلا بتفاضلهم في عقوتعم كمعارفهم، كلا يقربهم من الله إلا طهارة العقل من دنس الوىم 

 (139، صفحة 1994د، )عبده، رسالة في التوحي .كخلوص العمل من العوج كالرياء<<

الإمػػاـ طائفػػة مػػن اتظفهومػػات الدينيػػة بالتوضػػيح الػػذم يجعلهػػا حػػوافز للنشػػاط كالعمػػل، فمػػن قبيػػل  كىكػػذا تنػػاكؿ
ذلك أيضا فكرة التعارض الظاىرم بتُ إرادة الله الكاملة كعملو الكامل مػن جهػة، كإرادة الإنسػاف مػن جهػة أخػرم، إذ 

يد، حتُ يكوف الله قد علػم علمػا سػابقا بكػل مػا يتساءؿ اتظتسائلوف في ىذا الصدد: أيجوز للئنساف حرية يفعل بها ما ير 
 الزماف؟سيقع على طوؿ 

من غموض، حتى لا  تنفوليزيل عن موضوعو ما يك  "رسالة التوحيد "ك يتصدل الإماـ تعذا السؤاؿ في مؤلفو 
ىو الذم قدر  إف الله "اختيار الإنساف"يكوف سببا في تعطيل قدرات القادرين على العمل اتظنتج، فيقوؿ في فصل عنوانو 

أف يجيء الإنساف مفكرا تؼتارا في عملو على مقتضى فكره، ككوف علم الله تػيطا بما يقع من الإنساف بإرادتو لا ينفي أف 
يكوف حرا فيما يعمل كما يدع، لأف العلم السابق بما سيقع ىو كعلم صاحب القضاء في الدكلة أف العمل الفلبني إذا 

نية، كأف ذلك ليكوف معلوما عند فرد من الناس، كمع ذلك تراه يقدـ على عملو، كقع حلت بفاعلو العقوبة الفلب
 (65، صفحة 1994)عبده، رسالة في التوحيد،  فانكشاؼ الواقع للعالم لا يصبح في نظر العقل ملزما كمانفا.

أنو لا تعارض بتُ قضاء الله كقدره كبتُ عمل  ،"محمد عبده "ك ىكذا يفهم من الإستشهادات التي قدمها 
الإنساف، ذلك أف الله حتُ خلق الإنساف كخلق لو الغرائز كاتضاجات، كخلق لو العقل اتظميز، أعطاه الاختيار بِف يقوـ 

قلبع عنو، بالفعل أك يتًكو كلم يلزمو على القياـ بالفعل أك التًؾ كلذلك كاف الإنساف تؼتارا في الإقداـ على العقل أك الإ
بما كىبو الله من العقل اتظميز، كجعلو مناط التكليف الشرعي، كتعذا جعل لو الثوابت على فعل اتطتَ، لأف عقلو اختار 

القياـ بِكامر الله كاجتناب نواىيو، كجعل لو العقاب على فعل الشر، لأف عقلو اختار تؼالفة أكامر الله كعمل ما نهى عنو 
 جات العضوية على غتَ الوجو الذم أمر بو الله.باستجابتو للغرائز كاتضا

 :أفعال الإنسان 2.3

كما يشهد سليم العقل كاتضواس من نفسو   "يقوؿ الإماـ بصدد أفعاؿ الإنساف كحرية الإرادة كاختياره لأفعالو: 
أنو موجود، كلا يحتاج في ذلك إلى دليل يهديو كلا معلم يرشده، كذلك يشهد أنو مدرؾ لأعمالو الاختيارية يزف نتائجو 
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بعقلو، كيقدرىا بإرادتو، ثُ يصدرىا بقدرة ما فيو، كيعد إنكار الشيء من ذلك مساكيا لإنكار كجوده، في تغافاتو لبداىة 
  (61، صفحة 1994)عبده، رسالة في التوحيد،  .العقل

كاضػػح مػػن الػػنص أف الإنسػػاف مفكػػر تؼتػػار في عملػػو علػػى مقتضػػى فكػػره كعقلػػو، كاختيػػاره لأفعالػػو لا يحتػػاج إلى 
يعػػتٍ أف مػا كىػػب للئنسػاف مػػن  دليػل كلا مرشػد مثلمػػا لا يحتػاج الفػػرد الواحػد منػا إلى برىػػاف لإثبػات كجػػود نفسػو، كىػذا

 "اتظيزات التي يدتاز بها عن سائر اتضيوانَت، لا شيء فيها من القهر على العمل.

ك مقابػل ىػػذه الأعمػاؿ الػػتي يختارىػا الإنسػػاف بنفسػػو كبمحػض إرادتػػو كعلمػو، ىنالػػك أعمػاؿ أخػػرل اختياريػػة، أك 
ؽ فيفوتو، أك يسعى إلى منجاة فيسقط في مهلكة، كلا يتحمل نتائجها، كأف يطلب كسب الرز  كنهها  ىي جبرية  يعرؼ

أك تهب ريح فتغرؽ بضاعتو، فمثل ىذه الأعماؿ تقع في الدائرة التي تسيطر على الإنساف كمن ثُ لا دخػل لػو بهػا، كإنَّػا 
الله كحده ىو الذم يعلمها، كحاشا أف تكوف قدرة قػول اتظمكنػات أتشػى مػن قػدرة مكػوف الكائنػات أك ىػي تػيطػة بهػا، 

ى أنػػو يجػػب التأكيػػد أف إحاطػػة علػػم الله بمػػا يقػػع مػػن الإنسػػاف بإرادتػػو لا بسػػبب التخيػػتَ عنػػو كيػػورد الإمػػاـ مثػػالا علػػى علػػ
ذلػك: شػخص مػػن أىػل العنػػاد يعصػى سػػيده باختيػاره مػػع علمػو أنػو سػػيعاقبو لا تػالػة كمػػع ذلػك يعمػػل العمػل كيسػػتقبل 

 العمل أك الإحجاـ عنو.العقوبة، فعملو ىذا لا أثر لو في اختياره الإقداـ على 

 .فكرة التوحيد:3.3

كانت فكرة التوحيد أف سبق تعا اتصداؿ الكبتَ في تاريخ الفرؽ الكلبمية كبخاصة اتظعتزلة كالأشاعرة، ككاف 
للمعتزلة الفضل الأكؿ في مواجهة تؼتلف أنواع الغزك الفكرم ضد العالم الإسلبمي، فأخذ محمد عبده التوجيو على أنو 

العقائد الإسلبمية، كتظا يواجهو الدين من غزك ثقافي كأجنبٌي، فقد نهج منهجا عقليا في معاتصتو تعذه الفكرة، أساس قياـ 
كيتضح ذلك من خلبؿ تحديده لعلم التوحيد كغايتو: >> الغاية من ىذا العلم القياـ بفرض تغمع عليو، كىو معرفة الله 

تحيل اتصافو بو، كالتصديق برسلو، على كجو اليقتُ الذم تطمئن بو تعالى بصفاتو الواجب ثبوتها لو، مع تنزيو كما يس
النفس اعتمادا على الدليل، لا استًسالا مع التقليد، كفق ما أرشدنَ إليو الكتاب، فقد أمر بالنظر كاستعماؿ العقل فيما 

يو، كنهانَ عن التقليد بما حكي بما ىدنَ إل بتُ أيدنَ من ظواىر الكوف، كما يدكن النفوذ إليو من دقائقو، تحصيلب لليقتُ
،ككما يكوف باطل عن أحواؿ الأمم في الأخذ بما عليو آباؤىم... كحق ما قاؿ، فإف التقليد كما يكوف في اتضق يأتي في ال

، 1994رسالة في التوحيد، )عبده،  ."في النافع يحصل في الضار فهو متصلة يقدر فيها اتضيواف كلا تجمل بِاؿ الإنساف
 (32صفحة 

لا يعتمد على شيء سول الدليل  ككحدانيةفالإسلبـ في ىذه الدعوة اتظطالبة بالإيداف بالله  ": كيقوؿ أيضا
 (279، صفحة 1980)عبده، الأعماؿ الكاملة،  ."العقلي

 "كمن الواضح أف الإسلبـ دين توحيد، كعقيدة التوحيد ىي الأساس اتظتبتُ لأيداف اتظسلمتُ الذين يعتقدكف أف 
، كالإماـ دكف شك يقر بوجود الله كبتوحيده في ذاتو كأفعالو، كلكن اتظهم في نظره، "لا إلو إلا الله كحده لا شريك لو

تنزيهو عن مشابهة اتظخلوقتُ كبالتالي تنقية كحدة الله من شوائب التشبيو كالتجسيم كتعدد الشركاء مع الله، كلكن كفق 
لى أف للكوف خالقا كاحدا متصفا بما دلت فأقاـ الأدلة ع "طريق عقلبني سليم، كىكذا جاء الدين الإسلبمي كما يقوؿ 
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من الصفات العلية، كالعلم كالقدرة كالإرادة كغتَىا، كعلى أنو لا يشبهو شيء من خلقو...كأف ذاتو  ....عليو آثار 
، صفحة 1980ة، )عبده، الأعماؿ الكامل ."كصفاتو يستحيل عليها أف تبرز في جسد أك ركح أحد من العاتظتُ

440) 

القرءاف كما يؤكد محمد عبده لم يطلب التسليم بما جاء بو ىكذا بل ادعى كبرىن، كحكي مذاىب  كباختصار فإف
الفكر، كعرض نظاـ الأكواف كما فيها مػن الإحكػاـ كالإتقػاف  استنهضاتظخالفتُ، كرد عليها باتضجة، كخاطب العقل، ك 

على أنظار العقوؿ، كذلك من أجل الوصوؿ إلى اليقتُ بصحة ما ادعػاه كدعػا إليػو >> فأقػاـ العقػل حكمػا فاصػلب في 
 ."إقرار اليقتُ

 .إصلاح التربية والتعليم:4.3

 اتظقاـ الذم تظهر فلسفة محمد عبده التًبوية:

، على اعتبار أنو اتعمزة التي تصل زعماء الإصلبحيعد التعليم كالتعلم كطرقو الشغل الشاغل الذم عمل عليو  
–مفتاح التقدـ في نظر "بنا إلى اللحاؽ بالركب اتضضارم كخاصة الأمم اتظتقدمة كنعتٍ بها الدكؿ الأكركبية، باعتبار أف 

على الاقتداء بالأمم  يخصلذلك يقوؿ كىو  ية الغربية...كأف سطوة أكيكمن في تبتٍ العلوـ الغربية كالتًب -عبده محمد
فعلينا أف ننظر إلى أحواؿ جتَاننا من اتظلل كالدكؿ،  اتظتقدمة، للبستفادة من خبرتها كمعرفة سبب تقدمها كثركتها:>>

كما الذم نقلهم من حاتعم الأكلى، كأدل بهم إلى أف صاركا أغنياء أقوياء... فإذف أكؿ كاجب علينا ىو السعي بكل جد 
صولة إلا بقوة كاجتهاد في نشر ىذه العلوـ في أكطاننا، أليس من البتُ أنو لا دين إلا بدكلة، كلا دكلة إلا بصولة، كلا 

كلا قوة إلا بثركة، كليس للدكلة تجارة كصناعة، كإنَّا ثركتها بثركة، كليس للدكلة تجارة كصناعة، كإنَّا ثركتها بثركة أىاليها، 
كلا تدكن ثركة الأىالي إلا بنشر العلوـ فيما بينهم حتى يتبينوا طرائق الاكتسابركبا مصدرىا تفوؽ نظامها التعليمي 

 (30، صفحة 1980)عبده، الأعماؿ الكاملة،  ."ف البحث العلميكتقدمها في ميدا

فػػػتَل محمد عبػػػده أف العلػػػم أسػػػاس لكػػػل تطػػػور كرقػػػي المجتمعػػػات، كالعلػػػم كػػػذلك سػػػبب الثػػػركات الفرديػػػة كالوطنيػػػة 
 ن الإسلبـ.كالقومية، كيشتَ كذلك إلى ضركرة الاقتباس من العلم الأكركبي دكف التخلي ع

يدؿ أف محمد عبده ليس كما يرل البعض بِف مشركعو لا يهدؼ إلى الأخذ بعلوـ القرل كتددنهم بل  كىذا ما
حث عليو كأكد عليو، كلكن لا يتم ذلك إلا أذا تطلب تغيتَا في مؤسسات المجتمع الإسلبمي كخاصة مدارسو إضافة 

تصانب التًبوم التهذيبي الذم يدكن أف يشيعو إلى تضامنو الشرعي كأساليب اتضكم فيو. كىنا يركز الإماـ اىتمامو على ا
كالشرعي(، في الإنساف، ذلك لأف العلم كحده غتَ كاؼ للعمل. لقد طلب الإماـ كطالب علما  )العقليالعلم بفرعيو 

تُ في تطبع الإنساف بملكات يقدمها الشرع يفهمها العقل كتخضع تعا. كالتًبية عنده تتم في نَحيت تسهمبمعتٌ التًبية، التي 
تربية العقوؿ بتنقيتها من الاعتقادات الرديئة، كتربية النفوس بتًكيتها على الصفات الفاضلة، فيقوؿ محمد عبده في الوقائع 
اتظصرية >> من اتظعلوـ البتُ أف الغرض اتضقيقي من تأسيس اتظدارس كاتظكاتب. كالعناية بشأف التعليم فيها، إنَّا ىي 

كإبعادىا من التصورات كالاعتقادات  .الصرفة من تربية العقوؿ إخراجها من حيز الباسطةتربية العقوؿ كالنفوس، كمرادنَ 
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)عبده،  ."الرديئة إلى أف تتحلى بتصورات كمعلومات صحيحة، تحدث تعا ملكة التميز بتُ اتطتَ كالشر كالضار كالنافع
 (27، صفحة 1980الأعماؿ الكاملة، 

 :لاح السياسة والقضاء على السلطة الدينيةإص . .5.3

اتظتأمل في التاريخ الإسلبمي يجػد أف تؼتلػف الصػراعات الػتي حػدثت منػذ تاريػخ اتطلبفػة إلى العصػر اتضػديث أنهػا 
ذك فرقة دينية أك ذك جانب حاشية على اعتبار أف أم خليفة يحصل اتضكم لصاتضو إلا كيحد  -سياسي ديتٍ–ذك طابع 

طائفي ديتٍ، كىذا ينطبق على اتضركب التي دارت بتُ الفرؽ الإسلبمية، فهي لم تكن حركب "عقيدة دينية" كإنَّا كانت 
في مباشرة الإصلبحات السياسية، فجاء منذ كجود سػلطة دينيػة في  "محمد عبدهاتخذه " حركبا " سياسية" كاتظوقف الذم 

الصػػراعات السياسػػية اتظمزكجػػة بالصػػراعات الدينيػػة، فقػػاـ بػػرفض الأخػػذ بمشػػركع اتظسػػيحية الأخػػذ الإسػػلبـ، كنفػػي تريػػع 
بجمع سلطتتُ الدينية كاتظدنية، فيتخذ الطابع القومي اتظدنٌي، الذم لا يفرؽ بػتُ اتظػواطنتُ بسػبب الاعتقػاد الػديتٍ أساسػا 

لعقػػلبني علػػى اتظفػػاىيم الدينيػػة، ككػػاف محمد عبػػده مػػن كراء لنظػػاـ اتضكػػم في الػػبلبد، فػػالعبرة عنػػده في تطبيػػق اتظػػنهج ا كصػػيغة
 منهجو الإصلبحي إلى:

 الفاسدة. العادات كالتأثتَاتتطهتَ الإسلبـ من  -1
 إصلبح التعليم العالي الإسلبمي. -2
 تنسيق اتظبادئ العقائدية الإسلبمية على ضوء الفكر اتضديث. -3
  اتظسيحية. الأكركبية كاتعجماتعن الإسلبـ ضد اتظؤثرات  الدفاع-4

نستخلص من كل ما سبق في حديثنا عن أهمية العقل كتخطى الأزمة الدينية لمحمد عبده فنجد أنو انتهج أسلوبا 
عقلبنيا في معاتصتو للمفاىيم الدينية، كىذا يعد ثورة في عصر كاف الإيداف بالدين الإسلبمي يتم عن طريق التقليد، ففي 

، كمن حقو أف يطالعها كيرل فيها ما يراه دكف أف يكوف في ذلك تؼالفة للدين، نظره أف الكوف تريعو ىو صحيفة العقل
العقل كيقومو، كأف العقل حكم في شؤكف الدين كىكذا يقرر أف الدين يجب أف يعد  يكمل-يرل كما-الدينبل إف 

   كخبطو".من ضمن موازين العقل البشرم التي كضعها الله، لتًد من شططو، كتقلل من خلطو "
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 الخاتمة:
من خلبؿ ما سبق حديثنا في عمل محمد عبده الإصلبحي العقلبني نصل إلى عدة نتائج عامة حوؿ الاتجاه 

 اتطصوص:الإصلبحي كعلى فكر محمد عبده على 
  ـ، فقػد شػهدت مصػر مػثلب عػدة 19من بػتُ نتػائج الإصػلبح الػديتٍ علػى مسػتول البلػداف العربيػة في القػرف

تغػػػتَات في اتصهػػػاز السياسػػػي، ككػػػذلك علػػػى اتظسػػػتول العلمػػػي كالفكػػػرم مثػػػل: قيػػػاـ الثػػػورة العربيػػػة في مصػػػر ضػػػد نظػػػاـ 
، كاتضياة الآدمية، إلا أنها باءت بالفشػل، ثُ كػاف ، التي جهز تعا الأفغاني العامة من أجل اتظطالبة بالعيش الكريماتطديوم

إلى إسػقاط  كدعػيإف ارتحل الأفغاني إلى باريس أطلق صحيفتو >>العركة الوثقى<< كمن ىناؾ باشر بالتغيتَ الثػورم 
 وم في مصر كإلى إلغاء اتطلبفة كاستبداتعا باتصامعة الإسلبمية.ياتضكم اتضذ
 بده أنو داعية إصلبحي للتًبية كالػدين، كترػاؿ الػدين الأفغػاني داعيػة فنجد أف السمة التي تضفي على محمد ع

رشيد رضا<< فقد  "للئصلبح السياسي فقد كاف أف نتج عن ىذين اتظصلحتُ ميلبد مصلح يجمع بتُ الاتجاىتُ كىو 
)يوسف،    ثقى.كاف يسعي إلى ما سعى إليو الأفغاني كمحمد عبده، فأنشأ تغلة >>اتظنار<< يخلق فيها جريدة العركة الو 

 (4ص  1988
في حقيقػػػػػة الأمػػػػػر أف اتظشػػػػػاريع الإصػػػػػلبحية تعػػػػػا عػػػػػدة أبعػػػػػاد كيظهػػػػػر ذلػػػػػك في نتائجهػػػػػا في اتظسػػػػػاهمة في الوضػػػػػع 

 الاجتماعي كالفكرم كالثقافي كالسياسي.
إلا أف ىػػذه اتظشػػاريع قػػد أجهضػػت أك إف لم نقػػل قػػد دفنػػت في مهػػدىا، بالػػرغم مػػن انهيػػار اتظستشػػرقتُ بِسػػلوب 

 أمثػاؿ أرنسػت رينػػاف الػذم حػاكره الأفغػاني، إلا أف مشػػركعو لم يقػم في الواقػع علػى اعتبػػار اتضركػات الوىابيػة الػػتي الأفغػاني
 انتشرت في اتصزيرة العربية قد أكقدت نَر الأفغاني.

إضافة إلى سبب فشػل مشػركع محمد عبػده كػاف بسػبب مػيلبد حركػة الإخػواف اتظسػلمتُ، الػذم قبلػوا فلسػفتو رأسػا 
الظػػػواىر  نػػػةفلسػػػفتو تقػػػوـ علػػػى عقل أف ىكػػػذا يومػػػا علػػػى اعتبػػػار يكػػػن ، كاعتبػػػاره مفكػػػرا سػػػلفيا دينيػػػا كىػػػو لمعلػػػى عقػػػب

 ىذا كلا إلى ذاؾ. لا إلىحاز نكالأشياء، كحتى في اتصانب الديتٍ كاف قوميا كلم ي

تظػركر التيػار العلمػاني في العصػر اتضػديث ككػذلك  " جسػرافكػر محمد عبػده "فقد كانت اتضركة الإصلبحية كخاصػة 
 بالركب اتضضارم.  للحاؽمساهمتو في بعث الركح العربية 
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