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( 1)المساجد،الفضاءات المؤسسات والممارسات

 

مروفل مختار .   د                                                                          
أستاذ محاضر                                                                              

  قسم علم الاجتماع جامعة معسكر                                                                            
   باحث بالمركز الوطني للبحث                                                                        

          في الانثروبولوجيا الاجتماعية والثقافية                                                              
                                                                  (CRASC)   وهران

 .
 

: ملخص الدراسة
ىذا ابؼقال ىو عبارة عن قراءة نقدية متكاملة لكتاب بومل ذات العنوان ابؼشار إليو في أعلى النص، أبنيتو تكمن 
في استقراء ابؼكانة السوسيولوجية للمسجد عبر مناطق عدة من العالد، فالنظرة الشمولية في مثل ىذا ابؼوضوع، من 

 والتنوعي الذي يتبدى بو ىذا الركن، فالاستعمالات والسياسات والثقافات  شأنها أن تكشف على البعد التعددي
والسياقات، كلها عناصر حيوية ومداخل واقعية بذعل من أداء الفعل ابؼقدس بىتلف باختلاف الوضعيات 

إلذ تقديم قراءة جديدة للشأن ابؼسجدي معتمدين في ذلك على  والظروف، إننا نسعى من خلال ىذه القراءة
.  وسائل العلوم الإنسانية

: الكلمات المفتاحية
.  ابؽوية؛الدين؛ الرابطة الاجتماعية؛ الأنثروبولوجية؛ ابؼمارسات؛  ابؼؤسسات؛  الفضاءات؛ ابؼساجد

 
 
 

                                                           
1
-ADELKHAH FARIBA et ABD RAHMAN MOUSSAOUI,(S/D), Les mosquées, Espaces, institutions et 

pratiques, REMMM, Édits PUF, France. 
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: و إشكالية الدراسة مقدمة
لا يزال ابؼسجد ذلك ابؼعلم الذي بيحور ابغياة الروحية وابؼادية بؼختلف الشعوب ابؼسلمة، بِدأً من 
موضوع ابؽوية وابؼسائل ابػصوصية، وصولا إلذ قضايا الشأن العام والعمل السياسي وتهيئة المجال 

وتشييد ابؼدن، كل ىذه ابؼلفات لا يعدم فيها ابؼلاحظ ابغديث عن ابؼسجد وعن مكانتو ابؼركزية، 
حراك ابغياة العامة وتضبط إيقاعاتها لدى العوالد ابؼسلمة، لذلك بات من الضروري " تبوصل "التي

الالتفات إلذ أبنية ىذا المجال والنظر في التحولات التي يشهدىا اليوم، في العالد الذي تتسارع 
وتائره وتتغتَ أولوياتو دون أن بسهلنا أو تتًك لنا حتى خيارات وىوامش، فنؤخذ وقتنا في التأمل وفي 

لا يشذ في حقيقة أمره عن ىذا الطرح، إذ ينطلق من رؤية تنظر : التفكتَ،إن رىان ىذا الكتاب
إلذ ابؼسجد على أنو فضاء متغتَ في الشكل وفي ابؼمارسة، بوتضن التباين والتعارض كلما اختلفت 
الأزمنة والأمكنة، وليس فضاء عابر للقرون لا تستوقفو ابغدود ابعغرافية ولا الثقافية أو السياسية، 

لقد مكّن ىذا الطرح من برقيق عدد من . أن تؤكده وتروج لو مثلما براول التقاليد الإستشراقية
:  ابؼكاسب نذكر منها

:  فسح المجال أمام المعرفة الأنثروبولوجية: أولا
لنقف على ابؼمارسات ابؼتباينة التي تنبع من عمق ابؼسجد، منها مواكبة الشخوص ابؼسجدية 
للتحولات التي يشهدىا ابغقل الديتٍ بشكل عام وشامل في العالد، سواء تعلق ذلك بسؤال 
ابغداثة وابؽوية أو تعلق بصلة ابؼساجد بالطوائف والأعراق، أو حتى علاقتو بابؼعمار وابؽندسة 

. ابؼرتبطة بابغياة السكانية وما اشتملت عليو من أمور حياتية
 لقد بتُ بالتحقيق الأمبريقي أبماط تدخل ابؼسجد في الشأن العام وبرولو إلذ موضوع مطروح على 

مائدة النقاشات العمومية، ففي القاىرة مثلا أصبحت مكبرات الصوت الكثيفة التي ينطلق منها 
الضجيج ابؼتزايد " صوت الآذان بشكل غتَ منتظم، تطرح نقاشا عاما بؿتدما برت مسمى 

وليس برت أي عنوان ديتٍ آخر، فابؼوضوع يتعلق بكيفيات العيش واقتسام " وتلوث الأصوات
. المجال بتُ طوائف بـتلفة

لقد كشف عن بؿورية ابؼسجد في التحاور وفي التعريف بابعاليات ابؼسلمة في ابػارج وكيفية دبؾها 
داخل ابغياة الوطنية العامة، ذلك أن ابؼسجد لا يزال يسيل الكثتَ من ابغبر والفكر بالأخص لدى 

. صناع القرار



                 ISSN : 2335-1527مجلة دف اتر علم الاجتماع                                       

121 
 

في فرنسا مثلا لا تزال ابعمهورية العجوز تناقش سؤال ىل نريد إسلاما فرنسيا أم إسلاما في 
فرنسا؟ إن ابؼهتمتُ بهذا الشأن يريدون من ابؼسجد أن يؤدي دورا ثقافيا وفلكلويا، ويشكل دعما 

وينأى بنفسو عن أي نشاط آخر، يتماثل فيو مع  للسياسات ابؼنتهجة ولدورات الانتخابية
. ابؼساجد الأخرى ابؼتواجدة في العالد الإسلامي

  ىذه ابؼكتسبات الثلاثة، الدارسة لشأن ابؼسجد بوسائل العلوم الاجتماعية، تسهم بشكل 
احتًافي في تقديم وجو جديد غتَ معتاد للمساجد، وذلك ضمن ابغراك الذي يتقاطع فيو البعد 

المحلي بالبعد الكوني، إن التجربة ابؼتعلقة بالعلوم الاجتماعية في مثل ىذا الباب تقدم وعيا ملهما 
وفكرا مغايرا، ينظر في شؤون الإسلام وابؼسلمتُ من خارج جغرافيتو ابؼعتادة، ذلك أن الباحثتُ 

والدارستُ في ىذا الكتاب، ىم في بؾملهم بفن ينتمون إلذ ابعامعات ومراكز البحث الغربية، لكن 
الكلاسيكية ومقولاتها ابؼعممة القائلة بلاعقلانية النصوص  تتًفض القبليات الإستشراقية بتوجها
.  العربية

الإبهابية ولو بشكل جزئي في إعادة النظر    إن ما بوسب بؽؤلاء الباحثتُ ابعدد، ىو مسابنتهم
، وتوجهها القائم على شعار النقاش العلمي (1)في الطرق الأوروبية ابؼركزية ابػاصة بالإستشراق

المحض بؼواضيع التًاث والنصوص الدينية،ىذه ابؼواصفات الفكرية ابػاصة بالباحثتُ ابؼشار إليهم، 
ىي أصل في التصور الذي يقوم عليو برليلهم وتفستَىم ابػاص بشأن ابؼسجد مثلما سنلاحظ، 

لذلك من ابؼهم بالنسبة لنا أن نرى كيفية التناول السوسيولوجي والأنثروبولوجي بؽذا ابؼعلم 
التأسيسي، ابؼنساب في ضمائر وبفارسات ابعماعة ابؼسلمة فكيف تنفذ ىذه ابؼعارف إلذ بنية ىذا 

. ابؼوضوع؟
: المساجد كمؤسسات: ثانيا

  في زمن تنامي العوبؼة وتطور وسائل الاتصال والتحولات ابعارية على مستوى الدولة ابغديثة، 
فإنو من غتَ ابؼمكن أن بير ذلك دون أي أثر بودث على ابعماعة ابؼسلمة فيغتَ من روابطها 

الاجتماعية ومن ثقافتها وسيكولوجيتها، وإلا فكيف لنا أن نفسر اليوم أشكال التدين ابؼعاصر 
التي لا بىتلف حوبؽا اثنان، أنها لا تشبو بحال التدين ابؼوروث عن الأجيال السابقة؟ 

                                                           
1
-ABD-EL-MALEK ANWAR,1963, « L’orientalisme en crise »,Diogène,44, 4 trimestre, p.109-142. 
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بزتلف بساما عن تلك التي سبقتها، فتفرض شروطا جديدة  في واقع الأمر بكن أمام أوضاع راىنة
" عقلنة الديتٍ "  عن إنتاج الروابط الاجتماعية ربدا يعد مصطلح ابؼسؤوليةحتى على ابؼنشئات 

بحسب تعبتَ ماكس فيبر ىنا، ابؼفتاح الأنسب بغل مغاليق التحولات ابؼتسارعة التي يعرفها الشأن 
.   الديتٍ اليوم

ففي ابعزائر مثلا بدقدور أي باحث أن يستقصي بصلة القوانتُ وابؼراسيم التي صدرت مابتُ سنة 
 حتى يدرك تلك ابغقيقة، فالتًاتبيات التي استحدثت في السلم وفي 2002 وسنة 1982

 تشتَ إلذ أي خصوصية قدسية بسيزىا عن بصلة القوانتُ التي الأئمة لاالدرجات ابػاصة بسلك 
تنظم باق ابؼؤسسات ابؼدنية، فإذا ما قارنا ابؼسجد بابعامعة مثلا، لا بقده بىتلف في شيء من 

حيث تنظيمو وضبط شؤونو الإدارية، فلا شيء يستثنيو أو بييزه عن باق ابؼؤسسات الدولة 
 1992الأخرى، فهو بحسب سلسلة القوانتُ ابؼتلاحقة، بالأخص تلك التي صدرت ما بتُ سنة 

، بىضع إلذ نفس السلم الإداري الذي بزضع لو ابغياة ابؼؤسسية بشكل عام، ففي 2002وسنة 
ابؼسجد عندنا الإمام الأستاذ في ابؼقدمة، ثم يليو مدرس القرآن، وبعده الإمام ابؼدرس وأختَا الإمام 

، استحداث مناصب عليا أخرى، بسثلت في 2002ابؼعلم، لقد أضيف على ىذا التًتيب سنة 
منصب ابؼفتي الذي يعتٌ بإصدار الأحكام الشرعية الإسلامية، ومنصب الإمام المجاز الذي يباشر 

مهامو مباشرة من مقر الدائرة، حيث يشرف بنفسو على مصالح دور العبادة، بنفس التًتيب تقريبا 
 ينظم قطاع التعليم، الذي بىضع ىو الآخر إلذ سلم التًقيات وفق الدرجات والشهادات، إننا إذن

.  (1)"تثريت ثقافي للمجتمع لكن بوسائل حديثة " إزاء عملية 
  في نفس السياق يأتي دور الفضائيات الدينية التي بؽا بقومها وبصهورىا ىي الأخرى وذلك على 

 la télévangéliste، فهي تشبو التلفزيون الإبقيليnew-lookغرار عمر خالد الداعية
الذائع الصيت بالولايات ابؼتحدة الأمريكية، كل ىذه ابؼؤشرات إبما تدل على تأسيس جديد 

بؼمارسات تعمل على تعميق مبدأ الفردنة، لكن من داخل ابعماعة أين يعبر الفرد على خصوصيتو 
، بهمع في ذات الوقت بتُ ابعماعة وبتُ الشمولية، ليس بعيدا عن الانتماءالذاتية في شكل من 

ابؼساجد وتنظيمها بالوسائل ابغديثة، ما بهري على ذات القطاع في " مَدينة "إلذ ابؼشتَ الابذاهىذا 
ابؼسجد والشأن العام ومكبرات الصوت برديدً، يعد إشكال بحث بىص  بصهورية مصر، فموضوع

                                                           
1
-LAMBER YVES, MICHELAT GUY, PIETTE ALBERT, 1997, Le Religieux des  Sociologues, Trajectoires 

personnelles et des débats sociologiques, Paris, L’Harmattan.P54. 
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ابغيز العام وكيفية تنظيمو، وذلك من خلال ابتكار طرق ناجعة وناجحة توفر العيش الآمن 
. وابؼلائم للجميع

يعد من الوسائل التي تعيد إنتاج الإنسان بوسائل ميكانيكية  إن الآذان في مصر" 
يشكل أرضية نقاش مشتًكة في ما بتُ ابؼتدخلتُ في الشأن العام وذلك  ،لذلك فهو(1)"متعددة

يتصل مباشرة بابؼصلحة العامة ابؼشتًكة،  ، فابؼوضوع إذن"الأصوات ابؼثتَة للضجيج "برت مسمى 
وبحرية البعض بذاه البعض الآخر، بعبارة أخرى إن مناقشة تنظيم الآذان في مصر،يرتبط مباشرة 

،فإنتاج الضجيج في "بالعيش ابؼشتًك"بكيفية تقاسم المجال العمومي في ما بتُ بشر بؿكوم عليهم 
ىو طريقة من طرق إبظاع الصوت لنظام - مثلما يذكر أحد ابؼتدخلتُ على الشاشة- مصر

ابغاكم، الأصم في البلاد وعليو فان الديتٍ كالاجتماعي ىنا، ىو وسيلة من وسائل إثبات الذات 
ولفت الانتباه إلذ وجودىا وذلك من خلال تكثيف الضجيج في ابؼدينة، فهل علينا 

تضمن  تأسيس سلطة شرعية في البلاد"إسكاتو؟،للخروج من ىذا اللبس في الواقع  فانو لابد من 
". الصلة ابؼوجودة بتُ مكبرات الصوت وبتُ ابؼؤذن (تإنشاءا)تطبيق القانون،ولتقطع بعد ذلك

ابؼمجدة لدبيقراطية وشرعية ابغكم وابغقوق الأساسية وابؼواطنة وحرية  إن مفهوم الدولة ابؼعاصرة
، باتت تستدعي أكثر من وقت مضى، ضرورة التفكتَ في مكانة ابؼسجد، والانتماءالضمتَ 

وإعادة تنظيمو بدا يتوافق ومتطلبات ىذه ابؼعايتَ والأسس الكونية وذلك حتى يتستٌ للكيانات 
.  على أرضية مشتًكة تضمن فيها مبدأ العيش معاالالتقاءالاجتماعية ابؼختلفة وابؼتنوعة، 

 ذات الإشكالية بيكن أن تعتًضنا في ابعمهورية الإسلامية الإيرانية حيث ابؼساجد على قلتها، 
نشاط الاقتصاد  وتفعيل" الإبياني بالفضاء العمومي"تلعب دورا أساسيا في تشكيل ما يسمى

 ، إن الأئمة القائمتُ على شؤون ابؼساجد وفق ىذا السياق(2)"السياسي والأخلاقي داخل البلاد 
موشرحهم بؼسألة  ىم قنوات أساسية يعبر من خلابؽا التسيتَ ابغضري، وذلك من خلال تبنيو

.  حقوق ابؼواطنة بعموع ابؼصليتُ

                                                           
1
-BENJAMIN WALTER, 2000, Œuvre III, Paris, Gallimard. P44. 

 
2
-ADELKHAH FARIBA, 1991, La Révolution sous le voile. Femme Islamique d’Iran, Paris, Karthala.P 125. 

 



                 ISSN : 2335-1527مجلة دف اتر علم الاجتماع                                       

124 
 

إن ابؼساجد بنظر السلطات السياسية في إيران، ىي أماكن لتمدن وللمواطنة تشتغل في كل 
الابذاىات ابغياتية، حيث تعزز النشاطات التًبوية وتنظم الزيارات الدينية،بالأخص في شهر رجب 

بؼدة ثلاثة أيام، حيث  من كل سنة،كما تشجع على الصيام وعلى الاعتكاف ابعماعيتُ بداخلها
يشارك المحسنتُ بأموابؽم في تقديم الطعام للصائمتُ، وبزرج العائلات لزيارة ابؼعتكفتُ وتشجعهم 

ابؼظاىر بذعل من ابؼسجد مكانا عموميا تتحقق فيو العبادة الاجتماعية  ىذه على ذلك، كل
،لذلك "تعزيز الوحدة الوطنية والانسجام الإسلامي ابؼدنية،فهو بذلك فضاء استًاتيجي يعمل على

. بقده يسعى إلذ برفيز الناس وتشجيعهم على السياحة الداخلية والتعريف بابؼواطنة للإيرانيتُ
ىذا، لا يتسع للأسف بعميع ابؼواطنتُ، فالطائفة السنية التي " الفضاء العمومي الإبياني"  لكن 
تبتٍ  من بؾموع سكان إيران، ليس بؽا ابغق في بناء مساجدىا، ىذا على الرغم من%15تشكل 

،إن الفضاء الإبياني !!ابػطاب الربظي الإيراني، شعار الوحدة الإسلامية ونبذ ابػلاف الطائفي
العمومي في إيران،ليس بالضامن الأكيد للحقوق ابؼدنية التي بسارس دون إقصاء أو تهميش، بل 

.  دون برقيق ذلك، فلا يسمح للجميع بالعيش وفق قناعتهم ومعتقاداتهم بوول
: التنشئة الاجتماعية في المساجد: ثالثا

، فماذا عن وجودىا خارج أراضيها ؟ كيف "عقر دارىا " ىذا عن مكانة بعض ابؼساجد في 
تشغل الأفضية وتتعايش مع الأوساط ابؼغايرة؟، بداية وقبل مناقشة ىذه ابؼسائل لا بد من ذكر، 

أن ابؼسلمتُ في العالد ينفردون دون غتَىم من الطوائف وابؼلل، بالإصرار على تقديم أنفسهم 
كمنتمتُ بالدرجة الأولذ إلذ دين وليس إلذ أوطان أو قوميات، لذلك فهم لا يتصورون أنفسهم 

، لنحلق بعيدا ونفحص "حلوا أو اربرلوا"من دون وجود مسجد بهمعهم، فهو حاضر معهم أينما 
ىذه ابؼسألة عن كثب ونرى كيف تنظم ابعماعات ابؼسلمة نفسها في الأوساط الغتَ ابؼسلمة، 

لنؤخذ مثال عن اليابان ولنتأمل، كيف يتعايش ابؼسلمون على اختلاف ثقافاتهم وثقافة البلد الذي 
. حلوا بو مع غتَ ابؼسلمتُ؟

  إن مركزية ابؼسجد في حياة ابؼسلمتُ باليابان أمر أساسي وبؿسوم، لذلك لا ينحصر دوره في 
أداء العبادات والشعائر الدينية وحسب، بل يتعدى نشاطو ذلك بكثتَ،فتعدد ابؼرافق فيهمن 

مكتبات وقاعات للمحاضرات وأجهزة الإعلام الآلر وابؼطابخ وغرف الاستقبال وأماكن 
الاستًاحة، يدل على وجود أنشطة اجتماعية أخرى يضطلع بها فضاء ابؼسجد، فإلذ جانب 

احتفالات الأعراس وتنظيم ابعنائز وتعليم مبادئ الدين، يعتبر ابؼسجد فضاء للقاءات الأصحاب 
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والأصدقاء، بالأخص ذوي ابؼهن ابؼتشابهة منهم،أما في شهر الصيام فتتحول ابؼساجد إلذ قبلة 
للمسلمتُ، حيث توفر مطابخها أطعمة ابغلال للصائمتُ، في ىذه ابؼناسبة تظهر الزبهات 

 ذلك لأجل تناول الطعام، لكن كيف يتواصل ابؼسلمون ذوي نو اليابانيات ابؼسلمة مع أطفالو
مداخل مساجد اليابان؟، في الواقع تعرف مساجد اليابان تعددية  ابعنسيات ابؼختلفة، في ما بينو

لغوية ملفتة، فاليابانية والإبقليزية والأوردو وابؽندية والبنغالية والاندونيسية والعربية، كلها لغات 
تفرض على ابػطباء في ابؼساجد التناوب على ابؼنبر وذلك أثناء ابؼناسبات الدينية لتحدث إلذ 

يفهمونها، أما الأدعية فهي تتًجم في ما بتُ ابؼصلتُ كما  ابعاليات ابؼتعددة بحسب اللغة التي
إلذ اليابانية والإبقليزية لتوضع بعد ذلك على ابؼوقع الإلكتًوني ابػاص  تتًجم بعض ابػطب ابؼهمة

.  بابؼسجد
إن الدين الإسلامي الذي غدا موضع انشغال لدى الرأي العام العابؼي، جعل من ابؼسجد في 

الذين يهتمون بشؤون  اليابان بؿل استقطاب لوسائل الإعلام، وقبلة بعموع الطلبة الباحثتُ
الإسلام وابؼسلمتُ، ومركز اتصال بتُ تلك ابؽوية وابؽويات الأخرى، إن أحداث ابغادي عشر من 

سبتمبر الشهتَة،زادت من حساسية الوضع وتعقيده في اليابان فوضعت ابؼساجد في الواجهة، 
حيث أصبحت بؿل رقابة وتوجس من قبل السلطات الربظية في البلاد، أمام ىذا الوضع الصعب 

الذي ألدّ بابؼسلمتُ، بدأت ابؼساجد في اليابان تنشط من أجل رفع اللبس ودرأ الشبو،فوزعت 
العقيدة الإسلامية السمحة، وترد على الرأي العام  ابؼنشورات باللغتتُ اليابانية والإبقليزية التي تشرح

. الياباني المحتج على أحداث العنف ابؼنسوبة للإسلام
لقد أصبح ابؼسجد خصوصا بعد تلك الأحداث يقدم أنشطة غالبا ما تكون موضوع لريبورتاجات 
متلفزة أو كتابات صحف أو بؾلات، ومن أجل برستُ صورة الإسلام وابؼسلمتُ، أشركت ابعالية 

. أعضاء من السلطات العمومية في تقدم برامج خدمية وإعلامية ابؼسلمة في شؤونها ابػاصة
وأبنية وجوده في حياة ابؼسلمتُ نعرج على بلد   ابؼتصل بدكانة ابؼسجدالآسيويفي ذات السياق 

ابؽوية الإسلامية ويتكيف مع الثقافة ابؼعمارية المحلية،  آخر، ونرى كيف يدعم ىذا ابؼعلم في الصتُ
، أن بناء ابؼساجد وانتشارىا في الصتُ عرف منذ القرن الثالث عشر في (1)إذ تذكر التحقيقات

                                                           
1
-voir à titre d’exemple, ATWILL DAVID G., 2005, The ChineseSultanate. Islamic, Ithnicity and the 

panthay Rebellion in Southwest China, 1856-1873, Stanford, stanford University Press. 
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ظل سلطة الإمبراطور، ثم تنامى شأنها وتزايد عددىا مع العائلات والسلالات ابؼوجودة بابؼدن 
الصغتَة، ليتسع نطاقها بعد ذلك ويتنوع انتشارىا بفضل النشاط التجاري، حيث استطاع 

ابؼسلمون ابؼتجهون من بؿافظات الشمال الغربي إلذ مركز الصتُ من تنظيم أنفسهم وبناء دور 
عبادتهم، أما على ابؼستوى ابؼعماري فإن ابؼساجد التي كانت تصمم حسب التقاليد المحلية، عرفت 

نكوصا عن ذلك فمع مطلع القرن العشرين، بدأت التيارات الدينية ابؼقتبسة من جغرافية الشرق 
الأوسط تلقي بظلابؽا على أرض الصتُ، حيث ظهر ذلك جليا على عملية بناء ابؼساجد 

الرغبة في الانفصال عن الثقافة الصينية  وتشيدىا إذ غزى  الطراز الشرق الأوسطي ابؼكان، فعزز
الأول :التي جاءت مع الثورة الثقافية، لقد نتج عن ىذا التحول بروز بمطان بـتلفان من ابؼساجد

ذو طابع شرق أوسطي ومعمار عربي،والثاني ذو طابع صيتٍ بحت يتماشى والإسلام التقليدي 
.  المحلي

  لد يتوقف الأمر عند ىذا ابغد وحسب، بل إن دخول ابغداثة والعصرنة على ابؽندسة ابؼعمارية 
للمساجد في الفتًة الراىنة،زاد من استغراب واستهجان الصينيتُ الذين باتوا  متخوفتُ على 

أسلوبهم وثقافتهم ابؼعمارية التي غدت مهددة، لقد أصبح ىذا الاستياء باديا بالأخص لدى حركة 
، التي رأت في ذلك التحول خيانة غتَ مقبولة للمعمار التقليدي الصيتٍ، "ابؽوي "شباب قومية 

إن ابؼسجد اليوم في الصتُ،يشكل علامة بارزة للهوية وأداة حقيقية فيالاختلاف والتميز عن 
ابػارج، ومكان عبادة وانتماء بؿلي لقومية ابؽوي، ودليل انقسام داخليومرجع لتنامي التيارات 

.  الدينية، والأفكار ابؼدنية ابؼقتبسة من الإسلام
في تنظيم ابعماعة ابؼسلمة ابؼتواجدة داخل سياقات    ىذا الدور التنشيئي الذي يلعبو ابؼسجد

متعددة ومتنوعة، يكاد يكون متقاربا في أبعاده ومضامينو، وذلك في بـتلف الربوع والأصقاع التي 
 وبالذات إفريقيايتواجد فيها ابؼسلمتُ في مناطق عدة من العالد، فإذا ما غتَنا الوجهة وابذهنا بكو 

والإنقسامي الذي يصِم ابؽويات   غينيا بيساو وإلذ باس كازمانس، لوجدنا ذات الأثر التنوعيإلذ
والثقافات حاضرا، لذلك لا بقد كبتَ اختلاف بتُ ما يسمى بالإسلام الأسود والإسلام الأصفر 

، في التحولات التي بردث على مستوى ابؼعمار وعلى مستوى -إن صحت ىذه الإطلاقات- 
خليط من ابؼمارسات الاجتماعية  وىي عبارة عن"ديانة المحلة "ابؼمارسات، فإذا ما تطرقنا إلذ 

. للإسلام، لوجدناىا تؤكد ىذا ابؼعتٌ والثقافية، وابؼتمثلات المحلية
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 ففي فتًة التسعينيات من القرن ابؼاضي بحسب ما ذىب إليو الباحث الفرنسي 
AndréJulliard أن منطقتي غينيا بيساووباس كازمانس بالسنغال اللتان برفلان بوجود ابؼعابد ،

ودور العبادات، تعملان على مركزة بصاعات ابؼؤمنتُ وذلك بحسب اختلاف طوائفهم 
 ابؼكان ابؼفضل لتقديم الأضاحي والتخلص من الأرواح Boёkin، فالبوويكان(1)ومعتقداتهم

الشريرة ومقابلة الكهان لأجل العرافة وتعاطي السحر لا يعدم وجودىا وانتشارىا بابؼداخل ابؼؤدية 
إلذ القرى، حيث بوج إليها مريدوىا كلما أعوزتهم ابغاجة إلذ ذلك، بينما الكنيسة الكاثوليكية 

ابؼبنية على الطراز الإيطالر ابغديث لا يزال القائمتُ عليها  ابؼخلصة لتقاليد التبشتَية العتيدة
يدافعون بحرص شديد على ضرورة مزاولة التبشتَ بالشكل الكلاسيكي القديم، الشئ الذي 

.  يصعب فهمو ببلد يعد الثالث فقرا في العالد
التي يغلب عليها استعمال Case Ajamat   في حتُ أن ابؼسجد ابؼبتٍ على طريقة الكاز أبصات

وابعتَ، وتنعدم فيها ابؼئذنة وابؼنبر والساحة، لا يزال رواده من ابؼسلمتُ يتوجسون من  ابعريد
شخصية إمامو، إذ يتهمونو بخدمة مصابغو ومصالح السلطات التي عينتو، لذلك قررت الأبصات 

خوض غمار السياسة، وذلك لأجل احتلال ابؼناصب وبفارسة السلطة وابغد من نفوذ الإمام 
وتعسفو، وتقديم مشاريع ختَية بديلة يستفيد منها عامة ابؼسلمتُ،لكن ىل يدل ىذا على إزاحة 

الإمام من ابؼشهد الديتٍ؟، ليس بالضرورة أن بودث ذلك في بيئة بزتلط فيها الأعراق وابؼعتقدات، 
ابؼنطقة على إعادة مركزة الطائفة ابؼسلمة، وابغد من العادات  إذ لا يزال يعول على الإمام في

الكولونيالية، والتميز عن بؾموعة ابعيش وابؼوظفتُ، الذين ينظر  بعد وما والأخلاق الكولونيالية
.  بالقرية ولد يبرىنا بعد عن رغبة حقيقية في الاندماج إليهما على أنهما غرباء

إن ابؽاجس التًبوي والتنشيئي للأجيال في الأوساط غتَ ابؼسلمة، يكاد يكون خبزا يوميا بالنسبة 
إلذ الأولياء والقائمتُ على شؤون ابؼسجد، إن الأمر لا يتعلق فقط بدسألة التًسيخ العقائدي 

 ضمن المجال الابلراط والاندماجوالقيمي للأجيال ابؼولودة بالبيئة الأجنبية، إبما أيضا بأساليب 
العمومي، ىذه الإشكالية لطابؼا أرقّت مسؤولر ابعاليات ابؼسلمة وجعلتهم يبذلون ابعهد تلو 
ابعهد، من أجل تنظيم شؤون ابؼسجد وضبط إيقاعو وفق ابؼقتضيات التي يتواجد فيها، ففي 

                                                           
1
-JULLIARD ANDRE, 1994, « Droit au sol en Guinée Bissau. Dieu, la terre et les hommes chez les  Jola-

Ajamat », PP.129-152, in Barbier wiesser F-G., (dir.), Comprendre la Casamance, Paris, Karthala. 
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بروكسل عاصمة الإبراد الأوروبي،ينظر إلذ بصاعة ابؼسلمتُ في إطار العلاقة اليومية، التي بذمعها 
بابػطابات العمومية والأمنية ابؼتوجسة من ابؼساجد، لذلك بقد مسؤولر ابعالية يبذلون عناية كبتَة 

من أجل ضبط الأجيال ابؼتلاحقة وإبقائها في اتصال مستدام مع الأجيال السابقة،فالتفكتَ في 
وكيفية بسدرسهم في وسط غتَ إسلامي وتنشئتهم وفق التعاليم الدينية  ابؼواليد منذ اللحظة الأولذ

. والثقافية ابػاصة بهم، يعد التزاما واضحا لدى مسؤولر ابؼساجد
و    لذلك يلعب ابؼسجد دورا رئيسا في ابعمع بتُ الأجيال، حيث يلتقي في ربوعو الأب بالابن

السوسيو تربوية، التي تشمل الدعم ابؼدرسي  الابن بابعد، لأجل تأدية الصلاة وتبادل الأنشطة
وبؿاربة ابؼخدرات، وتنشيط العلاقات في ما بتُ العائلات وحل ابػلافات وابؼسابنة في السلم 

الاجتماعي، إن ىذا الدور الإبهابي ابؼتعلق بإدماج ابؼسلمتُ في ابغياة اليومية،لد تغفلو السلطات 
التحاور  عن ابؼساجد، لأجل ابغضور الدائم في جلساتها، قصد المحلية، لذلك انتدبت بفثلتُ

ابعالية ابؼسلمة، وفي كيفية ظهور الإسلام للعيان داخل الفضاء العمومي،  والتشاور في شؤون
. ومشاركة ابؼساجد في الدعاية الانتخابية من أجل اختيار ابؼمثلتُ المحليتُ

: المساجد والحواضر: رابعا
يعد ..... السامقةأن تتمركز حول ابؼساجد وابؼآذن   لقد دأبت ابغواضر الإسلامية منذ نشأتها

ابؼسجد أحد العناصر ابؼعلمية، التي ينهض عليها بنيان العمارة الإسلامية، فلا غرو إذن من أن 
 للمسجد حاضرا، في ىندسة ابؼكان وفي ترتيب نظام ابغياة المجتمعية على إيقاعو المجالربقد البعد 

رزنامة مواقيتو، إن رمزية ابؼسجد وما برملو من عمق عقائدي نافذ وموجو بعماعة ابؼسلمتُ،  و
بذدىا شاغلا أساسيا مطروحا على أجندة السلطات السياسية ابؼعنية بالتحكم بابغواضر 

وبالمجالات العمومية، إن ابػصوصية العمرانية وابؼعمارية والثقافية للمسجد داخل ابغواضر، تتسق 
، فلنرى إذن كيف تنشط ىذه (1)"حضرية العلامة " بساما مع ما يطلق عليو جاك بارك اسم 

.  العلامة في أماكن أخرى من العالد؟
إن الشأن التونسي بهذا ابػصوص يعد بموذجيا، إذ تعد شخصية الشيخ عبد الربضان خليف 

الكاريزمية وارتباطها بابؼسجد الكبتَ بالقتَوان، بغظة فارقة في تاريخ البلاد، حيث  تفتح لنا ستَة 

                                                           
1
-BERQUE JAQUE, 2001, « Médinas, Ville neuves et bidonvilles », Opéra Minoras II, pp-239-271, Paris, 

Bouchéne.  
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الشيخ الذاتية في ىذا ابؼضمار، جوانب مهمة عن ابغياة الاجتماعية والسياسية ابؼؤرخة لتاريخ 
تونس ابؼعاصر، لنكتفي ىنا بذكر بعض اللحظات الدالة التي تصب في ىذا السياق، ففي سنة 

 شؤون م التي عتُ فيها الشيخ مديرا لفرع الزيتونة، بدأ الرجل يتعرض في خطبو إلذ1965
ابغضتَة، فاستهجن بذلك خروج ابؼرأة إلذ الشارع واختلاطها بالرجال، مثل ىذا ابؼوقف عرضو إلذ 

مضايقات بصة، بغقتو من قبل حكومة الرئيس ابغبيب بورقيبة، أدت في الأختَ إلذ انتزاعو من 
منصبو، لقد حرك ذلك سخط ابعماىتَ المحبة للشيخ، فخرجت في مظاىرات عارمة، انتهت 

الأول في " بطل الإبيان"بسقوط بشانية قتلى برصاص الشرطة، لقد برول الشيخ من حينها إلذ
. تونس، الذي بهسد الإرادة العامة المحلية، ويفرق بتُ إسلام الدولة وإسلام العلماء التقليديتُ

بعد بطس وعشرين سنة من ابػطابة، ومن ابعهد ابؼكثف والعمل الدؤوب في تثبيت مكانة بصاعة 
  لقد 2006ابؼؤمنتُ، انطلاقا من ابؼسجد الكبتَ، توفي الرجل في العاشر من شهر فبراير سنة 

فتجمعوا بكثافة حول بيت  أذيع ابػبر على وسائل الإعلام، فانتشر في ربوع القتَوان بتُ الناس
 الإمام لتعزية العائلة وتعزية ابنو، كما تلقت رئاسة ابعمهورية رسائل تعزية ربظية من عدة عواصم

ودول إسلامية، نقل جثمان الشيخ بعدىا إلذ ابؼسجد الكبتَ أين أقيمت عليو صلاة ابعنازة التي 
م تعهده مدينة القتَوان في تاربىها من قبل،  أمها ابنو، لتنطلق ابعنازة بعد ذلك في حشد مهيب

لقد دفن الشيخ في مقبرة قريش ابؼعروفة باسم ابعناح الأخضر، فوقف الضباط ووزير الشؤون 
. الدينية ورئيس المجلس الإسلامي الأعلى والسلطات المحلية بدورىم للصلاة عليو

إننا بذلك أمام جنازتتُ ومستَتتُ وبؾموعتتُ بـتلفتتُ، بصاعة ابؼسلمتُ التي بسلأ الطرقات وبستلك 
الإمام "، ومستَة ربظية براول استدراك الشيخ على اعتبار انو كان بيثل-بطل الإبيان- الشيخ

، إن ابؼستَة الشعبية الأولذ ىي بدثابة رد على مركزية الدولة، بينما ابؼستَة الربظية "الربظي للدولة
ىذا ابؼشهد ابؼنقسم أنتج لنا شكلتُ "الثانية تبدو بؿاولة للاستمالة ابعماىتَ وإعادة ترويضها،

". بـتلفتُ في ابؼوت وفي المجموعات،انصبغت بو مدينة القتَوان
 مسجد بؿمد الأمتُ بلبنان، فان "حضرية العلامة"ليس بعيدا عن ىذا ابؼشهد ابؼتواري خلف 

،إذ برول أضحى علامة على التمدن وعلى ابغضرية ابؼتواجد في ساحة الشهداء بجانب قبر ابغريري
القبر بشكل عفوي إلذ قبة وإلذ مزار يستقطب من بصيع أبكاء لبنان ألاف الزوار ليتجمعوا حولو، 
لقد برول إلذ رمز للمصابغة اللبنانية فالكل أصبح يتجمع ويصلي حول قبر ابغريري مسلما كان 

أم مسيحيا، لقد أصبح ابؼكان يؤسس لعقد وطتٍ جديد، حيث أسكت مقتل ابغريري النقد 
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الذي كان يوجو من قبل إلذ رمزية مسجد بؿمد الأمتُ ومعماره، الذي يرمز إلذ السيطرة السنية 
على ابؼدينة، إن مسجد بؿمد الأمتُ بحسب تصريح الصحفي ابؼؤرخ بظتَ قصتَ  الذي اغتيل بعد 

.  أصبح لو دور معاكس بؼا كان يتخوف منو، حيث وحد بصيع اللبنانتُ من حولو ابغريري بشهرين
لكن ماذا لو طرح صرح ابؼسجد على طاولة النقاش السياسي من قبل دولة بسجد القيم العلمانية 

. وتعلي من شأن ابغياة ابؼدنية؟، من دون شك فإن ابؼضمون سيختلف لاختلاف السياق
وما إلذ  ذلك أن ابعمهورية العتيدة كما ىو ديدنها تسعىد  إن النموذج الفرنسي ىنا يعتبر مثاليا

إذابة وامتصاص بـتلف الثقافات ابؼغايرة ابؼتواجدة على أرضها وتسعى لتنظيمها وفق أجندتها 
الوطنية، فموضوع ابؼسجد ىنا إذا جاز لنا أن نستعتَ لغة الفقهاء ىو ليس بشرط وجوب بقدر 
ماىو شرط صحة، صحة ابعمهورية ابؼخضرمة، القادرة على استيعاب الآخر والتسامح معو وفق 

. تقديرىا ىي لقاعدة ابؼساواة والأخوة وابغرية
من ىذه الزاوية فقط بيكننا فهم طبيعة النقاش ابؼتداول حول ابؼساجد في فرنسا، إذ لا تزال 
السلطات الربظية تتساءل منذ إنشائها بؼسجد باريس قائلة، ىل نريد إسلاما فرنسيا أم نريد 

. إسلاما في فرنسا؟
  ذلك أن الإسلام الفرنسي الذي بربذه الدولة، ىو ذاك الذي يرمز إلذ قوة حضور ابعمهورية في 

بالطابع  في ابؼدن وفي ابؼراكز الكبرى، وتتميز مساجده العالد الإسلامي، لذلك بقده حاضرا
الفاخر،ابؼوجهة بالأساس إلذ النخب ابؼسلمة الدولية وكذا الفرنسية بينما الإسلام في فرنسا،الذي 

بسثلو قاعات وأماكن العبادات ابؼوجودة على الأطراف وابؽوامش، ىو إسلام خالص مستورد 
مباشرة من إفريقيا الشمالية، لد يندمج بالقيم الفرنسية فهو ينظر إليو من طرف الإداريتُ 

الفرنسيتُ، على أنو عاجز عن التحول إلذ العلمانية، وىذا خلافا للإسلام الفرنسي الذي بيثلو 
. مسجد باريس في العاصمة

عدا ىذين الصنفتُ من ابؼساجد ابؼنتشرة على أرض فرنسا، فإن مسجد مرسيليا يشكل استثناء، 
إذ يتقاطع فيو الإسلام الفرنسي بالإسلام في فرنسا،ربدا يعود السبب في ذلك إلذ حيثيات معمارية 

وبمنو أن بوقق اندماجا  بحتة،فمسجد مارسيليا الذي جاء في إطار بذديد ابؼدينة، توقع ابؼصمم
واسعا بابغياة العامة، وىذا خلاف بؼسجد باريس ابؼتواجد بقلب ابغي اللاتيتٍ، فإن ابؼهندستُ 
ابؼعماريتُ لد يهيئوه لأجل تنشيط ابغياة الاجتماعية العامة، إبما ليكون ذا دور متحفي يزيد من 

.  تلميع صورة فرنسا العلمانية
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لنبتعد عن ىذا ابؼشهد قليلا ولنطرق بابا آخر نستطلع من خلالو زاوية جديدة أخرى نتعرف من 
خلابؽا على ابؼكانة التًاثية وابؼعمارية للمساجد، وأثرىا على تهيئة ابؼدن وابغواضر من وجهة نظر 

. مدنية بحتة
لعل الفضاء الشمال الإفريقي الذي تعاقبت عليو حضارات عدة برديدً، لد تتحرك عجلة بؾاليتو 

إلا من بعد ما ثبتت على خارطتو بؿورية ابؼساجد ومركزيتها، ىذا ما تذكره لنا على الأقل ابؼساجد 
 . على جهة ابعنوب وابؼسجد الكبتَ بددينة ابعزائر على جهة الشمالالإباضية

   ففي ما يتعلق بابغالة الأولذ، فان أشكال ابؼعمار الديتٍ الأباظيفي كل من منطقة مزاب 
ابعزائرية وجبل نفوسة في ليبيا وجزيرة جربو التونسية، تعد بؿط اىتمام الباحثتُ والدراستُ، ربدا 

يعود ذلك إلذ احتفاظ الأختَ بالأشكال ابؽندسية وابؼعمارية، ذات ابػصوصية البربرية التي يعود 
. تاربىها إلذ العصر النيوليتيكي

يرجع   إن اكتفاء ابؼساجد بصور البساطة وبذنبها للزخرفة والتوسع في مظاىر الزينة والتًف
أنها لا  التي على الرغم من ثرائها وغناىا، إلا  للمجتمع ابؼزابيالأثنيةبالأساس إلذ البنية التقليدية و

بربذ تشييد ابؼساجد ولا زخرفتها، فالأباظيون بطبيعتهم الثقافية يفضلون نقاء ابؼساجد وبساطتها، 
لأن ذلك بحسب معتقدىم أسلم وأنسب للعلاقة مع الله، حالة مساجد الأنفاق البدائية، ابؼنتشرة 

.  بكثرة في ابؼناطق ابؼذكورة دليل على ذلك
إن منطقة مزاب وما برملو من ثراء معماري وتراثي، والتفاف بؾاليتها بابؼسجد ذو ابؼئذنة 

واتساق ذلك كلو مع البنية الاجتماعية للسكان واعتبار  الصحراوية ابؼمحورة لكل ابغضتَة،
عاصمة تاربىية بعميع الأباظيتُ، كل ىذه ابؼعطيات كانت كافية بالنسبة إلذ منظمة  ابؼنطقة

 حيث عهدت إلذ 1982التًاث العابؼي سنة  اليونسكو، لتصنف مدينة مزاب ابعزائرية ضمن
 عملية إعادة بناء ابؼباني التاربىية 1992 سنة OPUMمركز ابغماية وترقية وادي مزاب 

. والعتيقة
بابؼناطق الصحراوية والشمالية، أمر  إن بناء ابؼدن وإنشاء ابغواضر بالاستناد على مرجعية ابؼساجد

لا بيكن إنكاره، فلو عدنا إلذ بناء مدينة ابعزائر في القرن السابع عشر من قبل العثمانيتُ، لوجدنا 
ابؼدينة على نظام ابغبوس الديتٍ،وفي ذات  عملية إعادة حضرنة أن قسما كبتَ منها، اعتمد أثناء

السياق يأتي مشروع بناء ابؼسجد الكبتَ الذي صمم حتى يكون شاىد على العمارة العثمانية في 
. مدينة ابعزائر
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أن ابؼسجد ابعديد، ابؼكان ابؼقدس الذي بومل شارة ابغضارة   لكن ما بذدر الإشارة إليو
 أن أشغال (1)إلذ معايتَ مقدسة، حيث تذكر ابؼصادر  بىضع بالضرورة أثناء إنشائو الإسلامية

الورشة، كان يديرىا عدد ىام من ابؼسيحيتُ التابعيتُ إلذ سلطة البايلك، فلقد أشرف ابؼعماري 
ابؼسيحي شعبان علج على بصيع الأعمال ابػاصة بابؼسجد،كما افتتح اليهودي ابؼعروف باسم 

ورشة عمل، تعتٌ بالنحت على ابػشب استغرقت مدتها سنة كاملة 1661النقاش الذمي سنة 
من حرفيي النجارة، إن ابؼصادر  حيث أبقزت الأعمال ابؼوكلة إليها، وذلك بالتعاون مع عدد

بالأيدي العاملة ابؼتنوعة،التي شملت  تقدم في ىذا ابؼضمار، تفاصيل ثرية تتعلق ابؼشار إليها
النصارى البايلك والعبيد واليهود والأوروبيون، والأجر الذي كانوا تقاضوه مقابل جهودىم ابؼبذولة 

. في بناء ابؼسجد
: البعد الإجمالي: خامسا

التنوع ابغاصل في  ابؼتجددة  في ابؼسجد،وإلذ ينبّو ىذا النص في الأختَ إلذ العلاقات الاجتماعية
 المجالرالتي طالت صرح ابؼسجد في جانبو  بسياق الشمولية الإبداعات ابؼعمارية وابؽندسية، ابؼتأثرة

والشعائري،لكن دون أن برجم من دوره أو تستثنيا وجوده من ابغياة العامة، إذ لا يزال ابؼسجد 
يساىم بشكل واضح في بناء المجتمع في ابؼدينة ويشتغل على مؤسسة العلاقات الاجتماعية، التي 

" المجتمع ابؼدني"يشتبك فيها الديتٍ بالسياسي،إنو ذو دوربارز وبتُ الأثر، نلمسو حتى على مستوى
، إذ لا بؾال بؽاتتُ ابؼؤسستتُ الأختَتتُ أن تنشط بعيد عن حوزتو "المجال العام"و مستوى 

. العقدية
ذات طابع علماني    لكن على الرغم من ذلك فإن ابؼسجد يتسع لأنشطة أخرى مغايرة

تربوية، رياضية، ايكولوجية )بحت،فهو مفتوح لتبادل بـتلف ابػطابات والسلوكيات ابغياتية 
والتي ليست بالضرورة دينية، لكن ما ينبغي التنبيو إليو، أن ىذه العلمنة لا تشبو  (..وسياحية الخ

وبذفف " ابػروج من الدين"والتي بدقتضاىا بوصل  بحال العلمنة التي بشربها مارسيل غوشسيو،
. ينابيعو

                                                           
1
-CNA, Alger, al-Baylek, C310 à 382, R325/423, 1066/1655-6 à 1082/1671-2 : 125 f. 

 



                 ISSN : 2335-1527مجلة دف اتر علم الاجتماع                                       

133 
 

ابؼسلم ابعديد تتصف بابؼرونة وبالقدرة على التكيف، فالديتٍ  إن حالة على العكس من ذلك بساما
في وجو من وجوىو بيثل قوة من قوى التغتَ الاجتماعي، فهو بفضل ديناميكيتو ابػلاقة بينح بؽذه 

. الأختَة الشرعية، إن ابؼسجد ىنا ىو ابؼوقع ابؼفضل الذي تنتعش فيو بـتلف ىذه التشكلات
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