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ينية�للفلسفة�الغربية
ّ
  :الرّواسب�الد

 

  يحة�حيدرة�فت

 .2جامعة�الجزائر�

  

  :ا)لخص

،�ورغم�هذه�الحملة�ا*ضادّة�)�نوارمؤسس�(من�ثورة�ع ى�الدّين�بدءا�من�ديكارت��نوار رغم�ما�حملته�فلسفة�������

�أو مسيحية�م4Fا��أكانتبقيت�محتفظة�ببعض�الخلفيات�و�الرّواسب�الدينيّة�سواء��إ7أ45اله�بصلة،��مايمدللدين�ولكلّ�

حيا4Vم،�يأخذهم�TعRSاز�و��أواخر اغلب�الفPسفة�و�خاصّة�Mي��نأإ7لذلك،��أيضاغم�معارضة�الحداثة�ور . 4Gوديّة

  ).هناك�الكثW[�من�النماذج�ع ى�ذلك( الدينية��أصولهمإلىالحنWن�

�انّه�كثW[ا�ما�توجّه�سهام�النّقد�تّجاه�بحوثنا����
ّ
��خW[ هذا��أن ،�رغمfسPميبحكم�ا45ّا�تمدّ�بصلة�للدّين��fسPميةإ7

ي�ينشد�الحقّ 
ّ
  .هو�الدّين�الحقّ،�و�روحه��7تتعارض�مع�التّفلسف�الذ

Résumé: 

       Malgré la révolution mise en place par la Philosophie de la Lumière sur la religion en 

commençant par Kant le fondateur des Lumières, malgré cette campagne contre la religion et 

tout ce qui a relation avec elle, la Philosophie de la Lumière a pu conserver quelques origines 

et sédiments religieux que ce soient chrétiens ou juifs. La modernité, quant à elle, a aussi 

contredit cette tendance, mais la majorité des philosophes surtout dans leurs derniers jours 

étaient nostalgiques à leurs origines religieuses (il y a plusieurs exemples). 

        Toutefois, nos recherches dans les domaines islamiques ont été souvent l’objet des 

critiques, malgré que l’Islam ne contredise pas la Philosophie.  

  :مقـــــدمــــة

كما�. إن�عملية�التّفلسف�ليست�حكرا�ع ى�أحد،�بل�تتقاسمها�جميع�الشعوب�ح�noو�لو�كان��مر�بدرجات�متفاوتة����

حقبة�ما�إنّما�هو�بمثابة��إvى" فعل�التّفلسف" و�انّ�أنّ�إرجاع� .أنّ�عملية�التّفلسف��7توجد�لها�بداية�واضحة�بعي4Fا

عوب�الoّ~�سبق{4ا�و�إقرار�بقصورها�عن�القدرة�ع ى�التّفلسف،�لذلك�فالغوص�Mي�التّاريخ�إجحا
ّ
ف�Mي�حق�الش

خاصيّة�إنسانية�ناتج�" التّفلسف"إنّما�هو�بمثابة�بحث��7طائل�منه،�و�هدر�للوقت�مادام�" من�تفلسف"7كتشاف�أول�

⁽عن�تعقل�fنسان�ماهيته�
1
⁽ .  

،�و�أقصوا�كل�محاولة�لها�صلة��4ذا�الدين�من�)fسPمي(سفة�عن�التفكW[�الدّي�~�فإذا�نفى�الغربيون�سمة�الفل���

  .ساحة�التّفلسف�و�اعت�[وا�ذلك�أصولية�و�دوغمائية
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*اذا�يدخل�الفكر�ال�4ودي�الجامعة�الغربية،�و�ينغرس�بكل�ارتياح�Mي�العلوم�Tجتماعية،�بينما�نصف�كل�محاولة��-:ف��

⁽الحداثة�" لحرمات"أ45ّا�عبارة�عن�ان{4اكات�دينية�،�و )با�صولية(دّين�ي�منطلقها�الللفكر�fسPم
2
و�العقPنية�و��⁾

  الفلسفة�؟

ساؤل؟����إvىأ�7يقودنا�هذا��-  
ّ
  الت

  ا*نطلقات�ا*عرفية؟ول�الفلسفة،�و�الهويات�الفكرية�و أ�7يستوقفنا�هذا��عادة�التّفكر�Mي�أص�-  

  -�Mعتبار�T4ا�ي�الفلسفة�أليس�حريّ�بنا�إعادة�V؟) ال�4وديةا*سيحية�و (الغربية�و�منطلقا  

  ما�الفائدة�من�الفلسفة؟: طرح�سؤاله�إvىربّما�هذا�ما�قاد�هابرماس����

�
ّ
ساؤل�مشروعا�Mي�مجتمع�كانت�الفلسفة�صلبه�منذ�أك�[�من�عشرين�قرنا،�فما�عسانا�نحن�إ7

ّ
فإذا�كان�طرح�هذا�الت

  .ي�و�إدراكأن�نطرحه�و�بكلّ�جدّية�و�تمحيص�و�و�

لقد�حاولت�Mي�هذا�البحث�ا*عدودة�صفحاته،�أن�ألقي�و�لو�نظرة�خاطفة�عن�هذه�ا*سألة�بغية�Tستكشاف�من����

جهة،�و�بغرض�التّفكر�و�إطPع�القارئ�ع ى�خفايا��فكار�الoّ~�نتسرع�Mي�Tن�4ار��4ا�دون�تمعّن�Mي�معان�4ا�و�أصولها�و�

  . هة�أخرى خفاياها�الدّينية�و�مرجعي{4ا�من�ج

،�إذ�يرى�و�بأنّه�منذ�العصور�»سفة��*انية�و�التّصوف�ال�4وديالفل« : و�هذا�ما�جعل�هابرماس�يشهر�عنوان�كتابه��

ا*سيحية�- القديمة�القريبة،�رأت�الفلسفة�نفسها�ملزمة�بربط�عPق{4ا�بالحقيقة�ا*نقذة�ا*تعلقة�بالديانة�ال�4ودية

⁽باعتبارها�ديانة�الخPص
3
⁽  .  

إنّ�...«: إvىكما�أنّ��مر�الذي�ساعد�ال�4ود�ع ى�التّوغل�Mي�مجا7ت�الفكر�و�الثقافة�العا*ية�و�فرض�أنفسهم�يعود�   

ي�أعدّ�طوال�قرون،�الفكر�ال�4ودي�*مارسة�التّأويل�من�خPل�التّعليق�و�الشرح�و�...تفسW[�نصوص�التّوراة
ّ
،�هو�الذ

ر�شك�Pمعقلنا��شكالية�صوفية��إvىفيعود�دون�شك��نظرية�ا*عرفة�إvىأمّا�انجذابه�. التّحليل
ّ
أنّ�هذه�الطريقة�توف

⁽» .ضاربة�Mي�القدم
4
⁽.  

فكل�الفPسفة�ال�4ود�تغذوا�و�45لوا�من�ثقاف{4م�و�ديان{4م�ال�4ودية�عن�طريق�التّعليم�و�التّنشئة�Tجتماعية،�إذ�دأب����

تان�كانتا�تثW[ان�حW[ة�عند�رجال�الدّين،�و�لكن�سبينوزا�منذ�الخامسة�عشرة�من�عمره�ع ى�ا*حاجّة�و�ا*جا
ّ
دلة�الل

رهم�. سبينوزا�سرعان�ما�اعتق�من�ربقة�الكنيس�ال�4ودي،�فخيب�بذلك�أمل��حبار�فيه
ّ
حرمانه�من��إvىممّا�اضط

ائفة�ال�4ودية�
ّ
⁽الحقوق�الدّينية�و�فصله�و�إبعاده�عن�الط

5
⁽.  

�إذا�اشتملت�ع ى�حد�و�هذا�يع�~�أنّ�الفلسفة��7تنال�قدرا�من�الرّ ��
ّ
ضا�Mي�الوسط�Tجتما�ي�و�الثقاMي�و�الفكري،�إ7

  .   أدنى�من�ا*نطلقات�الoّ~�تمت�بصلة�للدّين�السائد�Mي�ذلك�ا*جتمع
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كما�نجد�بأنّ�باسكال�قد�تلقى�التّوراة�عن�والده�منذ�طفولته،�حيث�أصبح�فع�Pقارئا�للكتاب�ا*قدس�بعد�عام����

⁽م��1654حالة�من�الورع�و�Tنفعال�بعد�عام��إvىقل�،��و�بعدها�انت)م�1646(
6
⁽.  

،�و�الفPسفة�الوسيطيWن�ºخرين�حيث�أنّه�يجعل�فهمه�للكتاب�]Bonaventure[و�باسكال�مثل�بونا�فونتورا����

ي�يحتفظ�بأثر�ا*شار�إليه�غW[�ا*رئي�بالحب،�من« : ا*قدس�بمثابة
ّ
�فكر�مخت¾½�خلف�الحرف�أثناء�قراءته�الكون�الذ

  .⁾7⁽»وراء�ا*شW[�ا*رئي

غة���
ّ
غوية�و�أصل�الل

ّ
⁽فح�noفكرة�التّعددية�الل

*
". أسطورة�برج�بابل) "سفر�التكوين(مستمدة�من�التّوراة،�إذ�نجد�Mي��⁾

حيث�ترى�هذه��سطورة�أنّ�الزّمان�الذي�كان�قبل�بابل،�كان�الناس�ينطقون�فيه�لسانا�و�لغة�واحدة،�بينما�الزّمان�

غوي "ابل،�فقد�بلبل�فيه�الله��لسنة�و�بددهم�حيث�أصبح�شائعا�بأنّ�الذي�جاء�بعد�ب
ّ
هو�عقاب�من�عند�" التعدد�الل

⁽السموات��إvىالصعود��إvىالرب�نتيجة�غرور�البشر�Mي�سع�4م�عن�طريق�ال�[ج�
8
⁽.  

�أنّ�هذه��ساطW[�الدّينية�تسيطر�ع ى�العقل�الجمÆي�للبشر�و�ترسخ�Mي�عقولهم�لعشرات��جي���
ّ
⁽الإ7

9
،�و�تنتشر�هذه�⁾

  . ا*جتمعات��خرى �إvى�فكار�و�يذيع�صي{4ا�

�7بد�« : و�ربّما�هذا�ما�جعل�رجل�القانون��*اني�النّازي�كارل�شميت،�يفتتح�مؤتمرا�علميا�بألفاظ�جارحة�مفادها�أنّه���

Rييفات�ال�4ودية،�من�تزييف�مفهوم�ا
ّ
Sي�سمح�لبعض�لنا�من�تخليص�الروحية��*انية�من�كل�هذه�ال

ّ
لرّوح�الذ

⁽» ...ا*هاجرين�ال�4ود�أن�يعت�[وا�خطيئة�ضدّ�الرّوح�و�ني�Pمن�الفكر
10
⁽.  

ينبÍي�الصّمت�عمّا��7«  : الصمت�Mي�قوله�إvى،�يظهر�ميله�العميق�)Tractatus(فمث�Pفيتجنشتاين�و�من�خPل�مؤلفه����

11⁽»يمكن�الحديث�عنه
ي�عمل�ع .  ⁾

ّ
ى�هدم�ا*يتافRWيقا�من�أصولها،�و�لكنه�آخر��مر�جعل�ربما�ذاك�فيتجتشتاين�الذ

أهم�ما�يم�RWال�4وديّة�إنّما�« : و�هذه�ا*Pحظة�تحدّث�ع4Fا�لرو�نزويغ�Mي�قوله.  من�التّصوف�مدارا�يصول�حول�الفلسفة

12⁽»حذرها�أي�تشكيكها�العميق�بقدرة�الكلمات�و�ثق{4ا�الكبW[ة�بقدرة�الصّمت
لسفته�إنّما�Òي�و�هذا�د7لة�ع ى�أنّ�ف. ⁾

�إvى،�و�هناك�من�اعت�[ه�نظرة�صوفية�"�خPق"إذ�أنّ�هناك�من�يعت�[�أنّ�ما�نسكت�عنه�هو�. انعكاس�لفكره�ال�4وديّ 

⁽الكون 
13
⁽.  

ين�كان�لهم�تأثW[�كبW[�ع ى�ا*فكرين،�الفيلسوف��*اني�ليو�سS[وس���
ّ
⁽و�من�بWن�الفPسفة�ال�4ود�و�الذ

*
،�فأغلب�⁾

 
ّ
ين�تبوؤوا�مناصب�مهمة�Mي�إدارة�جورج�بوش،�إنّما�كانوا�من�أتباع��كاديميWن�الذ

ّ
ين�كانوا�من�ا*حافظWن�الجدد�و�الذ

ين�يؤمنون�بفكرة�سيطرة��قلية
ّ
⁽سS[وس�بحكم�أ45ّم�كانوا�تPمذة�له�و�الذ

14
⁽.  

⁽و�هارولد�بلوم���
*
ته�و�بموروثه،�و�هذا�ما�شديد�TعRSاز�ب�4وديته�و�بS[اثه�الصوMي�ال�4ودي،�فهو�شديد�الفخر��4وي�⁾

⁽) النّقد�و�القبالة(نلمسه�Mي�مؤلفه�
15
ففي�. فبلوم�يؤمن�بالعبقرية�و�الoّ~�يقتبس�مفهومه�انطPقا�من�زاوية�4Gودية. ⁾

هناك�تصور�من�حيث�أنّ�الذات�fلهية�مركز�الكون،�و�أنّ�هناك�عقول�متفردة��-و�Òي�موروث�صوMي�4Gودي�–القبالة�

ات�fلهية�Òي�العقول��ك�[�تماهيا�معها�و�حلو�7ف�4او�أنّ��ك. تحيط�به
ّ
لقد�وضع�بلوم�عشر�دوائر�و�. �[�قربا�من�الذ
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العبقريات��وvى�Òي�أدبية�و�Òي�أك�[ها�و�Òي�شكسبW[�و�يتلوه�. حدد�*ائة�شخصية�عبقرية�موضعها�الخّاص��4ا

�~oن�و�دانWي–أوغسطvيطاfو�سرفانتس���-الشاعر�.  

 ،"Hokmah" "حكمه"ا*والية�فقد�وسمها�بتعبW[�ع�[ي�قبّاvي�هو�أمّا�الدائرة���

الرسول�محمدعليه�الصPة�طون،�غوته�و�فرويد،�و�كذا�شخصيةسقراط،�أفP �إvىو�تتضمن�القديس�بولس�با�ضافة�

�من�حيث�درجة�التّص�د7لة�ع ى�إعجابه�برسول�fسPم�و�السPم،�فهذا
ّ
. نيفو��7يمكن�فهمه�انتقاصا�من�مكانته�إ7

شخصية�الرسول�عليه�الصPة�و�السPم�كشخصية�غريبة�عن�ا*جتمع�الغربي،�هناك�شخصية�أخرى��إvىفبا�ضافة�

و�قد�صنفها�Mي�الدائرة�) موراساكي�شيكيبو: (أيضا،�Òي�أديبة�يابانية�مشهورة�Mي��دب�الياباني�القديم�و�Òي

⁽الرابعة
16
⁽. 

�إvى،�مستندا�Mي�اختياراته�) موزاييك�*ائة�عقل�مبدع: العبقرية: (انع ى�كل،�فقد�أصدر�بلوم�مؤلفه�هذا�تحت�عنو ��

⁽) بحكم�أنّه�من�أصل�4Gودي(مصادر�من�ا*عرفة�الغنوصية�و�الصوفية�ال�4ودية�
17
⁽. 

و�هيغل�Mي��ل�كانطنوع�من�الفكر�الدّي�~،�حيث�جع�إvىكما�أنّ�هوركهايمر،�و�Mي�أيامه�القليلة�قبل�وفاته،�انتقل����

هوت« :م�nمن�ماركس،�قائ�Pمرتبة�أس
ّ
Pي�الMا*طلق،�أو�و�أنّه�ليس�الحق�هو�الو�ي�بأنّ�العالم�مظهر،��إنّ�ماهو�مهم�

18⁽»و�تكون�غW[�مشتملة�ع ى�عنصر�7هوتي�يّة�فلسفة،�يمكن�أن�أقبلها،أن�~��7اعتقد�أنّ�هناك�أو ... الغاية�ال4Fائية
و�. ⁾

رية�fنسان�و�عدم�قدرته�ع ى�التحرر�من�TغS[اب�و�التشيؤ،�ارتم�nنتيجة�لطغيان�العقPنية��داتية�و�سل�4ا�لح

هوت�
ّ
Pي�حضن�الMي�أواخر�حياته�Mة�من�أصل�7هوتي،�و�مبنيا�بأنّ�". الدين�ال�4ودي"هوركهايمر�]Wمؤسسا�فلسفته��خ

⁽التفكW[�الفلسفي��7يمكنه�Tنفصال�عن�البعد�الدي�~
19
⁽ .  

- 4Gودي�7. أنا�4Gودي�جزائري «: الحداثية،�نجد�جاك�دريدا،�زعيم�التفكيكية،�يقول -دو�لو�تأملنا�الفلسفات�ا*ابع���

بع
ّ
ي�أتحسّسه�داخل�الثقافة�الفرنسية. 4Gودي�بالط

ّ
أنا�. إذا�جاز�التّعبW[) لست�منسجما: (و�لكن�لتفسW[�العسر�الذ

20⁽»شماvي�بقدر�ما�أنا�فرنàá~�-إفريقي
ية�تبقى�دائما�موجهة�لتفكW[�الفيلسوف�أو�و�هذا�د7لة�ع ى�أنّ�الخلفيّة�الدّين. ⁾

  .ا*فكر

و�الoّ~�ترى�ضرورة�مراعاة�الحقوق�الدّينية�للمقيمWن�و�) Seyla Benhabib(ففي�عصرنا،�نجد�سي�Pبن�حبيب�����

ا�إذ�يجب�احS[امهم�و�تقبلهم�كمواطنWن�جد�عاديWن�و�أنّه��7توجد�ثمة�اختPفات�ع4Fم�عدا�الجانب�الدّي�~،�لذ. �جانب

ي�توجد�به�منشآت�دينية�مسيحية�و�4Gودية
ّ
و�هدفها�هنا�. نادت�سي�Pبضرورة�إقامة�منشآت�دينية�إسPمية�بالقدر�الذ

فè~�تعتقد�بأنّه�و�رغم�ك�[ة�الحديث�عن�الS[اث�. هو�تبيان�عدم�ا*ساواة�و�fجحاف�Mي�حق�ا*هاجرين�و��جانب

��-انياخصوصا�أ*–ا*سيéي�ال�4ودي�Mي�ا*جتمع��وروبي�
ّ
ي�يوصف،�إ7

ّ
إ�7أنّ�الS[اث�ال�4ودي�ليس�حاضرا�بالقدر�الذ

⁽و�با�خص�Mي�الجانب�ا*ؤسساتي��ك�انتشارا�واسعا�للS[اث�ا*سيéيأنّ�هنا
21
⁽.  
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فالقراءة�للخلفية�الفلسفية�لهذه��فكار�و�ا*واقف�و�ºراء،�نجدها�ترتكز�ع ى�خلفية�دينية،�و�نابعة�من�الشعور����

و��4ذا�فكل�البناء�الفكري�و�الفلسفي�ناتج�عن�رؤية�دينية�Mي�جوهرها،�حيث�أصبحت�هذه�. دّي�~�و�التّحRWبا�قصاء�ال

بالتعددية�الثقافية�كعملية�نقدية�شاملة�للسياسات�الشمولية�و�القومية�«: الفئات�ا*قصية�و�ا*همشة�تنادي

22⁽»العنصرية
⁽.  

من�بي4Fم��–،�قد�عالجت�قضية�ال�4ود�و�بعض��قليات�)ن�حبيبسي�Pب(و�لهذا�فالنّاقدة�و�ا*نظرة�السياسية����

) T) (Second reconquistaحتPل�الثاني: (الذين�كانوا�متواجدين�باسبانيا،�و�قد�أطلقت�ع ى�هذا�الطرد�اسم�-عائل{4ا

⁾
23
⁽. 

مع�...نسانحقوق�fكونية�كيف�يمكن�مصالحة« :حبيب�تغوص�Mي�مثل�هاته�التساؤ7تو�هذا�ما�جعل�سي�Pبن��

24⁽»دينيا؟جماعات�ممRWّة�لغويا�و�إثنيا�و هوّيات
⁽.  

  ماÒي�تداعيات�انشغال�سي�Pبن�حبيب�بضرورة�عقد�مصالحة�بWن�ميثاق�كوني،�و�فضاء�حدودي�ضيّق؟�- :و�لكن���

اكرة�عن�أزمة�الهويّة،�فهذا���
ّ
�إنّ�النّظرية�السياسية�ل�ن�حبيب�تحمل�قتامة�تولدت�عن�الجرح�ا*نقوش�Mي�الذ

⁽الشعور��ث�~�و��نثوي�جعلها�تنتقد�و�تحفر�Mي�خبايا�اليقينيات�
25
⁽ .  

⁽فا7ختPف�هو�جوهر��نا�عند�بن�حبيب،�فè~�تمتلك�لغات�خمس،�فهذا�TغS[اب�الداخ ي���
26
و�الصراع�الخارíي�⁾

ي�أيقظ�إشكالية�الهويّة�Mي�ذات�بن�حبيب
ّ
  .بWن��نا�و�ºخر،�هو�الذ

نموذجا�لîنسان�ا*ظلوم،�" fنسان�ال�4ودي"بأنّ�الفPسفة�الجدد�يستلطفون�ال�4ود،�و�يعت�[ون�إن�الواقع�يبWّن����

ي�تنطبق�عليه�أفكارهما*ثاvي�و�ا*ن
ّ
لكن�حقيقة��مر�تكشف�بأنّ�معظم�إن�لم�نقل�جل�هؤ7ء�الفPسفة،�و . اضل�الذ

ي�يولونه�لل�4ود. إنّما�هم�أص�Pمن�أصول�4Gودية
ّ
. إنّما�هو�إعPء�من�شأن�أنفسهم�و�أصولهم�ال�4ودية�و�هذا�الو7ء�الذ

⁽غW[�أنّ�الحقيقة�الoّ~�فات{4م،�هم�أ45ّم�ما�عادوا�شعب�الله�ا*ختار
27
⁽.  

ركRWة�أو�عقيدة�دينية،�فمث�Pتوما�Tكوي�~�يرى��إvىارتكاز�الفPسفة�Mي�منهجهم�الفلسفي�Mي�البحث�عن�الحقيقة�

ها،�فقلم�يفهم�نفسه�كفيلس« : البعض�بأنّه
ّ
بما�هو�... يحارب"د�كان�وف�ذو�نظرة�شمولية�يكرّسها�لخدمة�fنسانية�كل

ين��7يدينون�با*سيحيّة�ع ى�أرضهم" 7هوتيفيلسوف�و 
ّ
⁽» الفPسفة�الكافرين�الذ

28
⁽.  

����noي،�و�حéل�دراسة�تجليات�الو�ي�الفلسفي�اليوناني�ع ى�مختلف�العصور�بما�فيه�العصر�الوسيط�ا*سيPو�من�خ

 fمي،�يرى�البعض�بأنّه��7يوجد�هناك�ما�يد�ى�Pمية،�: أيّا�كانت�ديانته،"الفيلسوفالدّيّن"بسP4ودية،�مسيحية�أو�إسG

أي�إعانة�غW[�عقلية،�و�يعت�[ون��إvىالتفكW[�العق ي��7غW[ه�و��7يكون�بحاجة��إvىبل�أنّ�الفيلسوف�الحق�هو�من�يرتكز�

⁽�ينقص�من�قيمة�الدّين،�بل�أنّه�يحفظ�للدّين�قداستهأمرا�7 " فلسفة�دينية"هذا�الرفض�لوجود�
29
⁽. 
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هوت�إvىلقد�ركنت�الفلسفة�الوسيطية����
ّ

Pىفالكنيسة�قد�أخضعت�كل�ا*فكرين�: الvو�قد�انتقد��إ�،~àáمنطقها�الكن

  . البعض

����
ّ
رعان�ما�ينقلب�تفكW[ه�حد�ما،��نّه�س�إvىكما�يرى�البعض�بأنّ�توما�Tكوي�~��7يساير�طبيعة�التفكW[�الفلسفي�إ7

ي�ينهج�Mي�تفكW[ه��الحقيقي�ضدّها�لصالح�الدّين،�و�بالتّاvي�فالفيلسوف
ّ
يساير�بمقتضاه�ما�يمليه��نهجا�فلسفياهو�الذ

ل�أمرا�. العقل�عليه
ّ
أمّا��مر�غW[�الفلسفي�إطPقا�هو�محايثة�الفلسفة�حينا�و�TنقPب�عل�4ا�حينا�آخر�ممّا�يشك

⁽غريبا
30
⁽.  

ف�ديكارت�. ديكارت�قد�انطلق�من�خلفية�إرضاء�رجال�الدّين�كما�أنّ ���
ّ
هو�تنوّع�يجمع�بWن�» خطاب�Mي�ا*نهج«فمؤل

بينما�يعت�[�مؤلفّه�). محاكاة�ا*سيح(ع ى�كتاب�» بصيغة�ا*تكلم«ماهو�حديث�و�ماهو�دنيوي،�و�هو�ع ى�شاكلة�خطاب�

فقد�تمّ�. ي�بشكل�مطور�لخدمة�أغراض�التّأمل�الدّي�~،�إنّما�هو�تكييف�للبحث�الفلسف»تأمPّت�Mي�الفلسفة��وvى«

�أنّ�مثل�هذه�البحوث�تبقى�
ّ
استبدال�قصّة�ا*سيح�و�أ7مه�بعملية�سرد�مرتبطة�بيقينيات�ذات�صلة�بأمور�الدنيا�إ7

⁽متحفظة�بجملة�من�خصائص�النّموذج�الدّي�~
31
�مجرد�وشاح�ارتداه�ديكارت�ليقي�نفسه�. ⁾

ّ
و�لكن�لم�يكن�هذا�إ7

  .تقاد�الكنيسة�و�ليشهر�فيما�بعد�عن�تأسيسه�لفلسفة�Tنوار��و�العقPنية�معارضة�للمنطق�السكو7ئي�و�الكنيسةان

نقد�«: اهتماما�بالغا�Mي�الثالوث�النقدي�الكانطي�و�ح�noما�قبل�النقدية،�و�قد�تناوله�Mي�مؤلفه" الدّين"و�قد�احتل����

،�فقد�فتطرق�إليه�من�حيث�هو�وظيفة�أخPقية،�»نقد�العقل�العم ي«،�كوظيفة�كوسمولوجية،�أمّا�Mي�»العقل�النظري 

�أنّ�كانط�قد�نظر�. ،�فقد�تناوله�بوصفه�وظيفة�غائية»نقد�قوة�الحكم«بينما�Mي�كتابه�
ّ
الدّين�نظرة�محايثة�Mي��إvىإ7

32⁽»الدّين�Mي�حدود�العقل�البسيط�« : ،�Mي�مؤلفه...)برموزه،�طقوسه،�وحيه،�معاده،: (مجمل�أبعاده
⁽.  

ظل�فكرة�متعالية�و�لحظة�نظرية�تضمن�وحدة�العالم�و�غائيته�Mي�الفلسفة�«": الله"و�هذا�د7لة�ع ى�أنّ����

33⁽»الكانطية
الدّين،�كما�لم�ينكر�كانط��إvىفكانط�لم�ينكر�العPقة�الوثيقة�بWن��خPق�و�الدّين،�فا�خPق�تؤدّي�. ⁾

⁽الجوهر��خóPي�للدّين
34
⁽.  

أننا�سوف�لن�نفهم�شيئا�من�الدّين�ما�دمنا�«: بقراءة�ديريدية�يع�~�» الدّين�Mي�حدود�مجرد�العقل«: طفكتاب�كان���

35⁽»و�الدّين�الدّين،�مابWن�الحداثة�التّقنية�نعارض�بحمق�مابWن�العقل�و�الدّين،�مابWن�النقد�أو�العلم�و�
و�هنا�يكشف�. ⁾

⁽بWن�الحداثة�ا*بنية�ع ى�العقPنية�و�عودة�ماهو�دي�~دريدا�الحجب�عن�عPقة�سريّة�Mي�شكل�تواطؤ�خطW[�ما�
36
⁽.  

ر�الجذري "أمّا�فيما�يخص����
ّ
ر��إvى،�يذهب�كانط�"أصل�الدّين�و�أصل�الش

ّ
أن�التّأريخ�للدّين�إنّما�هو�Mي��صل�تأريخ�للش

ي�و�قد�اج{4د�كانط�و�أجهد�نفسه��4دف�اكتشاف�أصل�عق ي�للشر�الجذري�متجاوزا��صل��س. الجذري 
ّ
طوري�الذ

�أنّه�ضéّى�مرة�واحدة�بذلك�الS[اث،�بغرض�تأسيس�سلطة�العقل�ا*جرد،�العقل�ب�P. ورد�ذكره�Mي�الكتب�السّماوية
ّ
إ7

بغضّ�النّظر�عن�كلّ�محتوى�جيوسياàõ~�أو�" دين�العقل:"انتماء�و�ب�Pذاكرة�و�هو�أنّ�الدّين�ا*قصود�عند�كانط�هو�

⁽تاريöي
37
⁽.  
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فكانط�. ن�العPقة�ما�بWن�العقل�الحديث�و�عودة�الدّين�Mي�أك�[�صوره�العدمية�و�الخطرةو��4ذا�كشف�دريدا�ع���

ي�يطلق�عليه��ضمن�Tنتماء،�و�بدين�عق ي�كوني،ينادي�با7ستعمال�ا*دني�للدّين�متجاوزا�الدّين�التاريöي�ا*ت
ّ
و�الذ

38⁽"الدّين��خóPي"أو�" العقيدة�الفكرية: "اسم
⁽.  

يكشف�عن�ثقوبه�«إنّما�" الدّين�Mي�حدود�العقل"بقوله�بأنّ�مؤلف��- بصيغة�تحجب�جانبا�دينيا–و�يعلق�دريدا����

اوية�فيه،�فنحن�نعت�[�مسيحية�كانط��7تزعجنا،�
ّ
�ك�[�إثارة�للهلع�م�noتعلق��مر�بضرب�من�ا*سيحية��صلية�الث

و��ساطW[،أو�الدّوغماتي�ا*تطرّف�قائم�ع ى�القصصالعقل�اليوميّ�الالدّين�ا*سيéي�ع ى�شاكلة��إvىطا*ا�أنّه��7ينتم~�

39⁽»القائم�ع ى��وهام
سامح�وÒي�: ل) مشروع�السPّم�الدّائم(كما�ان�البعض�يرى�بأن�.⁾

ّ
كانط�مبنية�ع ى�اساس�الت

�أ45ّا�بدأت�تدريجيا�تأخذ�صبغة�عا*ية
ّ
  .فكرة�Mي�جوهرها،�مسيحيّة،�إ7

،�أو�ما�يد�ى�بالعفو،�من�جرّاء�ما�حدث�من�تجاوزات�)Le pardon(هرة�الغفران�ظا�إvىو�قد�تطرق�دريدا�Mي�دراساته����

و�هذه�الظاهرة�Òي�Mي�أصلها�ذات�بعد�دي�~�أدرجت�Mي�ا*مارسة�. و�اخS[اقات�لحقوق�fنسان�Mي�مختلف�بقاع�العالم

امل
ّ
⁽) عو*ة�الغفران(و�هذا�ما�يصدق�عليه�) amnistie(السياسية�للعفو�الش

40
⁽.  

ت�الفلسفة�محل�ش�4ة�Mي�ا*جتمع�fسPمي�لزمن�طويل�و�السّبب��7يعود�لقد����
ّ
خرق�بعض�ضوابط�ا*جال��إvىظل

غة(التّداوvي�fسPمي،�
ّ
�إvى،�و�إنّما�يرجع��مر�)أي�مجمل�القواعد�العامّة�الoّ~�تضبط�العقيدة�و�أمور�ا*عرفة�و�الل

من�ورا4úا�نفع،�و�هذا�ما�جعل�طه�عبد�الرحمن�يعت�[�خوضهم�Mي�أمور�معرفية��7يثبت�صدقها�عمل�و��7يرíى�

ثنائية�متPزمة�من�معرفة،�وعمل�نافع�يبتÍي��خPق�السّامية،�فالفلسفة�قول�وفعل���-كشرط�أساàõ~–الفلسفة��

⁾
41
فإنّ�الفلسفة��7تتوسل�بالعقل�فحسب،�بل�تتّخذه�موضوعا�تنظر�فيه،�ح�noكان�من�التّعاريف�الoّ~�وضعت�لها�« ،�⁾

ا�كان�هذا�النّظر�هو�نفسه��7يفارق�الرّجوع�"علم�العقل"4ا�أ5ّ 
ّ
إ45ّا�"العقل،�فيكون�أحرى�بالفلسفة�أن�يقال�ف�4ا��إvى،�و�*

بناء�ع ى�أنّه��7عمل�بغW[�علم،�و�أنّ�العلم�قد�يكون�بغW[�" إ45ّا�العلم�بالعقل: "من�أن�يقال�ف�4ا" العمل�بالعقل

42⁽»عمل
⁽ .  

رعية�و�ممّا�يلزم�أن�تكون ���
ّ
يقول�fمام�. الفلسفة�كذلك،�هو�ما�بيّنه�الفقهاء�و�علماء��مّة�فيما�يخص�ا*قاصد�الش

اط¾~
ّ
شريع�إقامة�ا*صالح��خروية�و�الدّنيوية،�و�ذلك�ع ى�وجه��7يختلّ�لها�به�« : الش

ّ
ارع�قد�قصد�بالت

ّ
إذا�ثبت�أنّ�الش

ا�كان�من�قبيل�الضّروريات،�أو�الحاجيات�أو�التّحسينات،�نظام،��7بحسب�الكلّ�و��7بحسب�الجزء،�و�سواء�Mي�ذلك�م

ف�Pبد�أن�يكون�وضعها�ع ى�ذلك�الوجه�أبديا�و�كليا�و�عامّا�Mي�جميع�أنواع�التّكاليف�و�ا*كلفWن�و�جميع��حوال،�و�

û43⁽»كذلك�وجدنا��مر�ف�4ا�و�الحمد�
رعية�غW[�مقصودة�لذا4Vا. ⁾

ّ
،�و�إنّما�القصد�م4Fا�و�هذا�د7لة�ع ى�أنّ��عمال�الش

⁽هو�إدراك�ا*نافع�و�درء�ا*صالح�
44
⁽.  

fسPم�ع ى�أنّه�مثل�باóي�الديانات��خرى�ا*حرّفة،�بل�هو�دين�مهيمن�ع ى�ما�قبله،��إvىكما�أنّه��7يعقل�أن�ينظر����

⁽إvىمحفوظ�من�التّحريف�من�عند�الله�تع
45
⁽.  
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ي�يجعل�الباحث�. الحقيقة�من�خPل�تساؤ7ته�إvىهتداء�اعمال�العقل�بغرض�T �إvىكما�أنّ�الدّين�يدعو��
ّ
�مر�الذ

و�يتحول�السّؤال�...     سؤال�جديد�إvىو�يتحول�الجواب�... يسأله�فيجيب« : متفاع�Pدوما�مع�النّص،��7منقطعا�عنه

⁽» جواب�جديد�إvىالجديد�
46
⁽.  

إنّما�أوقع�العالم�الغربي�. ما�تزعّمته�فلسفة�الحداثةحد�مبالغ�فيه�مثل�إvىكما�أنf�ّعPء�من�رفعة�العقل�و�شأنه����

إذ�أنّه�إذا�جاز�إخضاع�ا*سيحية�. Mي�فو�7�nàüعقPنية) أخPقيا،�دينيا،�اقتصاديا�و�اجتماعيا(ع ى�جميع��صعدة�

ابتة�Mي�fسPم�ثبوتا�قطعيّا�للعقل،�فذلك��45ّا�قد�حرّفت،�و�لكن�أن�نخضع��مور�ال
ّ
قدرة�الله�و�ا*حفوظة�بفضل�ث

،�فهذا�أمر�لم�يستطع�الغرب�أن�يستوعبه�سواء�فيما�تعلق�بأمر�أنّ�ا*سيحية�قد�حرفت،�أو�أمر�أنf�ّسPم�دين�إvىتع

⁽محفوظ�من�التّحريف
47
⁽.  

�نّ�هناك�من�". fلحاد"و�لكن�يبدو�vي�ح�noمن��7عقيدة�له،�فهو�ينطلق�من�عقيدة�يعتقد��4ا�و�يعتنقها�و�Òي����

ره�من�عقيدة�التوحيد،�بينما�هناك�من�ينطلق�من�عقيدة�تعدد�ºلهة،�بينما�هناك�من�يعتقد�بعدم�ينطلق�Mي�فك

�الدّهر«: وجود�إله�و�انّ�كل�ما�هنالك�إنّما�مجرد
ّ
فكل�مفكر�. بتعبW[�الدّهرين» بطون�تدفع،�و�ارض�تبلع،�و�ما�4Gلكها�إ7

*سلمWن�من�عقيدتنا�عن�قناعة�نعتقد�Mي�مطلقي{4ا�و�ينطلق�من�قناعة�ذاتية�تخصه،�فما�العيب�Mي�أن�ننطلق�نحن�ا

⁽» و�ماهو�بالهزل «نحن�ع ى�دراية�بأنf�ّسPم�
48
و�!! أم�أصبح�ا*فكر�ا*سلم�يستéي�أن�يطرق�أمورا�لها�أساسا�دينيا؟. ⁾

محرّفة��7لكن�*ا��7يستح�الغرب�بذلك�رغم�يقي4Fم�بأنf�ّسPم�ع ى�حق،�و�لكنه�يخوض�Mي�الدّين�و�يعتنق�ديانات�

  !!طائل�من�صحة�ما�ف�4ا

ذلك�أن�العقل�هو�القسمة�الoّ~�. فالحضارة�fنسانية�ليست�مقتصرة�ع ى�شعب�بعينه�مهما�بلغ�شأوا�ماديا�عظيما���

و�أنّ�عملية�التّفلسف�أو�قل�الفلسفة�Òي�Mي�إمكان�ح�noالشعوب�. يتساوى�ف�4ا�بنو�البشر�ع ى�حد�تعبW[�ديكارت

وقد�بWّن�سقراط�ذلك�Mي�محاورته�مع�مينوت�. ة،�بل�أ45ّا�جزء�من�صلبه�و�بنيته�البيولوجيةا*ستضعفة�و�ا*قهور 

د�ع ى�أنf�ّنسان�يمتلك�بالفطرة�معرفة�تحتاج�)العبد(
ّ
ي�يستلزم�شيئا�من��إvى،�حيث�أك

ّ
التعبW[�الوا�ي�و�الذ

⁽التّعلم
49
⁽.  

  :خاتمة

. تثبيط�عملية�التّفلسف،�أو�التوقف�عن�طرح�التساؤ7ت�إvىانطPق�الفلسفة�من�الدّين�أو�العودة�إليه��7يؤول��إن

⁽» جوهر�الفلسفة�هو�البحث�عن�الحقيقة�M�7ي�امتPكها«:  - و�كما�يقول�كارل�ياسبW[س��–�نّه�
50
⁽.  

ي�نتعامل�معه����
ّ
ي�يسود،�فالبقاء�ل�قوى�دائما،�مهما�كان�ا*جال�الذ

ّ
ي�يفرض�نفسه�واقعيا�هو�الذ

ّ
. فحقّا،�الذ

 Pريب،�فإنّ�فكرة�. سفة�ال�4ود�قد�فرضوا�وجودهم�فكريا�و�فعليا�ع ى�الساحة�العا*يةفالف�Pصدام�الحضارات"و�ب "

ا�أرجع�الصراع�
ّ
⁽جذور�عرقية�و�ثقافية�و�لغوية�إvىالo~�قال��4ا�هانتنغSن�ع ى�حق�*

51
فح�noّالسياسة�اليوم�أصبحت��⁾

  .ع�مختلف�الشعوبتتخذ�أبعادا�ذات�جذور�عرقية�و�دينية�Mي�خطابا4Vا�م
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بع�Mي�هذا�العالم����
ّ
بع،�لذلك�فا�جدر�بنا�أن�نب�~�صرحا�فكريا�يجعلنا�أه��Pن�نت

ّ
بع�أو�نت

ّ
ففي�هذه�الحيّاة�إمّا�أن�نت

  . ا*هول�با�فكار�و�ا*ذاهب�و�ا*تشعب�الرؤى

و�لكن�Mي�ا*قابل�فإنّ�. علميةفلسفته،�لذلك�فهو�Mي�غ��nعن�الفلسفة�و�عن�الفروض�ال�إvىإنّ�الدّين�الحق��7يحتاج����

⁽الفلسفة��7تستطيع�Tستغناء�عن�الدّين،�بل�هو�مفتاح�لعديد�التساؤ7ت�الoّ~�تطرحها
52
⁽.  

53⁽»توجه�دائم�نحو�الله«:و�هذا�ما�جعل�هيغل�يرى�بأنّ�الفلسفة�Òي����
�4ذا�ا*ع�n،�فإنّ�الفلسفة�تلتقي�بالدّين��نّ�. ⁾

⁽» ...الدّين،�و�تطمح�إل�4ا�الفلسفة،�و�يلهث�خلفها�العلم�خطوة�بعد�خطوة�الحقيقة�واحدة�يأخذ�بناصي{4ا«:
54
⁽. 
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