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Résumé 

Nous voulons dans cet article faire une analyse approfondie pour le 

sujet de dogme religieux, selon la période de Platon, d’une part dans les 

Cités  grecques, et d’autre part  dans les voisinages  Cités des villes 

grecques.  

 La recherche est consacrée dans cet article : la possibilité de 

l’influence de Platon sur les dogmes. 

En peut dire que si Platon n’a pas été assimilé les dogmes 

populaires des grecques, il a été manifesté l’importance des sciences 

Egyptiennes antiques. 

On peut dire que la tendance de Platon pour les pensées de perse 

et ses régimes politiques et les méthodes éducatives, c’est les 

conséquences que Platon à été le connaisseur de dogme de Grecque et 

de Perse selon Zoroastriennes qui sont affectés à l’académie.  

En ce qui concerne le dogme Judaïque, Platon n’a pas désigné ce 

dogme dans ses œuvres. Mais quelque philosophe juive comme « Philon 

Alexandrie » qui a essayé d’affirmé l’influence de Platon sur le Judaïsme. 
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Conclusion, de ce que nous avons cité  dans cet article que les 

idées de Platon philosophique a été influencée par le milieu religieux de 

son période. 

ف تماما ما �ان تلیخ مز�جا وتنوعاأفلاطون  الذ� �ظهر في محاوراتالجانب الدیني  �ش�ل

الیونان حول  سائدة في �لادذلك من خلال معارضته للمفاه�م ال برزسائدا لد� الیونان، و�

 "�ارمینیدس" و "يططال�س المال"أمثال و من تصورات �عض الفلاسفة من  .الألوه�ة

 أسمى موجود و علة لإلهجعل أفلاطون ا بینما .ألهوا العناصر الماد�ةالذین  ،"نیالطب�عی"و

التش�ه �الإله �قدر ما تسمح �ه الطاقة ال�شر�ة،  في رأ�ه لذلك �ان على الإنسان، وجود �ل

هذه الأف�ار الجدیدة عن . عن طر�� إت�اع تعال�مه وإقامة شعائره ،�محاكاة النموذج الإلهي

لشعوب المجاورة لهم، خصوصا المصر�ین والیهود والفرس، فهل الیونان نجدها في عقائد ا

التصورات الجدید للألوه�ة والتي جاء بها أفلاطون ناتجة عن إطلاعه على المعتقدات الدین�ة 

  السائدة في عصره؟

  ـ مفهوم الدیـــن 1

 "المشتقة من " RELIGIO "أصله من الكلمة اللاتین�ة "  RELIGION "الدین    

RELIGARE"  " الر��  أوسواء الر�� الواجب تجاه �عض الممارسات، " وف�ه ف�رة الر��

  بوجه" André Lalande"  "لالانــد " و�ر�  .بین ال�شر والآلهــة �ذلكو  ،الجامع بین الناس

تعني في اللاتین�ة الإحساس المصحوب بخوف وتأنیب ضمیر "  RELIGIO "عام أن �لــمة 

 RELIGIONES "أنه لم ��ن لد� القدماء سو� �لمة  �ذلك  و�ر�  .بواجب ما تجاه الآلهة

وف�رة الإله الواحد �اعت�ارها قوة معنو�ة، فقد أدت إلى ف�رة دین واحد له میزة  ،"د�انات"أ� " 

وعند ما �ح�ى الیوم عن عدة د�انات، فإنما �ح�ى عنها في معنى مختلف . معنو�ة أخلاق�ة

  .الأقدمون عن تعدد الأد�انتماما عن المعنى الذ� �ان �ح�ي ف�ه 

أن �ل دین هو منظومة �املة تعتبر نفسها أنها المنظومة الحق�ق�ة  "لالاند"یر� و 

، ف�رة إقرار أو مجموعة إقرارات نظر�ة عقل�ةأولا  :الوحیدة، و�هذا المعنى �عبر لف� دین عن
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بین النفس ال�شر�ة  ف�رة علاقة م�اشرة ومعنو�ة، و ثالثا ف�رة مجموعة أفعال ع�اد�ةثان�ا عن 

بین أهم�ة الف�رتین الأخرَ�ین اللتین تكبتانها أح�انا إلى حدِّ محوها  والف�رة الأخیرة توازن  .والله

وعموما �م�ن القول . تقر��ا والتي تنعت� منها أح�انا إلى حد الاستقلال عنها استقلالا تاما

قة ولا الشخص�ة الإله�ة�أن الدین �المعنى الداخلي موضوعه الله دون است�عاد الحق�
24
.  

علم "  معنى ومن منطل� أن الله موضوع للدین فالحدیث عنه �قود إلى الحدیث عن    

اللف� م�ون من مقطعین یونانیین    «�قول مراد وه�ة و . "   THEOLOGIE" "اللاهوت 

 "THEOS  " معنى الله و� "LOGOS  "معنى علم أ� علم الله وصفاته و عنایته �العالم� ،

وأفلاطون أول من استخدم هذا المصطلح و�قصد �ه أحادیث الشعراء عن الكون 
25

 «.  

علم اللاهوت هو علم الله وعلم صفاته وصلاته �العالم إلى أن  لالاندذهب و�    

أما  ،و�قال لاهوت موحى هو الذ� �ستند إلى �لام الله المحفو� في �ت�ه المقدسة والإنسان،

" �عنوان لكتا�ه  "Leibniz" " لیبنیتز" ن أول من استعملها فإ  ،)Théodicée(الإله�ات

ومن ثمة دحض المذاهب " م�احث إله�ه حول رحمة الله وحر�ة الإنسان وأصل الشر 

  .د�ة أو المثنو�ة الحالإ

التي ، و اسم الإله�ات�و�انت أحد الأقسام الفلسف�ة في المعاهد والمدارس الفرنس�ة     

الله، وأسمائه، والر�و��ة ودحض الاعتراضات المستقاة من الشر تتناول الأدلة على وجود 

الماد� والشر الأخلاقي ومصیر الإنسان و�راهین خلود النفس والأخلاق والدین والواجب تجاه 

الله
26
.  

جانب سنعمل على ال�حث عن الالدین الألوه�ة،  يمفهوم أن تطرقنا إلى إذا و�عد

   .هوتي في ف�ر أفلاطون لالا

  الدین الیونانيون و أفلاط – 1

في الوقت الذ� �انت ف�ه المدینة الیونان�ة في أوج قوتها �ان الاهتمام �الأولمب�اد 

فظهر الاتجاه الصوفي الذ� یبدو أنه رد فعل  ،والتمثیل ال�شر� للآلهة في أجلِّ صوره
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 و�ین هذین الت�ار�ن انع�س الصّراع الف�ر� على مظاهر الح�اة في .للمرحلة السا�قة له

  .المدینة الیونان�ة

والتي �عتقد أنها  ،و إن �انت الدعو� السقراط�ة لاقت رفضا من قبل ساسة أثینا   

الجدید الذ� جاء �ه  � الف�ر  النم� على مناصبهم الس�اس�ة، إلا أنها تظهر اخطر  ش�لت

  .سقرا� من أجل الإصلاح الدیني و والس�اسي والأخلاقي والذ� �عتبره دعوة إله�ة 

ه العدید من محاورات تبرز أ ، وهو مالأوضاع السائدة في عصرهسقرا� لرفض  وإن    

في  ظهره موقف أفلاطون النقد� منه بجلاء� .الوضع الدیني في الیونان بینت قدأفلاطون، 

والدفاع والكتاب العاشر من الجمهور�ة  "أوطفرون "محاورة  وخصوصا محاورات عدیدة

بدأها سقرا� في الدین الیوناني، ثورة الثورة الجـدیدة  وتظهر .والكتاب العاشر من القوانین

  .وواصل أفلاطون الدعوة إلیها

نسب للآلهة ی �ان، الذ� الواقع الدیني السائد في �لاد الیونان لاح�و�م�ن أن ن   

 أفعالا �شر�ة، 

وهل تعتقد حقا إن  « :أوطفرون قائلافي محاورة  المعتقدات ولذا وجه سقرا� نقده إلى هذه 

قد نشبت بینها معارك ومواقع حام�ة، �ما �قول  هالآلهة �ان �حارب �عضها �عضاً وأن

   …الشعراء وما تستط�ع أن تراه مْ�سُوطاً في تآلیف الأعلام من رجال الفن؟

نعم �ا سقرا� وأعود وأقول إنني أستط�ع أن أنبئك �أش�اء �ثیرة أخر� عن : أوطفرون 

 »أنت أصغیت إلیهاالآلهة تثیر منك أبلغ الدهشة إذا 
27
 .  

حین طرح إش�ال�ة ض�� الحدود  ،و�طر�قة غیر م�اشرة ین�ر سقرا� تعدد الآلهة

الفاصلة بین العادل والظالم والخیر والشر، إذ لا بد في حال تعدد الآلهة أن تختلف الآلهة 

ان في وحدة الحد الفاصل في أمور �التي ذُِ�رَتٌ وس�ظهر التناقض إذا ما �انت نظرة الإنس

فالأش�اء �عینها ��رهها الآلهة و�حبها الآلهة وهي ممقوتة منهم    «إلى الآلهة نظرة �ل�ة

وهذا تناقض  ،لآلهة �حبون ما ��رهون فاسقرا�  و�النس�ة إلى، 28 »وعز�زة لدیهم في وقت معا
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وللخروج منه �ستوجب القول بإله واحد أو على الأقل إله فوق �ل الآلهة التي �عتقدون 

  .وجودها

إذ أساس اتهام سقرا� إن�ار آلهة الیونان، وهو موضوع النقاش بین سقرا� وهیئة     

ذروة الصراع  الذ� دار أثناء المحاكمةالنقاش  قد أبز ذلكو  .القضاة من خلال محاورة الدفاع

الدیني، فعموم المحاورة تعرض تهمة سقرا� وردوده لإ�طالها وتمسك القضاة بإث�اتها لكن أمل 

  .ته�فضل الموت على أن یتراجع عن دعو  هة الخالدة جعلفي الح�ا

طب�عة الف�ر الذ� �ان  یتمثل فيم ابراز جانب هاو�م�ن من خلال هذه المحاورة     

   «:یؤ�ده في قولهیدعو إل�ه سقرا� وقمة المجابهة بینه و�ین الف�ر السائد آنذاك، وهذا ما 

ش�اب �افر �آلهة الدولة، وله معبودات إن سقرا� فاعل للرذیلة، مفسد لل: إنهم �قولون 

 اصطنعها لنفسه خاصة
29

برأ نفسه ومن خلال الردود التي یرد بها سقرا� یبدو أنه لا یُ .  » 

تأو�ل  وأتشو�ه  أ� لكنه یدافع عن تلك التهم و�برؤها مما ألح� بها من .بإن�ار ما نسب إل�ه

ر على أنه إفساد لعقول. یبـعدها عن حق�قتها  .الش�اب یر� ف�ه سقرا� إصلاح لهم فما ُ�صوَّ

ما یخص  وقد أثبت أن تعددها یؤد� إلى تناقض، فواجب، لأنها آلهة الكفر �آلهة الدولة أما 

قد أقسمتَ في دعواك   «:المعبودات التي اصطنعها لنفسه ف�قول �شأنها مخاطب ملیتس

أم محدثة، فأنا على أنني أث� وأعتقد في رسل روح�ه إله�ة، وسواء �انت تلك الرسل قد�مة 

»أ�ة حال أومن بها �ـما قلت وأقسمت في صح�فة الدعو� 
30

 .  

تمسك سقرا� بهذه العقیدة من خلال �لمته الأخیرة قبل إصدار ح�م  تجلىو�    

فعقیدتي في الآلهة قائمة على شعور أسمى جدا مما تقوم عل�ه    « :الإعدام حیث �قول

ضیتي أمام�م وأمام الله لتح�موا فیها �ما هو خیرٌ لي عقیدة أ� مدعٍ من المدعین فأنا أضع ق

 »ولكم  
31

 .  

ولقد تبنى أفلاطون هذا  .لم ��ن إعدام سقرا� إلا ولادة جدیدة وفعل�ه لهذه العقیدة    

الاتجاه الجدید، فظل معتنقا عقیدة أستاذه وعمل على ترسیخها والأخذ ��ل ما وافقها وذلك 



  أفلاطون والمعتقدات الدينية                                                   نورالدين هالي                                   .أ 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  147 

وهذا  .تراجید�ا اللذین �صوران الآلهة �طر�قة لا تلی� بهامن خلال حملته على الشعر و ال

یبرز جان�ا  الذ� ،�عد إن�ارا للد�انة الشعب�ة وهو ما نجده في الكتاب العاشر من الجمهور�ة

من نظر�ة أفلاطون في الفن لكن هناك جان�ا آخرًا تحمله هذه النظر�ة وهو نقده للتصور 

یر النفس وخلودها �عد الموت في هذا الكتاب م�ملا مص ��ون عرضُ  عل�هالتقلید� للآلهة، و 

فإذا �انت الألوه�ة هي التي جعلت أفلاطون �عالج  .لما ورد في بدایته عن الفن والشعر

 MICHEL "على حد قول م�شال بر�ن ،موضوع النفس على النحو الذ� فعل

J.O`BRIEN"
32

لاطون أن الألوه�ة هي السبب الذ� جعل أف�فإنه لا مفر من القول ، 

، الوجه الآخر لنظر�ة الفن وهنا ن�تشف ،�عالج مسألة المحاكاة في الفن والشعر �ما فعل

من جهة �طال ما یتغنى �ه الشعراء إ الهجوم العنیف على الطقوس الدین�ة من جهة و  وهو

  .الحق�قة عنلأنه یؤد� إلى تضلیل الناس أخر� 

لصانع إلى امرت�ة المقلد �النس�ة تحدید في لقد شرع أفلاطون في بدا�ة الكتاب العاشر 

الحق�قي الذ� �حتل المرت�ة الثالثة في درجات الحق�قة، والشعراء ضمن هؤلاء المقلدین وهم 

ذا یدعوا أفلاطون إلى ال�حث عن مصدر هول. بذلك �عیدون �ل ال�عد عن الحقائ� الإله�ة

  « :هذا الشأن �قولفي و لحقائ� ��ون قر��ا من الحق�قة الأولى لا في أ�عد درجاتها، 

إنّ من الناس من �عتقدون أن . فلننظر الآن في شعراء التراجید�ة وفي �بیرهم هومیروس

من فضیلة  هؤلاء  الشعراء لهم في �ل الفنون نصیب، وأنهم على علم ��ل الأمور الإنسان�ة،

حسن تناول بل والأمور الإله�ة، إذ أنه یتعین على الشاعر المجید، إذا ما شاء أن � ورذیلة،

وإلا لما استطاع الكتا�ة عنها، فلن�حث إذا ما �ان هؤلاء الناس  موضوعاته، أن �عرفها أولا،

وإن �ان قد فاتهم عندما أطلعوا على أعمالهم أن هذه الأعمال  قد صادفوا مقلدین خدعوهم،

ة، حتى ولو تنتمي إلى المرت�ة الثالثة �النس�ة إلى الحق�قة، وأن من المم�ن الإت�ان بها �سهول

 »لم ��ن المرء �عرف الحق�قة 
33

    .  
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الأولى تتمثل في نقد  من خلال هذه الفقرة �م�ن استن�ا� ف�رتین جوهر�تین    

والثان�ة تتمثل في الدعوة إلى وضع أسس ف�ر�ة جدیدة تقوم ، أفلاطون للتراث الیوناني القد�م

�قول فؤاد وفي هذا  ،س ماد�ةعلى المعتقدات الروحان�ة بدلا من معتقدات قائمة على أس

ولقد رأ� ال�عض في أف�ار أفلاطون   «:هور�ة أفلاطون ـــــــــــــــــــــــــــز�ر�ا في �تا�ه دراسة لجم

إذ أنه حین وجه حملته على ��ار شعراء  العقیدة الیونان�ة من شوائبها، لتطهیر هذه، محاولة

إنما �ان  �اناً أسوأ ما في ال�شر من خصال،الیونان بتصو�رهم الآلهة �صورة مبتذلة تحمل أح

یدعو إلى إصلاح العقیدة الیونان�ة على النحو الذ� �ان �ف�لا بتقر�بها من الأد�ان الكبر� 

والتي یر� �عض الكتاب في أفلاطون م�شرا بها، فهو یرفض أساسا ، التي ظهرت ف�ما �عد

 »التصو�ر ال�شر� للآلهة في العقیدة الیونان�ة 
34
.   

في فأخر أعماله،  إلى استمرت  محاولات أفلاطون في هذا الشأن نلاحظه أن ماو 

منتقداً الطب�عیین  ،وضع قوانین تحارب الكفر والإلحاد الكتاب العاشر من محاورة القوانین

. والسفسطائیین الذین یزودون العرافین والمنجمین أنواع الدجل، الذین ین�رون وجود الآلهة

�ة الكتاب أصناف الملحدین والمنافقین و�ضع العقو�ات التي تناسب و�حدد أفلاطون في نها

أما     «:الأثینيالغر�ب  على لسان �قول، وفي ذلك �ل صنف، سواء �السجن أو الموت

هؤلاء الذین �ض�فون أخلاق الوحش المفترس لإلحادهم أو لاعتقادهم في عدم الم�الاة 

عقول عدد �ثیر من  ،�حتقرون النوع ال�شر� أولئك الذین �سحرون وهم  والرشوة الإلهیتان،

الأح�اء مدعین أنهم �حیون الموتى و�عدون ��سب الآلهة إلى صفهم عن طر�� ما للصلوات 

والرقي والقرابین والرقى من السحر، وه�ذا یبذلون أقصى جهدهم من أجل الر�ح الحرام في 

لمح�مة إلى الح�م على تدمیر الأفراد و�ل العائلات والجماعات، فإن القانون سیوجه ا

جن في السجن المر�ز� حیث لا یلقي المواطن الحر ف�ه المجرم المدان من هذه الط�قة �السَّ 

»منفذا مهما �ان أمره
35

 هو ما أشر إل�ه �تاب الدین في المدینة الافلاطون�ة �أن �لو . 
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محاورات أفلاطون تشیر إلى وجود إله متعالٍ �ستح� صفة الألوه�ة
36

ذج من نماالهذه . 

  .مختلفة تظهر أف�ار أفلاطون الانقلاب�ة في أجلَّ صورهاالمحاورات ال

  

  

  أفلاطون والد�انة المصر�ة القد�مة - 2

جورج  �قول خصوصا المصر�ین، وفي هذا لقد تمیز أفلاطون �میله إلى الأجانب

ت �ان أفلاطون أكثر م�لا للأجانب من تلمیذ، أرسطو وإن �ان أقل من هیرودو   «:سارتون 

لقد وفد إلى مصر وزار آثارها العجی�ة وألمَّ �علمها وعقیدتها وشعائرها الدین�ة . م�لا إلیهم

جلاء في بوآدابها وعرف أن الحضارة المصر�ة أقدم من الحضارة الیونان�ة و�وضح هذا 

 »محاورة ط�ماوس
37

  .  

رة على لسان �ر�ت�اس مظاهر الحضا" ط�ماوس "  محاورة أفلاطون في � قد رو و     

المصر�ة وخصائص طب�عتها الجغراف�ة ، �ما تحدث عن �عض ملو�ها والآلهة التي �انوا 

 .�عبدونها
38
"   AMMON" ف�ان مطلعاً على الد�انة المصر�ة ذلك أنه ذ�ر الإله أمون  

"ب�اد الثان�ةـالسی"في محاوره 
39

 «و�ذلك ما ذ�ره في محاورة فایدروس عن الإله تحوت قائلا. 

 »وهو أول من اكتشف علم العدد والحساب والهندسة والفلك   "تحوت"مه سإأما الإله ف
40
.  

  العقیدة الزرادشتیـــةو  أفلاطون   - 3   

 أهم�ة العقیدة الزرادشت�ة في الحضارة الفارس�ة –أ 

قبل أن تتوسع الإمبراطور�ة الفارس�ة " الزرادش�ة"لدعوة ل القد �انت �لاد فارس مهد 

والزرادشت�ة سمیت نس�ة إلى مؤسسها زرادشت . هذه العقیدة، وتعمل على نشر الأولى

"Zoroastre " والتار�خ المتف�  ،تحدید الفترة التي عاش فیها حول تعددت الروا�ات،  الذ�

 « :�قول وول دیورنت ، وفي هذاق م 660 عامعل�ه لد� أغلب المؤرخین هو أن مولده �ان 
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م وهو تار�خ �قر�ه �ضع  ق 660شت لم یولد قبل و�میل العلماء الیوم إلى الاعتقاد �أن زراد

 »سنوات من م�لاد �عض أعظم مف�ر� العالم
41

ومن المتعارف عل�ه أ�ضاً أنه عاش سبـع . 

  .ق م 583وس�عون عاماً ، ف�انت وفاته سنة 

هذه العقیدة، أصول  "Zend-Avesta " "الزندا فستا"�حمل الكتاب المقدس المسمى 

تعال�م التي جاء بها زرادشت ، وتقول الروا�ات الفارس�ة أن الأفستا فقد جمعت ف�ه الح�م وال

ما هو إلا� جزء فق� من تعال�م زرادشت، إذ أن الكتاب الأصلي یتكون من واحد وعشرون 

وقد وصل �املا أما الأجزاء  " VINDIDAD"فیندیدد"جزء، لم یب� منه سو� الجزء المسمى 

شذرات من �عض نصوصها�عض الأخر� فهي 
42

ما یبدو فعلا من خلال النسخة  وذلك. 

هو أنها  ،من معالم هذه العقیدة أن ما �میزها عن الف�ر الشرقي آنذاك ظهرالمتوفرة، و�

وضعت نظاما شاملا لكل مشاكل الح�اة النظر�ة والعمل�ة، فعالجت الجانب الماد� وما 

ة �ل هذا حصول یتصل بواقع الح�اة والجانب الروحي وما یتصل �الح�اة الأخر�، وغا�

و�ان دینه ع�ادة الله والكفر   « :في قوله الشهرستانيما �شیر إل�ه  وهو السعادة الأبد�ة،

 »�الش�طان والأمر �المعروف والنهي عن المن�ر وإجتناب الخ�ائث
43
.  

 "دار�وس"في أقل من عشر�ن سنة بلغت الإمبراطور�ة الفارسـ�ة أوج توســـعها مع     

"DARIOS  "   شتاسب�"بن"  "Vichtas"  أمیر فارس في عهد زرادشت والذ� تولى الحـ�م

ق م، وقد عمل على نشر الزرادشت�ة ومحار�ة المعارضین لها، فوجدت هذه  521سنة 

التي تولى فیها الح�م أن الد�انة الزرادشت�ة  هاالعقیدة أهم نصیر لها، إذ أعلن في السنة نفس

 ارس�ةهي الد�انة الرسم�ة للإمبراطور�ة الف
44

وتبرز السلطة الدین�ة في الإمبراطور�ة من  .

أهرمزدا هو الإله   «ومنها هذه الع�ارة  ،خلال �عض النقوش التي تعود إلى عهد دار�وس

الأكبر الذ� خل� السماء في العلى وأوجد الأرض والذ� أبدع الإنسان وأستن�� له الغ�طة، 

» لكة الغن�ة �الخیل والس�انالذ� جعل من دار�وس ملكا ووهب لدار�وس هذه المم
45

   .  
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إلا أنهم  ورغم تمسك الفرس بهذه الد�انة وتطبی� تعال�مها في جم�ع شؤون الدولة،    

�قول ارنولد في هذا  للشعوب التي أخضعوها لح�مهم،أظهروا تسامحا تجاه الد�انات الأصل�ة 

و رعا�اهم وهي س�اس�ة �ان الفرس �عنون عنا�ة خاصة �احترام أد�ان شعو�هم   « :تو�ــنبي

  »متفتحة، و�ان من نتائجها قبول الح�م الفارسي
46

  .  

لا شك أن هذا الاتجاه نتاج روح هذه العقیدة إذ أنها أولت الأخلاق أهم�ة �بر�،     

لها مى ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــقد �ان الخیر هو الهدف الأسو . فتجسدت في ف�رة الصراع بین الخیر والشر

ف�انوا �شتهرون من بین الیونان الغادر�ن بوفائهم فإذا عاهدوا   «:�قول وول دیورنتوفي هذا 

ووفوا �عهودهم، و�ان من دواعي فخرهم أنهم لا ینقضون �لمتهم، وممَّ یجب أن نذ�ره للفرس 

في ل�حارب الفرس  مقرونا �الثناء والتقدیر أنه من العسیر أن نجد في تار�خهم فارس�ا أستأجر

»حین أن أ� إنسان �ان في وسعه أن �ستأجر الیونان ل�حار�وا الیونان
47

 .  

وهذا لا �عني أن الفرس ظلوا منغلقین على أنفسهم بل استفادوا من غیرهم، ف�عض     

وقد تحدثوا عن وجود  ،الإیرانیین أظهروا م�لا إلى الفلسفة والعلوم حتى الیونان�ة منها

ون في أواخر أ�امه لكن �قیت هذه العناصر أمرا استثنائ�ا ولا مجموعة منهم �القرب من أفلاط

�ظهر أن أحد من الملوك رغب ف�ه
48

فرس ومن هنا �ظهر التمازج الحضار� بین ال، 

  .والیونان

لا �م�ن الحدیث عن الحضارة الیونان�ة دون الإقرار بوجود عناصر  ونشیر إلى أنه

هامها ف�ما عاصرها وفضلها على ما استمدتها من حضارات سا�قة لها، ودون إهمال إس

حداث هذا التفاعل إ قد �ان للمدن والجزر الیونان�ة التي احتلها الفرس فضلا فيو . تلاها

�انت الطر�� الرئ�س�ة التي اقت�س من خلالها الیونان الصناعة  "لید�ا"الحضار�، إذ أن 

الیونان من الشرق �ثیرة العدد  والفنون والعقائد والع�ادات الدین�ة والعلوم و�هذا غدت اقت�اسات

ثقیلة الوزن إذ تعجز المصادفة على تفسیر التقدم الذ� أحرزته أیون�ا عن سائر المقاطعات 

 الیونان�ة
49
.  
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 ف�یفولقد تجلى الاتجاه الروحي في الف�ر الیوناني في طا�ع فلسفي مع أفلاطون، 

ة خصوصا العقیدة الزرادشت�ة اطلع أفلاطون على هذه الأف�ار التي حملتها الحضارة الفارس�

  وما موقفه منها؟

  إطلاع أفلاطون على العقیدة الزرادشت�ة - ب

رغم نظرة الیونان العدائ�ة تجاه الفرس إلا أن أفلاطون �ان معج�ا بنظام الفرس        

وقد سره �ثیرا ما �شفوا عنه ��تا�اتهم   « :هقول�جورج سارتون و �أكد هذا أشد الإعجاب، 

 » �مقراط�ة إیران ونظامها أسمى من د�مقراط�ة أثینا وفوضاهاو�دت له د
50

و�ظهر ذلك ، 

أ�ضا من خلال الش�ل الذ� خلصت إل�ه �تا�ات أفلاطون أواخر ح�اته، وهذا ل�س من 

بل ومن خلال وقائع تار�خ�ة تثبت  خلال التشا�ه بین الف�ر الفارسي وف�ر أفلاطون فحسب،

ففي الكتاب  ،عجا�ه �ه، و�ذلك من خلال محاوراتهإطلاع أفلاطون على هذا الف�ر و إ 

�ه في  �من النظام الفارسي، أنموذجاً �حتذأفلاطون الثالث من محاورة القوانین یجعل 

، نجده �متدح الملك "�سیر�س�س"و "قمبیز"�ان ینتقد  الوقت الذ�ففي  ،تأس�س قوانین الدولة

و�ان دار�وس أ�ضا أشد حرصا من العقیدة الزرادشت�ة،  تبنىدار�وس ابن �شتاسب الذ� 

 الح�م الفارسي مزا�ا  ففي هذه المحاورة �قف أفلاطون عند ،غیره على تطبی� هذه العقیدة

فبینما �ان الفرس �سلكون طر�قا وسطا بین الاستبداد والحر�ة في عصر «: هقول� ونظامه

الشعوب �ثیرة، بدؤوا ففازوا �حر�اتهم الخاصة ومضوا �فرضون أنفسهم على ) قورش(سیروس 

ولما ح�موا منحوا هؤلاء الرعا�ا نصیبهم من الحر�ة وساروا بینهم و�ین أنفسهم وه�ذا شب 

» جنودهم على صلة وطیدة �قوادهم 
51
.   

التي یتحدث عنها أفلاطون في الكتاب " ER" إر"و�ر� جورج سارتون أن أسطورة     

وت الجسد ومصیرها، هي من العاشر من الجمهور�ة والتي تتحدث عن خلود النفس �عد م

أصل �لداني إیراني
52
.   
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إن حدیث أفلاطون عن الفرس وملو�هم لا یهـــدف إلى الأخ�ار عن تار�خهم   

ولكــن �ستفاد منه إطلاع  ،ظهر أس�اب نجاح الح�ومات وأس�اب فشلها��اعت�ارهم أنموذجاً 

حد �بیر بدار�وس الذ� لقد �ان معج�ا إلى  ،أفلاطون على الحضارة الفارس�ة �صورة دق�قة

ولكن لما قضى   « :أفلاطون  �قول ، وفي هذافاز �قلوب الناس �فضل سخائه وتحرر ف�ره

الذ� �ان قد أشـــرب تعل�م أمیر مدلل من "   XERXES" "أو�سیر�س�س " دار�وس ح�م 

أنك  )أ�ا دار�وس أ�ا دار�وس ( وأظن أننا نستط�ع أن نق�م عل�ه الحجة ونــقول  ،الدم الملكي

 » لم تضع یدك أبدا على غلطة ســـیروس ، وأنشأت ولـدك �ما أنــشأ هو ولده قمبیز
53
.  

التي  ةدرسة الفیثاغور�مولقد تسر�ت هذه العقیدة إلى أفلاطون �طرق عدیدة، منها ال

اغورس تلقى تعال�م شرق�ة ثواضحا، إذ تذهب الروا�ات إلى أن فی ةر الشرق�اف�الأ هاأثر ت بدوی

ول�س من الغر�ب أن   «ي هذا �قول شارل فرانز أستاذ الفلسفة بجامعة سو�سرا وف ،عدیدة

اغورس قد تلقى التــعال�م الشرق�ة و�ذهب العرف إلى أنه ذهب إلى مصر ث�عتـقد الیونان أن فی

»و �ابل حیث اختل� ��هنة الفرس وورثه زرادشت
54

وتبرز �عض الجوانب الزرادشت�ة عند ، 

 .الخیر والشر ضمن لائحة الأضداد الفیتاغور�ةن في وجود یاغور�ثالفی
55

  

�ما نجد �عض مؤرخي الیونان القدامى �تبوا عن الفرس وحضارتهم، ونقلوا      

الذین لم یتـسن لهم الاحتكاك الم�اشر مع الحضارة  ،لإغر��ا اح�مهم وملاحمهم فاطلع علیه

وقد  ،ق م) 355ـ  XENOPHON  ")427" إكز�نوفان "الفارس�ة، ومن الذین أرخوا للفـرس 

�ان �عمل طبی�ا في ال�لا� الفارسي ومن خلال مؤلفه الموسوم �الكومید�ا المتضمن تفاصیل 

عن ح�اة الفرس وأخلاقهم
56
.  

فقد �ان للأكاد�م�ة دورا هاما في الاتصال الم�اشر بین الزرادشتین وأفلاطون إذ  �ما

ان، خصوصا تلك المجاورة ل�لاد م الكثیر من الطل�ة الوافدین من مختلف البلدض�انت ت

أت�ح لهم هناك فارس �حملون العقیدة الزرادشت�ة و �لاد الیونان، والكثیر منهم جاءوا من 

  .الاحتكاك �غیرهم من رواد الأكاد�م�ة
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" اود�سوس"و�عد 
57

 "OUDCSOSSE  " أبرز هؤلاء فقد ضم مدرسته إلى

وفي هذا الشأن و�ة أثر الشرق فیها و�ر� شارل فرنز �أن ذلك �ان سب�ا في  تق ،الأكاد�م�ة

لقد �ان  .وقد قو� تأثیر الشرق على الأكاد�م�ة بوصول أود�سوس  « :شارل فرانز �قول

في آس�ا الصغر� وهو  "افید�ا"�مت �الصلة إلى  –وهو صدی� أفلاطون  –عالم الهیئة هذا 

الأجنب�ة �له، حین أتى ل�ضم مدرسته إلى مدرسة أفلاطون، �ان قد حمل معه علم ال�لاد 

التي  لف�رةالشرق فاتأثیر فأفلاطون نفسه قد عدل رأ�ه في مؤلفه الأخیر وهو واقع تحت 

، القائلة بوجود روح شر�رة تس�طر على العالم في قوانیننجدها في الكتاب العاشر من ال

  58» دون شكالوقت الذ� تس�طر ف�ه الروح الخیرة، هي نظر�ة مأخوذة من زرادشت 

تین شالتفاعل �ان �بیرا بین أفلاطون والزرادأن لال هذه الروا�ة ونلاح� من خ

 ،روا وفاة أفلاطون، وقد صادف یوم وفاته احد� أ�ام أع�ادهمضخصوصا أن الكثیر منهم ح

 .59فوا على أفلاطون نوعا من القداسةضفأ

من الأدلة على أن أفلاطون �ان على معرفة جیدة �العقیدة الزرادشت�ة ما أورده في و  

حول مناهج التعل�م عند الفرس وعن اهتمامهم بتعل�م أبناء الملوك  ،حاورة ألسیبی�اد الأولىم

وف� برنامج �م�نهم من ق�ادة الدولة و �الاعتماد على علماء جدیر�ن �الثقة و�خص �الذ�ر 

�قول و في ذلك العقیدة الزرادشت�ة، التي یتعلمها أوائل الفائز�ن في المسا�قات الدراس�ة، 

تعلم عقیدة زرادشت وهي ع�ادة الآلهة و  "Horomazés "ابن هرماس لفألاو   «:طون أفلا

 » فن الح�م
60
.  

م�انة � له درا�ةونستنتج من خلال هذا أن أفلاطون قد اطلع على العقیدة الزرادشت�ة و  

هذه  من اموقفا ایجاب�أفلاطون  قفزرادشت وأهم�ة الم�اد� التي دعا إلیها، فلا غرا�ة أن �

  .ارالأف�

  أفلاطون والد�انة التورات�ة  - 4 

    التــوراة -أ 
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التعل�م أو الشر�عة، و  :أما اصطلاحا فتعني .دل واهتد� :التوراة في اللغة تعني    

هي تشمل على الأح�ام المورثة و المعمول بها عرفا و عادة من غیر أن ��ون لها أصل 

خمسة ) ق م 1225(فار موسى حوالي والأح�ام المدونة و المنزلة وهي المسماة أس. م�توب

، أ� الكتاب ذو الأسفار الخمسة لاحتوائها على "�انتا تیو�س"أسفار و تسمى �الیونان�ة 

خمس �تب، حیث جرت العادة منذ الترجمة الیونان�ة المعروفة �الس�عین�ة أن �سمى �ل سفر 

  :حسب محتواة و هي �الآتي

و خل� آدم ووقوعه في  لعالم من العدم،و ف�ه الحدیث عن خل� ا: سفر التكو�ن     

یئة و ف�ه أخ�ار الأوائل من نوح و قصة الطوفان حتى حلول الشعب العبراني ــــــــــــــــــــــــــالخط

مع محاورة ط�ماوس من حیث  اتشابه تكو�نونلاح� في سفر ال، ق م �1550مصر حوالي 

  .لمسألة الخل� و الطوفان اتناوله

و �شتمل على سیرة موسى و مواجهته لفرعون و خروجه من : جسفر الخرو       

  .    مصر

  .ف�ه إحصاء السلالات الیهود�ة : سفر العدد      

  .و �شمل الطقوس و القوانین السائدة في الشر�عة الموسو�ة : سفر الأخ�ار      

لأخ�ار التي الإشتراع و هذا السفر یرو� مرة ثان�ة ا ةوتسمى بتثن�: الشر�عة الثان�ة      

جاء ذ�رها في الأسعار السا�قة، و �عرض مرة أخر� شرائع التوراة و شعائرها ، وجاء هذا 

السفر �عد حر�ة تصح�حه في عهد الملك یوش�ا و النبي ارم�ا في القرن السا�ع ق م و �عتقد 

م و تعد التوراة أحد أقسام العهد القد� ،م ق الخامسأنها أخذت ش�لها النهائي في القرن 

الثلاثة و القسمین الآخر�ن هما �تب الأنب�اء، و �تب المؤلفات
61
.  

و هي أسفار الأنب�اء و الأوائل ، یوشع ، القضاه ، صمو�ل الأول و الثاني ، : الأنب�اء

ثم أشع�ا وأرم�ا و حزقیل و هؤلاء ، الثلاثة جاؤوا في فترة قر��ة من الفترة التي جاء فیها 
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أخلاق�ة و نقد  ة�اء مجموعة من أقوال أنب�اء �انت لهم دعو �ما تشمل �تب الأنب ،زرادشت

  .الفساد الس�اسي

أشهرها مزامیر داوود و هي �تب الصلاة التي لا یزال  :المؤلفات أو �تب الح�مة

المس�حیون یت�عونها إلى الیوم ، فیها أ�ضا أسفار أیوب التي تعالج مسألة الخیر والشر و 

  .علیهاالتي یر� ال�عض أن سقرا� أطلع 

أما سفر نشید الأناشید و ف�ه تقد�س للحب ال�شر� إذ تجعل منه ذا ق�مة سام�ة     

وه�ة من أجود ه�ات الله، حیث أن الحب ال�شر� رمزا لما ��نه الله �الإنسان�ة من حب و 

  .أفلاطون في محاوره المأد�ة ما ذ�ره هذه النزعة تتقارب مع 

م�نة أن تتقارب الأف�ار خصوصا في ظل ل�س من الغر�ب إذا و إن اختلفت الأو  

تقارب الأزمنة و عل�ه من المهم عرض التحدید الزمني ل�عض أنب�اء بني إسرائیل و الذین 

  :و جودهم الحضارة الیونان�ة وهم  عاصر

ق م، ) 746 – 760(ق م، عاموس )  745 – 785( ق م، یونان  850ایل�ا  

 701 – 740( مخ�ا  ،ق م ) 680 – 734(ق م ، أشع�ا الأول  ) 722 – 750( هوشع 

 572 – 593(حزقیل  ،ق م) 580 – 626(ق م، أرمــ�ا )  625 – 650( ق م، ناحوم ) 

 ق م 520، حجى ق م ) 527 –605(ق م، دانــ�ال ) 
62

      .  

  التفسیر الفلســفي للتوراة  - ب 

أنه منزه عن  و ،�عتقد التوراتیون بوجود إله واحد تشمل عنایته جم�ع الموجودات    

الط�ائع ال�شر�ة، لكن منهم من رأ� أن الله هو إله بني إسرائیل وحدهم دون غیرهم من 

  .الشعوب 

و لقد ظهرت �عض الملامح الفلسف�ة في صورة شر�عة تعالج مسائل الوجود المطل� و 

علاقته �الإنسان، و �یف �م�ن للشر أن ��ون في عالم فاض عن الإله الخیر المطل�، إذ 

ل�س ثمة وجود حق�قي للشر، إنما ��ون الشر صادر عن تصادم العنصر العقلي �العنصر 
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یتطاب�  و ماالماد�، وعلى الإنسان أن یتجلى �الأخلاق حتى تتف� مع الخیر الأسمى و ه

 ما الفصل الثالث من سفر التكو�ن
63
   

 یونان�ة فیلون وضوح مع أكبر ممثل للف�ر التوراتي �اللغة الببرز هذا الاتجاه الفلسفي 

وهو من موالید ".  Judeose Philon" فیلون الیهود�" و�دعى أ�ضا  "الإس�ندر� 

 و �ان وثی� الصلة �الفلسفة الیونان�ة ،عاش وتعلم بها) م   40 – ق م  20(الإسـ�ندر�ة 

مؤلفاته �اللغة الیونان�ة، ففي رأ�ه أن فلسفة التوراة أقدم و أسمى من فلسفة الیونان إذ و�تب 

�ان �قارب بین �عض أقوال الفلاسفة و �عض أقوال الأنب�اء، و�ذهب فیلون إلى القول �أن 

الله خل� العقل الخالص في عالم المثل وهو الإنسان المعقول ثم صنع على هذا المثال عقلا 

 أقرب إلى الأرض وهو آدم
64
.  

و أبو العالم أن الله مفارق للعالم، خال� له، لا یدر�ه العقل فه "فیلون "و یر�     

وروحه، وقد صنع العالم لمحض خیر�ته، فلو أراد الله أن یدین العالم لقضى عل�ه �الهلاك، 

لأنه لا أحد �ستط�ع أن �قوم بدوره �املا في هذه الح�اة دون معونة الله، و هو عدل الله و 

  .حمتهر 

   إطلاع أفلاطون على العقیدة التورات�ة - جـ

التورات�ة ؟ و هل اطلع علیها ؟ و هل �ان له اتصال  هل عرف أفلاطون العقیدة    

ت�اعها؟ للإجا�ة عن هذه الأسئلة فإن الأمر یختلف عما توصلنا إل�ه في �حث العقیدة امع 

أما ف�ما یخص الف�ر  ،اتصال أفلاطون �أنصار هذه العقیدةتتبین ف�ه  الذ� ،الزرادشت�ة

، سواء في الف�ر الدیني لد� الیونان في رةالاتصال  واضحا �طر�قة م�اش �ظهرفلا  ،التوراتي

سفة الیهود الفلاأشار إل�ه التشا�ه مع �عض محاورات أفلاطون، و ذلك  أم فيمرحلتها الثالثة 

  .  .فیلون "مثل 

تقارب الذلك أن  ،�لاد الیونان  ینالتوراتی  تصاللا �م�ن إن�ار ا ومن وجهة نظرنا،

�ادلات تجار�ة بین �افة شعوب مهناك  فلم تكن هذا الاتصال،لالجغرافي بینهم عامل هام 
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 ،، بل تعداه إلى �لاد المغرب و الشرق الأدنىفحسب الحوض الشرقي من ال�حر المتوس�

وما یؤ�د هذا التواصل  ن،إضافة إلى الرحلات العلم�ة التي قام بها أشهر مف�ر� الیونا

 .ادم وجود تار�خ محدد لترجمتهعمن رغم �الإلى اللغة الیونان�ة، ت الف�ر� أن التوراة ترجم

و ، لا تجعل هذه الترجمات متأخرة عن الفترة التي عاش فیها أفلاطون  اتر�خألكن �ل الت

 أنها ترجمت ما بین القرن العاشر إلى القرن الرا�ع ق م رجحالأ
65
.  

هذه القرائن التار�خ�ة تعزز ف�رة وجود علاقة بین المجتمعین خصوصا من الناح�ة     

، لقد أعلن یهود الإس�ندر�ة أن هناك علاقة بین أنب�اء بني إسرائیل و الفلسفة الف�ر�ة

النصف الأول من القرن الثاني "(  ARISTO BULUS" ارستو بولوس"و �عد  ،الیونان�ة

یر� أن أجزاء  الذ�من الأوائل الذین ردوا الفلسفة الیونان�ة إلى أصول یهود�ة، ) قبل الم�لاد 

ترجمت إلى الیونان�ة قبل ظهور الترجمة الكاملة المعروفة �الس�عین�ة، و من سفر التكو�ن قد 

قد اطلعوا علیها و �انت أساسهم الذ�  "أرسطو"و  "أفلاطون "و  "سقرا� "و "فیثاغورس"أن 

 بنو عل�ه فلسفاتهم في أصل الكون 
66

الذ� " نومینوس الأ�امي"و یذهب إلى أ�عد من هذا .  

موسى یتكلم لغة أهل أثیناهو لاطون �أن أف :یر� من خلال مقولته
67
.  

س�ظهر �عض التشا�ه، خصوصا فإذ أننا إذا قرأنا سفر التكو�ن و محاورة ط�ماوس و 

إسرائیل في  ني�عض میزات أنب�اء ب �ما أن هناك تشابها في. في مسألة خل� العالم

ذ�ره وهو ما محاورات أفلاطون حین یتحدث عن العدالة الحقة عندما تتجلى في النفس 

" و إن النفس تستهدف العدالة دائما و لا تملك خاتم   «في محاورة الجمهور�ة أفلاطون 

 » هاد�س"و معه قلنسوة  " جیجز 
68

وخاتم جیجز یتطاب� مع  ما �عرف بخاتم سل�مان و . 

 تداخل بین الثقافة الدین�ةالدون شك یبین من ن لم ��ن أفلاطون له علم �سل�مان لكنه إحتى 

  .اتیین و الیونانالتور  عند

أولا وجود : التقارب بین الف�ر التوراتي و الروحان�ة الدین�ة في �لاد الیونان في  و�ظهر

و ثالثا حصول الثواب و العقاب �عد فناء  ،عالمیین منفصلین و ثان�ا ثنائ�ة الجسد و الروح
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علم  و�ر�  .نسب هذا الاتجاه إلى النحلة الأورف�ةالجسد في العالم الآخر لكن عادة ما یُ 

تحاسب على أعمالها،  أین ،اللاهوت الأورفي أن الروح تذهب �عد الموت إلى العالم السفلي

وترشد التران�م الأورف�ة المؤمنین إلى ما یجب أن �سلكوه استعدادا إلى هذا الحساب و تؤمن 

�رة و�ذلك دخلت في التف�یر الیوناني ف « :النحلة الأورف�ة �ف�رة التناسخ �قول دیورنت 

الخطیئة  والضمیر و ثنائ�ة الجسد و الروح و صار إخضاع الجسم أهم أغراض الدین �ما 

 »صار شرطا لخلاص الروح
69
.  

السائدة في عصره، تأثره بجوانب دین�ة أفلاطون على المعتقدات ال من إطلاعما �لاح� 

الأساطیر التي عدیدة منها، لقد حاول إصلاح المعتقدات الیونان�ة الشعب�ة، من خلال محار�ة 

تسيء للآلهة، وهذا الف�ر الإصلاحي في اعتقاد� لم ��ن معزولا عمّا �ان �ح�� ب�لاد 

الیونان من عقائد مختلفة، فقد �ان إطلاع أفلاطون على عقائد المصر�ین القدامى واضحا 

في �عض محاوراته، و لم ��ن لمعتقداتهم أثر في فلسفته، لكن الأثر یبدو جل�ا  في الهندسة 

�م�ن  ،التورات�ة الد�انة ما جاءت �ه الزرادشت�ة أوإطلاعه على  أما. و حساب والفلك

تورات�ة في نظر�ة المثل منها   أف�ار مشتر�ة زرادشت�ة :أولا، عناصر ةتقس�مها إلى ثلاث

 :ثان�ا ،أن الله هو الخیر الأسمى وهو علة الوجود و، )العالم الإلهي ( أووجود عالم مفارق 

الدعوة  و ،و تصو�ر الح�اة �عد موت الجسد ،أهمها ثنائ�ة الخیر والشر  لزرادشت�ةالأف�ار ا

ما في من خلال صفر التكو�ن الأف�ار التورات�ة  :ثالثا ،إلى تشر�ع وف� الأنموذج الإلهي

 .والترتیب التصاعد� للموجودات ،والحدیث عن العلة الأولى له ،نشأة العالمب یتعل� 
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