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 : ملخص

یحمله  نسعى من خلال هذا البحث إلى تفصیل القول في أحد المصطلحات الفكریة المعاصرة من خلال بیان ما-

هذااللّفظ من معان، وذلك بالابتداء بتعریف الإنسانیة لغة واصطلاحا، ثمّ بیان مراد القرآن الكریم من ذكره للفظ الإنسان 

وارتباطه بهذا المصطلح ، وكذلك بیان مراد أهل الفكر المعاصر بهذا المصطلح، ثمّ موطن التعارض والاتفاق بین 

مدلول هذا المصطلح وفق قاعدة التوقف في اللّفظ حتى یستفصل في معناه؛ لأنّه من النّظرتین الشّرعیة والفلسفیة حول 

  .المجمل الذّي یحتاج إلى بیان واضح، إمّا مقبول أو مردود 

 .رعي تكریم ش؛تكریم خلقي؛ ةمناسبعلّة ؛ إنسان: الكلمات المفتاحیة

Abstract:  

Weseekthroughthisresearch to detail the statement in one of the 

contemporaryintellectualtermsthrough the statement of what the meaning of thisword of Maan, 

beginningwith the definition of humanitylanguage and terminology, and then the statement of the 

HolyQuran of the mention of the humanword and itslink to thisterm, Term, and then the place of 

conflict and agreement between the legal and philosophicalviews on the meaning of 

thistermaccording to the rule of cessation of the worduntilitisseparated in itsmeaning; for itis a total 

thatneeds a clearstatement, either acceptable or return 

Keywords: Human; Suitableadjective; Natural honor؛Legitimate honor 
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  :مقدمة

  :                          بسم االله والصّلاة والسّلام على رسول االله وعلى آله وصحبه أجمعین، وبعد

وأرسل لأجلها رسله هي منهج الحیاة وسبیل النّجاة، االله تعالى لخلقه سلام التّي ارتضاهافإنّ شریعة الإ

حاكمة على النّاس في أقوالهم وأفعالهم وعقائدهم لا تخصّ حالا دون حال ولا أقواما دون أقوام، بل هي شریعة 

الخلق أجمعین صالحة للزّمان والمكان لا تغفل عن أدنى التفاصیل والأحوال، ولذلك برز دور الاجتهاد في مسائل 

منذ عصر الصّحابة والتّابعین وذلك لمّا ظهرت النوازلوالمستجّدات، واتسعت وتشعّبت القضایا والأحوال  نالدّی

البحث فیه حتّى لا تنخرم أحكام الدّین عن واقع المستفتین، ومن ، فقالوا بوجوب الاجتهاد وضرورةوالمستفتیات

وذلك لضمّ الشوارد ى الأصول والمشتبهات إلى المحكمات المعلوم أنّ الاجتهاد في الدّین لا یكون إلاّ بردّ الفروع إل

 وتقیید الأوابد فالفروع والجزئیات لا تنتظم إلاّ ضمن كلیّات یعطى من خلالها المثیل حكم مثیله والنّظیر حكم نظیره

فاهیم في مسألة تضارب الم –ممّا استجدّ في آخر الزّمان -، وعلیه كان ممّا ینبغي مراعاته والبحث والتحرّي فیه 

بعض المصطلحات الفكریة المعاصرة والمستحدثة، فمعلوم أنّ الألفاظ وعاء المعاني والمصطلحات وعاء المفاهیم، 

وما اشتبه  ،فدراسة المصطلح هي لتوضیح المدلول وتقیید المفهوم، فما صلح منها أخذ منه وما فسد منها ردّ علیه

حیث المعنى فنوافق على المعنى الصّالح ونردّ المعنى الطّالح،  منها یتوقف فیه من حیث اللّفظ ویستفصل فیه من

وهذا صیانة للحقائق الشّرعیة من التزییفات اللّفظیة، فكثیرا ما تضمّن المعاني الفاسدة ضمن القوالب الرّائجة حتّي 

من الذّین هادوا « : مإلى یوم الدین، قال تعالى عنه الملبّسینیختلط الحقّ بالباطل والباطل بالحقّ، وهذه هي صنعة 

ولا تلبسوا الحقّ بالباطل وتكتموا « : وقال تعالى أیضا ذامّا لهم -46النساء »  ... یحرّفون الكلم عن مواضعه

 الإنسانیة -ومن هذه المصطلحات التّي تحتاج إلى توضیح وبیان مصطلح  -42البقرة  -»  الحقّ وأنتم تعلمون

.                                                                        لا یخلو القول فیها من صحیح مقبول وباطل مردود وهي من المصطلحات المعاصرة التّي  –

  :  ولمّا كان الأمر على هذا النّوال أحببنا أن نوضّح ونبیّن هذا العنوان بطرح هذا الإشكال–

.                         ماهي حقیقة مفهوم ومدلول ومقصود مصطلح الإنسانیة في الفكر المعاصر؟- :إشكالیات البحث

  . ماهي رؤیة الشّرع لهذا المصطلح وفق هذا الاعتبار؟–

:                                                                تكمن أهمیة البحث في النقاط التّالیة: أهمیة البحث

.                                                            أنّه یحلّل مصطلح من المصطلحات المعاصرة التّي تحمل توجهات فكریة معیّنة -

أنّه یحلّل اللّفظ لیستفصل –.أنّه ینوّه على مسألة استغلال الألفاظ والمصطلحات الجذّابة لتمریر الأفكار المنحرفة -

  .بل المعنى الصّحیح ویردّ المعنى الباطل في المعنى، فنق
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وأمّا الهدف من كتابة هذا المقال، فهو التأكید على أهمیّة البحث والنّظر في مختلف -  : الهدف من الدراسة

الأفكار المعاصرة، خاصّة وأنّ مشكلة العصر هي مشكلة الأفكار، ففي كلّ یوم تتوارد علینا أفكار ومناهج غریبة 

  .منّا إلى تمحیص للنّظر حتّى تسلم العقول من كثیر من السموم عجیبة، تحتاج 

:                                                                                                    منهج البحث

تحلیل هذا  اعتمدت في هذا البحث على المنهج التحلیلي المناسب لمثل هذه البحوث، ذلك أنّ عملنا هنا هو-

  .المصطلح لمعرفة مدلولاته، فنمیّز بذلك بین المقبول منه والمردود 

ظهرت مجموعة من الدراسات والمؤلفات التّي تعنى عموما ببحث كثیر من المذاهب الفكریة : الدراسات السّابقة

أصولها وأبرز مؤسسیها، وقد المعاصرة، منها مذاهب الإنسانیة والعلمانیة والإلحادیة وغیرها، فتبیّن تاریخ نشأتها و 

استفدت كثیرا من هذه البحوث، إلاّ أنّني أختلف معها في طریقة العرض والتحریر وتوظیف القواعد الأصولیة فیما 

  :یخدم البحث، ومن أبرز ما اطّلعت علیه من مؤلفات، ما یلي

علي عوّاجي، ذكر فیه كثیر من المذاهب الفكریة المعاصر ودورها في المجتمعات وموقف المسلم منها، غالب بن -

مع بیان أسالیب كل منها وأسباب نشأتها ... المذاهب المعاصرة من مثل الماسونیة والعقلانیة والروحیة والقومیة و

  .وأبرز أصولها وقواعدها وأهدافها

  . مذاهب فكریة معاصرة، محمد قطب : وقریب منه أیضا كتاب –

یكن، كسابقه عرّج على ذكر كثیرا من المذاهب الفكریة المعاصرة مع  حركات ومذاهب في میزان الإسلام، فتحي–

  .         بیان حقیقتها وكیفیة نشأتها وأهم أهدافها  

  : خطّة البحث-

تكلّمت فیها عن أهمیة البحث والهدف من دراسته، مع بیان منهجیة البحث وأهم إشكالاته، والتّي أجبت : المقدّمة-

  : یةعنها وفق المطالب التاّل

  : ةاصطلاحا، وتحته الفروع التاّلیمفهوم مصطلح الإنسانیة لغة و : المطلب الأوّل-

   .تعریف مصطلح الإنسانیة لغة : الفرع الأوّل -

  . تعریف مصطلح الإنسانیة اصطلاحا  : الفرع الثاّني -

  .    حقیقة وأبعاد دلالة المصطلح : الفرع الثاّلث -
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  .الشّرعیة لمفهوم الإنسانیة النّظرة : المطلب الثاّني–

  وبها أهم النتائج والتوصیات المستخلصة من البحث : الخاتمة-

  : مفهوم الإنسانیة لغة واصطلاحا: المطلب الأوّل

، )12لسان العرب، ص ( البشر أو بنو آدم: الإنسانیة نسبة إلى الإنسان والإنس، والإنس هم: لغة: الفرع الأوّل

والإنسان من  وأصل الإنس والأنس: ، قال الأزهري )10ص الفیّومي، ( على الذّكر والأنثىوالإنسان اسم جنس یقع 

أي أبصرته، ومنه قیل للإنس إنس لأنّهم یبصرون، كما قیل للجنّ : آنسته وأنّسته: الإبصار، ویقال: یناس وهوالإ

هو اسم جنس لكائن حيّ مفكّر قادر على الكلام : ، ومنه فالإنسان)16ص ابن منظور، (جنّ لأنّهم لا یبصرون

: المفصّل والاستنباط والاستدلال العقلي، یقع على الذّكر والأنثى من بني آدم ویطلق على المفرد والجمع، قال تعالى

ومنه ) 130ص أحمد مختار عمر بمساعدة فریق عمل، ( سورة التّین»  حسن تقویمألقد خلقنا الإنسان في « 

 )130ص أحمد مختار عمر بمساعدة فریق عمل، (هي مجموع أفراد النوع الإنساني أو الجنس البشري،: الإنسانیة

مجموع خصائص الجنس البشري التّي : وهذا وقد عرّفت أیضا الإنسانیة باعتبارها مصدر صناعي من إنسان بمعنى

  )130ص أحمد مختار عمر بمساعدة فریق عمل، ( .حیوانیةتمیّزه عن غیره من الأنواع القریبة، ضدّ البهیمیة أو ال

  :                         وعلیه وانطلاقا من هذا التعریف یمكن النّظر إلى مصطلح الإنسانیة باعتبارین-

  .                                  حیث تنطبق اللّفظة على مجموع أفراد الجنس البشري : باعتبار الذّات-

  حیث یراد بها هنا مجموع خصائص وصفات الجنس البشري                         : ر الصّفاتباعتبا–

  .الإنسان باعتبار ذاته وباعتبار صفاته : وعلى كلّ فإنّ موضوعها هو

عرّفت الموسوعة المیسرة في الأدیان والمذاهب والأحزاب المعاصرة، الإنسانیة أو النزعة : اصطلاحا: الفرع الثاّني

مذهب فلسفي أدبي مادّي لا دیني، یؤكّد فردیة الإنسان ضدّ الدّین، ویغلّب وجهة النّظر المادیة : الإنسانیة بأنّها

الدنیویة، وهو من أسس فلسفة كونت الوضعیة وفلسفة بنتام الوضعیة وكتابات برتراند راسل الإلحادیة، وهي نتاج 

                         )802ص  الجهني مانع بن حمّاد،( .وبیةالحركة الفكریة التّي نشأت في عصر النّهضة الأور 

أن یتفق ویتآلف جمیع النّاس : أمّا حقیقة هذا المذهب الفلسفي فیقول صاحب كتاب المذاهب الفكریة المعاصرة-

لفوارق تحت اسم الإنسانیة بسبب اشتراك جمیع النّاس في أصل الخلق مع إغفال كلّ الفوارق بینهم مهما كانت تلك ا

 دینیة أو غیر دینیة، قومیة أو وطنیة أو غیر ذلك من الروابط، فلابدّ أن یكون التجمّع على الإنسانیة وحدها

  )827ص عوّاجي غالب بن علي، (
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حلّ وفكّ جمیع الروابط التّي تربط بین النّاس والتّي تمّ وضعها من خارج : وعلیه یمكن القول أنّ الإنسانیة تعني-

ة، والإبقاء على رابط واحد یعمّ الجمیع وهو رابط الأخوّة الإنسانیة باعتبار الجنس، وبتعبیر أصولي إطار الإنسانی

والنّصرة والعداء بعلّة ووصف الإنسانیة وحدها دون  والمحبة إناطة وربط أحكام الولاء والبراء: یمكن القول بأنّها

  .    غیرها من الصفات 

  :                                حقیقة وأبعاد دلالة المصطلح: الفرع الثاّلث

:                                                                                            من خلال هذه التعاریف یمكن استنباط الأبعاد المحوریة لمصطلح الإنسانیة، والمتمثلة فیما یلي-

أنّه ذو نزعة مادیّة، بحیث یغلّب الذّات على الصفات، فیحاول فصل الإنسان عن أيّ معتقدات دینیة، فذات -1

الإنسان أعلى من أيّ ارتباط خارج دائرة الإنسانیة، وعلیه فتعتبر العبودیة الله قیمة دونیة للإنسان، أو على الأقل 

اخلع عقیدتك « : ینبغي للدّین أن یفرّق بین البشر؛ لذلك كان شعارهم حصرها في نطاق ضیّق لا أثر واقعي له، فلا

  )589ص محمّد قطب،  (»على الباب كما تخلع نعلیك 

هي أصل الصفات ومحلّ الولاء والبراء دون اعتبار بقیّة الفوارق الأخرى، » الإنسان « أن تجعل من صفة -2

نسانیة شیئا فشیئا إلى النّظام الأمثل الذّي تتحقق فیه الحریة إنّ ما تبغیه الماسونیة هو وصول الإ« : فیقول أحدهم

ص  عوّاجي غالب،( »بأكمل معانیها وتزول فیه الفوارق بین الأفراد والشعوب ویسود فیه العلم والجمال والفضیلة 

848(  

أتى بها الشّرع، وذلك من أنّه یحاول إعطاء معاییر أخرى للتمییز والتفاضل بین النّاس غیر المعاییر الدّینیة التّي -3

خلال ربط النّاس بمثل هذه المصطلحات، فیعلّقون أفكارهم بمصطلحات رائجة  تحمل معان مشتبهة بین الحقّ 

والباطل، فینفذون من خلال الباطل الذّي فیها إلى الحقّ المشتبه ، وبالعكس فهم یعلّقون معاني الشّرع والدّین 

، فیرتبط النّاس بالقول الأوّل وینفرون من الثاّني ، یقول ....وغیر ذلك بمصطلحات زائفة كالرجعیة والإرهاب

وهو یمیل بالقیم الإسلامیة .. « : )129 -125ص  محمد محمد حسین،( الدكتور محمد محمد حسین في مثل هذا

الغربیون، فهو في  إلى أقصى ما تحتمله النّصوص نحو القیم الغربیة، وبذلك یقع في الأحبولة التّي دبّرها له ولأمثاله

سبیل دفع تهمة الجمود التّي یلصقها الغربیون بالشّریعة ینحرف إلى أقصى الطرف المناقض في بیان ما تنطوي 

علیه من مرونة التطبیق حتّى یبلغ بهذه المرونة حدّ المیوعة وانعدام الذّات والمقوّمات التّي تجعلها صالحة لأن 

، وبذلك ینتهي إلى إلغاء وظیفة الدّین لأنّه بدلا من أن یقوّم عوج الحیاة تكون ذیلا لأيّ نظام وتبعا للأهواء

، حسین محمد محمد( »بنصوص الشّریعة یحتال على نصوص الشّریعة حتّى یسوّغ بها عوج الحیاة المعاصرة 

  )129ص
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الأساسیة لمصطلح الإنسانیة في أصل انبعاثها ووضعها ه هي الأبعاد الحقیقیة والرّكائز وانطلاقا ممّا مضى فإنّ هذ-

وإن لم تنشر وتوضّح على هذا المفهوم والمدلول، فهم یقرّرون أوّلا لفظا مشتبها محتملا  لهذا وذاك، ثمّ بعد التأصیل 

أي  –والتشریع ووضع القبول له یضعون قواعد تدریجیة لهذا المصطلح تتمثل به حقیقة المصطلح كما یریدون 

فنجد أنفسنا تلقائیا ضمن  –بدؤون به لفظا مجرّدا ثمّ بعد ترسّخه في أذهان النّاس یضمّنونه ما یشاؤون من محتوى ی

نسِ وَالْجِنِّ یُوحِي بَعْضُهُمْ إِلَىٰ بَعْضٍ زُخْرُفَ « : هذه البوتقة ، قال تعالى لِكَ جَعَلْنَا لِكُلِّ نَبِيٍّ عَدُو�ا شَیَاطِینَ الإِْ وَكَذَٰ

  . 112الأنعام »  وْلِ غُرُوراًالْقَ 

ونحن نقول هنا أنّ أصل الفكرة خطأ وباطل وكذلك تبعات الفكرة أیضا باطل، لأنّنا نجد كثیرا من المسلمین الذّین -

كتبوا في هذا الموضوع وإن لم یقرّروا  كل ما علیه الفلاسفة من وضعهم لمصطلح الإنسانیة، إلاّ أنّهم سایروهم في 

ء والمحبّة هي محور العلاقة البشریة وأساس الولا -الإنسان–ها ودلالاتها؛ من ذلك أن تجعل صفة كثیر من أبعاد

وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بَنِي آدَمَ « : بین جنس الإنسان واستدلّوا بذلك بأدلّة من القرآن والسنّة، من ذلك قوله تعالى والنّصرة

لْنَاهُمْ عَلَىٰ كَثِیرٍ مِّمَّنْ خَلَقْنَا تَفْضِیلاً وَحَمَلْنَاهُمْ فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْ                                                           70الاسراء » ) 70( نَاهُم مِّنَ الطَّیِّبَاتِ وَفَضَّ

عالى ربط مزیة التكریم فقالوا أنّ االله تعالى لمّا فضّل الإنسان على سائر مخلوقاته فهو فضّله لذاته لا لصفاته، فاالله ت

والتفضیل بالبشریة والإنسانیة ولم یزد علیها شیئا آخر،  فوجب من خلال ذلك أن تكون هذه الصفة هي أساس 

العلاقة بین البشریة وهذا من مقتضى التكریم الإلهي؛ لأنّ من مقتضى التكریم الإلهي للبشر التكریم البشري بین 

      .                          البشر 

وعلیه فإن كان من ردّ هنا على مذهب الإنسانیة فهو یخصّ بالدّرجة الأولى هذه الطائفة من المسلمین، مع العلم -

لكن نجعلها في الموضع  –باعتبار هذا الوصف  –أنّ كلامنا هنا لا یعني إلغاء حقوق الإنسان والإنسانیة 

لمثبتة شرعا قسمان، هناك منها ما هو عام لكلّ إنسان كعدم الصّحیح، وفي حدود ما قیّده الشّرع، ذلك أنّ الحقوق ا

وهي المثبتة في كثیر من الآیات التّي لا یمكن ... الاعتداء والظلم، وحتّى الإحسان إلیهم بالقول والفعل، وغیره  

فِي الدِّینِ وَلَمْ یُخْرِجُوكُم مِّن دِیَارِكُمْ أَن  لاَّ یَنْهَاكُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقَاتِلُوكُمْ « : إنكار دلالتها، من مثل قوله تعالى

وهُمْ وَتُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ  ، وهناك منها ما هو خاصّ ببعضهم دون  8الممتحنة » ) 8(تَبَرُّ

« : كلّ النّاس، لقوله تعالىوغیره، فلا نعطي ما هو خاصّ بالمسلم ل لنصرةالآخرین، وهم المسلمون كالولاء وا

.                                                                                             36 -35القلم »  أفنجعل المسلمین كالمجرمین  مالكم كیف تحكمون

مسلم فقط، من أوصاف الولاء وعلیه نقول أیضا أنّه ما یكون من ردّ هنا، فهو بقصد أن لا یجعل ما هو خاصّ بال–

لكافّة النّاس، فتذوب بذلك جمیع الفوارق الشّرعیة، وأحسب أنّ هذا لیس من مقاصد الشّرع .... والبراء والنّصرة و 

  .تماما 
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  :  النّظرة الشّرعیة لمفهوم الإنسانیة: المطلب الثاّني

التكریم الكوني والتكریم الشّرعي، فمنّة التكریم الموجودة في : تختلف النّظرة الإسلامیة للإنسان بحسب الاعتبارین-

هي من التكریم الكوني أي سخّر ، 70الاسراء » ... ولقد كرّمنا بني آدم وحملناهم في البرّ والبحر« : قوله تعالى

في أحسن تقویموذلك بما خصّهم به من المطاعم والمشارب والملابس لهم من الكائنات والمكوناتما تكون به حیاتهم 

وهذا التفضیل باعتبار جنس الإنسان على غیره من المخلوقات، أي ) 97ص  ابن كثیر،( وحملهم في البرّ والبحر

  ، 70الإسراء »  وفضلناهم على كثیر ممّن خلقنا تفضیلا... « : تفضیل جنس على بقیّة الأجناس لقوله تعالى

وسبب هذا التفضیل  )97ص  ابن كثیر،( أي من بقیّة الأجناس الأخرى من سائر الحیوانات وأصناف المخلوقات

إنَّا عَرَضْنَا الأَْمَانَةَ عَلَى السَّمَاوَاتِ وَالأَْرْضِ وَالْجِبَالِ فَأَبَیْنَ أَن « : هي الأمانة التّي كلّف الإنسان بحملها، قال تعالى

نسَانُ إِنَّهُ كَانَ ظَلُومًا جَهُولاً یَحْمِلْنَهَا وَأَ  فمن لوازم حمل الأمانة أن  ، 72الأحزاب »  )72(شْفَقْنَ مِنْهَا وَحَمَلَهَا الإِْ

وبالتّالي فإنّ تفضیل الإنسان على سائر  ،یمدّ الإنسان بالعدّة اللازمة لذلك، ولذلك كان هذا التكریم الكوني

وَإِذْ أَخَذَ رَبُّكَ مِن بَنِي آدَمَ مِن « : والوفاء بالعهد الذّي في قوله تعالىالمخلوقات تفضیل مشروط بحمل الأمانة 

یَّتَهُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلَىٰ أَنفُسِهِمْ ألََسْتُ بِرَبِّكُمْ قَالُوا بَلَىٰ شَهِدْنَا أَن تَقُولُوا یَوْ  ذَا ظُهُورهِِمْ ذُرِّ مَ الْقِیَامَةِ إِنَّا كُنَّا عَنْ هَٰ

فلأجل ما سیصل إلیه من توحید عبودیة االله تعالى كان هذا التكریم، وهذه هي  .  172الأعراف  ») 172( غَافِلِینَ 

، أمّا إذا لم یوصله ذلك إلى هذا المقصد والغایة )244ص القرطبي، ( الأمانة والعهد الذّي أمر الإنسان بحمله

روط لا یصح بدون الشّرط، وإلاّ لما قال تعالى في والشّرط فقد سقطت فرضیة التكریم الإنساني المطلقة، لأنّ المش

،أي نجاسة معنویة، حیث یقول الإمام النّووي رحمه االله  28التوبة » ... إنّما المشركون نجس ... « : آیة أخرى

فلیس المراد نجاسة الأعیان والأبدان بل نجاسة المعنى  -إنّما المشركون نجس –وأمّا قوله تعالى « : في هذه الآیة

والاعتقاد ولهذا ربط النبيّ صلّى االله علیه وسلّم الأسیر الكافر في المسجد، وقد أباح االله تعالى طعام أهل الكتاب 

   )580ص  النّووي،( .»واالله أعلم 

والمشرك إنسان ومع ذلك وصفه بالنجاسة، فكیف یجتمع التكریم مع التنجیس إلاّ على القول بأنّه خلق مكرّما في 

أصله لأجل الاعتبار بذلك للوصول إلى الغایة المحمودة وهي توحید االله فتجعله بذلك مكرّما بالأصل وبالوصل، 

، فاالله تعالى سخّر الآیات الكونیة  -وهو عبادة االله وحده –فغایة التكریم الكوني هو الوصول إلى التكریم الشّرعي 

إِنَّ « : للإنسان للوصول بها إلى الآیات الشّرعیة، لأنّ إقامة الدّلیل لقصد الوصول إلى المدلول، فمثلا قوله تعالى

لِكُمُ اللَّهُ فَأَنَّىٰتُؤْفَكُونَ اللَّهَ فَالِقُ الْحَبِّ وَالنَّوَىٰ  یُخْرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَمُخْرِجُ الْمَیِّ   95الأنعام » .... تِ مِنَ الْحَيِّ ذَٰ

، فهذه آیات كونیة القصد  21الحشر »  وَتِلْكَ الأَْمْثاَلُ نَضْرِبُهَا لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَكَّرُونَ ...«  :وقال في آیة أخرى

لیوصله ذلك إلى التكریم الشّرعي وهذا هو المقصود  منها الوصول إلى الآیات الشّرعیّة، فالإنسان مكرّم كونا

، وعلیه كانت أعزّ حقوق  56الذّاریات »  وما خلقت الجنّ والإنس إلاّ لیعبدون« : الأصلي، ولذلك قال تعالى
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وَمَا أَرْسَلْنَا مِن قَبْلِكَ مِن رَّسُولٍ إِلاَّ « : الإنسان هي دعوته إلى التوحید وهذه هي دعوة الرسل جمیعا، قال تعالى

.                                                                 وغیرها من الآیات  25الأنبیاء » نُوحِي إِلَیْهِ أَنَّهُ لاَ إِلَٰهَ إِلاَّ أَنَا فَاعْبُدُونِ 

ولقد كرّمنا بني آدم « : یم الذّي خصّ به بنو آدم في قوله تعالىولذلك قال القرطبي في تفسیره وبیانه لنوع التكر 

والصّحیح الذّي یعوّل علیه أنّ التفضیل إنّما كان بالعقل الذّي هو عمدة « : ، حیث یقول 70الإسراء »  ....

مراد من العبد التكلیف، وبه یعرف االله ویفهم كلامه ویوصل إلى نعیمه وتصدیق رسله، إلاّ أنّه لمّا لم ینهض بكلّ ال

 »... بعثت الرسل وأنزلت الكتب، فمثال الشّرع الشمس، ومثال العقل العین، فإذا فتحت وكانت سلیمة رأت الشّمس

  )126القرطبي، ص (

فالتكریم الحقیقي للإنسان هو في عبادة االله وحده لا شریك له، ففي الكرامة الحریّة الحقیقیة للإنسان، والحریّة -

كسر جمیع قیود التعبید لغیر االله فیكون الشخص حرّا یأبى ضیم العیش تحت سلطان غیر سلطان هي في : الحقیقیة

ا یَأْتِیَنَّكُم مِّنِّي هُدًى فَمَنِ اتَّبَعَ هُدَايَ فَ « : االله تعالى، قال تعالى لاَ قَالَ اهْبِطَا مِنْهَا جَمِیعًا بَعْضُكُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ  فَإِمَّ

قَالَ رَبِّ  (124)وَمَنْ أَعْرَضَ عَن ذِكْرِي فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنكًا وَنَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیَامَةِ أَعْمَىٰ ) 123(قَىٰ یَضِلُّ وَلاَ یَشْ 

   125 -123طه » .... لِمَ حَشَرْتَنِي أَعْمَىٰ وَقَدْ كُنتُ بَصِیرًا

والطّاعة الله وعلیه فالآیة لتقوم الحجّة علیه، لا لیقیم هو بها الحجّة على شرع االله، فیتحلّل بذلك من ربقة العبودیة -

 أنّ كثیر من الآیات التّي فیها ذكر الإنسان أو النّاس تنطلق من ،والدّلیل على آیة التكریم وأنّه هو ما أردنا. تعالى 

یا أیّها النّاس اعبدوا ربّكم الذّي خلقكم من « : للدّعوة للطاعة والعبادة، ومنه قوله تعالىاالله علیهم نعم تذكیرهمب

رَ لَكُمْ مَا فِي السَّمَوَاتِ وَمَا فِي الأَْرْضِ جَمِیعًا مِنْهُ إِنَّ « : ، وكذلك قوله تعالى1النساء » ....  نفس واحدة وَسَخَّ

   13الجاثیة » فِي ذَلِكَ لآَیَاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَكَّرُونَ 

یَا أَیُّهَا النَّاسُ، « : قالوهذا ما بیّنه النبيّ صلّى االله علیه وسلّم عندما طرح أفضلیة الذّات وأكّد أفضلیة الصفات، ف

ى عَرَبِيٍّ وَلاَ لأحْمَرَ عَلَى أَسْوَدَ أَلاَ إِنَّ رَبَّكُمْ وَاحِدٌ، وَإِنَّ أَبَاكُمْ وَاحِدٌ ، أَلاَ لاَ فَضْلَ لِعَرَبِيٍّ عَلَى عجَمِيٍّ وَلاَ لِعَجَمِيٍّ عَلَ 

 ( » فیبلغ الشاهد الغائب: بَلَى یا رَسُولُ اللَّهِ، قال: أَبَلَّغْتُ ؟  قَالُوا  وَلاَ لأَسْوَدَ عَلَى أَحْمَرَ إِلاَّ بِالتَّقْوَى ، ألا هل

  )450،ص 2700: الإمام الألباني في السلسلة الصّحیحة، رقم

یَا أَیُّهَا « : أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ خَطَبَ النَّاسَ یَوْمَ فَتْحِ مَكَّةَ فَقَالَ : د روى الترمذي عَنْ ابْنِ عُمَرَ وق

كَرِیمٌ عَلَى اللَّهِ وَفَاجِرٌ  رٌّ تَقِيٌّ النَّاسُ إِنَّ اللَّهَ قَدْ أَذْهَبَ عَنْكُمْ عُبِّیَّةَ الْجَاهِلِیَّةِ وَتَعَاظُمَهَا بِآبَائِهَا ، فَالنَّاسُ رَجُلاَنِ بَ 

یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ «: ، قَالَ اللَّهُ  شَقِيٌّ هَیِّنٌ عَلَى اللَّهِ ، وَالنَّاسُ بَنُو آدَمَ وَخَلَقَ اللَّهُ آدَمَ مِنْ تُراَبٍ 

الألباني في صحیح سنن (» وا إِنَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقَاكُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ وَأنُْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُ 

  )334الترمذي، ص 
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فالنبيّ هنا لم یطرح كلّ الفوارق وإنّما طرح الفوارق الكونیة الذّاتیة فقط، وأبقى على الفوارق الشّرعیة وبیّن أنّها مناط –

ة والنّار ، فلم یجعل الشّرع الحكیم وصف الإنسانیة بذاته مناطا للحبّ والبغض أو للولاء والبراء الخیر والشرّ والجنّ 

عبارة عن اسم ذات، وتعلیق الحكم علیه هو  -أي الإنسانیة لوحدها –أو الخیر والشرّ أو الجنّة والنّار، لأنّ هذا 

ص  الآمدي،(لا یعلّق بمثله الأحكام )119 -118ص الآمدي، ( كالتّعلیق على مفهوم اللّقب، و مفهوم اللقب

وهذا الوصف هنا لا دلیل  )237ص المحلّي جلال الدّین، ( ، وإنّما تعلّق الأحكام على الأوصاف المناسبة،)118

العلّة المستنبطة : ، وحتّى لو كان مستنبطا اجتهادیا فإنّ القاعدة تقول أنّ  -كما سیظهر معنا –علیه تقوم به الحجّة 

 لأنّ  )291ص السبكي تاج الدّین،( ت على النصّ بالإبطال بطلت العلّة، لأنّ إبطال الأصل إبطال للفرعإذا عاد

نسانیة وصف الإنسانیة وصف یقتضي إبطال وصف آخر صالح للعلیّة ثبت بنصّ صحیح، وبالتّالي فإنّ وصف الإ

الفرع على الأصل إلاّ إذا عدم الأصل فهي یعود على هذا النصّ بالإبطال، لأنّ العلّة فرع والنصّ أصل ولا یتقدّم 

اعتبرنا وصف الإنسانیة وهو -ولكن إذا  نصرة والولاءوال محبةفنحن لنا أنّ الإسلام شرط لل. كالتیمّم مع الوضوء 

اقتضى ذلك نقض وصف الإسلام وهو وصف صحیح متفق على تعلیق الأحكام علیه في كثیر من  -الوصف العام

.                                                                                            وعلیه یلزم من ذلك طرح وصف مؤثر في الحكم، وهذا قادح في التعلیل  -فهو وصف مؤثّر–النصوص 

بل إنّ وصف الإنسانیة العام یحمل في ضمنه أوصافا متضادّة في نظر الشّرع، فهناك الإنسان المؤمن وهناك -

الانسان الكافر المقاتل، وهذي علّق علیهما الشّرع أوصافا متعارضة، فكیف نحمل على الوصف العام الذّي یحمل 

في طیّاته أوصافا متناقضة حكما واحدا وهذا محال عقلا ، وبهذا الاعتراض تبطل القاعدة، ووجود اعتراض واحد 

م على الدّلیل العام، ومنه فالوصف المناسب أخصّ من ولنا أیضا أنّ الدّلیل الخاص مقدّ .  یكفي في دفع القاعدة 

الشنقیطي ( مطلق الوصف لصدق مطلقه بغیر المناسب، والقاعدة تقول بتقدیم الأخصّ من الأوصاف والأحكام

  )487ص  محمد الأمین،

رآنیة وعلیه فجعل معقد الولاء والبراء والنصرة والإخاء على الإنسانیة لوحدها هو أمر باطل، فالنصوص الق-

فمصطلح الإنسانیة یجب أن یخضع لمیزان  والحدیثیة جعلت معقل الولاء والبراء قائما على أساس الدّین، ولذلك

قُلْ إِن كَانَ آبَاؤُكُمْ وَأَبْنَاؤُكُمْ « : الشّرع وقواعده للفصل بین الصّالح منه والطّالح، واالله تعالى یقول في محكم تنزیله

كُم مِّنَ اللَّهِ كُمْ وَعَشِیرَتُكُمْ وَأَمْوَالٌ اقْتَرَفْتُمُوهَا وَتِجَارَةٌ تَخْشَوْنَ كَسَادَهَا وَمَسَاكِنُ تَرْضَوْنَهَا أَحَبَّ إِلَیْ وَإِخْوَانُكُمْ وَأَزْوَاجُ 

 اللَّهُ بِأَمْرهِِ وَاللَّهُ لاَ یَهْدِي الْقَ 
َ
ومعلوم أنّ ،  24التوبة » وْمَ الْفَاسِقِینَ وَرَسُولِهِ وَجِهَادٍ فِي سَبِیلِهِ فَتَرَبَّصُوا حَتَّىٰ یَأْتِي

نسانیة البحتة هو تقدیم مثل هؤلاء على أيّ شخص أو شيء آخر، ولكنّ االله تعالى بیّن فساد هذا الرّأي مقتضى الإ

فالمحبّة والانتماء الشّرعي مقدّم على أيّ حبّ وانتماء آخر فالمحبّة الشّرعیة مقدّمة على  –بذكر الوعید الشدید له 

قَدْ كَانَتْ لَكُمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فِي « : في إبراهیم علیه السّلام وانظر أیضا لقوله تعالى -المحبّة الكونیة عند التعارض

ا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ اللَّهِ كَفَرْ  نَا بِكُمْ وَبَدَا بَیْنَنَا وَبَیْنَكُمُ الْعَدَاوَةُ إِبْرَاهِیمَ وَالَّذِینَ مَعَهُ إِذْ قَالُوا لِقَوْمِهِمْ إِنَّا بُرَآءُ مِنكُمْ وَمِمَّ
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لا یؤمن « : وقال النبيّ صلّى االله علیه وسلّم أیضا  ، 4الممتحنة » .... بَغْضَاءُ أَبَدًا حَتَّىٰ تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَحْدَهُ وَالْ 

                                                         )14البخاري، ص ( .»أحدكم حتّى أكون أحبّ إلیه من والده وولده والنّاس أجمعین 

فدلّ ذلك على بطلانها، وهذا من مقتضى العبودیة ودین التوحید أن تجعل حبّك تبع لحبّ مولاك، فكیف یستوي من 

أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئَاتِ أَن « : یعبد االله وحده مع من یجحد وجوده أصلا أو یعبد غیره، وهو تعالى القائل

حْیَاهُمْ وَمَمَاتُهُمْ سَاءَ مَا یَحْكُمُونَ نَّجْعَلَهُمْ  الِحَاتِ سَوَاءً مَّ وقال   ، 21الجاثیة » ) 21( كَالَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ

الِحَاتِ كَالْمُفْسِدِینَ فِي الأَْرْضِ أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ كَالْ « : أیضا ارِ أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ   . 28ص » فُجَّ

وقد بیّنا حقیقة  –ومن جهة أخرى فإنّ الإنسانیة لم یعلّق الشّارع علیها إلاّ اعتبار وصف أصل الخلقة والكرامة -

أمّا تفاصیل الأحكام من النصرة والموالاة  ففرّق الشّرع بین صنفي .... وأمره بالعبادة والتقوى والطّاعة  -ذلك

وألحق بالثاّني ... ، فألحق بالأوّل أوصاف الولاء والنّصرة و 10البلد »  ناه النجدینوهدی« : الإنسان، قال تعالى

أوصافا أخرى، وعلیه كان التعلیل بالوصف العام تعلیل بمتناقض، إلاّ على القول بالمساواة بین النقیضین وهذا 

لْ یَسْتَوِي الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَالَّذِینَ لاَ قُلْ هَ « :  باطل، فلا یستوي العالم والجاهل ولا المطیع والعاصي ، قال تعالى

وهذا لا یقوله أيّ عاقل، فحتّى هم یمیّزون؛ فأكید أنّهم یفرّقون بمیزات معیّنة لذلك وضعوا    9الزمر » ... یَعْلَمُونَ 

واللّغة وغیره، بل حتّى یمیّزون بالعرق والجنس .... السجون والمحاكم وشروط الترشح وغیرها بحسب كلّ حال 

ولكن لهم میزان آخر للتفریق یضعونه هم  فهم یریدون  ،وبالتّالي فأصل تخصیص وصف الإنسانیة یوافقون علیه

میزانا آخر للتفریق والتخصیص غیر المیزان الشّرعي وهذا هو مقصدهم الأساس، فهم یریدون التبعیة لهم والانسلاخ 

مذهب فلسفي أدبي مادّي لا دیني، یؤكد فردیة الإنسان ضدّ الدّین، ویغلّب  :من شرعنا، ولذلك عرّفت الإنسانیة بأنّها

، وعلیه فمادام أنّنا نتفق جمیعا نحن وهم على )802ص  الجهني مانع بن حمّاد،( وجهة النّظر المادیة الدنیویة

لا یجوز : وجوب تخصیص وصف الإنسانیة، یصبح إذا وصف الإنسانیة وصفا مبهما، ولنا أنّ القاعدة تقول

وعلیه فهو وصف باطل، والآن الكلام في المخصّص هل هي  ) 449الشنقیطي، ص ( التعلیل بالعلل المبهمة

  . قواعد الشّرع أم غیره 

وصف غیر مناسب لتعلیق الأحكام علیه، ومن معهود الشّارع  -كما قلنا–ومن جهة ثالثة فإنّ وصف الإنسانیة -

ناقضنا أصل حكمة الشّارع في التشریع، ولنا أنّ المناسب باعتبار الشّارع له تعلیق الأحكام بأوصاف مناسبة وإلاّ 

   )908 -904ص  الشوكاني،( :على ثلاثة أقسام

وهو ما شهد الشّارع باعتباره؛ بأن وضع من الأحكام التفصیلیةما یوصل إلیه، مثل جمیع  :المناسب المعتبر-

تحریم شرب الخمر والمخدّرات : الأحكام الشرعیة الموضوعة للمحافظة على مقاصد الشرعالكلیة الخمسة، مثل

                                                                    .   وأشباهها؛ لأنّها تعود على أصل كليّ بالإبطال وهو المحافظة على العقل الإنساني 
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 .وهذا الوصف لا خلاف في جواز التعلیل به للاستقراء أنّ أحكام الشّرع كانت لجلب مصلحة أو درء مفسدة-

  )753 -752ص  الزحیلي،(

: وهو ما شهد الشّرع بإلغائه بأن وضع أحكاما تدلّ على عدم الاعتداد به، ویمثل لها الأصولیون:المناسب الملغي-

بما لو ظاهرَ ملك من امرأته ؛ فقد یُرى أنّ مصلحة الزجر والردع تقتضي تخصیص تكفیره بالصوم؛ لأَّنه یردعه، 

ولكن الشارع الحكیم أهمل هذه المصلحة؛ . بخلاف الإعتاق والإطعام فإَّن الملوك لا یبالون بهما؛ لخفتهما علیهم 

وَالَّذِینَ یُظَاهِرُونَ مِن نِّسَائِهِمْ ثمَُّ یَعُودُونَ : " باشتراطه الترتیب في كفارة الظهار، بقول االله تعالى في سورة المجادلة

لِكُمْ تُوعَظُونَ بِهِ  ، وذلك    3المجادلة "  وَاللَّهُ بِمَا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ  لِمَا قَالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مِّن قَبْلِ أَن یَتَمَاسَّا ذَٰ

لتحصیل مصلحة أخرى أهمّ من هذه، تتعدى النّظر في حالة الملك فقط إلى ما یتعلّق بغیره، وهي أن عتق الرقبة 

و لا یلغي من الرِّق أهم عند الشارع من التضییق على الَملك ونحوه بالتكفیر بالصوم لینزجر؛ وهذه قاعدة الشرع فه

الشنقیطي محمد الأمین، ( .مصلحة ویحكم بإهدارها إلاّ لتحصیل مصلحة أخرى أعظم عند الشارع من التي أهملها

  ).32ص

  )754ص الزحیلي، ( .وعلى كلّ فهذا الوصف ممّا لا خلاف في عدم الاعتداد به –

على اهدارهوإلغائه ، فقد سكت أن لا یدل دلیل خاص على اعتبار مناسبة ذلك الوصف ولا  : الحال الثالثة -

الشارع عن عین ذلك الوصف، وان كان له ذكر فیالجملة، أي أن یكون هذا الوصف داخلا تحت جنس أصل كلّي 

شهد الشّارع باعتبارهبحیث سارت على وفق ذلك الأصل جملة من الأحكام الشّرعیة، بمعنى أنّ الارسالهنا هو عن 

: الكلّي العام، ویُعبّر عنها بالمصلحة المسكوت عنها أو المصلحة المرسلة، أي الدّلیل الجزئي الخاص لا عن الدلیل

التي سكت عنها الشارع فلم یشهد لها منه دلیل معین ولا إجماع، لا بالإلغاء ولا بالاعتبار، وهذه هي المصلحة 

  )330، ص البوطي( .المرسلة

ة لیس من القسم الأوّل لأنّه كما قلنا لیس من ورائه وإذا نظرنا إلى جمیع هذه الأقسام وجدنا أنّ وصف الانسانی-

مصلحة شرعیة ولكنّه وصف عام أخذ من المعنى الأوّل ومن المعنى الثاّني، أي من المناسب المعتبر ومن 

أنّ الألفاظ العامّة الكلیّة المشتبهة نستخلص : المناسب الملغي ، ولنا في مثل هذا القاعدة التّي ذكرناها أوّلا وهي

ها الأوصاف الصّحیحة فنبني علیها الحكم ونردّ الأوصاف السلبیة الأخرى فلا یبنى علیها الحكم، فالإنسانیة من

وصف للتكریم ، وعلینا نحن المحافظة على هذا الوصف، وهذا التكریم القدري معلّق على التكریم الشّرعي وهو 

عوة إلى دین االله، وهذا هو حقّ حقوق الإنسانیة علینا، الإسلام، وعلیه للمحافظة على هذا التكریم الشّرعي تكون بالدّ 

فأن تكون إنسانیًا فقط هذا لا یضمنُ لك دخول الجنة واستمرار سعادتك وجني ثمار أخلاقك في الآخرة بل یجبُ أن 

رضي تكون مسلمًا حقیقیًا مع الآخرین تعاملهم بمبادئك الإسلامیة ابتغاء وجه االله عز وجل، أخرج مسلم عن عائشة 
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: ؟ قالیا رسول االله، ابن جدعان كان في الجاهلیة یصل الرحم ویطعم المسكین، فهل ذاك نافعهُ « : االله عنها قالت

  )130مسلم، ص ( » رب اغفر لي خطیئتي یوم الدین: لا ینفعه، إنه لم یقل یومًا

وعلیه فحتّى جزاء الأفعال لیس بوصف الإنسانیة بل بوصف عمل الإسلام وهذا یؤكد ما قلناه من أنّ الإنسانیة -

إنّ « : كما قال النبيّ –لیست محلاّ لتفصیل الأحكام، ونعم قد یجازى الكافر في بعض الأمور الحسنة التّي فعلها 

لمؤمن فإن االله یدّخر له حسناته في الآخرة، ویعقبه رزقًا الكافر إذا عمل حسنة أطعم بها طعمة من الدنیا، وأما ا

  )1382ص  ،مسلم ( »في الدنیا على طاعته 

« : ولكنّه جزاء دنیوي فقط حتّى إذا جاء یوم القیامة لم یجد شیئا من ذلك فما لهم فیها من نصیب، قال تعالى 

  . 23الفرقان » هَبَاء مَّنثُوراً وَقَدِمْنَا إِلَى مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْنَاهُ 

  : الخاتمة

وختاما یمكن القول أنّ التلاعب بالمصطلحات اللّغویة هو اخلال بالمفاهیم الشّرعیة، لأنّ الألفاظ وعاء المعاني؛ -

بیسات فإذا اختلّ میزان اللّفظ اختلّ معه مفهوم اللّفظ، وضمان ذلك كلّه هو تحرّي الحقائق الشّرعیة لیلاّ تشتبه بالتل

اللّفظیة، ومن ذلك مصطلح الإنسانیة فعلینا مراعاة حقیقة  أنّ الاسلام دین الفطرة وهو أعلم بها من غیره، قال 

لِكَ « : تعالى لْقَیِّمُ وَلَٰكِنَّ  الدِّینُ افَأَقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّینِ حَنِیفًا فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِي فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْهَا لاَ تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذَٰ

مجموعة القوانین التّي أجمعت الأمّة : وعلیه فإن كان المقصود بالإنسانیة،   30الروم » أَكْثَرَ النَّاسِ لاَ یَعْلَمُونَ 

الانسانیة على مدحها أو ذمّها كحبّ العدل وكراهیة الخداع ممّا هو مستقرّ في الفطر السّلیمة فهذا مقبول وشرعنا 

  .هذا لأنّه دین الفطرة، وما وراء ذلك فهو باطل مردود  أوّل من قرّر
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  :                                                                               المصادر والمراجع

إحكام الأحكام شرح عمدة ، )م 1994 -ه1414( القشیري القوصي،  علي تقيّ الدّین محمد بنابن دقیق العید  .1

  . مكتبة السنّة: ، القاهرة)1( ط  ،أحمد محمّد شاكر: تحقیق ،الأحكام

تفسیر سامي بن محمد سلامة، : ، تحقیق)م 1999 -ه1420( ابن كثیر اسماعیل بن عمر بن كثیر الدمشقي،  .2

  .دار طیبة : ، الریاض)2(ط  القرآن العظیم،

  دار صادر: ، بیروت)1(ط  لسان العرب،الإفریقي المصري،  أبو الفضل جمال الدّین ابن منظور .3

شعیب الأرناؤوط وعادل مرشد : تحقیق، ،مسند الإمام أحمد بن حنبل)م2001 -ه1421( أحمد ابن حنبل،  .4

  . مؤسسة الرسالة :، بیروت)1(، ط وجمال عبد اللّطیف وسعید اللحّام

 وائدها،سلسلة الأحادیث الصّحیحة وشيء من فقهها وف ،)م 1996 -ه1416( محمد ناصر الدّین،  الألباني .5

  .                                                                                       مكتبة المعارف للنشر :، الریاض1ط

مكتبة المعارف : ، الریاض)1(ط  صحیح سنن الترمذي، ،)م2000 -ه1420( الدّین، الألباني محمد ناصر  .6

  .للنّشر

عبد : علّق علیه، ، الإحكام في أصول الأحكام)م2003 -ه1424( ، أبي علي علي بن سیف الدّین الآمدي .7

  .دار الصمیعي ،الرزّاق عفیفي

 االله رسول أُمور من المختصر الصحیح المسند ، الجامع)م2002 -ه1423( البخاري محمد بن اسماعیل،  .8

.                                                     دار ابن كثیر: بیروت -، دمشق)1(ط  ،وأیامه وسننه وسلّم علیه االله صلى

مؤسسة  ،)2(ط ضوابط المصلحة في الشّریعة الإسلامیة، ، )م1973 -ه1393( البوطي محمد سعید رمضان،  .9

  . الرسالة

 عن السنن من صرالمخت الجامع ،)م1975 -ه1395( السلمي،  عیسى بن الترمذي أبو عیسى محمد .10

 ،)2(ط ابراهیم عطوة عوض،: تحقیق، العمل علیه وما والمعلول الصحیح ومعرفة وسلم علیه االله صلى االله رسول

  .                                                                      مكتبة مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده

ط  الموسوعة المیسرة في الأدیان والمذاهب والأحزاب المعاصرة، ،)ه1420( الجهني مانع بن حمّاد،  .11

.                                                                                      دار الندوة العالمیة للطباعة والنشر: ، الریاض)4(

  . دار الفرقاند ط، سلام والحضارة الغربیة، الإحسین محمد محمد،  .12

  .                          دار الفكر : ، دمشق)1(ط أصول الفقه الإسلامي، ، )م1986 -ه1406( الزحیلي وهبة،  .13

رفع الحاجب شرح مختصر ابن ، )م1999 -ه1419( علي،  بن الوهّاب عبد الدین تاج السبكي .14

  .لكتب دار عالم ا: ، بیروت)1(ط  علي محمّد معوّض وعادل عبد الموجود، :تحقیق، الحاجب

علي بن محمّد : نثر الورود شرح مراقي السّعود، تحقیقالشنقیطي محمد الأمین بن محمد المختار الجكني،  .15

.                                                                                                      دار عالم الفوائد :د ط، مكّة الكرّمة العمران،

.                               دار عالم الفوائد :، مكّة الكرّمة)1(ط  المحاضرات،، )ه1426( طي محمد الأمین، الشنقی .16

إرشاد الفحول إلى تحقیق الحقّ من علم ، )م2000 -ه1421( الشوكاني محمد بن علي بن محمد،  .17
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