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 ملخص :
مراجعة الحضاري ، فاحتلت  لتقدـ في الكثتَ من الدواقف ، القطيعة مع التًاث الديتٍ شرطا ل  بسثل خطاب الحدثة 

أزمة  إلىشقتُ متنافرين ، ليلتقياف في نهاية الدطاؼ  إلى الإسلاميمازاؿ يشق الخطاب العربي و  ا مركزي االرالدسألة الدينية 
متشددة ، الضرفت عن الدسار  بذىنيةفي التعامل مع النصوص  بإفراطلعلاقة مع النص الشرعي أما أيديولوجية ، حددتها ا

متشبعة بشحنة أيديولوجية غربية بعيدة عن الفضاء القيمي للنص  أو بذىنية متحررة والذي رسمو ااسلاـ اجتهاد العقل ، 
شاملة  عيتو للفصل بتُ الدين و الشريعة بساشيا مع حداثة ؼ تبرير شر خطابا دينيا استهد البراد وكسفنتج عن ىذا  ،الشرعي

 . و مناىضة لكل مرجعية دينية
 الكلمات المفتاحية:

 الشريعة ،التشريع القانوني ، النص ، العلمانية ، الدشروعية  
 

 
 

 
Abstract :  

    The issue of religious renewal is the central domain that continues to divide the Arab 

and Islamic discourse into two irreconcilable strands, eventually to reach an ideological 

crisis, which was determined by the relationship with the legal text, and the excessive 

handling of the texts with a radical mind, deviated from the path that Islam drew for the 

diligence of the mind, Free and saturated with a Western ideological charge away from 

the value space of the legal text, resulting in this fridge and a religious speech aimed at 

justifying its legitimacy to separate religion and Sharia in line with modernity against 

each tradition. 
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 مقدمة : 

، متشبعة بأيديولوجية ساس توجهات و منطلقات مرجعية شهد الخطاب الديتٍ بروات فكرية و منهجية ، تعكس بالأ    
العقيدة ، أحد لزددات ىذه الدرجعية ، التي  إلىنقل مركز الثقل الديتٍ من الشريعة  إعادةالدواءمة مع الحداثة ، فكانت 

مواقفها عن  درجة تأسيس جبهة أيديولوجية ، انفصلت في كثتَ من إلىانطلقت على وتتَة من التعسف مع النص الديتٍ ، 
المجتمع  بتٍالمجاؿ الديتٍ ، ليتمثل ىذا  التعسف العقائدي في الفصل بتُ الدين و التشريع ، فيكوف أساسا مرجعي لتطوير 

و إقصاءه إذا تعارض مع مقاصد  النص الديتٍ أو بسييعو بتعطيل أحكامو إغفاؿلينسجم مع الذىنية الغربية ، من خلاؿ 
، و على ىذا الأساس اقتضت المجاىرة بدعوة برديث القانوف ، بفصل طيل أحكاـ الشريعة و بالتالي تع سلطة القانوف 

لراؿ الخصوص الفردي بحجة أف ااسلاـ دين  إلىاؿ العمومي ااجتماعي ، المجالقواعد القانونية عن الدين ، فينسحب من 
 مع البيئة الدعاصرة . يتماشىالذي ا بحجة أفّ الشريعة برمل معالم التعسف الأيديولوجي الديتٍ  أوا شريعة ، 

علمنة التشريع ، و بزليصو من كل مرجعية دينية و التعامل مع  إلى الإسلاميعلى ضوء ىذه الدقاربة تزعم قادة التشريع    
ي ما هي المرتكزات و المشروعية المرجعية  التػػػػالذي يتطلب أنسنتو ، ف الإسلاميفي حدود التًاث  الإسلاميةالشريعة 

 أسست لهذا الخطاب ؟

 في الخطاب الحداثي :أنسنة التشريع  –( 1

شكلت مسألة أنسنة التشريع في الفكر الحداثي ، أحد الدنطلقات الرئيسية ، حيث دعا أنصار تيار الوضعانية التشريعية    
 فظهر في 1اث يتطلب أنسنتو " كتً   الإسلاميالى " علمنة التشريع بدعتٌ بزليصو من كل مرجعية دينية و التعامل مع التشريع 

الدناخ الفكري القائم على الدمج  بتُ ااسلاـ و أيديولوجيا التقدـ و الحداثة نوعا من التصور القائم على " الضلاؿ   ضوء
قوانتُ مدنية مكانها ، غتَ مستمدة من القرآف ،  إحلاؿالأفكار الغربية ، و  ضغطالرابطة بتُ الدسلمتُ و شريعتهم برت 

عودة التيار الديتٍ الذي واجو ىذا االضلاؿ و ذلك من خلاؿ عمل  2يم مصالحهم الددنية و حاجتهم الدنيوية "  لتنظ
الجمعيات و الحركات الشعبية الدنظمة ، في مقابل" الفكر العلماني الذي لم ينحسر عن دائرة ااىتماـ ، بعد أف أصبح 

ريع الدستوري لدعظم الدوؿ العربية الدستقلة ، و قدر لبعض مظاىره حقيقة راسخة الى جانب الدين ف ودخل في صميم التش
ليحتدـ  3تلعب دورا حيويا في تطور العرب السياسي و ااجتماعي الدعاصر "  أفالذامة كالقومية و ااشتًاكية و الداركسية ، 

فكرين في الفكر العربي الدعاصر ، في ضوء ىذا الدناخ الحوار بتُ الشريعة و القانوف ، ويؤسس لخطاب بسثلتو لطبة من الد
 .  الخطاب الديتٍ برت وطأة الحداثة تأسيسا لأيديولوجية أنسنة التًاث الديتٍ و بذديد

، و القانوف الوضعي إلىحيث ارتكزت استًاتيجية  اصلاح الرؤية الدينية ، باعادة نقل مركز الثقل الديتٍ من الشريعة        
ي و التشريع ااسلامي  فأسس ىذا الفصل على لزورين رئيستُ  أولذما علمنة التشريع بدعتٌ ذلك بالفصل بتُ القانوف الوضع

، بعدما أصابو من الجمود ، اذ لم يعد يتماشى مع ضرورات العصر و  ااسلاـالتشريع  *فصلو عن الدين ، و ثانيهما أنسنة
ادة التشريع ااسلامي و تيار الوضعانية التشريعية خاصة مع مقتضيات العقل القانوني الحديث حيث زعم في ىذا السياؽ " ق

 اث يتطلب أنسنتو .و التعامل مع التشريع ااسلامي كتً الى علمنة التشريع بدعتٌ بزليصو من كل مرجعية دينية 
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فة عامة عن برديث القانوف بدعتٌ الفصل التاـ للقواعد القانونية و النظاـ القانوني بص إلىفدعا أنصار الحداثة الغربية       
الدين و اعتبروا الفصل بتُ المجالتُ الديتٍ و التشريعي ىو أساس لتطوير البتٍ الذىنية للمجتمع لتنسجم مع الذىنية الغربية 

مدافعتُ بشراسة عن علمنة التشريع بدعتٌ فصلو عن  أساساحيث برز عدد من رجاؿ القانوف في جامعاتنا مصر و تونس 
القانوف الددني الراحل لزمد  أستاذالقانوف شفيق شحاتة ، ولزمد الشقنقتَي من مصر و  ستاذأالدين و من أبرزىم في مصر 

الصادؽ بلعيد في كتابو القرآف و التشريع ف  الأستاذالقانوف العاـ  أستاذالقانوف الدولي الخاص علي الدزغتٍ و  أستاذالشرفي و 
، باعتبار أف التشريع و القانوف الوضعي الإسلاميلاقة بتُ التشريع حاولوا جميعا أف يبينوا أنو من غتَ المجدي البحث في الع

 4الجمود "  أصابوئكي ووضعي بطبيعتو ، ا ىو قانوف  الإسلامي

" تنبتٍ ىذه الدقاربة أساسا على أفّ القرآف لم يضع  إذفتبتٌ أصحاب ىذه الدقاربة القوؿ بأفّ القرآف لم يهتم بالتشريع    
و ىذا ما يبرر استبداؿ القانوف الددني بالشريعة عند دعاة  5من الوحي ذاتو "  إحصائية بدليل سياسة تشريعية متكامل

التحديث ،" كما تزعم ىذه الدقاربة أفّ الأحكاـ ا تزيد عن كونها قواعد أخلاقية موجهة للضمتَ لغياب الجزاء الدنيوي ، و 
، فزعموا أف معظم التشريعات القرآنية و رد في أسلوب الوعظ و قواعد أخلاقية موجهة للضمتَ  الإسلاميالزعم بأف التشريع 

الذداية و ىي تنظتَ في الأخلاقيات أكثر من الدمارسات اليومية و التقنتُ الدناسب لذا ، فالقرآف يؤسس لعلاقة مباشرة بتُ 
النفس الدستقيمة ، فهي ادف الدخاطب الأوؿ في ىذه الأحكاـ القرآنية ىو أساسا الضمتَ الشخصي   أفالدؤمن و مواه ، و 

 . 6قاعدة فاقدة للجزاء الدنيوي " 

طريقتُ  فابزذتو ىي القضية التغريبية التي بسثلت في مسألة العلاقة بتُ الدين و الدولة أو بتُ الشريعة و القانوف "     
و القانوف الوضعي أو بتعبتَ  لإسلاميةاالتوحيد بتُ الشريعة  إلىالنهاية نفسها أما الطريق الأوؿ فتمثل في الدعوة  إلىيقوداف 

بذريد ااسلاـ من  إلىالطريق الثاني و ىو الأخطر فقد بسثل في الدعوة  أماأدؽ و أحد استبداؿ القانوف الوضعي بالشريعة ، 
كما مضمونو السياسي و ااجتماعي و استبعاده ، بالتالي من حقل التدبتَ السياسي و ااجتماعي للدولة و المجتمع بساما  

 7حدث للمسيحية في الغرب ، ليجعل من ااسلاـ لررد منظومة روحية من العقائد الأنطوثيولوجية " 

فحددت ملامح الخطاب الحداثي فيما تعلق بدسألة الشريعة ، بدنهج نقدي متحرر من االتزاـ بدضامتُ الشريعة ، و الدعوة   
أنسنة الشريعة الدرتكزات أنصار علمنة المجتمع ( تبتٌ من خلالو  –علمنة الأخلاؽ  –علمنة الأدوار ) علمنة الدولة  إلى

 :التالية

 .8من الوحي ذاتو إحصائيأف القرآف لم يضع سياسة تشريعية متكاملة بدليل  -

 .شريعة روحية ا علاقة لذا بالعالم الدنيوي و قضاياه الإسلاميةجعل  الشريعة  -

 النهائي بتُ الدين و الدولة في الدستور و القوانتُ الجاري بها العمل.برنامج العلمنة و الفصل  إقرار إلىالسعي  -

 بقوانتُ مدنية . الإسلاميةاستبداؿ قوانتُ الشريعة  إلىااسلاـ دين ا تشريع و الدعوة الزعم بأفّ  -

 باعتباره لم يعد ملائما للبيئة الدعاصرة . الإسلاميأنسنة التشريع  إلىالدعوة  -
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نية و ردت في أسلوب الوعظ و الذداية ، و ىي تنظتَ في الأخلاقيات أكثر من الدمارسة آم التشريعات القر الزعم بأفّ معظ -
 اليومية للتقنتُ الدناسب لذا .

، احد الدنطلقات الرسمية لرواد الحداثة و التوجو *حددت أسس البحث عن مشروعية الفصل بتُ الدين و الشريعة      
نة ضد رسمي ، صراعا مريرا و معاركا ساخ كمرجع  الإسلاميةالدعاصر ، خاضت خلالو الشريعة العلماني في الفكر العربي 

الأيديولوجية العلمانية  التي تزعم أصحابها بأف ااسلاـ دين ا شريعة ، لتدشن ىذه النزعة ، تأيدىا الرسمي لتحرير التشريع 
الفكرية التي  الإسهاماتيتٍ ، فتجسّد ىذا التوجو في العديد من القانوني عن النص الديتٍ قرآنا و سنة بحجة أنسنة التًاث الد

جعل ااسلاـ لررّد دين ، بالدعتٌ الغربي الحديث ، و إبقاءه في زاوية  إلىتعكس الدعوة الصريحة من خلاؿ آراء أصحابها ، 
 .عن النسق العملي لدفهوـ التشريع روحية باعتباره منظومة من العقائد الثيولوجية البعيدة 

ليفتح المجاؿ للبحث عن مشروعية للفصل بتُ الشريعة و القانوف حيث   "بحث أصحاب ىذا الرأي القائل بالفصل بتُ     
ما من و ىي القرآف و السنة و بحثوا أيضا في كل  للإسلاـالدين و الدولة عن سند شرعي في الدصادر الأساسية و التأسيسية 

في الآراء و الفلسفات الفكرية السياسية عند الدسلمتُ  الإسلاميةارب التاريخية للدولة شأنو أف يدعم آرائهم و فتشوا في التج
لبياف   méthode historicisteو ااجتماعية خصوصا الدنهج التاريخاني  الإنسانيةو قد استعانوا ببعض مناىج العلوـ 

الدولة  بلائكيواد علمنة ااسلاـ من القوؿ حيث انطلق رو  9أف النص القرآني ا يحتوي على مضموف سياسي أو تشريعي " 
) ااسلاـ دين ا دولة ، ااسلاـ دين ا شريعة ( فهل استهدفت مشروعية أنسنة الشريعة  العمل على مواءمة الشريعة مع 

 بذريد ااسلاـ من مضمونو السياسي و ااجتماعي ؟ إلىالدعوة  أو، متطلبات العصر 

، لظطا من اللائكية ، التي اقتضت العمل بدبدأ ااسلاـ دين ا  الإسلاميعالم العربي و لقد شهدت بعض التجارب في ال   
و التي بذسدت على الدستوى العملي في التجربة اللائكية التي خاضتها كل من تركيا و دولة و ااسلاـ دين ا تشريع ، 

و  إجرائيةباشرة بعد ااستقلاؿ ، مناىضة تونس ) على سبيل الدثاؿ ا الحصر( حيث شهدت مرحلة الحكم البورقيبية م
صريحة للحضور الديتٍ في المجاؿ العاـ ؼ" بسثلت مناىضة الدين في تونس البورقيبية في تصفية الدؤسسات الدينية و لزاربة 

ن كما شهدت تركيا استبعاد ااسلاـ من حقل التدبتَ السياسي للدولة و ذلك ب" التخلي ع10أركاف ااسلاـ و عقائده " 
 11في التجربة اللائكية التًكية " حدث فعلا  القانوف الوضعي لزلها و ىو ما إحلاؿكمصدر للتشريع و   الإسلاميةالشريعة 

بجعلو متماشيا مع قيم  أوباقصاءه  إمابذديد الفكر الديتٍ  إطارليدشن ىذا العراؾ ا الدائر حوؿ ااسلاـ و الحداثة في      
 أنصارذا الأساس بذدد الوعي الفكري بنقل مركز الثقل الديتٍ من الشريعة الى العقيدة ، مع الحداثة و العصرنة ، و على ى

الحداثة الغربية و التوجو العلماني الصريح ، حيث تزعم رواد ىذا التيار ، برديث القانوف من خلاؿ الفصل التاـ للقواعد 
الفصل بتُ المجالتُ الديتٍ و القانوني أنو أساسا لتطوير ذىنية  عن الدين ، مبررين ىذاالقانونية و النظاـ القانوني بصفة عامة 

، و  الإنسافىذه الشرعية و تبريرىا ، بواسطة حقوؽ  لإضفاءالمجتمع لتنسجم مع قيم الحداثة الغربية ، فكاف المجاؿ الأوؿ 
بره  الأستاذ ىشاـ جعيط بحجة أف أحكاـ الشريعة تتسم بعسف أيديولوجي ا يتماشى مع متطلبات العصر و " ىو ما يعت

فالتحرر عن الدين في نظر  12بالقطع مع الشمولية القروسطية للدين و الدولة بدعتٌ التحرر من كل عسف أيديولوجي ديتٍ "
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الدسلم استقلاليتو الفردية فشكل ىذا الدبدأ مدخلا رئيسيا يبرر  الإنسافىذا التوجو الأيديولوجي ، كفيل ليستًد  أصحاب
لم نقل بتًىا ، فهذا " التشريع فيو من القوة و العسف و  إفنوف الددني بالشريعة و بضرورة أنسنة أحكاـ الشريعة استبداؿ القا

 .  13و ا ترتضيو شريعة في حياتهم "  إليوعدـ الدساواة ما يجعل النفوس البشرية لدا فيها الدسلمة ا تطمئن 

 تحديث التشريع في سياق علماني : -(2

صار علمنة التشريع في مواقف متباينة ، مبدأ الفصل الجذري بتُ التشريع الديتٍ و الدؤسسات ااجتماعية في تبتٌ أن      
عن علمنة التشريع بدعتٌ  بشراسةلراؿ القانوف حيث " برز عدد من رجاؿ القانوف في جامعاتنا مصر و تونس أساسا مدافعتُ 

شفيق شحاتة ، ولزمد الشفنقتَي من مصر و أستاذ القانوف الددني فصلو عن الدين و من أبرزىم في مصر أستاذ القانوف 
الراحل لزمد الشرفي و أستاذ القانوف الدولي الخاص على الدزغتٍ و أستاذ القانوف العاـ الأستاذ الصادؽ بلعيد في كتابو القرآف 

 و القانوف الوضعي ، باعتبار الإسلاميريع و التشريع ، حاولوا جميعا أف يبينوا أنو من غتَ المجدي البحث في العلاقة بتُ التش
و لم يعد يتماشى مع ضرورات العصر و مع  ئكي و وضعي بطبيعتو ، أصابو الجمودا الإسلامي ىو قانوف أف التشريع 

منظومة تشريعية متكاملة   أف القرآف لم يوؿ اىتماما بالتشريع و لم يؤسس مقتضيات العقل القانوني الحديث ، لذا زعموا
فأخذت في ىذا السياؽ مراجعة الدسألة الدينية حيّزا واسعا في الفكر العربي الدعاصر ،    14من الوحي ذاتو إحصائييل بدل

مأزؽ الحراؾ الأيديولوجي 15حتل الأولوية ، بسثل في ة ا، كضرور  الإسلاميةاستهدؼ بذاوز سيطرة مظاىر الدين على الثقافة 
اثة و ااسلاـ ، فكاف " التونسي ىشاـ جعيط أحد أكثر ىؤاء الدفكرين العرب تأثتَا الدائر بتُ النص و الواقع و بتُ الحد

بالغ القدـ ا يزاؿ في نظره يصنّف سلوؾ العرب الدعاصرين  إسلاميفي ىذه الجبهة ، وىو الذي أشاع تصور وجود فكر عربي 
لي للدين لرالو و تعطي للمجتمع  متبنيا بهذا الطرح " أفّ الحداثة تعتٍ بذاوز كل ىذا لضو  16و يقيّمهم " علمانية واضحة بزخ

فأعلنت  17حقو في التشريع ، لأفّ مبادئ الشريعة ىي مبادئ تتناقض مع العقل و مع تطور المجتمع و كذلك مع الحداثة 
، و تغيتَ بضرورة التحوؿ ااجتماعي  لراؿ الأخلاؽ إلىالتشريع القانوني  لراؿ ىذه الدعوة عن كبح جماح الدين ، ليتعدى
نعتقد الفصل الجذري بتُ التشريع الديتٍ و الدؤسسات ااجتماعية و القانوف  إنناتركيبة المجتمع من خلاؿ التصريح الصارـ " 

  18والأخلاقية الدمارسة "

ع نوعا من الشرعية على الدعوة لأنسنة التشريع ، الذي يتطابق م لإضفاءلقد تبتٌ أنصار ىذه الدقاربة أسسا فكرية    
مرتكزات نهلت بصفة مقتضيات العقل القانوني الحديث ، و القائم على بزليص التشريع من كل مرجعية دينية ، انطلاقا من 

 :19يلي جذرية من مبادئ علمانية صريحة تتلخص في ما

 برستُ الحياة البشرية في الدنيا بالوسائل الدادية البراغماتية العملية .   –( 1

 بالقدر . الإيدافأف يرفض  الإنسافىو قدر العلم الحديث و  –( 2

 ا بد أف يعمل الختَ لذاتو . إذالدنيا و الآخرة ،  عمل الختَ في الدنيا دوف اانتظار للجزاء من الله في –( 3
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تاريخ الطبيعة و ال إلىالتحرر من القيود الدينية الدستندة بالأساس  إلىفشكلت ىذه الدنطلقات الأسس الفلسفية الداعية       
الكتب الدقدسة و القائمة على مبدأ التطور الدستمر الذي  إلىالعقل ، دوف الرجوع  إعماؿ إلىلمية الدستندة و النظرة الع
 إلىالقيم الروحية و الأخلاقية و ربطها عضويا بالتاريخ و الزمن و قانوف التقدـ اللانهائي و ىي دعوة صريحة  ثباتينتفي مع 

ونو السياسي و ااجتماعي و استبعاده بالتالي من حقل التدبتَ السياسي و ااجتماعي للدولة و " بذريد ااسلاـ من مضم
حد الإقصاء و  إلى، فتبتٌ ىذا الخطاب موقفا لزايدا للشريعة الإسلامية 20المجتمع بساما كما حدث للمسيحية في الغرب "

 الدواقف الفكرية التالية :ىذا ما بردده 

ليست كلاـ الله و اىي كلاـ الرسوؿ صلى الله عليو و سلم ، وأنّها فقط كلاـ الفقهاء و اجتهاداتهم  القوؿ بأف الشريعة  -
 .21و التناقضجملة من التضارب  إلىو ىو ما يعرض ىذه ااجتهادات 

فقهي ، الأيديولوجي ) ال للإسلاـمؤسسة  أسطورةاادعاء بأفّ الشريعة كلاـ الله و الرسوؿ صلى الله عليو و سلم ،  -
 22ااخواني ، السلفي ، الجهادي ( 

 الإطلاؽالقرآنية ا برمل  فالإحكاـو ىذا ما يؤكد نسبيتها ، الشريعة اجتهاد بشري  قابل للتغيتَ و ليست قوانتُ مطلقة  -
ية لم يتأسس على قواعد لررّدة و مطلقة ، بل تكوف بصورة عملية واقع الإسلاميو التعميم حيث " زعموا أف التشريع 

 الإسلاميةبسبب ، أي وفقا لحاجيات الجماعة  إاا يتنزؿ التشريع  الإسلاميةأسباب النزوؿ ، ففي بداية الدعوة  إلىاستنادا 
 23عن تساؤؿ "  إجابةالناشئة و عادة ما يكوف الحكم 

الرسوؿ صلى الله عليو و سياؽ بذليات الزمن من الأمثلة ) الذجرة ، الوصايا التي بزص  تنتهي صلاحية أحكاـ القرآف في -
 القوؿ بالتاريخانية  إطارو ىذا يندرج في سلم ( 

من عبء الفقو و إخضاعو  و ىذا ما يستدعي بررير التشريع  الأحكاـ ا تزيد عن كونها قواعد أخلاقية موجهة للضمتَ -
الذداية و ىي تنظتَ في  بحجة أف معظم التشريعات القرآنية و ردت في أسلوب الوعظ و24   لدقوات العقل العالدي

 25الأخلاقيات أكثر من الدمارسات اليومية 

يؤسس القرآف لعلاقة مباشرة بتُ الدؤمن و مواه و أف الدخاطب الأوؿ في ىذه الأحكاـ القرآنية و ىو الضمتَ و ىذا ما   -
 يجعلها فاقدة للجزاء الدنيوي .

أف يكوف شريعة  إلىتشريعا ترفضو النفوس البشرية و ىذا ما ا يؤىلو  يحمل التشريع من القوة  و عدـ الدساواة ما يجعل منو -
 . 26في حياتهم

من  إحصائيالقرآف لم يوؿ اىتماما بالشريعة و لم يؤسس منظومة تشريعية ، فلم يضع سياسة تشريعية متكاملة بدليل  -
   27ذاتوالوحي 
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تعبدية خالصة و منظومة روحية من العقائد    ظيفةو  حكاـ ) أكملت لكم دينكم ( لتبقى انتهت صلاحيات ىذه الأ -
 28الأنطوثيو لوجية 

فلم يعد يتماشى مع تطلعات المجتمع و العصر ، فلم تصمد  29الجمود ، أصابوقانوف وضعي بطبيعتو ،  الإسلاميالتشريع  -
 مسائلة التًاث الفقهي برمتو . يستدعيالشريعة أماـ مقتضيات الحداثة و ىذا ما 

 معا ، احتمالو جملة من العقوبات ) الحدود( و ىي عقوبات دموية  الإنسافالشريعة في التفاصيل يدمر ااسلاـ و  إقحاـ -

 ) الجلد ، الرجم ، البتً ( 

 30مستوى الشريعة  إلىااسلاـ ىو العقيدة و ليس الشريعة ، و الفقهاء نقلوا مركز الثقل من مستوى العقيدة  -

 31فظ شريعة في القرآف " لم أعثر على آية يذكر كلمة شريعة " بأف ا وجود للالتحجج  -

 أنسنة الشريعة في سياق أيديولوجيا علمنة الأدوار  -( 3

أخذت مراجعة الدسألة الدينية عند ىشاـ جعيط حيّزا واسعا استهدؼ من خلالذا بذاوز سيطرة مظاىر الدين على      
، لإيجاد لسرج من لدأزؽ الحراؾ الأيديولوجي الدائر بتُ النص و الواقع و بتُ الحداثة الثقافة ااسلامية ، كضرورة برتل الأولوية 

و ااسلاـ و بذاوز الخلط بتُ الثقافة العربية و الثقافة ااسلامية ؼ" التونسي ىشاـ جعيط أحد أكثر ىؤاء الدفكرين العرب 
مي بالغ القدـ ا يزاؿ في نظره يصنّف سلوؾ العرب تأثتَا في ىذه الجبهة ، وىو الذي أشاع تصور وجود فكر عربي اسلا

لي للدين لرالو و تعطي 32الدعاصرين و يقيّمهم " متبنيا بهذا الطرح " أفّ الحداثة تعتٍ بذاوز كل ىذا لضو علمانية واضحة بزخ
   33 مع الحداثة للمجتمع حقو في التشريع ، لأفّ مبادئ الشريعة ىي مبادئ تتناقض مع العقل و مع تطور المجتمع و كذلك

فيحسم ىشاـ جعيط قضية الذوية لصالح الحداثة باعتبارىا مشروعا كونيا قائما على ركائز علمانية متحضرة و مضامتُ      
حقوؽ اانساف القائمة على مبدأ الحرية و التعدد الثقافي واقتحاـ النقد الثقافي للتًاث ا الدقدس ، بدنهج تاريخي نقدي متحرر 

بدضامتُ الشريعة ، فارتكزت أرائو على حيثيات مثلت في لرملها فصل الدين عن المجاؿ ااجتماعي و جعل  من االتزاـ
 34شريعة روحية ا علاقة لذا بالعالم الدنيوي و قضاياه . الإسلاميةالشريعة 

شخصية و بعض مفاىيم فحملت ىذه الرؤى تصورا جديدا لنظاـ الحكم ، و ابذاىا لضو علمنة القوانتُ الخاص بالأحواؿ ال  
ااسلاـ ااقتصادية ، و ىي أفكار أسست لدنهج نقدي في دراسة مفاىيم ااسلاـ و تراثو ، و مثلت امتدادا فكريا لخطاب 

 الفكر العلماني التقدمي ، الذي جعل من العلمنة ضرورة حضارية .  

و تأصيلا نظريا للعلمنة ؟  و ىل العلمنة* ضرورة فهل التصور الحداثي عند ىشاـ جعيط تأصيلا نظريا لعلمانية* شاملة أ   
 حضارية ؟
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لقد تبتٌ ىشاـ جعيط في خطابو الحداثي ضرورة مراجعة ثلاثة دعائم أساسية ، باعتبارىا العناصر الأساسية لكل تغيتَ و    
مع ، فوجّو اىتمامو الخاص الدتمثلة في الدين و موقعو من المجتمع ، و اانساف ذاتو و شخصيتو ، والدولة و علاقتها بالمجت

لذذه العناصر مستهدفا " تقديم رؤية متجددة للاسلاـ ، و الدعوة الى ظهور انساف عربي جديد أعيدت ىيكلتو جذريا ، و 
حيث سلط عليها الدنهج النقدي التاريخي 36لمقدس"فاقتحم "عالم الأفكار التًاثية ل ، 35أختَا عرض تصورنا لدصتَ المجتمع " 

 ؿ دراستو لدفاىيم ااسلاـ و تراثو .العلمي خلا

فركز في مشروعو الفكري على اانساف و الدين و علاقة الدولة و المجتمع ، كبتٌ أساسية لذذه الأرضية الجديدة ،          
راؾ معتٌ من خلاؿ الدعوة الصريحة لعلمنة الأدوار ، فالعلمنة* بهذا الدفهوـ و "بالدعتٌ الشامل فلسفة تنطوي على لزاولة اد

العالم الدادي بوصفو معقوا ، و على إمكانية إدراكو و بالتالي تغيتَه دوف حاجة للقوى الفوقية و السماوية و الدينية ، أي 
أنها فلسفة بزطت اطارىا الثقافي و التاريخي الذي نشأت فيو و أصبحت تعتٍ أساسا استقلالية العقل اانساني و بقدراتو 

العالم ، بدعزؿ عن أي تدخل اىوتي و توظيفا لخدمة اانساف و أىدافو و مصالحو التي برقق على اكتشاؼ حقائق ىذا 
  37سعادتو الدنيوية "

اذ " اتعتٍ علمنة العالم و اقصاء الدين في بنحو تاـ عن الحياة البشرية الظا ىي بدعتٌ أف استمرار الدين في العالم      
فالسياسي في نظر  38* و مرجعية العالم الحديث و الديدقراطية و حقوؽ اانساف " العلماني مشروط بقوؿ التعددية الدينية

ىشاـ جعيط ا ينقطع عن الدين " لكن الأساس ىو أف يحدد الدؤرخ ماىو دور السياسة و دور الدين و كيف يقع التفاعل 
؟  لاقة مع الدين بالفصل أو القطيعةت العفما ىي حدود التلازـ بتُ الدين و العلمانية كنسق تغيتَي و ىل بردد 39بينهما " 

 أو انو التدين على أرضية العلمانية ؟

يطرح ىشاـ جعيط قضية ىيمنة الدين على المجاؿ العاـ للدولة و المجتمع ، فتَى في تلك الذيمنة عائقا يشل الحياة الحرةّ     
ادية للاسلاـ بحيث لن تستمد دافعها من شعور لأفراد المجتمع ؼ " يقتًح العلمانية بصورة من الصور، علمانية غتَ مع

ىذا الشعور الذي عكس تلك الأزمات الثقافية للحضارة الإسلامية ، من خلاؿ تلك النظرة الدتعالية للفرد  40إسلامي " 
 الدسلم أو بذلك الأحساس بالنقص ، و الذي خلفتو الخلفيات التاريخية حوؿ ااسلاـ باعتباره دين التخلف .

 : humanisation ــشريع و الدعوة الى أنسنته مجال الت –( 4   

لقد ولّد الدناخ الفكري القائم على الدمج  بتُ ااسلاـ و أيديولوجيا التقدـ و الحداثة نوعا من التصور القائم على "     
ا ، غتَ مستمدة من الأفكار الغربية ، و احلاؿ قوانتُ مدنية مكانه ضغطالضلاؿ الرابطة بتُ الدسلمتُ و شريعتهم برت 

عودة التيار الديتٍ الذي واجو ىذا االضلاؿ و ذلك من خلاؿ  41القرآف ، لتنظيم مصالحهم الددنية و حاجتهم الدنيوية "  
عن دائرة ااىتماـ ، بعد أف أصبح  عمل الجمعيات و الحركات الشعبية الدنظمة ، في مقابل" الفكر العلماني الذي لم ينحسر

 جانب الدين ف ودخل في صميم التشريع الدستوري لدعظم الدوؿ العربية الدستقلة ، و قدر لبعض مظاىره حقيقة راسخة الى
ليحتدـ  42الذامة كالقومية و ااشتًاكية و الداركسية ، اف تلعب دورا حيويا في تطور العرب السياسي و ااجتماعي الدعاصر " 
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، ويؤسس لخطاب بسثلتو لطبة من الدفكرين في الفكر العربي الدعاصر ،  في ضوء ىذا الدناخ الحوار بتُ الشريعة و القانوف
 تأسيسا لأيديولوجية أنسنة التًاث الديتٍ و بذديد الخطاب الديتٍ برت وطأة الحداثة .  

جية  اصلاح الرؤية الدينية ، باعادة نقل مركز تزامنت اسهامات ىشاـ جعيط مع ىذا الخطاب ، حيث ارتكزت استًاتي     
الثقل الديتٍ من الشريعة الى القانوف الوضعي ، و ذلك بالفصل بتُ القانوف الوضعي و التشريع ااسلامي  فأسس ىذا 

دما التشريع ااسلامي ، بع *الفصل على لزورين رئيستُ  أولذما علمنة التشريع بدعتٌ فصلو عن الدين ، و ثانيهما أنسنة
أصابو من الجمود ، اذ لم يعد يتماشى مع ضرورات العصر و خاصة مع مقتضيات العقل القانوني الحديث حيث زعم في 
ىذا السياؽ " قادة التشريع ااسلامي و تيار الوضعانية التشريعية الى علمنة التشريع بدعتٌ بزليصو من كل مرجعية دينية و 

 طلب أنسنتو .التعامل مع التشريع ااسلامي كثراث يت

فدعى أنصار الحداثة الغربية الى برديث القانوف بدعتٌ الفصل التاـ للقواعد القانونية و النظاـ القانوني بصفة عامة عن       
الدين و اعتبروا الفصل بتُ المجالتُ الديتٍ و التشريعي ىو أساس لتطوير البتٍ الذىنية للمجتمع لتنسجم مع الذىنية الغربية 

دد من رجاؿ القانوف في جامعاتنا مصر و تونس اساسا مدافعتُ بشراسة عن علمنة التشريع بدعتٌ فصلو عن حيث برز ع
الدين و من أبرزىم في مصر استاذ القانوف شفيق شحاتة ، ولزمد الشقنقتَي من مصر و استاذ القانوف الددني الراحل لزمد 

تاذ القانوف العاـ ااستاذ الصادؽ بلعيد في كتابو القرآف و التشريع ف الشرفي و استاذ القانوف الدولي الخاص علي الدزغتٍ و اس
حاولوا جميعا أف يبينوا أنو من غتَ المجدي البحث في العلاقة بتُ التشريع ااسلامي و القانوف الوضعي ، باعتبار أف التشريع 

 43ااسلامي ىو قانوف ا ئكي ووضعي بطبيعتو ، اصابو الجمود " 

ب ىذه الدقاربة القوؿ بأفّ القرآف لم يهتم بالتشريع اذ " تنبتٍ ىذه الدقاربة أساسا على أفّ القرآف لم يضع فتبتٌ أصحا   
و ىذا ما يبرر استبداؿ القانوف الددني بالشريعة عند دعاة  44سياسة تشريعية متكاملة بدليل احصائي من الوحي ذاتو " 

ا تزيد عن كونها قواعد أخلاقية موجهة للضمتَ لغياب الجزاء الدنيوي ، و التحديث ،" كما تزعم ىذه الدقاربة أفّ الأحكاـ 
الزعم بأف التشريع ااسلامي قواعد أخلاقية موجهة للضمتَ ، فزعموا أف معظم التشريعات القرآنية و رد في أسلوب الوعظ و 

ب لذا ، فالقرآف يؤسس لعلاقة مباشرة بتُ الذداية و ىي تنظتَ في الأخلاقيات أكثر من الدمارسات اليومية و التقنتُ الدناس
الدؤمن و مواه ، و اف الدخاطب الأوؿ في ىذه الأحكاـ القرآنية ىو أساسا الضمتَ الشخصي  النفس الدستقيمة ، فهي ادف 

 . 45قاعدة فاقدة للجزاء الدنيوي " 

أو بتُ الشريعة و القانوف " فابزدت طريقتُ و ىي القضية التغريبية التي بسثلت في مسألة العلاقة بتُ الدين و الدولة     
يقوداف الى النهاية نفسها أما الطريق الأوؿ فتمثل في الدعوة الى التوحيد بتُ الشريعة ااسلامية و القانوف الوضعي أو بتعبتَ 

بذريد ااسلاـ من  أدؽ و أحد استبداؿ القانوف الوضعي بالشريعة ، اما الطريق الثاني و ىو الأخطر فقد بسثل في الدعوة الى
مضمونو السياسي و ااجتماعي و استبعاده ، بالتالي من حقل التدبتَ السياسي و ااجتماعي للدولة و المجتمع بساما كما 

فهل استهدفت   46حدث للمسيحية في الغرب ، ليجعل من ااسلاـ لررد منظومة روحية من العقائد الأنطوثيولوجية " 
 ء أية مشروعية دينية على التشريع  ؟ أو استهدؼ علمنتو ؟أطروحة ىشاـ جعيط عدـ اضفا



 الشريعة في ضوء النقد الثقافي المعاصر

 687 

يقتضي قبل برليل الدواقف الصارمة لذشاـ جعيط و الدتعلقة بدسألة أنسنة  التشريع ااسلامي ، ااحاطة بالقضية بظرفيتها     
بوضوح ا غبار عليو أفّ التاريخية ، حيث ظهرت في لزافل العالم العربي و ااسلامي و خاصة دوؿ ما بعد الثورة " ظهر 

التنظيمات و التيارات ااسلامية ىي صاحبة الخطوة و القبوؿ و ااقباؿ لدى تلك الشعوب ، و تأكد الأمر في كل 
اانتخابات، ىناؾ مشاركة اسلامية أساسية قيادية ، على صعيد البرلدانات و الحكومات في كل من تونس و الدغرب و مصر 

 .47يد و يشتد حوؿ مسألة تطبيق الشريعة "و ىذا ماجعل النقاش يتزا

فاحتكمت بوادر النشاط التشريعي في ىذا الدنعرج السياسي الحرج ، الى أيديولوجية لسالفة الشريعة حيث " أثتَت بعض    
، و أفّ الشبهات حوؿ مفهوـ الثورة و التغيتَ باعتبارىا لسالفة للشرع مثل قضية امامة الدتغلب ، و مسألة أىل الحل و العقد

و خاصة في المجاؿ السياسي لتًتطم    48الثورات بردث فتنة و افّ ىناؾ مؤامرات ذاخلية و خارجية و كيفية تطبيق الشريعة 
ثورات العالم العربي و ااسلامي شبهات أيديولوجية استهدفت تشويو أىدافها و مسارىا السياسي " و أثناء ىذه الثورات 

تُ فكريا حيث قاموا بطرح قضايا باسم الدين بعدـ شرعية الخروج عن الحاكم  و اثارة حدث لغط كبتَ من بعض الدنحرف
قضايا شائكة في مشروعية التظاىر و ااختلاط و أداءالشعائر التي كانت تتم خلاؿ ىذه الثورات ، و ىذا دليل على حالة 

 . 49الغياب عن فهم صحيح للاسلاـ و الشريعة 

تدخل حسب ىشاـ جعيط في اطار ما أسماه الفهم التقليدي للدين عموما ، و الشريعة على  و ىي قضية ثقافية جوىرية،   
 وجو التحديد . 

مع ااشارة في ىذا السياؽ أفّ الفقو السياسي برديدا يخضع في أغلب مواقفو الى متغتَات ، خاضعة لدؤثرات ظرفية غتَ       
د المجاؿ السياسي عن الشريعة حسب ىشاـ جعيط ، بحكم أفّ " في مطلقة ، بساشيا مع الدصلحة ، و ىذا ما يقتضي ابعا

جانب الأدلة الشرعية لصد أفّ النصوص و الأحكاـ الدتعلقة بهذا المجاؿ قليلة ، أكثرىا يتسم بالعموـ و الكلية ، كالنصوص 
عامة ىادية و موجهة أكثر  الآمرة بالشورى ، و العدؿ و ااحساف ، و طاعة أولي الأمر و النهي عن الدنكر ، و ىي قواعد

 . 50لشا ىي أحكاـ للسياسة و نظاـ الحكم " 

و على ىذا الأساس يبقى الفقو السياسي ااسلامي اجتهادا*قابلا للمراجعة و التقييم و التعديل بدا يخدـ مصلحة الأمة     
يخ ، و التي صاغتها و حددتها ظرفية ، و ذلك باعتباره تنظيم فكري ظرفي ، طبقا لأولويات الدمارسة الفعلية لحركة التار 

تاريخية معيّنة "  و ىو على ما يبدو تأكيد صريح على عدـ وجود فقو سياسي اسلامي ثابت " الفقو ااسلامي عموما ىو 
اجتهاد بشري و صنيعة بشرية يزدوج فيها الفهم و ااستنباط من نصوص الوحي مع النظر في الواقع تكييفا لو و تنزيلا 

الدستنبطة عليو ، فالفقو يشكل من ثلاثة عناصر، الوحي أو الشرع الدنزؿ ، و الواقع الدعيش و ذات الفقيو الدستنبط للأحكاـ 
، فاذا كاف الوحي معصوما في نصوصو و أحكامو ىو  و مقاصده ، فاف فهمو و استنباطو ليس عملا معصوما ، بل ىو 

 51اجتهاد و كسب بشري يصيب و يخطئ " 
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قف ىشاـ جعيط مع بعض الدواقف القائلة بأف " في ىذا الصنف من القضايا و الأفكار يدتزج التاريخ بالشرع  فيتفق مو      
أو بالأحرى يدتزج تاريخ الدسلمتُ و تصرفاتهم ، بالدرجعية ااسلامية و الثقافة ااسلامية و قد يكوف تأثتَ نصيب التاريخ و 

 تأثتَه فيها أكثر من نصيب الشرع و أدلتو .

مع ااشارة الى أفّ ىذه ااعتبارات ا تبيح بحاؿ من الأحواؿ الإزاحة القسرية للشريعة و فصلها عن المجاؿ العاـ ، بلا      
افراط و ا تفريط ف من خلاؿ الستَ " لضو تصحيح التشريعات و السياسات حتى ا يبقى فيها تعارض و ا تضاد مع 

عيدا عن كل مقارنة  أو مقابلة بتُ الشريعة ااسلامية و القوانتُ الوضعية ، حيث ب  52الشريعة بل حتى تصبح نابعة منها " 
" في العصر الحديث ابذو استعماؿ اسم الشريعة لضو مزيد من التخصيص و التقليص و خاصة حينما بدأ التعبتَ بلفظ " 

شريعة لشاثلا و مقابلا بدعتٌ القانوف و من التشريع ااسلامي " على غرار التشريعات الدنظمة للحياة العامة ، فأصبح معتٌ ال
ىنا بدأت تظهر الدقابلة و الدقارنة بتُ الشريعة ااسلامية و القوانتُ الوضعية ، فتعززت ىذه الدقابلة و برولت الى خصومة و 

 53توردة من الغرب منافسة بسبب ما تعرضت لو أحكاـ الشريعة ) الددنية و الجنائية ( من ازاحة قسرية ، لفائدة القوانتُ الدس
و ىذا ما أقحم الشريعة ااسلامية في صراع أيديولوجي أخرجها عن أحكامها الشرعية* أو أخرجها عن لزورىا العقائدي 

 السليم .

لقد شكلت ىذه الدقاربات منطلقا فلسفيا واضحا برددت من خلالو مواقف ىشاـ جعيط  الدتعلقة ب " ضرورة أنسنة     
مي ، يعتٍ حسب تعبتَ الأستاذ ىشاـ جعيط أف ىذا التشريع فيو من القسوة و الحيف و عدـ الدساواة أحكاـ التشريع ااسلا

 54ما يجعل النفوس البشرية بدا فيها الدسلمة ا تطمئن اليو و ا ترتضيو شريعة في حياتهم " 

لحداثة من خلاؿ تقديم رؤية معاصرة حاوؿ ىشاـ جعيط بذديد الدسألة الدينية في إطار الحوار الدائر بتُ ااسلاـ و ا    
بعلمنة النسق الديتٍ  و ذلك من خلاؿ تقنتُ الشريعة و ىي مسألة تعكس " خطابات ااسلاـ التونسي ، الذي تشكل مع 

مع تصاعد اقحاـ الدسألة الدينية في  55انطلاؽ الدشروع الإسلامي في تونس منذ النصف الثاني من القرف التاسع عشر " 
ياسي ، و في ىذه الأثناء أدرؾ ىشاـ جعيط باعتباره واحدا من النخبة التنويرية التي  بسثلت ىذا الخطاب لزاولة المجاؿ الس

اثراء التحوؿ الفكري من التنوير الدضاد للحداثة الى التنوير الدعتدؿ ؼ" أدركت ضرورة الوعي بالحاجة الى فهم جديد للمسألة 
ة ااسلاـ بالأمس و حداثة الغرب اليوـ فكيف الوصوؿ الى اتفاؽ مع الحداثة ، أـ الدينية عبر امكانية التوفيق بتُ حداث

 . 56ينبغي اصلاح ااسلاـ و برديثة ؟ و ىل يدكن بناء الدولة الوطنية الدستقلة عن قاعدة ااسلاـ التقليدي ؟ " 

لقت بعمق الدسألة الدينية ، ليكوف لراؿ في ضوء  الأطروحة الفكرية للاسلاـ الدعاصر ، تعددت لراات التجديد التي تع     
التشريع واحدا من من المحطات الرئيسية التي احتوت ىذا التجديد ، فيدعو ىشاـ جعيط بنبرة صارمة الى ضرورة لحاؽ " 

الحدود   البلداف الدتخلفة في ميداف التشريع بالبلداف الدتطورة و أف يتوقف العمل بالتشريع غتَ الدلائم القاسي الدعروؼ باقامة
 .57و الذي بزلى عنو الأمويتُ منذ ثلاثة عشر قرنا خلت "

فالتشريع في نظر ىشاـ جعيط لو دور مركزي في بلوغ العربي و الدسلم الدستوى اانساني الرفيع ، كما أنوّ فاعل أساسي      
ويات و الظا يكوف فاعلا عمليا في يدفع بالمجتمع الى التطور و الرقي فلا يكوف عقبة تصطدـ بدصالح المجتمع على كل الدست
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تسيتَ الشؤوف العامة للدولة و الأفراد ، لذلك كاف من الضروري فصلو عن قاعدة ااسلاـ التقليدي ، الذي تبنتو الدؤسسات 
البالية الفقهية من جهة ، و من جهة أخرى ضرورة اخضاعو لدقولة العقل العالدي و تكييفو حسب احتياجات المجتمع الدرتبطة 
بالعصر ؼ "على القضاء الجنائي أف يعمل حيثما كاف الدبادئ العالدية لعصرنا و أف يتأنس ، دوف أف يغيب عنو الواقع 

فيوجو بهذا الخطاب العمل التشريعي لوجهتو الصحيحة ، لضو العقلنة و ذلك بتحرير  58ااجتماعي و الذىتٍ المحيط بو " 
العبء الديتٍ عموما إذ " ينبغي بزليص ما يعرؼ بقوانتُ الدتَاث و تشريع الدؤسسات التشريعية من عبء الفقو خصوصا و 

        59الزواج و حتى التشريع الجنسي من عبء الفقو و إخضاعو لدقوات العقل العالدي "

ادر يتخد ىشاـ جعيط من التشريع إستًاتيجية و أولوية للعلمانية التي يؤمن بها ، حيث يعتبر التشريع مصدرا من مص    
الجمود التي تعيق حركة تقدـ المجتمع ، اذ لم يكن بعيد أو خارج عن الدعطى الديتٍ ، فيدعو الى قبوؿ القيم الحديثة التي 
تقتضي التشريع في الديداف ااجتماعي لدا يتطلبو المجتمع الحديث و مقتضيات العصر ، معتقدا أفّ " التشريع يقع في دائرة 

هو يعطي في لراؿ ااصلاح أولوية للضرورات المجتمعية و ا يهمو أف يتطابق في ذلك مع مصادر العلمنة التي ينادي بها ، ف
التشريع مع ما يرتضيو العالم الحديث ، لذلك يؤكد جعيط ياستمرار على أفّ كل لزاولة في لراؿ العلمانية التشريعية تستهدؼ 

 .60الرجوع الى تأكيد ما نصت عليو الشريعة ينبغي بذنّبها "

يتبتُّ من خلاؿ ىذه التوجهات مسألة تعميقو لذذا الفصل أو القطيعة بتُ التشريع و الدعطى الديتٍ ، مبررا ذلك بأفّ      
لظط التشريع للقروف الأربعة الأولى قد ألصز مهمتو التي أحيطت بظرفية تاريخية معيّنة ، تعلقت بالأساس بالعمل التًبوي 

همتو الدتعلقة بتلك الدرحلة حيث " كاف لنزعة ااسلاـ الداضية الى التدخل في نسق الكائن التوحيدي ، و بدا أنوّ قد ألصز م
البشري ما يبرره و ىو منطق ديتٍ صارـ و طموح مثالي عميق ، و بدا أفّ ىذا العمل التًبوي التوحيدي قد تم ، و حيث أفّ 

قيقة على الأقل ، فافّ ىذا اانفصاؿ لشكن و ضروري في آف الطبقة التحتية الداورائية القديدة أيضا أف تتخلى عن احتكار الح
 61واحد " 

يقدـ ىشاـ جعيط لظاذجا تطبيقية بذسّد رؤيتو التجديدية الدتعلّقة بدجاؿ التشريع ، فيعطي أمثلة على قانوف الأحواؿ      
ؼ بقوانتُ الدتَاث و تشريع الشخصية " و الذي مازاؿ خاضعا لصبغة عتيقة و تنصيعات قرآنية ، فينبغي بزليص ما يعر 

الزواج و حتى التشريع الجنسي من عبء الفقو ...و يجب قبل كل شيء أف ينتهي العمل في كل مكاف بطلاؽ الدرأة حسب 
ليوسع دائرة اانفصاؿ لدا  62 شهوة الرجل و أف تخضمن لذا الدساواة في حقوؽ الإرث و أف يقع العدوؿ عن تعدد الزوجات "

تمع العربي القديم في لراؿ التشريع و الدواريث ، و يخضعها الى قوانتُ العقل الدشرعّ بعقلنة التشريع و ىذا يسميو لسلفات المج
في نظره بروؿ مهم بابذاه اانسانوية الحديثة مؤكدا بذلك أفّ " كل لزاولة في لراؿ العلمانية التشريعية تستهدؼ الرجوع الى 

بادئ و برويرىا على صعيد النتيجة العملية بحيث نكوف قد بلغنا غايات التحديث تأكيد ما نصت عليو الشريعة من حيث الد
 62ا لزالة ، إف كل لزاولة إصلاحية من ىذا القبيل ينبغي بذنبها حسب رأينا 

ت إذ ينتقد ىشاـ جعيط في ىذا السياؽ  بعض الإصلاحات التي تعتمد الأيديولوجية التبريرية  و الدفاعية ، و ىي لزاوا    
سطحية ا برقق ذلك الدستوى من النقد اابستيمي و التي تتجلى في " كل لزاولة إصلاحية تدافع عن ااسلاـ كضحية 



 الشريعة في ضوء النقد الثقافي المعاصر

 690 

لخيانات و تشويهات الفقهاء القدامى ، فيقتًح مقابل ذلك مراجعة تقييميو اجتهادات الفقهاء و علماء الدين الدسلمتُ في 
ابها تأويلات على النصوص الدينية ، خدمة لغايتهم الخاصة ،  و تبريرا لأرائهم  اذ مارس أصح 63وجو الدناصرين للحداثة " 

الرجعية القائلة بعدـ موائمة ااسلاـ للحداثة  ، و ينتقد من جهة أخرى " كل الجهود التي تخبدؿ من أجل تقديم الفقو 
تتلمس حيلا فقهية نفعية للتخلص  الإسلامي كما لو أنوّ يتطابق مع مكاسب الفكر الحديث و ىي جهود يصفها بكونها

 64من مواجهة الحداثة بدا ىي بذربة تاريخية حديثة للعقل العملي " 

فحاوؿ في إطار ىذا التجديد إصباغ ااسلاـ بطابع عصري يجمع بتُ متطلبات العصر و التخلي عن الذىنية البالية التي      
 ( فيتماشى مع أولوية متطلبات المجتمع ، pragmatiqueابعا عمليا )أفرزت أزمة ثقافية ، ليأخذ التشريع في لرالو العاـ ط

بخلق نسق حديث لذذا المجاؿ الذي يعكس بصورة واضحة ، تنحية الدرجعية الدينية عن موقعو الذي شغلو في قطاعات 
 التشريع و التعليم و القضاء ، و الثقافة عموما.   

 خاتمـــــــــــــــــــــــة :

لرموعة من استحضار بسط سلطاف الشريعة على الواقع ، و تطبيقها بدا ا يتعارض مع مصالح الدسلمتُ، يقتضي       
مراجعة العديد من الدفاىيم التي أفرغت من حمولتها لتًتبط في كثتَ من الأحياف ، بدوقف يعبر عن رأي  إعادةالتدابتَ أولذا 

أصوؿ كلية ترد  الإنساف، كما انو " ا أف يكوف مع  الآراءقف و خاص أو معارضة من ا نتفق معو في كثتَ من ىذه الدوا
فسيبقى في كذب و جهل في الجزئيات ، و جهل  إاكيف وقعت و الجزئيات ليتكلم بعلم و عدؿ ، ثم يعرؼ الجزئيات   إليها

ة ، لتحصر مسألة تطبيق في معارؾ أيديولوجي الإسلاميةحتى ا تقحم الشريعة  65و ظلم في الكليات ، فيتولد فساد عظيم " 
الشريعة في تطبيق الحدود و العقوبات و ىذه تعد نظرة سلبية للشريعة تبيح التخوؼ من تعسفها الدموي ، كما وصفها 
البعض ، لتقتصر على جانب العقوبات و الحدود في حتُ أف الشريعة تتسع من حيث شمولذا لجوانب الحياة الدتعلقة بالفرد و 

ذ أحكامها و الدراد فهم الخاطئ يعد من معوقات تطبيقها و يولد النفور منها ، فالدراد بتطبيق الشريعة تنفيالمجتمع " و ىذا ال
بالشريعة معناىا العاـ الشامل الذي يتًادؼ مع الدين ، فيكوف الدقصود حراسة الدين عقائدا و أخلاقا و أحكاما و سياسة 

 66الدنيا " 

للمجتمعات ،  بدا في ذلك الأخلاؽ ، ؼ "  الإنسانيةأثتَ الدين في تنظيم العلاقات وبهذا الدعتٌ بذسد الشريعة ت      
على امتداد التاريخ  الإنسافالدين و تعاليمو كانت تعلم  أفالأخلاؽ بدورىا من المجاات التي تأثرت أشد التأثر بالدين ، 

للأخلاؽ  إثباتااستقلاؿ الأخلاؽ عن لراؿ الدين خلافا لدن ادعى ب 67القيم و الأصوؿ الأخلاقية و تطالبو بالعمل بها "
الدين و ىي ذات معتٌ و لذا مسوغاتها على لضو مستقل عن  إلىالعلمانية القائلة " أف الأخلاؽ ا برتاج من أجل برققها 

ف فكري مراجعة مقاصد الشريعة و بدنظور منفتح و لزايد لكل تعصب أو تعس إلىالعودة  إلىىذه الرؤى برتاج  68الدين " 
" أفّ ااصلاح ااسلامي عليو أف يكوف منتبها بعدـ تذويب الدين ، بحيث و مراجعة مفاىيم ااصلاح و الدعوة الى  ،

يصبح صدى لنا ، و ا نكوف لضن استجابة لو ، لضو الغاء الدين التاريخي ، فعلينا أف ننتبو أف ا يجرنا ااصلاح الديتٍ برت 
 69ن كلو ، فننقض الغرض " سطوة الثقافة الى تلاشي الدي
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تأسيس فلسفة للتشريع و جهة و من جهة أخرى  أفقا واسعا لتجديد الخطاب الديتٍ من فتفتح ىذه الدراجعات      
تتماشى مع معطيات العصر و متطلباتو ، دوف تعطيل أحكاـ الشريعة أو التعامل مع النصوص بدعزؿ عن الدقاصد لمقتضياتو 

 أف تسهم في حل العديد من مشكلاتوليجد الدسلم في الشريعة منظومة روحية تستطيع  تهاد ،التي تتيح فتح باب ااج
 .دوف إفراط أو تفريط  الدعاصرة 
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