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 مفهوم التكامل المعرفي وآليات تشغيله
 

في تاربىها حتُ شهدت الدولة بوصل الآف في حاضر الأمة ابؼسلمة مثل الذي حصل المستخلص: 
العباسية برولات قوية جدا، وانفتاحا معرفيا واسعا غتَ متحكم فيو نتيجة الغزو الثقافي، ىذا ابعو أدى إلى برولات 
عقائدية وفكرية ومذىبية خطتَة جدا؛ فظهرت أفكار جديدة لا علبقة بؽا بدرجعية الأمة وتاربىها وحتى واقعها 

ت قضايا متعلقة بالعقيدة والسلوؾ والأخلبؽ، مزقت وحدة الأمة ابؼسلمة وفككت حقلها اليومي ابؼعيش، فَطرُحِ
 ابؼعرفي وشوشت مفاىيمها.

يبرز إلى السطح ابؼصطلح ابؼركب "التكامل ابؼعرفي" ليػُفَعِّل ابغقل ابؼعرفي ويكَُامل بتُ عناصره ابؼفككة 
 ويربط الأمة ابؼسلمة بدرجعيتها، ويعيد بناء ىويتها.  

يهدؼ البحث إذف إلى الوقوؼ عند ىذا ابؼصطلح ابؼركب "التكامل ابؼعرفي" وتتبع مفهومو، والكشف 
 عن آليات تشغيلو في النسق الثقافي وابغقل ابؼعرفي.

The concept of knowledge complementarity and the mechanisms  

  That makes it work. 

The summary 

What is happening today to the present of the Islamic nation is similar to what 

happened to it in its history when the abbassi nation saw pertinent changes and a big scientific 

development which was not mastered due to the cultural invasion. 

This led to very dangerous religious, mental and cultural changes. 

Therefore, new ideas appeared  not associated neiher with the principles of the nation 

nor with its  history and not  even with its daily life. 

 So  new  problems related to religion, behaviour and ethics  came to existence and 

damaged the unity of the Islamic nation and destroyed its scientific field as well as its 

principles. 
The term "knowledge complementarity" emerges to make the  scientific field 

operational and complement its detached elements and relate the islamic nation to its origins 

as well as restore its idenity. 

This research ,then , aims at checking  the significance of this new terminology 

"knowledge complementarity" and try to find the mechanisms that makes it work in the 

domains of both knowledge and culture. 

 التكامل، ابؼعرفة، التكوثر، التشغيل، المجاؿ التداوليالكلمات المفتاحية: 
 مقدمة

استفاد الغرب من ثقافتنا في ماضيو وحاضره؛ حتُ فتحت أمتنا بابها على مصراعيو مرتتُ، ودخل كل 
ات المجاورة شيء عاريا إلينا؛ مرة في العصر العباسي حتُ أسُِّسَ بيت ابغكمة ببغداد وجُلبت إليو كتب الثقاف

خاصة اليونانية وتربصت بدحض إرادة أسلبفنا واختيارىم، لأف ابػلبفة ما تزاؿ قائمة، والأمة ما تزاؿ بفسكة بزماـ 
 ابغضارة.
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ومرة فرُض علينا فتح باب الأمة رغم أنوفنا، لأف زماـ ابغضارة بأيدي غتَنا، ولأف أمتنا مشتتة إلى 
 تم إلغاؤىا.دوليات منذ حوصرت ابػلبفة العثمانية و 

ففي ابؼرة الأولى أنفق ابػلفاء الأمواؿ الطائلة من أجل نقل علوـ وفلسفات ابغضارات ابؼتابطة خاصة 
 ابؼنطق الأرسطي وكتب الفلسفة والطب اليونانيتُ وابغساب "سند ىند الكبتَ".

التًاث الغربي، بل نتسابق  وفي ابؼرة الثانية سواء شعرنا أو لم نشعر فإننا أنفقنا ومازلنا ننفق الأمواؿ لدراسة
 في نقل آخر فكرة كما يتسابق الشباب في نقل آخر صيحة في ابؼوضة وتسربوات الشعر.

صحيح أف عقل الإنساف لا يستطيع أف يفكر وأف يستدؿ بدوف أف يكوف لو منهج معتُ يقوـ عليو فكره 
ظواىر الوجود تفستَا فلسفيا منهج  وحركتو، ولا نستطيع أف ننكر أنو كاف للفكر اليوناني وىو بواوؿ تفستَ

اكتملت قواعده مع أرسطو، لكن لا بهب أف ننسى أف ىذا ابؼنهج حتُ أخذناه كما ىو تسبب فيما تعرفونو 
 بصيعا.  

ىل مصطلح "التكامل ابؼعرفي" وليد البيئة االثقافية ابؼسلمة؟ أـ ىو نتاج مفروض من الثقافات الأخرى، 
 العوبؼة"؟وانعكاس للبستعمار ابعديد "

ىل لنا ابغق في اختيار مفاىيمنا ومصطلحاتنا، وحتى ابذاىاتنا الفكرية؟ وىل لنا ابغرية في ذلك؟ بل ىل 
 مستوانا العلمي والفكري مؤىل لذلك؟

 ىل ىذا الواقع ىو واقعنا والآماؿ آمالنا؟ ىل المجتمع والتاريخ يستَ وفق ما بلطط ونأمل؟
التي يتضمنها ىذا ابؼصطلح ابؼركب "التكامل ابؼعرفي"، وىل نتج من واقعنا ما ىي ابغمولة العلمية وابؼعرفية 

 وبيئتنا وحركة تاربىنا، وبدحض إرادتنا؟
ىل بؽذا ابؼصطلح أصوؿ في حوضنا ابؼعرفي؟ أـ أنو مستعار من ابغوض ابؼعرفي الغربي، فرضو البراديغم 

سيحية التي تتطلع إلى صهر كل ثقافات العالم في ثقافتها؛ الغربي بحوضو ابؼعرفي، ابؼتمركز حوؿ ابؼرجعية اليهودية ابؼ
 فكر واحد، سلوؾ واحد، بمط واحد؟

ىل فعلب بيكن التكامل بتُ ابغوض ابؼعرفي الغربي وبراديغمو الذي يوجو ابغضارة؟ وبيسك بزمامها، وبتُ 
 ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم ورؤيتو التوحيدية؟

؟ ىل شعر الطبيب بالقصور ابؼوجود في مهنتو، والنقص الذي ىل شعرنا فعلب بضرورة تكامل فروع العلم
يتخلل مفاىيمها؟ وىل شعر فعلب بابغاجة إلى فروع العلم الأخرى؟ وىل شعر الفيزيائي بالنقص ابؼوجود في علمو 
نتيجة انفصالو عن الرياضيات وفروع العلم الأخرى؟ وىل شعر ابؼتخصص في الرياضيات أنو يدرس الزمنتُ 

 والإبؽي من خلبؿ اللبنهاية؟ التاربىي
صحيح نتحدث عن التكامل ابؼعرفي لكن في أي حوض معرفي؛ ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم أـ ابغوض ابؼعرفي 

 الغربي؟ فالعلم أوسع من ابؼعرفة في ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم، وابؼعرفة أوسع من العلم في ابغوض ابؼعرفي الغربي.
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دد أولا بـتلف الشعب العلمية التي كونت دائرة ابؼعارؼ لأمتنا، قبل أف نتحدث عن التكامل ابؼعرفي بك 
ثم نقوـ بدراجعتها في مبادئها ومفاىيمها ومناىجها وأىدافها، لتصفيتها من الشوائب التي علقت بها نتيجة تداخل 

ا في الأصل ابغوضتُ ابؼعرفيتُ، ثم نقوـ بتشعيبها والزيادة عليها، ىكذا بوصل التكامل بتُ الشعب العلمية لأنه
 علم واحد.

أما البراديغم الغربي فإنو يراكم ابؼعرفة من خلبؿ الصيانة والزيادة فتكبر كتلة ابؼعرفة وىي بؾزأة )البراديغم 
 الذري والبراديغم الكلياني(.

ىل وصلنا فعلب إلى مرتبة معرفية بذعلنا نفكر في تكامل شُعب العلوـ "التكامل ابؼعرفي" أـ أننا بهب أف 
بتكامل أفراد الأسرة، ثم لم شمل المجتمع ابؼفكك الذي تفككت شبكة علبقاتو الاجتماعية منذ أمد بعيد؟ أـ نهتم 

بهب أف نهتم بالتكامل ابعغرافي لأف الغرب مارس أبشع طرؽ "الاستفراؽ" )فصل الإنساف عن ابعغرافيا( بعد أف 
لب جغرافية دولنا وأمتنا بطنا لظهر، وخطط مارس أبشع طرؽ "الاستدمار" و"الاستحمار" و"الاستغراب"، لقد ق

لكل شيء؛ العواصم ومنابع الثروة وحتى الطاقة البشرية؟ ىل ألقينا نظرة مقارنة بتُ عواصمنا وعواصمهم )لندف، 
 وباريس، وبروكسل.. وغتَىا( عواصمهم التي بناىا الغرب بسواعد أبنائنا، والثروات التي أمتصها من أوطاننا؟.

بهب عليو أف بومل ىم  -كل إنساف منا من موقعو-أنو حاف الوقت أف ندرؾ كلنا  ىل فعلب شعرنا
 الدولة والوطن والأمة، وأف بىطط بؽما وأف  يصبح ىذا ابؽم جزء من خبزه اليومي؟ 

تنطوي إشكالية البحث على سؤاؿ جوىري ومشكلبت فرعية؛ أما السؤاؿ ابعوىري؛  إشكالية البحث:
 ي يربط أجزاء ابؼعرفة ببعضها ويؤلف بينها في صورة متكاملة ؟ماىو المحور الأساسي الذ

 وأما ابؼشكلبت الفرعية؛ ما مفهوـ التكامل؟
 ما ىي ابؼعرفة؟

 ما مفهوـ ابؼصطلح ابؼركب "التكامل ابؼعرفي"؟ وما ىي مشروعيتو؟
ابؼعرفي والنسق ما ىي الآليات التي بيكن اعتمادىا في تفعيل وتشغيل ىذا ابؼصطلح ابؼركب، في ابغقل 

 ابؼفاىيمي للؤمة ابؼسلمة؟
أولا: ابؼعرفة ىي العنصر الأساسي لبناء ابغضارة الإنسانية، فلب حضارة دوف حقل معرفي  أهمية البحث:

 قائم وفاعل.
ثانيا: يرجع فشل التجربة الثقافية الغربية في توجيو ابغضارة الإنسانية إلى عنصر جوىري يتمثل في التفاضل 

 وفصل ابؼيادين ابؼعرفية عن بعضها البعض.ابؼعرفي 
ثالثا: بقاح التجربة الإسلبمية في مرحلتها الأولى )ابغركة النبوية وما بعدىا( في توجيو ابغضارة الإنسانية من 

 خلبؿ برقيق التكامل ابؼعرفي.
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يهدؼ ىذا البحث إلى: الكشف عن حقيقة ابؼصطلح ابؼركب "التكامل ابؼعرفي" من  أهداف البحث:
خلبؿ البحث في أصولو اللغوية وجذوره العقدية وتتبع ستَتو الذاتية تطورا وتاربىا ومآلا وبرديد موقعو ضمن 

 خريطة ابؼفاىيم في ابغقل ابؼعرفي والنسق الثقافي.
كما يهدؼ إلى البحث في الآليات الكفيلة بتشغيل ىذا ابؼفهوـ في ابغقل ابؼعرفي للؤمة ابؼسلمة، لتحقيق 

 فية وبالتالي توجيو ابغضارة الإنسانية التوجيو الصحيح.الوحدة ابؼعر 
 وقد وقع اختياري بؽذا البحث للؤسباب التالية: الأسباب الدافعة للبحث:

ابؼعرفة إسلبمية في منطلقها، إسلبمية في منهجها، إسلبمية في توجهها، وإسلبمية في أىدافها وغاياتها، فهي 
تَ أف التجربة الثقافية الغربية في بـتلف مراحلها بداية بالفلبسفة الطبيعيتُ تتميز بالتكامل في جوىرىا وطبيعتها، غ

 الأوائل وابؼدرسة الذرية في الفكر اليوناني، أسست للتفاضل ابؼعرفي الذي انعكس في ما بعد على بصيع المجالات.
يز العنصري... تدفع الانعكاسات الواقعية للتفاضل ابؼعرفي؛ تشتيت الوحدة البشرية وكثرة ابغروب والتمي 

 إلى تكريس كافة ابعهود لتحقيق التكامل ابؼعرفي.
 اعتمدت في ىذا البحث عدة مناىج وآليات أبنها: منهج الدراسة:

ابؼنهج التحليلي الاستنباطي: وذلك حتُ تعلق الأمر باستخراج آليات التشغيل في ابغقل ابؼعرفي والنسق 
 الثقافي.

ما دعت الضرورة إلى ابؼقارنة بتُ التجربتتُ ابغضاريتتُ التجربة ابؼسلمة ابؼنهج ابؼقارف: الذي وضفتو كل
 والتجربة الغتَ مسلمة.

ابؼنهج الاستقرائي: وذلك إذا تعلق الأمر بفحص قضايا الواقع وبرليلها واستخراج بعض السنن الضابطة 
 لستَه.

، وآلية أما بالنسبة للآليات: فاستعملت آلية التعريف وإعادة التعريف حتُ تعل ق الأمر بإعادة بناء ابؼفهوـ
 التعريف بابؼقابلة وآلية التعريف بابغد في ضبط ابؼفاىيم وبرديدىا.

 يتكوف البحث من مقدمة وثلبثة مباحث وخابسة؛: خطة البحث
ابؼبحث الأوؿ تناوؿ أوليات حدد فيها طبيعة ابؼعرفة وحقيقة التدافع ابؼعرفي وابغضاري بتُ الابذاه ابؼسلم 

يدعو إلى التكامل والابذاه غتَ ابؼسلم الذي يدعوا إلى التفاضل ابؼعرفي، ثم الوقوؼ عند بـتلف ابغقب  الذي
 ابؼعرفية الكبتَة.

ابؼبحث الثاني حاوؿ تتبع مفهوـ التكامل ثم مفهوـ ابؼعرفة ثم حاوؿ البحث في مشروعية ابؼصطلح ابؼركب 
 ذلك ابػلوص إلى مفهوـ يقارب التعريف ابؼنطقي."التكامل ابؼعرفي" وتتبع بـتلف دلالاتو، بؿاولا ب

 .ابؼبحث الثالث اختص بدراسة آليات تشغيل مفهوـ التكامل ابؼعرفي في ابغقل ابؼعرفي والنسق الثقافي
 .أما ابػابسة فقد اختصت بعرض النتائج ابؼتوصل إليها في ىذا البحث ابؼتواضع

 المبحث الأول: مفهوم التكامل المعرفي 
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التكامل مشتق من الفعل الثلبثي المجرد "كَمَلَ"، قاؿ ابن منظور:  م التكامل: في اللغة العربية:أولا: مفهو 
كمل، الكماؿ: التماـ، وقيل التماـ الذي بذزأ منو أجزاؤه... وأكملت الشيء: أي أبصلْتو وأبسمتو... وكمَّلو: أبسَّو ))

 .(1(()وبصَّلو... وأكملت لكم: كفيتكم وأعطيتكم فوؽ ما برتاجوف
 (2)التكامل من كَمَلَ، ))التي تعتٍ أتمَّ وبصَّل((

والتماـ من تمَّ، ))وتمَّ الشيء جعلو تاما... وتّم: حفظو من الآفات وكفيَّو... وأتمَّ الشيء: عمل بو... ويقاؿ 
متوافرة متتابعة... تمَّ إلى كذا وكذا: أي بلغو... وبسمََ على الأمر: استمر عليو... وتتامَّت إليو: أي أجابتو وجاءتو 

وأتمَّ الشيء: أدى كل ما فيو... وليل التماـ: أطوؿ ما يكوف من الليل... ولدتو للتماـ: إذا ألقتو وقد تم 
  (3)خلقو...((

فالتكامل في اللغة العربية: يقتضي وجود بؾموعة من العناصر، وىذه الأختَة بسثل أجزاء، وىذه الأجزاء 
منفردة، وتعويض النقص يقتضي الاجتماع بالأجزاء الأخرى، حتى بُرفظ من الآفات  يتخللها النقص إذا نظُر إليها

وبرقق الاكتفاء، وىذا الاتصاؿ يقتضي عمل بركمو قوة وجهد، واستمرار وتتابع، فكل جزء بهيب دعوة الأجزاء 
يفتو فتتحقق ذاتو الأخرى ويقُبل عليها ويوفِّر بؽا ما برتاجو، وكلما طاؿ الزمن أدى كل جزء ما فيو وحقق وظ

 ويتحقق التكامل.
وْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ : قاؿ تعالىفي القرآن الكريم:  ﴿الْي َ

  (3 ابؼائدة:) الْْسْلامَ دِينًا﴾
لَ ﴿ تْ كَلِمَتُ ربَِّكَ صِدْقاً وَعَدْلًا لاَّ مُبَدِّ مِيعُ الْعَلِيمُ وَتَمَّ  (115 :)الأنعاـ ﴾لِكَلِمَاتهِِ وَهُوَ السَّ
تْ كَلِمَتُ وَأَوْرثَْ نَا الْقَوْمَ الَّذِينَ كَانوُا يُسْتَضْعَفُونَ مَشَارِقَ الْأَرْضِ وَمَغاَربَِ هَا الَّتِي باَركَْنَا فِيهَا وَتَمَّ ﴿   

 ﴾رُوا وَدَمَّرْناَ مَا كَانَ يَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَقَ وْمُهُ وَمَا كَانوُا يَ عْرِشُونَ ربَِّكَ الْحُسْنَىٰ عَلَىٰ بنَِي إِسْرَائيِلَ بِمَا صَب َ 
 (137 :)الأعراؼ
تْ كَلِمَةُ ربَِّكَ لَأَمْلَََنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَالنَّا﴿   لِكَ خَلَقَهُمْ وَتَمَّ  ﴾سِ أَجْمَعِينَ إِلاَّ مَن رَّحِمَ ربَُّكَ وَلِذَٰ

 (119 :)ىود
عَشْرًا  أَتْمَمْتَ  قَالَ إِنِّي أرُيِدُ أَنْ أنُكِحَكَ إِحْدَى ابْ نَتَيَّ هَاتَ يْنِ عَلَىٰ أَن تأَْجُرَنِي ثَمَانِيَ حِجَجٍ فإَِنْ ﴿

 (77 :)القصص ﴾فَمِنْ عِندِكَ وَمَا أرُيِدُ أَنْ أَشُقَّ عَلَيْكَ سَتَجِدُنِي إِن شَاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّالِحِينَ 
على ىذه الأمَّة؛ حيث أكمل تعالى بؽم دينَهم، فلب  كثتَ ربضو الله: "ىذه أكبُر نعَِم الله تعالىقاؿ ابنُ  

وبؽذا جعلو الله تعالى خاتَم الأنبياء،  -صلَوات الله وسلبمُو عليو  -بوتاجوف إلى دينٍ غتَه، ولا إلى نبيٍّ غتَ نبيِّهم 
حلَّو، ولا حراـ إلاَّ ما حرَّمو، ولا دين إلاَّ ما شرعَو، وكلّ شيء أخبَر بو وبعَثَو إلى الإنسِ وابعنِّ، فلب حلبؿَ إلاَّ ما أ
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تْ كَلِمَتُ ربَِّكَ صِدْقًا وَعَدْلًا﴾: فهو حقّ وصدؽ لا كذب فيو ولا خُلف، كما قاؿ تعالى  ﴿وَتَمَّ
لدّين بسَّت عليهم النػِّعْمة؛ ؛ أي: صدقًا في الأخبار، وعدلًا في الأوامر والنَّواىي، فلمَّا أكمل بؽم ا(115 الأنعاـ:)

وْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الْْسْلامَ دِينًا﴾: وبؽذا قاؿ تعالى ؛ أي: ﴿الْي َ
 .(1)وأنزؿ بو أشرؼَ كتبُِوفارضوه أنتُم لأنفُسِكم، فإنَّو الدّين الَّذي أحبَّو الله ورضِيَو، وبعث بو أفضل الرُّسُل الكراـ، 

وْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ ج وعلى مراحل وفتًات متقطعة بؽذا قاؿ الله تعالى: يأكمل الأمر أنهاه بالتدر  ﴿الْي َ
أكملت لكم ﴿لأنو بهوز بؽم قضاؤىا على فتًات متقطعة وقاؿ:  ﴾ولتكملوا العدة﴿وقاؿ أيضا  دِينَكُمْ﴾

 سنة. 73عة دامت لأف القرآف نزؿ على فتًات متقط ﴾دينكم
نَاتٍ مِّنَ الْهُدَىٰ وَالْفُرْقَانِ فَمَن شَهِدَ مِ ﴿ نكُمُ شَهْرُ رَمَضَانَ الَّذِي أنُزِلَ فِيهِ الْقُرْآنُ هُدًى لِّلنَّاسِ وَبَ ي ِّ

ةٌ مِّنْ أيََّامٍ أُخَرَ يرُيِدُ اللَّ  هْرَ فَ لْيَصُمْهُ وَمَن كَانَ مَريِضًا أَوْ عَلَىٰ سَفَرٍ فَعِدَّ هُ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلَا يرُيِدُ بِكُمُ الْعُسْرَ الشَّ
رُوا اللَّهَ عَلَىٰ مَا هَدَاكُمْ وَلَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ  ةَ وَلِتُكَب ِّ  (185البقرة: ) ﴾وَلِتُكْمِلُوا الْعِدَّ

لأف  ﴾ثم أتموا الصيام إلى الليل﴿أما أتم الأمر أي أنهاه مرة واحدة دوف انقطاع، ولذاؾ قاؿ تعالى 
إشارة إلى أف نعمة الله  ﴾أتممت عليكم نعمتي﴿الصوـ بهب أف يكوف متصلب طوؿ النهار دوف انقطاع، وقاؿ: 

وا﴿ .لا تنقطع أبدا  (196البقرة: ) ﴾الْحَجَّ وَالْعُمْرَةَ لِلَّهِ  وَأَتِمُّ
وا ثمَُّ ﴿  187البقرة: ) ﴾الصِّيَامَ إِلَى اللَّيْلِ  أَتِمُّ
وا إِلَيْهِمْ ﴿ تِهِمْ إِنَّ اللَّهَ يحُِبُّ الْمُتَّقِينَ  فَأَتِمُّ  (4التوبة: ) ﴾عَهْدَهُمْ إِلَىٰ مُدَّ

))التتميم يرد على الناقص فيتمو والتكميل يرد على ابؼعتٌ التاـ فيكملو، إذ الكماؿ أمر زائد على التماـ، 
تلِْكَ ﴿والتماـ يقابل نقصاف الأصل، والكماؿ يطابق نقصاف الوصف بعد بساـ الأصل، وبؽذا كاف قولو تعالى: 

تماـ من العدد قد علم، وإبما احتماؿ النقص في (، أحسن من )تامة(، لأف ال196)البقرة:  ﴾عَشَرَةٌ كَامِلَةٌ 
 صفاتها.

وقيل: الكماؿ: اسم لاجتماع أبعاض ابؼوصوؼ، والتماـ اسم للجزء الذي يتم بو ابؼوصوؼ، وتم على 
 أمره: أمضاه وأبسو.

 (2)وأتِمَّ على أمرؾ: أي أمضو، ومنو حديث ))تم على صومك((((
في الذات والصفات والأفعاؿ، وىو الأمر اللبئق للشيء  ))الكماؿ: ىو ما يكوف عدمو نقصانا يستعمل

كما في حركات ابغيوانات، أو غتَ مسبوؽ كما في الكمالات -ابغاصل لو بالفعل سواء كاف مسبوقا بالقوة أـ لا، 
 .-الدائمة ابغصوؿ وابغركات الأزلية على رأي ابغكماء

 كالإنسانية، وىو أوؿ شيء بول في ابؼادة.والكماؿ ينقسم إلى منوع وىو ما بوصل النوع ويقومو  
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 وغتَ منوع وىو ما يعرض للنوع بالكماؿ الأوؿ كالضحك ويسمى كمالا ثانيا، وىو أيضا قسماف:
 أحدبنا: صفات بـتصة قائمة بو غتَ صادرة عنو كالعلم للئنساف مثلب.

 والثاني آثار صادرة عنو كالكتابة مثلب.
: ناقص وىو أدنى الدرجات وىم العواـ، وكامل وىو قسماف: كامل وأعلم أف الإنساف على ثلبثة أصناؼ

غتَ مكتمل وىم الأولياء، ولو وجد التكميل للبعض فإبما يكوف ذلك بالنيابة لا على الاستقلبؿ، وكامل في ذاتو 
 مكتمل لغتَه وىم الأنبياء عليهم الصلبة والسلبـ.

و في القوة العملية، وأفضل الكمالات النظرية معرفة ثم الكماؿ والتكميل إما أف يكوف في القوة النظرية أ
الله تعالى وأشرؼ الكمالات العملية طاعة الله تعالى، وكل من كانت درجاتو في ىاتتُ ابؼرتبتتُ أعلى كانت 
درجات ولايتو أكمل، وكل من كانت درجاتو وتكميلو بالغتَ في ىاتتُ ابؼرتبتتُ أعلى وأكمل كانت درجات نبوتو 

 (1)أكمل((
 ويتضمن التكامل ابؼفاىيم ابؼقاربة التالية: التكميل: اسم لعمل يستعمل في علم ابعبر وابؼقابلة مقابل للرد،
التلبقي: وىو قسم من التخالف، وابؼلبقاة بتُ الشيئتُ، إف كاف بالتماـ، بحيث إذا فرض جزء من أحدبنا، أنفرض 

خلة، وإف لم يكن بالتماـ بل بالأطراؼ يسمى بفاسة، بإزالة جزء من الآخر، فيتطابقاف بالكلية يسمى بابؼدا
التمثيل: إثبات حكم في جزئي لثبوتو حكمو في جزئي آخر بؼعتٌ مشتًؾ بينهما مؤثر في ذلك ابغكم، وابؼراد 
بابعزئي، ابعزئي الإضافي، والأظهر أف يقاؿ: إثبات حكم لأمر لثبوتو في آخر لعلة مشتًكة بينهما. التمثيل: ىو 

ن قضايا تشتمل على بياف مشاركة جزئي بعزئي في علة حكم ليثبت ذلك في ذلك ابعزئي، ويسميو ابؼؤلف م
الفقهاء قياسا، وابعزئي الأوؿ فرعا والثاني أصلب وابؼشتًؾ علة وجامعا، التأليف: لغة إيقاع الألفة بتُ شيئتُ أو 

احد، وقد يقاؿ التأليف بصع أشياء أكثر، وعرفا مرادؼ التًكيب، وىو جعل الأشياء بحيث يطلق عليو إسم الو 
  متناسبة، ويشُعر بو اشتقاقو من الألفة فهو أخص من التًكيب

الاستعارة: ىي أخذ الشيء بالعارية، والاستعارة ابغقيقية ىي أف يكوف ابؼستعار وابؼستعار منو ثابتتُ 
 ومعلومتُ

ابؼنطقيتُ؛ قوؿ مؤلف من قضايا تشتمل الاستقراء: لغة ىو التتبع، استقريت الشيء إذا تتبعتو، وعند 
 (.172على ابغكم على ابعزئيات لإثبات ابغكم الكلي )الكشاؼ ص

الاستقصاء: ىو أف يتناوؿ ابؼتكلم معتٌ فيستقصيو فيأتي بجميع عوارضو ولوازمو بعد أف يستقصي بصيع 
وَدُّ أَحَدكُُمُ أَنْ تَكُونَ لَهُ جَنَّةٌ مِنْ نَخِيلٍ أَي َ أوصافو الذاتية بحيث لا يتًؾ بؼن يتناولو بعده فيو مقالا كقولو تعالى: 

رُ وَلَهُ ذُرِّيَّةٌ ضُعَفَآ ءُ فَأَصَابَ هَآ إِعْصَارٌ وَأَعْنَابٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الأنهار لَهُ فِيهَا مِنْ كُلِّ الثَّمَرَاتِ وَأَصَابهَُ الكِب َ
يِّنُ اللُ  رَقَتْ، كَذَلِكَ يُ ب َ رُونَ فِيهِ ناَرٌ فاَحْت َ فَكَّ . فإنو لم يكتفي (2)(((266)البقرة:  لَكُمْ ااتيات لَعَلَّكُمْ تَ ت َ
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متمما لوصفها بذلك،  تجري من تحتها الأنهارثم زاد  من نخيل وأعناببل قاؿ في تفستَىا  جنةبػ
يكوف في فأتى بكل ما من إمكانو أف ، له فيها من كل الثمراتثم أكمل وصفها بعد التتميمتُ فقاؿ: 

ثم استقصى ابؼعتٌ في ذلك بدا يوجب تعظيم ابؼصاب بقولو  ،وأصابه الكبرابعناف. ثم قاؿ في وصف صاحبها: 
، ثم ذكر استئصاؿ ابعنة التي ليس بهذا ضعفاءولم يكتفي حتى وصفها بػ وَلَهُ ذُرِّيَّةٌ بعد وصفو بالكبر: 

، ولم يقتصر ذكره للعلم بأنو لا بوصل بو فَأَصَابَ هَآ إِعْصَارٌ ابؼصاب غتَىا، بابؽلبؾ في أسرع وقت حيث قاؿ: 
ثم لم يقف عند ذلك حتى أخبر باحتًاقها لاحتماؿ أف تكوف النار ضعيفة لا  ،فيه نارسرعة ابؽلبؾ، فقاؿ: 

سن فهذا أح فاحترقتيفي احتًاقها بؼا فيها من الأنهار، ورطوبة الأشجار فاحتًس من ىذا الاحتماؿ بقولو: 
 استقصاء وقع في القرآف وأبسو وأكملو.

 (1)))فالاستقصاء يرد على ابؼعتٌ التاـ الكامل، والتتميم يرد على ابؼعتٌ الناقص((
 المفهوم الجامع المانع للتكامل

فالتكامل ىو حركة تركيب وتنسيق بؾموعة من العناصر، بدثابة أجزاء، يتخللها النقص إذا نظُر إليها منفردة، 
نقص يقتضي الاتصاؿ بالأجزاء الأخرى، وىذا الاتصاؿ بركمو آليات )التكميل والتلبقي والتمثيل، وتعويض ال

التأليف، والتحديد وابؼقارنة والاستعارة( وضوابط )الاستقراء والاستقصاء والتًكيب والتنسيق( وروابط )والتوحيد ىو 
 ابػط الرابط بتُ بصيع الشعب العلمية(.

 
 ثانيا:مفهوم المعرفة

، (2)عَرَؼَ الشيء: أدركو وعَلِمَوُ، وعرَّفو الأمر: أعلمو إياه، وعَرَّفَوُ بيتو: أعلمو بدكانو في اللغة العربية:-
 فابؼعرفة بهذه ابؼعاني تدور في بؾملها على الإدراؾ والعلم.

"ابؼعرفة ىي بشرة التقابل والاتصاؿ بتُ ذات مدركة وموضوع مدرؾ،  أما في الاصطلاح الفلسفي: -
وتتميز من باقي معطيات الشعور، من حيث أنها تقوـ في آف واحد على التقابل والابراد الوثيق بتُ ىذين 

 .(3)الطرفتُ"
"ابؼعرفة ىي إدراؾ الشيء على ما ىو عليو، وىي مسبوقة بجهل، بخلبؼ العِلم،  أما عند الجرجاني: -

 . (4)ولذلك يسمى ابغق تعالى: بالعالِم دوف العارؼ"
 فقد أورد في كشافو ثلبثة معاف للمعرفة؛  د علي الفاروقي التهانويأما محم-

                                                 

  .153الكليات معجم ابؼصطلحات والفروؽ اللغوية، ص -1

 .2897ابن منظور: ـ ف، ص -2
 . 187-186ـ(، ص1983-ىػ1433ابؼعجم الفلسفي، دط، ابؽيئة العامة لشؤوف ابؼطابع الأمتَية، القاىرة، )بؾمع اللغة العربية:  -3

 .186ـ(، ص2332-ىػ1423علي بن بؿمد بن علي ابعرجاني: كتاب التعريفات، ط ج، دار الكتاب العربي، بتَوت، ) -4



9 

 

الأوؿ: ابؼعرفة بدعتٌ الإدراؾ سواء كاف تصورا أو تصديقا "وبؽذا قيل كل معرفة وعلم فإما تصور أو 
 تصديق".

كب سواء  الثاني: ابؼعرفة تعتٍ؛ "إدراؾ البسيط سواء كاف تصورا للماىية أو تصديقا بأحوابؽا، أما إدراؾ ابؼر 
كاف تصورا أو تصديقا، على ىذا الاصطلبح فيخص العلم، فبتُ ابؼعرفة والعلم تباين بهذا ابؼعتٌ، فمتعلق ابؼعرفة 

 ىو البسيط واحد، ومتعلق العلم وىو ابؼركب متعدد".
 لشيء واحد، إذا بزلل بينهما عدـ، بأف أدرؾ أولا ثم الثالث: ابؼعرفة ىي الإدراؾ الأختَ من الإدراكيتُ

ذىل عنو، ثم أدرؾ ثانيا، فابؼعرفة ىي الإدراؾ الذي ىو بعد جهل، ويعبر عنو أيضا بالإدراؾ ابؼسبوؽ بالعدـ والعلم 
 .(1)يقاؿ للئدراؾ المجرد من ىذين الاعتبارين، بدعتٌ أنو لم يعتبر فيو شيء من ىذين القيدين

م على الاستدلاؿ ومسبوؽ بالعدـ وقابل وبالنظر إلى ىذه ابؼعاني الثلبثة يتبتُ أف ابؼعرفة ىي إدراؾ قائ
للذىوؿ، بؽذا يقاؿ: الله تعالى عالِم ولا يقاؿ عارؼ، إذ ليس إدراكو تعالى استدلاليا ولا مسبوقا بالعدـ ولا قابلب 

 للذىوؿ.
يعتقد ابؼتصوفة أف ىناؾ طريقتُ للمعرفة؛ الطريق الاستدلالي الغتَ مباشر  وفي مصطلح الصوفية:-

 ابؼباشر. والطريق ابغدسي
الطريق الاستدلالي: الاستدلاؿ بفعل الله على صفتو، وبصفتو على ابظو، وبابظو على ذاتو، أولئك ينادوف 
من مكاف بعيد، وىذه ىي ابؼعرفة الاستدلالية وىو الاستدلاؿ بالآيات على خالقها، لأف منهم من يرى الأشياء 

بؼن انكشف لو شيء من أمور الغيب حتى استدؿ على الله  فتَاه بالأشياء، وىذه ابؼعرفة على التحقيق إبما برصل
تعالى بالآيات الظاىرة والغائبة، فمن اقتصر استدلالو على ظاىر العَالَم دوف باطنو فلم يستدؿ بالدليلتُ فتعطل 

 استدلالو بالباطن وىي درجة العلماء الراسختُ في العلم أو مقاـ التلوين.
 )الشهود( ومن خلبلو يعرؼ أبظاءه وصفاتو، ومن ىذه الأختَة يعرؼ الطريق الشهودي: تبدأ بدعرفة الله

آياتو الظاىرة، يتعرؼ على كتاب الكوف ابؼنظور، فابؼعرفة الشهودية تنطلق من باطن الآيات إلى الآيات، وىذه ىي 
اـ درجة الصديقتُ وىم أصحاب ابؼشاىدة بؽذا قيل "العجز عن الإدراؾ إدراؾ" وىي مرتبة الإحساف أو مق

، فالشخص الذي لو مقاـ التلوين يكوف لو معرفة الصفات، والشخص الذي لو مقاـ التمكتُ يكوف لو (2)التمكتُ
، رب أرني أنظر إليكمعرفة الذات، مثاؿ سيدنا موسى عليو السلبـ عندما كاف في مقاـ التلوين تطاوؿ وقاؿ: 

 فجاءه ابعواب لن تراني.
فكونو في مقاـ التمكتُ لم يتطاوؿ بلسانو، ولم يطلب الرؤية، بؽذا  وأما ابؼصطفى صلى الله عليو وسلم،

 حظي بها.
                                                 

1-  ، ، ـ1996، تح؛ علي دحروج، مكتبة لبناف ناشروف، بتَوت، 1طبؿمد علي الفاروقي التهانوي: كشاؼ اصطلبحات الفنوف والعلوـ
 . 1584-1583ص

 . 1584التهانوي: نفسو، ص -2
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يتضح بفا سبق أف ابؼعرفة عند ابؼتصوفة ىي العلم الذي لا يقبل الشك، إذا كاف ابؼعلوـ ذات الله وصفاتو، 
ما سواه، يقاؿ  ، فكل إنساف تعلق قلبو بالله عز وجل غتَ ناظر إلى(1)فهي حياة القلب في مشاىدة الله عز وجل

أنو كامل ابؼعرفة، قاؿ أىل الإشارات: العارؼ من لا يشغلو شاغل عن ذكر الله طرفة عتُ، قاؿ ابعنيد: العارؼ 
 .(2)الذي نطق ابغق عن سره وىو ساكت

فإذا كانت الدلالة اللغوية تدور حوؿ الإدراؾ والعلم، وكاف الاصطلبح الفلسفي في التداوؿ العربي قد 
درَؾ، وابعرجاني ألغى من الإربط الإدراؾ 

ُ
دركِة وابؼوضوع ابؼ

ُ
دراؾ ابعانب الإشاري وركز على ابعانب بالذات ابؼ

انتهى إليو بؿمد علي الفاروقي  -تقريبا–العباري، وانتهى بذلك إلى أف العلم أوسع من ابؼعرفة، والشيء نفسو 
فإف ىذه الدلالات الاصطلبحية كلها مشتقة من التهانوي، وطابق ابؼتصوفة بتُ ابؼعرفة والعلم في نهاية برليلهم، 

 الدلالة اللغوية ومنحدرة منها ومتفرعة عنها.
فكاف ابؼخ أشبو بعتاد  -كما فعلت )كريس فريث(–وإذا تم وصف عناصر الإدراؾ بلغة العصر 

الاستجابة في  ابغاسوب باعتباره خزانة ابؼعلومات، والعقل ىو البرنامج الذي يعالج ابؼعلومات والبيانات وبرديد
بكن ىنا لا تعتٍ ذات الباحث فقط وإبما تتعدى إلى ابغقل التداولي وابغوض –، وأضفنا بكن (3)إطار ابؼخزوف ابؼتاح

القلب إلى ابغركة الإدراكية  -ابؼعرفي الإسلبمي، وكأف ىذه العملية ىي عملية تأثيل على حد تصور طو عبد الربضن
نشاط العقل، واعتبرنا أف الناتج من ىذه  (4)فيتكوثربدعلومات جديدة  العقلباعتبار أف القلب ىو الذي يغذي 

ابغركة الفكرية علما، جاز استبداؿ اللفظ "معرفة" باللفظ "علم" لأنو بوتويو ويتجاوزه، وبؼا كاف العلم ىو ناتج 
 حركة التجميع والتًكيب بتُ عناصر الإدراؾ دخل في مدلولاتو مفهوـ التكامل.     

العلم في ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم  في الحوض المعرفي المسلم يحمل في مفهومه معنى التكامل: العلم
ىو: ))ىو التسلح بالقرآف الكرنً والسنة النبوية وتدبر ودراسة آيات الآفاؽ والأنفس، أو العلبقات ابػمسة؛ علبقة 

و بالمجتمع، وعلبقتو بالكوف الفسيح، في الإنساف بالله تعالى، وعلبقتو بالغيبيات الأخرى، علبقتو بنفسو، علبقت
إطار الرؤية التوحيدية، ويتشعب العلم بقدر تشعب ىذه العلبقات ابػمسة ولا توجد شعبة علمية أفضل من 

 أخرى أو أىم منها لأف الكل يصب في التوحيد((
لتآلف والتأليف، التتاـ والعلم في ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم بومل في طياتو ابؼعاني التالية: التكامل والتكميل، ا

والتتميم، التَّمثُّل والتمثيل، ابؼقاربة والتقريب، الوحدة والتوحيد، ابغقيقة والتحقيق، ابؼصداقية والتصديق، الاستقصاء 
والاستعارة، ابغد والتحديد، التحليل والتًكيب، الرغبة والتًغيب، الأخلبؽ والتخليق، الأنس والتأنيس، ابغركة 

                                                 

 . 1584التهانوي: ـ س، ص -1
 . 1585نفسو، ص -2
  .18ص ـ،2312، ابؼركز القومي للتًبصة، القاىرة، 1شوقي جلبؿ، ط -كريس فريث: تكوين العقل كيف بىلق ابؼخ عابؼنا الذىتٍ، تر:  -أنظر: -3

التكوثر: ))ىو وجداف الكثرة ابؼمكنة برت الوحدة الظاىرة(( فالعقل بؿدود وحتى يتجاوز حدوده يرتبط بالوحي عن طريق القلب فيتجدد على  -4
يزاف أو طو عبد الربضن: اللساف وابؼ -الدواـ فيكتسب خاصية الفعل والقصد حتى يكوف لفعلو معتٌ، وإذا قصد بهب أف يطلب الفعل النافع، راجع:

  ، ىكذا تنبثق ابؼفاىيم الصحيحة من حركة الفكر.19-18ـ، ص1998، ابؼركز الثقافي العربي، بتَوت، 1التكوثر العقلي، ط



11 

 

ب والتشعيب، التحقق والتحقيق، التمكن والتمكتُ، التنسيق والتوظيف، ابػبرة والاختبار، والتحريك، التشع
 التماس والتلبقي، الصبر، ابؼشقة،  ..

أما العلم في ابغوض ابؼعرفي الغربي: ))فهو بؾموعة من العلبقات والقوانتُ ابؼكتشفة بالبحث التجريبي والتي 
مباشرا عن العلبقات بتُ الظواىر، وتتعدد العلوـ بتعدد الظواىر إنسانية طبيعية بيكن التحقق منها والتي تعبر تعبتَا 

بيولوجية((. وبومل في طياتو ابؼعاني التالية: التفاضل والتفضيل، التجزُّء والتجزيء، التشتت والتشتيت، ابغصر 
تك والتبتيك، التخصيص، التفريق، والتحصتَ، الانغلبؽ والتغليق، ابؼراكمة والتًكيم، التقوقع، ابؼادة والتمديد، الب

 التمييز...
بهذا فإف ابؼصطلح ابؼركب "التكامل ابؼعرفي" بيكن اختزالو في لفظ واحد، ىو العلم، ثم القياـ بتشعيبو 

 .  (1)وتفريعو وتوسيعو ومقارنو بابؼفاىيم ابؼقاربة، فتتولد شعب العلم التي تنصهر في بوتقة واحدة ىي العلم
 
 
 
 

 المصطلح المركب "التكامل المعرفي" ثالثا: مفهوم
  مفهوم التكامل المعرفي في مشروع إسلامية المعرفة-1

: أبقز بؿاولة كبتَة وقيمة تتبع من خلببؽا الستَة الذاتية بؼفهوـ التكامل الشيخ فتحي حسن ملكاوي
الإسلبمي والغربي، غتَ أنو بيكن ابؼعرفي نشأة وتطورا وتاربىا ومآلا، وأستغرؽ أغلب المحطات في ابغوضتُ ابؼعرفيتُ 

 الوقوؼ عند بعض النقاط ابؼهمة في ىذا التعريف:
بصع الشيخ فتحي حسن ملكاوي حفظو الله بتُ ابغوض ابؼعرفي الغربي وابغوض ابؼعرفي ابؼسلم أثناء -1

في ابػطأ الذي البحث عن ابػصائص ابعوىرية بؼفهوـ التكامل ابؼعرفي وكأف الثقافة الإنسانية واحدة، فوقع بذلك 
وقع فيو الفلبسفة العرب الذين نقلوا الفلسفة اليونانية ولم يأخذوا في الاعتبار خصوصية اللغة العربية والثقافة 
الإسلبمية، وىل حياة ابؼفهوـ إلا ىذه ابغركة في ابؼدلولات الاصطلبحية التي يبعثها الوصل بتُ ابؼخزوف الدلالي 

 رفي الإسلبمي.والرصيد الثقافي داخل ابغوض ابؼع
بدأ الشيخ التأريخ لنشأة مصطلح "التكامل ابؼعرفي" بقضية )اللورد سنو( الذي اكتشف الفجوة ابؽائلة -2

بتُ ابؼختصتُ فيما بظي بالعلوـ الإنسانية وابؼختصتُ في العلوـ الطبيعية، والأجدر ىو الانطلبؽ في بحث ابؼفهوـ 
اء ابؼدلوؿ الاصطلبحي عليها وضعا وتوظيفا، ولا يقف عند ىذا ابغد بل "التكامل ابؼعرفي" من الدلالة اللغوية ثم بن

                                                 

ـ، 2338، )أيلوؿ/سبتمبر(3، السنة12: العلم ابغديث ومعرفة الغيب، بؾلة حراء، العددمقاؿ رائع للشيخ بؿمد سعيد رمضاف البوطي -أنظر: -1
  يبتُ فيو ابؼفهوـ التداولي للعلم في حوضنا ابؼعرفي.، 13تركيا، ص



12 

 

يدخل في إنشاء فضاء فكري حولو من خلبؿ حقلو الدلالي، موازنا ومشعبا وموسعا، دوف أف بىرج من ابغوض 
 رفي.ابؼعرفي للثقافة الإسلبمية، وكلما زاد تشعيبو كلما استغرؽ أكبر قدر من عناصر الثقافة داخل ابغوض ابؼع

أخذ الشيخ الدلالة الثقافية بؼفهوـ التكامل ابؼعرفي على اعتبار أنها الدلالة الاصطلبحية، فرفع ما كاف -3
في ابغوض ابؼعرفي الغربي مدلولا لغويا إلى مرتبة ابؼدلوؿ الاصطلبحي في ابغوض ابؼعرفي الإسلبمي فمزج بذلك بتُ 

فتتُ في مفهوـ التكامل ابؼعرفي، فاختلطت ابؼعالم واضطربت ابغوضتُ ابؼعرفيتُ ابؼسلم والغربي فامتزجت الثقا
 الإحداثيات فانفصل مضموف التكامل ابؼعرفي عن الواقع الثقافي وابؼعرفي للؤمة.

غياب مفهوـ القلب في معادلتو الأختَة للتكامل ابؼعرفي رغم أنو ىو بؿور التفاعل بتُ مصادر ابؼعرفة -4
 إذا صلحت صلح ابعسد كلو وإذا فسدت فسد ابعسد كلو((.الأخرى: ))ألا إف في ابعسد مضغة 

طريقة للتعبتَ عن  1171اللغة بؽا علبقة بسعة الذىن وحركة الفكر: ))ففي اللغة الابقليزية يوجد -5
صوتا، فالذين يتكلموف الابقليزية  75طريقة فقط للتعبتَ عن  33صوتا، وفي اللغة الإيطالية يوجد  41

، والشيء نفسو بالنسبة للغات الأوروبية الأخرى، فهي (1)خ لا يستخدمها الإيطاليوف((يستخدموف مناطق في ابؼ
لغات تقوـ على النحت، عدد أصواتها بؿدود وعدد طرؽ التعبتَ عن ىذه الأصوات بؿدود أيضا، أما اللغة العربية 

نً يصبح لديها ما لانهاية من ، إذا ارتبطت بالقرآف الكر (2)فهي لغة اشتقاؽ )الاشتقاؽ الصغتَ والكبتَ والأكبر(
قُل لَّوْ كَانَ الْبَحْرُ مِدَادًا لِّكَلِمَاتِ الطرؽ للتعبتَ عن ما لا نهاية من الأصوات، وىذا ما تؤكده الآية الكربية: 

                                                 

  .46ـ، ص2312، ابؼركز القومي للتًبصة، القاىرة، 1شوقي جلبؿ، ط -كريس فريث: تكوين العقل كيف بىلق ابؼخ عابؼنا الذىتٍ، تر:  -1

ثلبثة أنواع؛ صغتَ وكبتَ وأكبر، وكل اشتقاؽ تضبطو قواعد الاشتقاؽ ىو الانتقاؿ من الدلالة الطبيعية )ابعذر الثلبثي( إلى الدلالة الوضعية، وىو  -2
. كذلك صلبح الدين الزعبلبوي في ثلبثة مقالات: 174صبحي الصالح، ـ ف، ص -دقيقة وضعها علماء اللغة وحددوا ضوابطها وقوانينها، راجع:

تقاؽ ))الاشتقاؽ((، بؾلة التًاث العربي، ابراد الكتاب العرب، ))مذاىب وآراء حوؿ نشوء اللغات(( و))تدرج ابؼعاني(( وابؼقاؿ ابؼهم الذي خصصو للبش
ـ(، يقوؿ الزعبلبوي في ىذا العدد: ))اللغة فصوؿ تشابكت أواصرىا وتوشجت 1982أكتوبر  -ىػ1433، السنة الثالثة، دمشق، )بؿرـ 39العدد

ة إلى أف تذكي العتُ على ما يتصل بها من البحث في فصوؿ من عراىا، وكاف بينها ربضا ماسة، فأنت إذا عرضت بؼسألة في إحداىا، أصارتك  ابغاج
 دوحتها، فتجعلو منك على باؿ وذكر، ليبرح بو خفاء ما عرضت لو فينزاح غموضو وبرل رموزه.

يناط بهما وينتمي من ىذه الفصوؿ فصل عقدتو في ىذه المجلة حوؿ )نشوء اللغات( وآخر عقدتو فيها حوؿ )تدرج ابؼعاني(، وىذا فصل في )الاشتقاؽ( 
لما إلى إليهما، فإذا انتظم عقد ىذه الفصوؿ وقد اشتبكت أسبابها وبسكنت أواصيها، كاف بعضها ذريعة إلى جلبء ما قد يستغلق في بعضها الأخر، وس

 فك مشكلة، وسببا إلى إيضاح منهاجو واستبانة وجهو.
فالاشتقاؽ ىو نزع وبتُ الفصلتُ السابقتُ، في غتَ كلفة أو عسر أو عناء(( وأنت إذا تأملت فصلنا ىذا في )الاشتقاؽ( عرفت قرابة ما بينو 

كذا تشتًؾ لفظ من لفظ ولو بؾازا، بشرط مناسبتهما في ابؼعتٌ واتفاقهما في ابغروؼ الأصلية وترتيبها، ومغايرتهما في الصيغة حقيقة أو تقديرا، وى
تقي على معتٌ يشملها، ثم يفرد كل منها بصيغة ومبتٌ ودلالة خاصة، وقد أبظوا ىذا النوع من مفردات كل مادة لغوية في حروفها الثلبثة وترتيبها، وتل

دريد في   الاشتقاؽ بالاشتقاؽ الصغتَ، وبحثو كثتَ من ابؼتقدمتُ؛ كالأصمعي وقطرب وأبي ابغسن الأخفش وابؼبرد وابن خالويو، وبرع فيو أبو بكر بن
 رس في كتابو "فقو اللغة" ابؼعروؼ بالصاحبي وكتاب "مقاييس اللغة".كتابو "الاشتقاؽ" وأوغل فيو أبضد بن فا

))وجعل أئمة اللغة الاشتقاؽ نوعتُ آخرين بنا الكبتَ والأكبر، فإذا كاف شرط الاشتقاؽ الصغتَ؛ أف يكوف بتُ اللفظتُ اتفاؽ في ابغروؼ 
 للفظتُ أو الألفاظ اتفاؽ في ابغروؼ دوف ترتيبها.الأصوؿ وترتيبها وتناسب في ابؼعتٌ، فشرط الاشتقاؽ الكبتَ أف يكوف بتُ ا

وؼ خاصة أما الاشتقاؽ الأكبر فحده؛ أف يكوف بتُ اللفظتُ أو الألفاظ اتفاؽ في بعض ابغروؼ وتقارب في الباقي، وقد جعلوا التقارب في بـرج ابغر 
 . 38-37ص وفي صفتها((
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نَا بِمِثْلِهِ مَدَدًا خاصية  (1)(، فيصبح التكوثر139)الكهف:  ربَِّي لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَ بْلَ أَن تنَفَدَ كَلِمَاتُ ربَِّي وَلَوْ جِئ ْ
غاب عن الشيخ الفاضل أف يصل بنا في برليلو إلى مفهومتُ؛ مفهوـ خاص  أساسية من خصائص العقل، وقد

ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم، ومفهوـ خاص بابغوض ابؼعرفي الغربي، وإف شاء بعد ذلك أف يقيم ابؼقارنة، فيؤثل ما بيكن ب
 ويستبعد ما بيكن استبعاده.   تأثيلو ويستعتَ ما بيكن استعارتو

ووصل في الأختَ إلى صوغ معادلة التكامل ابؼعرفي التي بينها فيما يلي: "الدلالة ابؼقصودة في سياؽ 
حديثنا في ىذا ابؼقاـ، ترتبط بدا أبظيناه بدعادلة التكامل ابؼعرفي التي تعتٍ التكامل في ثلبثة مستويات متضايفة 

 متلبزمة ىي:
 دري ابؼعرفة؛ الوحي والوجود.التكامل بتُ مص-
 التكامل بتُ أداتي ابؼعرفة؛ العقل وابغس. -
 التكامل بتُ ابؼصادر والأدوات. -

وقد ارتبط ىذا ابؼفهوـ بابعمع بتُ القراءتتُ؛ قراءة الوحي وقراءة الوجود، أو قراءة الكتاب ابؼسطور وقراءة 
 الكتاب ابؼنظور.

في سياؽ مشروع إسلبمية ابؼعرفة، أو الإصلبح الفكري الإسلبمي وبصورة مباشرة نعتٍ بالتكامل ابؼعرفي 
 ابؼعاصر؛

 امتلبؾ معرفة كافية بدبادئ الإسلبـ ومقاصده.-
 منهجية مناسبة لتوظيف ىذه ابؼبادئ وىذه ابؼقاصد. -
 إعماؿ ىذه ابؼنهجية في فهم العلوـ ابؼعاصرة والتعامل معها. -
 بالتماسك والفاعلية.بناء شخصية إسلبمية معاصرة تتصف  -
 .(2)بسكتُ الأمة من الإسهاـ ابؼتميز في ابغضارة الإنسانية وترشيدىا بهداية الوحي الإلاىي" -

التكامل ابؼعرفي في رأيي))ىو حركة تركيب وتنسيق الشعب العلمية داخل ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم من إذف 
شعب تندرج برت مفهوـ واحد ىو العلم، لم يرد  ،متكاملةخلبؿ ابؼراجعة الشاملة بؽذه الشعب(( لأنها في الأصل 

 لفظ العلوـ لا في القرآف ولا في السنة، وقد حصلت ىذه ابغركة ابؼعرفية في تاربىنا كما ذكرت آنفا:
 دوف أف نعرؼ تطور الفقو والأصوؿ. (3)لا بيكن أف نفهم نشأة ابؼنهج التجريبي في الطبيعيات

                                                 

ة(( فالعقل بؿدود وحتى يتجاوز حدوده يرتبط بالوحي عن طريق القلب فيتجدد على التكوثر: ))ىو وجداف الكثرة ابؼمكنة برت الوحدة الظاىر  -1
طو عبد الربضن: اللساف وابؼيزاف أو  -الدواـ فيكتسب خاصية الفعل والقصد حتى يكوف لفعلو معتٌ، وإذا قصد بهب أف يطلب الفعل النافع، راجع:

  ، ىكذا تنبثق ابؼفاىيم الصحيحة من حركة الفكر.19-18ـ، ص1998، ابؼركز الثقافي العربي، بتَوت، 1التكوثر العقلي، ط

، ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلبمي، ىرندف، فرجينيا، و ـ أ، 1فتحي حسن ملكاوي: منهجية التكامل ابؼعرفي مقدمات في ابؼنهجية الإسلبمية، ط -2
 .291ـ، ص2311

  .57-23، دار ابؼعارؼ، القاىرة، د ت، ص9، ط1، جعلي سامي النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلبـ -أنظر: -3



14 

 

ت السياسية والأحكاـ السلطانية دوف أف نعرؼ تطور الفقو والأصوؿ كما لا بيكن أف نفهم النظريا
 وكذلك العمراف البشري والتطورات الاقتصادية...

لا بيكن أف نفهم تطور الفقو والأصوؿ دوف أف نفهم العمراف البشري وابغياة الاجتماعية ولا بيكن فهم 
الذاتية وغتَ الذاتية... ثم لا بد من معرفة اللغة ىذه الأختَة دوف معرفة التاريخ فهو مادة للبحث في الظواىر 

العربية للنفاذ إلى أعماؽ ابؼفاىيم النفسية والاجتماعية والاقتصادية والسياسية والطبيعية... ففي اللغة العربية تراث 
 ابؼسلمتُ بصيعا.

فكرة القياس العقلي  في أعماؽ اللغة وفي جوانب النحو فكرة الزماف ابؼاضي وابغاضر وابؼستقبل، فكرة العلية
النحوي، وفي إبهاز كل مقولات العقل ابؼسلم ينبغي أف تستمد من أعماؽ اللغة والنحو والأصوؿ، واللغة تتحقق 

"إذا كانت الشريعة عربية فلب يفهمها حق بؽذا يربط الشاطبي بتُ اللغة والشريعة:  فاعليتها وحركتها ضمن الدين
إذا فرضنا مبتدئاً في الفهم لأنهما سياف في النمط، ما عدا وجوه الإعجاز، ف الفهم إلا من فهم اللغة العربية حق

فهمِ العربية فهو مبتدئ في فهم الشَّريعة، أو متوسطًا فهو متوسطٌ في فهم الشريعة، وابؼتوسط لم يبلغْ درجةَ النهاية، 
فإذا انتهى إلى الغايةِ في العربية كاف كذلك في الشَّريعة، فكاف فهمو فيها حجة، كما كاف فهمُ الصحابة وغتَىم 

فهموا القرآف حجةً، فمن لم يبلغ شأوىم، فقد نقصو من فهمِ الشريعة بدقدار التقصتَ عنهم، من الفصحاءِ الذين 
 .(1)"وكل من قصر فهمو لم يكن حجة، ولا كاف قولو مقبولاً 

 التكامل المعرفي في الحوض المعرفي الغربي-2
إلى ضرورة ابعمع بتُ  (2)بدأ التكامل ابؼعرفي في الغرب منذ القرف الثاني ابؼيلبدي حتُ تفطن )تورقيوف(-1 

العهد القدنً والعهد ابعديد، بعد ابؼخاض الشديد وابغروب الدامية التي عانتها الدوؿ الغربية؛ الأوروبية والأمريكية؛ 
بعد أف تقاتل الفرنسيوف فيما بينهم لسنوات طويلة، وبعد أف تقاتل الفرنسيوف والأبؼاف مائة عاـ، ابغروب 

 النابليونية..
مل ابؼعرفي بعد  أف تقاتلت الطوائف التي استوطنت أمريكا لسنوات طويلة، بعد أف تقاتلت بدأ التكا

القوميات البروسية في أبؼانيا.. وبعد أف اكتشف الغرب في الأختَ بأف ىذه ابغروب والإرىاب والثورات لا بذدي 
يتحكم فيو البراديغم ابعزئي أو ، بل لا بد من التكامل، وابذو ىذا التكامل وجهتتُ: تكامل جزئي ذري (3)نفعا

 الذري الذي بىص كل دولة على حدا بيكن أف نصطلح عليو "التكامل ابؼعرفي الوطتٍ".
                                                 

  .53ـ، ص1997، دار بن عفاف للنشر والتوزيع، ابؼملكة العربية السعودية، 1، ط5الشاطبي: ابؼوافقات، ج -1

  وما بعدىا. 186علي سامي النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلبـ، مرجع سابق، ص -أنظر: -2

، ىيئة أبو ضبي للثقافة والتًاث كلمة، أبو 1أبو يعرب ابؼرزوقي، ط -مريكيوف ابعوامع وأصوؿ الدستور الأمريكي، تر:وودي ىولتوف: الأ -طالع: -3
ـ، الذي بسخض عنو دستور أمريكا والدستور ابؼضاد الذي بوميو، وكاف 1787، وفكرة ابؼؤبسر العظيم في فيلبديلفيا صيف ـ(2313-ىػ1431ضبي، )

ية بتُ بـتلف الولايات الأمريكية ابؼتناحرة شخص مريض ىزيل البنية ىو )جيمس ماديسوف الذي ))كاف دودة كتب(( سبب ىذه ابغركة التجميع
  .19ص
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يتجو بكو ابغضارة بهمع ابعهود من أجل أف بيسك بزمامها  (1)وتكامل كلياني يتحكم فيو براديغم كلياني
 ابغوض ابؼعرفي الغربي".بيكن أف نصطلح عليو "التكامل ابؼعرفي ابغضاري بالطبع داخل 

مثاؿ: الفلبسفة الأبؼاف جلهم كرسوا فكرىم بؼشروعتُ مشروع توحيد القوميات البروسية )أبؼانيا( وإسقاط 
جدار العار، ومشروع مساندة الفكر الغربي )القومية الصهيونية( في توجيو ابغضارة الإنسانية والشيء نفسو بالنسبة 

 للدوؿ الغربية الأخرى.
" ىو دعوة للتكامل ابؼعرفي بتُ العلوـ التي ولدتها الفلسفة، فبعد أف   ابؼصطلح-2 ابؼركب "فلسفة العلوـ

كبرت وبلغت سن الرشد عجزت عن حل مشاكلها فظهر عندىا ابغنتُ للرجوع إلى الأـ لكي تعيد احتضانها وأف 
 برل مشاكلها من جديد.

ث عن ابػط الرابط بتُ بـتلف العلوـ ابؼصطلح ابؼركب تاريخ العلوـ ىو جهد جبار من أجل البح-3
بيتَ دوييم الفيزيائي الفرنسي في كتابو "نظاـ العالم"، مدرسة شيكاغو للبناء ابغضاري، روبرت  –)جورج سارتوف 

أغروس، جورج ستانسيو، إيدوارد ويلسوف في كتابو "وحدة وتناسق ابؼعرفة، بل أف جهود كل الفلبسفة الغربيتُ بقد 
 كاملي وطتٍ وبعد تكاملي مع الدوؿ الأخرى يهدؼ إلى الإمساؾ بزماـ ابغضارة..(فيها بعدين بعد ت

 ابؼنطق الفوقي: ىو سبيل آخر للتكامل ابؼعرفي في ابغوض ابؼعرفي الغربي.
العوبؼة لا تستقيم إلا بتلبوة الآية الأختَة من إبقيلها بتأسيس : (2)التكامل المعرفي والعولمة الكيانية

اليوـ في حكم ما ىو قائم بالفعل وحتى أف تظهر للناس وىي مكتملة الشرعية بهب أف يكوف حكومة عابؼية ىي 
بؽا غطاء معرفي ىو التكامل ابؼعرفي بعد التحكم في العملة والنقد )صندوؽ النقد الدولي وبنك ابؼقاصة..( 

ي: ))ظهر في الولايات ابؼتحدة والتحكم في السيادة على الإقليم )ابؼنظمة العابؼية للطتَاف...(.. يقوؿ سعيد عياد
وىو ابؼوطن القومي لليهود بعد ىجرتهم من الأندلس إلى أبؼانيا ومنها إلى أمريكا "طو عبد الربضن:  -الأمريكية

منذ بشانينيات القرف ابؼاضي ابذاىا نظريا يقف وراءه بؾموعة من  -63ابغق العربي في الاختلبؼ الفلسفي، ص
ت وخبراء مراكز الدراسات الإستًاتيجية، وصار يصطلح على تسمية ىذا الابذاه علماء الاجتماع وابؼستقبليا

بددرسة شيكاغو للبناء ابغضاري، والتي تقوـ بإعداد وتطوير دراسات حوؿ التكامل والتعاضد ابؼتساند بتُ 
 .(3)ابغضارات((

بذعلها في حالة عدـ  وقد قامت ابغركة الصهيونية بزرع متناقضة في كياف كل دولة بزالفها في العقيدة،
ابعميع ناقم عليها وابعميع راض عنها،  ؛استقرار، تتهددىا الأزمة والفوضى لكنها تتغذى منها، فوضى منظمة

                                                 

في برليلو  (Luis Dumontراجع في ىذه الفكرة الدراسات التي قاـ بها عالم الاجتماع الفرنسي )رونالد فيفر كورف(، و)لويس دوموف( ) -1
  للؤنظمة التامية.

، ابؼركز 1ابغق العربي في ابػتلبؼ الفلسفي، ط -بييز طو عبد الربضن بتُ العوبؼة الكيانية والعوبؼة السياسية وبودد لكل واحدة خصائصها راجع: -2
  .52ـ، ص2332الثقافي العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب، 

  .9ـ، ص2339عاصرة للنشر والتوزيع، المحمدية ابعزائر، سعيد عيادي: آليات إعادة البناء ابغضاري للئنساف والمجتمع، د ط، دار ابؼ -3
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ابعميع ينتقدىا وابعميع بيارسها في الوقت نفسو ))والتخلف ليس فقط ناتج عن التأخر، إنو ناتج عن عملية 
 إنشاء عنيفة لنموذج غربي للتقدـ خارج الشروط التاربىية والثقافية والتقنية التي كانت تنتمي إلى التقدـ الغربي

إنو توجيو الصهيونية  (1)س فقط الضيق والضجر بل أيضا فقر سيكولوجي وأخلبقي وعقلي((... فأنتج ليذاتو
 بغركة العلم والتاريخ.  

 المبحث الثاني: أسباب التشتت المعرفي في حوضنا المعرفي المسلم
 اختلاف العقيدة بين الحوضين المعرفيين المسلم والغربي-1 
لَتَكَ وَلَئِنْ أَتَ يْتَ الَّ قاؿ الله تعالى:   لَتَ هُمْ  ۚ  ذِينَ أُوتوُا الْكِتَابَ بِكُلِّ آيةٍَ مَّا تبَِعُوا قِب ْ وَمَا أنَتَ بتَِابِعٍ قِب ْ

لَةَ بَ عْضٍ  ۚ   عْتَ أَهْوَاءَهُم مِّن بَ عْدِ مَا جَاءَكَ مِنَ الْعِلْمِ  ۚ  وَمَا بَ عْضُهُم بتَِابِعٍ قِب ْ إِنَّكَ إِذًا لَّمِنَ  ۚ  وَلَئِنِ ات َّب َ
 (.145)البقرة:  الظَّالِمِينَ 

لقد حصل في التاريخ أف ابقرت فئة من أمتنا إلى الفلسفة اليونانية، وأخذتها كما ىي، فابكرفت بالعقائد 
ابؼسلمة عن ابعادة، وقد أدرؾ علماء الكلبـ بيثلهم ابؼعتزلة أوؿ الأمر، مدى ابؽوة السحيقة بتُ عناصر ىذه 

 الفلسفة وبتُ عقائد الإسلبـ.
 بتُ علماء الكلبـ والفلبسفة ابؼسلمتُ، ثم بروؿ إلى الفلسفة اليونانية ذاتها.بدأ النزاع 

بسخض ابؼذىب الأشعري بفثلب للئسلبـ، وقاـ رجاؿ الأشاعرة كالباقلبني وإماـ ابغرمتُ ابعويتٍ بحسم ىذا 
 ابعدؿ.  

 بركمها وسائط، أما في التوحيد في ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم بهعل العلبقة بتُ الله والإنساف علبقة مباشرة لا
ابغوض ابؼعرفي الغربي فتحكمها وسائط، وىذا ىو ابػلل الذي لم يدركو الفلبسفة ابؼسلموف الأوائل الكندي وابن 
سينا والفاربي وابن رشد وأبوبكر البغدادي وابن طفيل وغتَىم، فقد أخذوا الفلسفة وابؼنطق الأرسطي دوف فحص 

ا فيو، وأدى ابكرافهم إلى ظهور الفرؽ الكلبمية بزعامة ابؼعتزلة في البداية، ثم توالى أصوبؽا العقدية فوقعوا فيما وقعو 
ظهور الفرؽ الأخرى، إلى أف كرس الله سبحانو وتعالى من يعيد بناء ىذه الأمة؛ الشاطبي والشافعي وابن تيمية 

هم العلمية التحليلية التًكيبية وأبوبكر الباقلبني وإماـ ابغرمتُ، وأبن القيم، وغتَىم كثتَ، الذين أفضت حركت
 التنسيقية إلى إنتاج أىم شيء في ابغضارة الإنسانية وىو ابؼنهج العلمي الاستقرائي. 

 اختلاف المفاهيم بين الحوضين المعرفيين المسلم والغربي-2
الذين لقد تفطن علماؤنا  أىم ما أنتجو الفكر اليوناني أمرين: تفريع بؾالات ابؼعرفة وابؼنطق الأرسطي،

حاولوا إعادة بناء ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم والرؤية التوحيدية إلى خطورة التصور اليوناني الذي انطلق من وجود علبقة 
بتُ ابػالق وابؼخلوؽ، وأدركوا بعمق وجدانهم بلبلة ابؼفاىيم التي حصلت في حوضنا ابؼعرفي نتيجة دخوؿ ابؼفاىيم 

 في ابؼفاىيم؛ مفهوـ ابغد، ومفهوـ التصور، مفهوـ القضية الكلية... اليونانية والغنوصية، فهناؾ اختلبؼ جذري
                                                 

  .33ـ، ص1979، دار العلم للملبيتُ، بتَوت، 4منتَ البعلبكي، ط -جاؾ لندف: العقب ابغديدية رواية عقائدية اشتًاكية، تر: -1
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 الاختلبؼ في ابؼبادئ التي ينطلق منها العقل؛ مفهوـ ابعوىر الثابت...-
الاختلبؼ في مفهوـ القياس؛ أرسطو ينطلق من حكم كلي إلى أحكاـ جزئية والصدؽ صوري، -

جامع بينهما بواسطة برقيق علمي دقيق والصدؽ صوري  ابؼسلموف ينطلقوف من جزئية إلى جزئية أخرى بوجود
وواقعي يقوؿ بؿمد بن علي الشوكاني بعد أف عرض عدة تعريفات للقياس: ))وأحسن ما يقاؿ في حده: استخراج 

، ومن ىذا ابؼنطلق جاء (1)مثل حكم ابؼذكور، بؼا لم يذكر، بجامع بينهما، فتأمل ىذا بذده صوابا إنشاء الله((
 التجريبي والسبر والتقسيم..الاستقراء 

علماء الأصوؿ أرجعوا قياسهم "قياس الغائب على الشاىد" إلى قانونتُ )قانوف العلية وقانوف اطراد -
( وىذه تنقيح المناط، الدوران، أن تكون العلة منعكسة، اطراد العلةابغوادث( يتفرعاف إلى أربعة قواعد: )
الابقليزي "ج س ميل"، وأسس عليو قواعد الاستقراء التجريبي وابؼنطق ابؼادي القواعد الأربعة ظهرت فيما بعد عند 

إرشاد الفحول وىو سبب نهضة الغرب العلمية، ويبدو أف جوف ستيوارت ميل وصلو ما كتب الإماـ الشوكاني في "
وؿ "، يقنفائس الأصول في شرح المحصول" وما كتبو الإماـ القرافي "إلى تحقيق الحق من علم الأصول

 .(2)الإماـ القرافي: ))الدورانات عتُ التجربة وقد تكثر التجربة فتفيد القطع وقد لا تصل إلى ذلك((
كما اخذ ديكارت الكوجيتو وقواعد ابؼنهج من أبي حامد الغزالي، وكما أخذ دافيد ىيوـ قانوف العلية من 

 علماء الأصوؿ.
إلى أوروبا خاصة السربوف وأكسفورد، ودور والكل يعرؼ حركة نقل العلوـ من طريق صيقلية وطليطلة 

روجتَ بيكوف وفرونسيس بيكوف وجوف ستيوارت ميل في ذلك، ))وقد زاغ قلم ىذا الأختَ بهرح ابؼصطفى صلى 
 (. نظام المنطقالله عليو وسلم تعبتَا عن حقد ومرارة في نفسو لأنو كاف ناقلب(( )سامي النشار( في كتابو )

 عرفية ىي علبقة استعارة وأحيانا سرقة وليست علبقة تكامل.فالعلبقة بتُ الأحواض ابؼ
إذف ما حصل في ابؼاضي بوصل الآف، فالتداخل بتُ حوضنا ابؼعرفي، وابغوض ابؼعرفي الغربي أضر 

 بدفاىيمنا، لأف ىناؾ اختلبؼ جذري في ابؼفاىيم ناتج عن اختلبؼ العقائد، وىذه ابؼفاىيم تتخذ شكلب ىرميا:
 لة.ابؼفاىيم ابؼظ-1
 ابؼفاىيم الوسطى.-2
 ابؼفاىيم الفرعية.-3

 مفهوـ التوحيد، مفهوـ العقل، مفهوـ الإنساف....
بؼاذا فشل الفلبسفة ابؼسلمتُ في إنتاج فلسفة خاصة بحوضهم ابؼعرفي خاصة في بداية حياتهم الفكرية؟ 

 لأنهم أخذوا ابؼنهج الأرسطي كما ىو )الفلسفة وابؼنطق(= الإبداع.
                                                 

،دار الفضيلة للنشر 1، ط1لعربي الأثري، جبؿمد بن علي الشوكاني: إرشاد الفحوؿ إلى برقيق ابغق من علم الأصوؿ، تح: أبي حفص سامي بن ا-1
  .841ـ(، ص2333-ىػ1421والتوزيع، الرياض، ابؼملكة العربية السعودية، )

  .613القرافي: نفائس الأصوؿ في شرح المحصوؿ، دط، مكتبة نزار مصطفى الباز، مكة، د ت، ص -2
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التصوؼ حرؼ أىم وظيفة وىي العبادة عن مسارىا الصحيح حيث وفدت إليو مفاىيم دخوؿ مصطلح -
من الفيدا ابؽندية والاشراقية الفارسية ونظرية الفيض الأفلوطينية وفلسفة أفلبطوف وأرسطو والمجموعات ابؽرمسية 

 والغنوصية.
 .(1)ة وابؼانويةعقائد الشيعة خليط من آراء كبالا اليهود وابؼسيحية وابؼزدكية والديصاني-
 الغرب اكتشف ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم في مرحلتتُ من تاربىو:-

ـ حيث ترجم فيها منتجات ىذا ابغوض من أجل إثراء ثقافتو بالطريقة 15ـ إلى ؽ9ابؼرحلة الأولى: من ؽ
 التي أتاحت لو فعلب تلك ابػطوات ابؼوفقة التي ىدتو إلى حركة النهضة.

 وىي ابؼرحلة التي بدأ فيها الاستلبب )الاستدمار(. 15ؽ وابؼرحلة الثانية: بداية من
العلم في حوضنا ابؼعرفي غتَ بؿدود وواحد في ذاتو متشعب إلى شعب لا حصر بؽا، لأف العقل بؿدود -

لكن إذا ارتبط بالغيب يتكوثر، فيكوف دائم ابؼراجعة للشعب العلمية ودائم التشعيب لأف ابؼرجع واحد ىو التوحيد 
 بت كانت أكثر تكاملب وترابطا والدليل )مقدمة ابن خلدوف(.فكلما تشع

أما العلم في ابغوض ابؼعرفي الغربي فهو بؿدود يتعدد ويتجزأ كلما كبرت كتلتو وتنفصل أجزاؤه عن بعضها 
وكلما منهجا ومفهوما، فالعلوـ تتًاكم بؽذا فالعقل الغربي يقوـ بالصيانة والزيادة وكلما كبرت الكتلة بذزأت أكثر، 

 بذزأت أكثر صعب التحكم فيها والربط بتُ أجزائها.
 نقص التنشئة الدينية والعقدية في مجتمعات الأمة المسلمة-3

نقص التنشئة العقدية والدينية في بؾتمعنا ابعزائري وفي العالم ابؼسلم، حيث يكبر الشباب وىم لا يعرفوف 
العلوـ التي نقلت بدفاىيمها وأبعادىا الفلسفية ومرجعياتها  عقيدتهم ودينهم، ويصلوف إلى ابعامعة ويتصلوف بدختلف

الدينية، وىم لا بيلكوف ملكة فرز ابؼفاىيم لأنهم غتَ بؿصنتُ عقديا، فيقع بؽم ابػلط والابكراؼ، فما نراه في الواقع 
شابكة من سلوكات ىو في ابغقيقة انعكاس للمفاىيم والثقافات التي تراكمت في وجدانهم، ىذا ناىيك عن ال

 الرقمية وابؽواتف الذكية والمحطات التلفزية...
ابػواء العقدي الذي نتج عن عدـ التنشئة العقدية، جعل الشباب بىضع لتنشئة أخرى عن طريق الوسائل 
الرقمية والشابكة العنكبوتية، تنشئة لا يعلمها إلا الذي يتحكم في ىذه الوسائل، بفا أنتج خليط من العقائد بروؿ 

 بروؿ بدوره إلى خليط من السلوكات. ،من ابؼفاىيم إلى خليط
 الأوهام التي قذفها الغرب في عقولنا وقلوبنا وصدقناها حتى أصبحت مسلمات-4
العلم موضوعي وحيادي ولا ىوية لو لأنو بىضع بؼنهج علمي بذريبي بيكن التحقق منو ومن ىنا جاء -1

 تقسيم العلوـ إلى إسلبمية وغتَ إسلبمية.
                                                 

  وما بعدىا. 186ابق، صعلي سامي النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلبـ، مرجع س -أنظر: -1
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ابؼفهوـ الغربي ىو السبيل الوحيد للتقدـ والنهضة، ومن أراد أف يلحق بركب ابغضارة عليو أف العلم ب-2
 يتجرد من الدين ويسلك سبيل العلم لأنو حيادي ولا ىوية لو.

 التفكتَ الغربي بدا أنو علمي موضوعي فهو تفكتَ كوني إنساني، وما علينا إلا إتباع ىذا الفكر.-3
زرع فينا مركب النقص ))القابلية للبستعمار(( )مالك بن  ،ع وأف لا قيمة لفكرناأوبننا بأننا لا نستطي-4

نبي(، فصلنا عن عقيدتنا ثم عن تاربىنا ثم عن جغرافيتنا ثم فصلنا حتى عن ذواتنا، فأصبحنا لا بكتـً بعضنا البعض 
 بل لا بكتـً حتى ذواتنا.

وصل إلى ىذه ابغالة من الاستقرار العقدي الغرب خاض حروبا مريرة حتى  هيمنة البراديغم الغربي:-5
من خلبؿ الاتفاؽ على كتاب مقدس يتضمن العهد القدنً ابؼتمثل في التوراة والعهد ابعديد ابؼتمثل في الأناجيل 

قضية تتفق والقرآف الكرنً،  153الأربعة )متا يوحنا مرقس ولوقا( أما إبقيل برنابا فقد حذؼ نظرا لأنو يتكوف من 
بو الأمر وأمسك بزماـ ابغضارة، فهو سعى ويسعى جاىدا لمحو العقائد الثلبثة الأخرى التي ذكرىا  وحتُ استقر

 القرآف الكرنً )الإسلبـ والمجوسية والذين أشركوا( وابغقيقة أف عدوه اللدود العقيدة ابؼسلمة.
 المبحث الثالث: آليات تشغيل التكامل المعرفي

امل ابؼعرفي بتُ الشعب العلمية داخل ابغق ابؼعرفي )الشعب ابؼنطق كآلية من آليات تشغيل التك-1
العلمية ابؼتعلقة بالوسائل والآلة والشعب العلمية ابؼتعلقة بابؼقاصد والغايات( لأف ابؼنطق يعُلّم: اختًاع ابؼفاىيم 

ترتيب  وتوليد ابؼصطلحات بياف الفروؽ بتُ الشعب العلمية والبحث عن العلبقات، صوغ ابؼبادئ وضع القواعد
 القوانتُ تصحيح الآراء وابؼفاىيم استخلبص النتائج.

مفهوـ العلم في ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم يقتضي ابػصائص التالية: أنو غتَ بؿدود، وبدا أنو بهذه ابػاصية -2
 -برفهو يتشعب ولا يتجزأ، )في ابغوض ابؼعرفي الغربي نظرية التًاكم ابؼعرفي التي تقوـ على الصيانة والزيادة "بو 

 كولينجود"  -لاكتوس
بينما عندنا نظرية أخرى ىي التكوثر العقلي الذي يقوـ على ابؼراجعة والتشعيب طو عبد الربضن، وإذا شئنا 
أف نكامل نقوـ بابؼراجعة )مراجعة ابؼفاىيم ابؼصطلحات ابؼبادئ الدعاوى ابؼناىج الأدلة....( نكشف عن 

ابؼعرفي. فالعلم واحد لو شعب متعددة. )شعب علوـ الآلة والوسائل  الثقافات التي كونت دائرة ابؼعارؼ في حوضنا
 وشعب ابؼقاصد والغايات الدينية والإنسانية والكونية(.

الأخلبؽ عنصر أساسي من عناصر تشغيل مفهوـ التكامل ابؼعرفي: كل الشعب العلمية داخل ابغوض -3
ابؼعرفي تشتًؾ في وجود معاني رقيقة ذات طابع خلقي عميق وىذا ىو لب القرآف الكرنً والسنة النبوية الشريفة 

لتاريخ وابعغرافيا ىو جوىر التكامل "إبما بعثت لأبسم مكارـ الأخلبؽ"، فالتأليف بتُ القلوب وربط الإنساف با
 ابؼعرفي. 
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برويل التكامل ابؼعرفي إلى مؤسسة: وىذا ىو ابعهد الكبتَ الذي قاـ بو ابؼعهد العابؼي للفكر ابؼسلم بناء -4
ابعامعات وعقد ابؼؤبسرات وبناء ابؼؤسسات وابؼراكز البحثية من أجل إعادة بناء مفهوـ العلم وبالتالي ربطو بالتوحيد 

 وجيهو بدا يتوافق والثقافة ابؼسلمة.وت
السلطة ىي من أىم الآليات التي بيكن أف برقق التكامل ابؼعرفي، وذلك عن طريق: التنشئة العقدية -5

للشباب، وعن طريق بناء مؤسسات ومراكز بحث تشتًؾ فيها بصيع الشعب العلمية لبحث ابؼفاىيم وابؼناىج 
استفادة الشعب العلمية من بعضها البعض، فمن تكامل ابؼعرفة أف بقد  والآليات ابؼشتًكة، وسبل التلبقح وسبل

الطبيب مثلب يدرس الفيزياء كما يدرس العقيدة والأدب واللغة... كما بهب على الأديب أف يدرس الرياضيات 
شاريع والفيزياء والطب... أو على الأقل تكوف ىناؾ فرؽ بحثية وبـابر بذمع كل التخصصات الدقيقة في دراسة ابؼ

 البحثية..
 
 

 الخاتمة
 في ختاـ ىذا البحث نصل إلى النتائج التالية:

إف مفهوـ العلم في الثقافة ابؼسلمة بومل في طياتو ابؼعاني التالية: التكامل والتكميل، التآلف والتأليف، 
قيق، ابؼصداقية والتصديق، التتاـ والتتميم، التَّمثُّل والتمثيل، التقارب والتقريب، الوحدة والتوحيد، ابغقيقة والتح

 الاستقصاء والاستعارة، التماس والتلبقي، الاختبار، الصبر، ابؼشقة، ..
بؽذا فإف ابؼصطلح ابؼركب "التكامل ابؼعرفي" ىو من قبيل التطويل في الكلبـ إذا رجعنا إلى مفهوـ ابؼعرفة 

وشعب العلم، لأنو يتضمن ابؼعاني الواردة والعلم في العربية والتداوؿ الإسلبمي، إذ يكفي استعماؿ مصطلح العلم 
 أعلبه.

وإذا شئنا أف نعرؼ مصطلح "التكامل ابؼعرفي" الذي يبدو أنو مستعار من ابغوض ابؼعرفي الغربي، فهو 
حركة تركيب وتنسيق الشعب العلمية داخل ابغوض ابؼعرفي ابؼسلم، من خلبؿ تفعيل العلبقة بتُ الإنساف والغيب، 

 فسو ثم بتُ الإنساف والكوف والمجتمع.ثم بتُ الإنساف ون
 إف تفعيل مصطلح العلم وتشغيلو يقتضي تشغيل كافة الدلالات ابؼتضمنة في مفهومو. 

إف مفهوـ العلم في الثقافة غتَ ابؼسلمة بومل في طياتو ابؼعاني التالية: التفاضل، التجزيء، التشتيت، 
التمييز... وقد أفضت ىذه ابؼفاىيم إلى ما بظي بابغداثة، التي ابغصر، الانغلبؽ، التقوقع، التخصيص، التفريق، 

 شعر الغرب أنها أضرت بو فلجا إلى التكامل ابؼعرفي كمشروع يتغيا من خلبلو ما أبظاه بدا بعد ابغداثة.
كل الشعب العلمية في العلم داخل ابغوض ابؼعرفي للؤمة ابؼسلمة تشتًؾ في وجود معاف رقيقة ذات طابع 

 ق، وىذا ىو لب القرآف الكرنً والسنة النبوية الشريفة "إبما بعثت لتمم مكارـ الأخلبؽ".خلقي عمي
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لا بيكن فهم نشأة الاستقراء التجريبي في الطبيعيات عند ابؼسلمتُ دوف أف نعرؼ نشأة وتطور علم 
 الأصوؿ.

 لفقو وتطوره.ولا بيكن أف نفهم النظريات السياسية )الأحكاـ السلطانية مثلب..( بدوف أف نعرؼ ا
لا بيكن أف نفهم كيف تطور علم أصوؿ الفقو وعلم الأصوؿ دوف أف نفهم كيف تطور العمراف البشري 

 "ابغياة الاجتماعية".
 لا بيكن معرفة العمراف البشري إلا بدعرفة التاريخ فهو مادة للبحث في الظواىر الذاتية وغتَ الذاتية.

اؽ ما اختلج في وجداف ابؼسلمتُ ونفسيتهم، كما يقود إلى وفهم التاريخ وتفستَه يقود إلى تصور أعم
 تكوين صورة ناضجة عن حياتهم العمرانية.

كل ىذه الشعب العلمية ولدت في أحضاف اللغة العربية، وفي أعماؽ ىذه اللغة وفي جوانب النحو فكرة 
وفي إبهاز؛ كل مقولات العقل  الزماف ابؼاضي وابغاضر وابؼستقبل، وفكرة العلية، وفكرة القياس العقلي النحوي،

 الإسلبمي إبما ينبغي أف تستمد في أعماؽ النحو واللغة.
 علم السلوؾ والتزكية طبق منهج الإشارة والدلالة على أجزاء النحو ابؼختلفة وقاد إلى نظرية في ابؼعرفة. 

 العلبقة بتُ الأحواض ابؼعرفية ليست علبقة تكامل بل ىي علبقة استعارة.
 لله رب العابؼتُ.   ىذا وابغمد

 قائمة المصادر والمراجع
 القرآف الكرنً

  الصحاح خاصة صحيح البخاري ومسلم

 ابن تيمية: بؾموع الفتاوى "مفصل الاعتقاد".
 ابن منظور: لساف العرب، دط، دار ابؼعارؼ، القاىرة، دت.

 ابن كثتَ: تفستَ القرآف العظيم.
 الكليات معجم ابؼصطلحات والفروؽ اللغوية.

-ىػ1433بؾمع اللغة العربية: ابؼعجم الفلسفي، دط، ابؽيئة العامة لشؤوف ابؼطابع الأمتَية، القاىرة، )
 ـ(.1983

-ىػ1423علي بن بؿمد بن علي ابعرجاني: كتاب التعريفات، ط ج، دار الكتاب العربي، بتَوت، )
 ـ(.2332

، ط تح؛ علي دحروج، مكتبة لبناف  ،1بؿمد علي الفاروقي التهانوي: كشاؼ اصطلبحات الفنوف والعلوـ
 . ـ1996ناشروف، بتَوت، 

، دار ابؽادي للطباعة والنشر والتوزيع، بتَوت، 1بؿمد أبو القاسم حاج بضد: منهجية القرآف ابؼعرفية، ط
  ـ.2333
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 ، مركز الإبماء القومي، بتَوت، دت.1علبء طاىر: مدرسة فرانكفورت من ىوركهابير إلى ىابرماز، ط

، ابؼعهد العابؼي 1اوي: منهجية التكامل ابؼعرفي مقدمات في ابؼنهجية الإسلبمية، طفتحي حسن ملك
 ـ.2311للفكر الإسلبمي، ىرندف، فرجينيا، و ـ أ، 

زكي ابؼيلبد: التكامل ابؼعرفي بتُ العلوـ في رؤية علماء الطبيعيات ابؼسلمتُ، "بؾلة ثقافتنا للدراسات 
 .2313، 22، العدد6والبحوث"، المجلد

، ابؼركز القومي 1شوقي جلبؿ، ط -ريس فريث: تكوين العقل كيف بىلق ابؼخ عابؼنا الذىتٍ، تر:ك  
  ـ.2312للتًبصة، القاىرة، 

  .ـ1998، ابؼركز الثقافي العربي، بتَوت، 1طو عبد الربضن: اللساف وابؼيزاف أو التكوثر العقلي، ط

، 3، السنة12بؾلة حراء، العدد: العلم ابغديث ومعرفة الغيب، بؿمد سعيد رمضاف البوطي
 ـ، تركيا.2338)أيلوؿ/سبتمبر(

، السنة 39صلبح الدين الزعبلبوي: ))الاشتقاؽ((، بؾلة التًاث العربي، ابراد الكتاب العرب، العدد
 ـ(.1982أكتوبر  -ىػ1433الثالثة، دمشق، )بؿرـ 

  .ـ1998افي العربي، بتَوت، ، ابؼركز الثق1طو عبد الربضن: اللساف وابؼيزاف أو التكوثر العقلي، ط

  ، دار ابؼعارؼ، القاىرة، د ت.9، ط1علي سامي النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلبـ، ج

  ـ.1997، دار بن عفاف للنشر والتوزيع، ابؼملكة العربية السعودية، 1، ط5الشاطبي: ابؼوافقات، ج

، ىيئة أبو 1أبو يعرب ابؼرزوقي، ط -تر: وودي ىولتوف: الأمريكيوف ابعوامع وأصوؿ الدستور الأمريكي،
 .ـ(2313-ىػ1431ضبي للثقافة والتًاث كلمة، أبو ضبي، )

، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب، 1ابغق العربي في ابػتلبؼ الفلسفي، ط طو عبد الربضن:
  ـ.2332

دار ابؼعاصرة للنشر والتوزيع، سعيد عيادي: آليات إعادة البناء ابغضاري للئنساف والمجتمع، د ط، 
  ـ.2339المحمدية ابعزائر، 

، دار العلم للملبيتُ، 4منتَ البعلبكي، ط -جاؾ لندف: العقب ابغديدية رواية عقائدية اشتًاكية، تر:
  ـ.1979بتَوت، 

بؿمد بن علي الشوكاني: إرشاد الفحوؿ إلى برقيق ابغق من علم الأصوؿ، تح: أبي حفص سامي بن 
  ـ(.2333-ىػ1421،دار الفضيلة للنشر والتوزيع، الرياض، ابؼملكة العربية السعودية، )1، ط1لأثري، جالعربي ا
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