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  : ملخص
وذ� محاو�  أ�دبي،تعتبر ا�راسة الت�ؤیلیة �لغة النص الصوفي من ٔ�هم ا�راسات التي تبؤ�ت مكانة �رزة في النقد 

  .بخبا�ه ه من إيحاءات �رتبط النص،وما يحتویلإدراك خ�ا� هذا 
�لغة من انطلق ت  إذ م�عددة،�قلا إ�ها إلى مس�تو�ت  المعروفة،فلقد اس�ثمر هذا النص إمكا�ت التعابير ا�لغویة 

وهذا .رؤیة وتجربة المتصوفة  مع لت�شىٔ�فقها  ةموسع الإيحائیة،س�یاقاتها المعهودة إلى مس�تو�ت �دیدة عن�ت �لطاقات 
 في كثير المعنى��لیه ونحن نحاول ٔ�ن �س��طق بعض وقفات النفري الصوف�ة التي كانت نصوصا تحاول ٔ�ن تجمع ثرما�

  . �لفظ قلیل
  .والوجودالعثور�لى ٔ�ما�ن الإ�رة والمفارقة في ٔ�عماق الكا�ن  وذ� من ٔ��ل
 .الرمز - النفري -ا�لغة    - لا�ا�  -التصوف   - الت�ؤیل :كلمات مف�اح�ة

Abstract :  
Hermeneutical study of the language of the sufy text is one of the most 

important studies that occupied a prominent place in literacy criticism, and it tries 
to figure out the nuaunces of this text and what it does contain of cannotations are 
related to its nuaunces.this text invested in potential of well – knonwn linguistic 

expressions,transmiing it to multiple levels,taking the language from is usual 
contexts to nrw levels with sugestive energies, expanding its horizon that responds 

well with the sufi vision and experiences .this is what we found and we are trying 
to interrogate some of te sufi Al-Nafari’s attitudes which were texts trying to 

gather so many meaning in few words, so that to find most exciting and 
contradictory places inside the living being and existance).  
Keywords: Interpretation - Sufism - Connotation - Language - Al Nafari -  

 

  
  :تمهید

وأ�فكار وأ��لام، وأ�وهام ، والرموز، وا�رٓاء  وا�له�ات،تحتوي كل لغة �لى طبقات متراكمة من ا�لغات 
وفرّت لها  جمالیة،ا �سعى إلى بناء وصیا�ة دلالات ذوهي في كل ه. المتعددة بتعدد طبیعة ا�تمعات ومعتقداتها

  .التراكمات والتحولات المتتالیة والمتعاق�ة  هذمسا�ات التخییل ما ٔ�مكن لها من ٔ��ل رسم �رٓاء ت�سجم مع ه
وقد عمد أ�دب إلى رسم هویة ثقاف�ة وفكریة ارتبطت �جتهادات الوعي الجمالي وبتك�یف معرفي، وتنویع 

ذا الواقع بتعدد حقائقه ووقائعه، وتغيراته من �لال نصوص ٔ�دبیة قادرة �لى �رس�یخ تعبيري، ولغوي �سعى إلى تخییل ه
  .وا�تمعات �لى اخ�لاف تو�اتها وإیدیولوج�اتها هویة أ�فراد
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تحق�ق التخییل العا�ر لكل " ومن �لال مجالات الإبداع الواسعة من فكر ؤ�دب ومعرفة اس�تطاع هذا أ�دب 
  1".شيء في �لق صور وإدراكات �لحیاة والتي تحتوي كل ٔ�نواع التواصل الإ�ساني

هو في حق�قة أ�مر من ٔ��ل اس�تمرار تعدد القراءات ودحض المعنى ومن ثمّ فإنّ �زوع أ�دب إلى تخییل الواقع 
  .الوا�د

ر� ظاوالفكري و�س�ت�لب ٔ�ن هنيا التطور، ف�قدم لنا التبصر ا�ذوت�تئ المقاربة الت�ؤیلیة التي هي من ثمرات ه
  .إلى طبیعتها ؤ�همیتها ومكا�تها الرف�عة

، والنص �ب��ة همیة �لغة �ل�س�بة �لقارئ كمتلق�ٔ  �ا �بيرا لما �ر التي لق�ت روأ�دبي من المحاو ذ یعتبر الت�ؤیل اإ 
  .مف�و�ة �لى ٔ�كثر من معنى ، و�لى ٔ�كثر من اح�لیة قراءة 

ویتجسد دور القارئ ٔ�و الناقد في قدرته �لى معا�شة تجربة المبدع ، ومحاو� اس��طاقها وفق رؤیته مع 
 �لمیاو  فكر� او�لخصوص النص الصوفي وغموضه ا�ي �س�تدعي �د. ا�ترام معطیات النص أ�دبي المتعددة 

  . �لكشف عن ٔ�سراره وإ�راز مكام�ه �لوصول إلى المعنى الحق�قي
  :مرجعیة الت�ؤیل

وكان يختص بتفسير �ٓ�ت القر�نٓ المحكمة " لقد انحصر الت�ؤیل في بدایته عند العرب حول الخطاب القر�نيٓ 
ذا وفق م�ادئ ؤ�سس عقلنته من �لال فك ٔ�سراره و�ل رموزه وإدراك ٔ�و�ه دلالته ، وه�لإضافة إلى ت�ؤیل الم�شابه 
و�شمل " ٔ�ن یتطور ویتغلغل في النقد أ�دبي  –ٔ�ي الت�ؤیل  –ثم اس�تطاع هذا المفهوم 2".واس��ادا إلى ٔ�د� و�راهين 

صیا�اته كانت مو�� م�ذ القدم قدم كل ما �كون قابلا �لفهم والتعقل كالرموز وأ�ساطير وظواهر الفن ٔ�ن قضا�ه و 
  3".الحضارات إلى یوم�ا هذا 

والغرض من الت�ؤیل "إن ٔ�ي ممارسة ت�ؤیلیة ٔ�فضت إلى اعتبار المعنى في الخطاب مك�شفا ول�س �اهزا  
في اس�ت�دام الوصول إلى المعنى وتحق�ق م�عة جمالیة و�كون بناءا �لى الكفاءة الثقاف�ة �لمؤول و�براته الإبداعیة و�اراته 

  4".التلمی�ات المناس�بة لمعطیات النص حتى تتحقق فعالیته 
لقد اخ�لفت ا�رٓاء حول مفهوم الت�ؤیل ، وإلى ٔ�ي مدى يمكن الوصول عن طریقه إلى قراءة النص �لشكل 

  .ا�ي يجعل م�ه نصا �س�تدعي مجالا ت�ؤیلیا ، دون �يره من ا�الات القراءاتیة أ�خرى 
والبعض ا�خٓر ربطه �لشرح  فقد شكلت هذه . الت�ؤیل �لتفسير وهناك من اعتبره توضی�ا فهناك من ربط    

  .المصطل�ات ضبابیة حول مفهوم الت�ؤیل م�ذ ٔ�ن بدٔ� النقاد يحاولون تحدید مجالات ؤ�بعاد و�دود اش�تغال الت�ؤیل 
�لیه الش�نٔ في ا�راسات الحدیثة ، لكن صحیح ٔ�ن قدماء� لم يهتموا بطرح �ب الت�ؤیل في مضام�نه المعیاریة كما هو 

ا�ي لا ی��غي إ�كاره ٔ�ن عرض تحدید مصطلح الت�ؤیل كان سائدا �ى بعض أ�صولیين والبلاغیين حتى ولو كان بدافع 
المنهجیة الوصف�ة التي فرضت هيمنتها �لى الممارسات الإجرائیة لجمالیة النص الناتجة عن التقويم التفسيري قصد الوصول 

  5.غرض الفهم  إلى
  6" .هو إخراج دلا� ا�لفظ من ا�لا� الحق�ق�ة إلى ا�لا� ا�ازیة دون ٔ�و يخل �لمعنى : " ا�ن رشدفالت�ؤیل عند   

ا�ي نحاه القدامى �لى شكل التعبير �ير المباشر ��لا� �لى الصیغ ا�ازیة والتي  الواقع هو الطرح البلاغي في وهذا
كان �رید المتكلم العبارة " یطلقون �ليها ٔ�سلوب المماث� وهو ما ذهب إلیه ٔ�بو هلال العسكري في قو� كثيراً ما كانوا 

 7" .عن معنى ف��تئ بلفظة �كون موضو�ة لمعنى �خٓر ، إلا ٔ�نه ی�� إذا ٔ�ورده عن المعنى ا�ي ٔ�راده 
للإفادة �لى اس�تعمال ا�لفظ ��لا� �لى �ير مما تدل فكانت المماث� وا�از من ٔ�سالیب البلا�ة المعتمدة ؤ�وسعها تق�لا    

 فيالكلمة  �لیه الكلمة المباشرة �لى س��ل طر�ا الظاهري ، وهو ما تفطّن إلیه القدامى �لتفرقة بين الحق�قة وا�از وبين
ه عبد القاهر وما يحتویه مدلولها الباطن القاب�ل �لت�ؤیل بحسب مق�ضي الحال ، �لى �د ما �برّ عن نقلها الظاهر

الجرج�اني مـن ح�ث ا�لفظ ٔ�صلا م�دوءا به في الوضع ومقصودا ٔ�ن جریه �لى الثاني إنما هو �لى س��ل الحكم یت�تىٔ إلى 
  9."��لا� �لى مقصد �خٓـر �ير ا�ي يحم� المعنى الظاهر القصدي المباشر " وذ� �لى نحو ا�از  8.الشيء من �يره 

  
  :لباطنالت�ؤیل و�دلیة الظاهر وا
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إن �مة المؤول لا تقف عند �دود المعنى ا�لالي الظاهري وإنما تت�اوزه عن طریق تقصي ب��اته التحتیة 
الكام�ة ف�ه والتغلغل في ٔ�عماقه �لكشف عن معناه الباطني انطلاقا من رصیده الثقافي والمعرفي واس��ادا لقدراته التناصیة 

ما تحمل في ثنا�ها القراءة الماضیة التي س�بقتها واع�دا �لى تجربته الخیالیة في ربطه بين النصوص ، ٔ�ن كل قراءة لنص 
لیتمكن من الإ�اطة �لمعاني ا�لالیة المقصودة من �لال قراءته �لنص ، ٔ�ن معنى النص مف�وح �لى " والواقعیة وهذا 

  10".كل من یعرف القراءة ، والمهمة الت�ؤیلیة محكومة بفهم القارئ �لنص 
الخطاب  ال�سق ا�لغوي هو المحدد لمقصدیة ذ� ٔ�ن ٔ�ضحى من نتاج القراءة الت�ؤیلیة �لخطاب ، ولعل

مقصدیة ا�ات لا يمكن تعی�نها بصورة موضوعیة حتى لو ت�سٔس هذا الیقين �لى كل معطیات ا�لغة ا�ا�لیة  ٔ�ن
تصار لمقصدیة الخطاب �لى مقصدیة ا�ات �لى مقو� �ن  - إلى �دّ ما  -والخارج�ة ، والمنحى الت�ؤیلي الحدیث �س�تقر 

ٔ�ن ا�ات ما هي إلا مقول لغوي تختصرها مؤسسة المعرفة ، كما ٔ�نها تجمیع ب��ات " المتكلمة وقد رٔ�ى م�شال فو�و 
  11 ".مختلفة م�دا�� وم�شا�كة 

ة وح�ثیاتها وقد ث�ت عند م�ظّري الت�ؤیلیة ٔ�ن الحق�قة ل�ست وا�دة وإنما تعتبر بحسب �سق القراءة النصی
إن " بقو�  م�شال فو�ووهذا یتطابق مع فكرة ٔ�ن دلا� ا�لفظ هي صورته ا�هنیة لا مسمو�ه الخار� وهذا ما ٔ�كده 

الممارسات والسلوكات ٔ�و المقولات لا �ك�في ��لا� التي �رتبط بمس�تو�تها الظاهرة بل تتعداها لتقول ٔ�كثر مما تقو� 
   12." سواء �شكل م�اشر ٔ�و �ير م�اشر

ولما كان الت�ؤیل إ�راز مراد المتكلم ومقصدیة دلا� خطابه فإن القصدیة القائمة في النفس هي الحق�قة التي یضطّلع 
إذ یتعلق الت�ؤیل ٔ�ساسا بدلا� أ�لفاظ ، وأ�لفاظ " ٕ��رازها الت�ؤیل ، إلا ٔ�ن الحق�قة المقصودة هنا هي حق�قة مؤق�ة 

  13".ٔ�سلوب �خٓر، وربما تتغير كذ� من وقت �خٓر تتغير حق�قة دلا�تها من 
ٔ�ن توفر �تمعها الق�ام بوظیفتي " ولما كان الت�ؤیل هو �شاط وممارسة تقع دا�ل ا�لغة فإن من واجب كل لغة 

التبين والت��ان �لى و�ه یو� �شاطا ت�ؤیلیا فا�لا یقوم بت�ؤیل وتحویل موجودات الوجود إلى لغة و�لتالي إلى خطاب 
  14".مكون من �لامات رمزیة اصطلاح�ة تصبح بدورها بیا� �خٓر قابلا بدوره إلى الت�ؤیل 

ومن ثمّ فإن النصوص الجدیة والفا�� في �شاط ا�تمع تحتاج م�ه إلى عمل ت�ؤیلي مس�تمر يمكنّ من اس�تمرار هذه 
  . النصوص ، وقد لا یتوقف هذا ال�شاط إذا تجدد الكشف عن مقاصد النصوص �س�تمرار

ومن بين النصوص التي اس�ت�لبت بطبیعتها وفرضت نفسها في المنحى الت�ؤیلي والقصدیة الخطابیة نجد النص 
  .الصوفي 

  :الخطاب الصوفي في الممارسة النقدیة
فقط مما ٔ�دى إلى ضعف القراءة النقدیة وضعف المس�توى النظري المعرفي * لقد عُرفت الصوف�ة قديما ٔ�نها حركة دی��ة   
  .التحفظ حول الإ�اطة بحی��اتها ٔ�و  –
الحق�قة ٔ�ن التجربة الصوف�ة ل�ست مجرد تجربة �لى المس�توى الفكري النظري ول�ست مذهبا دی��ا ، وإنما هي ٔ�یضا   

تجربة في الك�ابة ، تجربة لغویة مميزة ، ذ�  ٔ�ن أ�لفاظ فيها تفرغ من معا�يها لتحمل معاني ودلالات �دیدة و�شحن 
  15.دها بعیدة عن دلالاتها الم�لٔوفة وهذه لغة تنطوي �لى وظیفة ما بعد لغویة كما یقول ��و�سون ٕ�يحاءات نج

إلى كثرة الشروح والقراءات الت�ؤیلیة التي  - النثریة منها والشعریة  - وقد یعود الس�ب في غموض النصوص الصوف�ة   
نیكولسون في دراس�ته �لتصوف الإسلامي ،  فك�اب فصوص الحكم هو الك�اب ا�ي اعتمده" لاقتها ت� النصوص 

هذا الك�اب یتعذّر فهمه في لغته مع كثرة الشروح �لیه فك�ف " و�ين هم بترجمته إلى �نجليزیة �دل عن فكرته قائلا 
  16" .به إذا �رجم إلى لغة ٔ�خرى

التعبير عن المعنى ، إن الخطاب الصوفي یعتمد ٔ�ساسا �لى ٔ�فانين ا�لغة العربیة وما فيها من ٔ�صناف ؤ�سالیب 
  17.وعن معنى المعنى كما ٔ�شار إلى ذ� عبد القاهر الجر�اني في كتابه دلائل الإعجاز 

وهذه الخصوصیة المتميزة في ا�لغة هي التي رشحّت النص الصوفي كي ینف�ح �لى الت�ؤیل ، ؤ�ن ٔ�ساس هذا 
ر البلاغیة التي تجعل ا�لغة في النص الصوفي �نف�اح هو ما في ٔ�سالیب التعبير ا�لغوي من صنوف ا�ازات والصو 

  .تفرض الظاهرة الت�ؤیلیة في معا�يها واس�تدلالاتها 
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  :النص الصوفي ا�لا� والمقصدیة
إن ٔ�لفاظ ا�لغة وضعت ٔ�ساسا �لمحسوسات فلما ٔ�راد الصوف�ون التعبير عن ا�ردات لم �سعفهم ا�لغة 

مجالات دلا� أ�لفاظ عن طریق فعالیة التوسع ، فا�لفظ إذا كان يحتمل �صطلاح�ة ت� ، في نقل تجاربهم فعددوا من 
دلا� وا�دة م�عارف �ليها ، ٔ�ضحى يحمل العدید من ا�لالات ، ٔ�ن الصوف�ة �شيرون ��لفظ الوا�د لعدة معان ، فهم 

هر الوجودیة وهي كذ� سوانح ٔ�نها صور معنویة بتعیين المظا" لا یق�دون أ�لفاظ بقدر ما یف�حوا الباب شاسعا ٔ�ما�ا 
  18".نفس�یة تصور ت� ا�ات �لحمل الوارد �ليها في التلقي ؤ�طوارها الحالیة والمقام�ة في الترقي 

إن ا�لغة المعیاریة تقوم �لى �لاقة �عتباط ٔ�و الضرورة بين ا�ال والمدلول ، �كون مقصدیة أ�لفاظ فيها 
ب�� في ا�لغة الصوف�ة �سعى أ�لفاظ إلى ال�هي مع أ�ش�یاء التي تحیل �ليها ما �ددته قوا�د المواضعة و�صطلاح ، 

  :وهي تت�لٔف عند �رت�بها من بعد�ن 
 .دلا� ٔ�ولى من ح�ث الظاهر، وهي دلا� عرف�ة وضعیة اصطلاح�ة  - 
  19.دلا� �نیة ٔ�عمق ، دلا� الباطن وهي دلا� یت�د فيها ا�ال والمدلول  - 

التعدد في دراسة مس�تو�ت ا�لغة وربط ذ� �لمعنى يمنح �الم ا�لا� الصوفي ا�سا�ا وغنى ومن ثم ّفإن سمة 
  .هم ٔ�هل التلمیح و�يرهم ٔ�هل التصريح والإ�نة في أ��لب أ�عم . الصوف�ة ٔ�هل الإشارة و�يرهم ٔ�هل العبارة " وعمقا ٔ�ن 

 20".و�رزخ�ة الإ�سان وطبیعة �لاق�ه �لإله�ي  ولعل مواطن �خ�لاف ل�س ا�لغة ٔ�و المنطق وإنما تصور الوجود 
تها دقاعك ینتهفالصوفي ح�� یوظف �لامات ا�لغة �ج�عیة التواصلیة فإنه في العادة 

ر هي بناء الصورة الرمزیة والإشاریة لتفجیك ال، بغیة تف�ير مفاهيمها الكلیة ، ؤ�داة ذلاحي طلاصوا لاجتماعيا سیاقهاو
.  

لا يجد " دائما في مجال المحتمل فإنه س�یظل مف�و�ا �س�تمرار �لى تجربة تومض وتغیب �ا  وما دام الت�ؤیل یوضع
الصوفي طریقة �جحة �لق�ض �ليها ، ونقلها كما هي ، ولهذا �س�تعين لغة الإشارة والرمز لنقلها مبهمة كما �اشها ، فطبیعة 

ٔ�ن �كون من صنفها ومقا�ا ٔ�یضا فالغموض �امل  هذه التجربة تق�ضي الإخفاء والغموض ٔ�ن ا�لغة التي تتق�لها يجب
  .وهذا ما �ثر� �لیه ونحن نحاؤ�ن نقرٔ� بعضا من وقفات النفري الصوف�ة  21".مشترك بين ا�لغة والتجربة 

  :سمات الك�ابة النفریة
وخواطر إن القارئ لك�ا�ت النفري يجد ٔ�نها كتابة ت��وع �لى مس�توى التجن�س ، فه�ي ٔ�دعیة ، ومقالات ، 

  .واقف التي تعتبر أ�شهر الموشذرات وم�اج�ات ومخاطبات و 
فالمواقف عبارة عن نصوص حواریة �م�یاز تتكون من �دة شذرات ٔ�و عبارات مك�فة ومترابطة ب��و� ، �ر�یبا 

ثم ی��قل إلى  )ٔ�وقفي ، وقال لي(ودلا� �لى الفهم من مظهرها المتقطع والمس�تقل ، و�البا ما نجده یبدٔ� الموقف بعبارة 
  22...موقف �بع �لصیغة التالیة وقال لي 

یعتقد الك�يرون ٔ�ن النفري و�بر ٔ�سلوبه الخاص وإتقانه ا�لغوي ، وصل إلى �د �بير من الإبداع في الرمز 
، إذ یعتبره " المواقف " في مؤلفه  �اصة والإشارة والتك�یف والغموض وا�لجوء إلى ما �سمى �لك�ابة الشذریة ،

ن�س السلف الشرعي لقصیدة النثر لاف�ا في كتابه الصوف�ة والسر�لیة إلى ٔ�ن ٔ�سلوب النفري في مواقفه اخ�لف عن ٔ�دو 
  23.ٔ�سلوب القصیدة العمودیة 

  
" والتي معناها ) ٔ�وقفني وقال لي(كما �شير عف�ف ا��ن التلمساني إلى ٔ�ن كتاب المواقف م�ني �لى عبارة 

  (*). لي هي �ال من ی�ٔ�ذ الو� عن ربهّ ف�فوه ��مه وهي �ال الفهوانیةوقال . ٔ�یقظ قابلیتي �لت�ليّ 
  .وهي �ال معروفة عند المتصوفة وكما تعلم الو� ٔ�نواع 

ٔ��لاه التنزیل وهو و� الله لن��ه المصطفى وو� الإشارة كما ٔ�و� س�ب�انه ٔ�م موسى وو� الإلهام كما 
  25.لٔ�ولیاء
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هم ب�نٔ ا�لغة وس�ی� �ير كاف�ة لنقل تجاربهم واس��صاراتهم إلى ا�خٓر�ن و�ا من المعروف عند المتصوفة شعور
من عرف الله كلّ " �راهم یقولون ٔ�ن ما يمرّون بتجربته لا يمكن وصفه ، ٔ�و التفوه به ، و�س��دون في ذ� إلى �دیث 

  .ویعللون ذ� �كون تجلي الحق تعالى ٔ�ولیاءه لا �لحروف ولا �لصوت " لسانه 
  الح�اب لعارف�ه ف�بٔصروا �شف

  26.ما لم تعبرّه حروف ه�اءه         
  :وهذا ما �برّ عنه النفري بقو� 

  27.كلما ا�سعت الرؤ� ، ضاقت العبارة 
  .ونجد ٔ�یضا عبارته المثيرة �ل�دل والمف�و�ة �لى ٔ�كثر من قراءة ؤ�كثر من إدراك 

  28.الطم�نٔ��ة إن العلم المس�تقر هو الجهل المس�تقر، والجهل عمود 
  

  - رمزیة الثك�یف والإيجاز  - قوام الك�ابة النفریة 
یؤكّد ا�ارسون ٔ�ن نصوص النفري لا يمكن شر�ا بطریقة م�طق�ة ٔ�ن �لمنطق �دودا وال�م في مواقف 

  .النفري بلا �دود 
  :هذه الحدود التي نجد النفري ی�ساءل عنها في وقفة من وقفاته قائلا 

  29).دود ٔ�يها یقّ� قال لي في البحر �(
إن قوام الك�ابة عند النفري هو الرمز و�شارة ورمزیة هذه الك�ابة �كمن في ٔ�ن كل لفظة �ك�سب محمولات 

  .�دیدة بمجرد توظیفها في التجربة الصوف�ة وهي بذلك��لق �الما الخاص 
التعریف ) ل(تعریف هو اس�تعمال ول�س �لبحر ، والمعتاد في �ال ال ) في البحر(ففي هذه الوقفة نجد النفري یقول  

ول�س في ، والتي �ادت ما توظف في �ال الوصف ، وهو بهذا �رید ان یعطي معنى لحیاة ��سان التي �ش�بهها �لبحر 
  :ثم ی�تئ النفري في وقفة �نیة ف�نفي محدودیة البحر ويجعل المر مطلقا إذ یقول . 

  30).تمكنّ وب�نهما ح�تان لا �س�ت�مٔن وقال لي ظاهر البحر ضوء لا یبلغ وقعره ظلمة لا(
�ش�به هنا النفري الحیاة �لبحر والتي تمتد ر�لتها من المیلاد إلى الموت ، یع�ش كل وا�د تفاصیلها بمعطیات تختلف   

  .بحسب نمطیة الحیاة التي نختارها نحن ح�نا ، وتفرض �لینا في ٔ��ایين ٔ�خرى 
وقعر .�رمزیة الضوء ولا إمكانیة لبلوغ الكمال طالما ٔ�ن كل شيء �س�بي ومحدود فظاهر البحر هو الحیاة التي ٔ�شار إ�يها   

  .البحر الظلمة التي یعني بها ا�هول وا�ي ینفي عنه رمزیة الضوء التي �شير �البا إلى المعطى والممنوح 
قراءة ، فالمقصدیة وما بين الضوء والظلمة ح�تان لا �سُ�ت�مٔن ، فالعبارة �شير إلى ٔ�كثر من اح�ل و ٔ�كثر من 

أ�ولى �لحیتان قد �كون حر�یة أ�قدار التي �سير في كل �تجاهات وأ��م بتفاصیلها التي یع�شها كل وا�د م�ا وفيها 
  .من السقوط والوجع وأ�لم ما ینفي عنها أ�مان 

  . ٔ�نه قال ح�تان لا �سُ�ت�مٔن 
  .، سواء من ال�شر ٔ�و من أ�قداروی��طن القول دعوة إلى الحذر ا�ي يجب ٔ�ن �كون مطلو� 

  :كما قال الشاعر
  ومن ی�مٔن ا�نیا یك
  م�ل قابض �لى الماء
  �انته فروج أ�صابع

إن القارئ لنصوص النفري يجد ٔ�نه یعبر عن مفاهيم �شُكلّ بذاتها تصورا �لحق�قة والواقع، بحیث �ر�یبة الرمز 
عند النفري شار�ت في تولید ٔ�فكار واس�تخراج مفاهيم �دیدة انطلاقا من تجربة رو�انیة ، ٔ�ن الصوفي ح�� یوظف 

�تهك قا�دتها وس�یاقها �ج�عي و�صطلا� بغیة تف�ير �لامات ا�لغة �ج�عیة التواصلیة ، فإنه في العادة ی 
وما دام الت�ؤیل یوضع دائما من المحتمل فإنه " ؤ�داة ذ� التف�ير هو بناء الصورة الرمزیة والإشاریة . مفاهيمها الكلیة 
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 31".�ج�عیةس�یظل مف�و�ا �س�تمرار ومن ثم فإن ا�لغة الإشاریة تظل مف�و�ة ٔ�یضا و�ير مغلقة �لى �لاف ا�لغة 
  :                                وهذا ماجعل النفري ی��عد بلغته الى ٔ�بعد نقطة ل�س��طق العمق والجوهر ف�قول 

  32)وقال لي ٔ�نت معنى الكون كله(
ة هنا یذُكرّ النفري الإ�سان ب�نٔ الله �رّمه �لى �قي مخلوقاته وجع� هو المعنى الشامل �لكون ب�كمٔ� ودعوة صريح

الى معرفة تجلیات ��سان في الكون ولمعرفة ذ� لابدّ من المعرفة والعلم ا���ن ظل النفري يمّ�دهما في وقفاته اذ یقول 
هنا . 33)وقال لي ف�حت لكل �ارف محق �� إليّ فلا ٔ��لقه دونه ، فمنه ید�ل وم�ه يخرج وهو سك�نته التي لاتفارقه : (

 " تجس�ید لمعنى ا�یٓة الكريمة 
�
َ مِنْ عِبَادِهِ العُْلمََاءُ ا شىَ ا�� �مَا يخَْ اقرارا بنورانیة العلم والمعرفة التي تؤدي إلى السك�نة " ن

  والطمئن��ة
إن القارئ لنصوص النفري يجد ٔ�یضأ�نه �س�تعين بثك�یف التعبيري والإيجاز ا�لفظي ، ف�جمع كثير المعنى في 

  :قلیل ا�لفظ إذ یقول 
كان وشيء �كون وشيء لا �كون ، فشيء كان حبي � ، وشيء �كون �راني وقال لي � عبد شيء (

  34 ).وشيء لا �كون لا تعرفني ٔ�بدا
یفضي هذا المعنى من �لال لغته وإشاراته إلى الت�رٔجح بين الماضي ، الحاضر ، ا�تيٓ ، وإلى المعرفة التي لا 

  .كام� و�ما �اولت فكل ما توصلت إلیه �س�بي �س�تطیع ول�س لها القدرة في نهایة المطاف ام�یاز حق المعرفة ال
  :وظاهر المعنى یذٌكّر بما قدّمت به ٔ��لام مس�تغانمي لروا�تها ذا�رة الجسد ، قائ� في الصف�ة أ�ولى 

  ما ٔ�جمل ا�ي �دث بی��ا
  ما ٔ�جمل ا�ي لم يحدث
  ما ٔ�جمل ا�ي لن يحدث
 ما لا نهایة من القراءات ومن �يحاءات ومن ومن هنا قد تت�لي نفریة ٔ��لام في هذا القول المف�وح �لى

  وا�ارس لمواقف النفري يجد ٔ�ن لغة النفري هي لغة الت�شير بما وراء الحرف وا�از . الت�ؤیلات 
  35)الحرف یعجز ٔ�ن يخبر عن نفسه فك�ف يخبر عني: (یقول النفري 

  .ويجليهّا  عند النفري ٔ�و النق�ض هو ا�ي یوضحّ الصورةالمك�ف والموجز والضدّ 
  36)وقال لي من لم �راني من وراء الضد�ن رؤیة وا�دة مارٔ�ني ( 

وقال لي العلم ا�ي ضده الجهل �لم الحرف والجهل ا�ي ضده العلم �ل الحرف ف�خٔرج من (وقال ٔ�یضا 
  37).الحرف وتعلم �لما لا ضد � ، وهو الر�ني ، وتجهل �لا لا ضد � وهو الیقين الحق�قي

س ٔ�ن جمالیة التصوف تقوم �لى التناقض وهو یعني ٔ�ن الشيء لا یفصح عن ذاته إلا في نق�ضه ، �رى ٔ�دون�
هذه الو�دة بين العالم المرئي و�ير المرئي هي ... الموت في الحیاة والحیاة في الموت ، ا�نهار في ا�لیل ، وا�لیل في ا�نهار 

  38.صوف�ة و�دة النق�ض وهي وا�دة من أ�سس الجمالیة في الك�ابة ال
و�� تبدو هذه الك�ابة في الغالب محفوفة �لغرابة والغموض مما يجعلها تبدو عصیة �لى الفهم �اصة �ى 

  .ٔ�ولئك ا��ن ٔ�لفوا �ساطة الوضوح 
  
  

  :الخاتمة
ومن هنا انطلق النفري بنصوص عرفانیة فكریة فلسف�ة ت�مٔلیة صوف�ة في وقفاته لیجسد هاته الحق�قة العمیقة 
ویفعّل نمطیة حوار ب��ه وبين أ�ش�یاء �رو�ان�تها وجسمان�تها مؤسسا بذ� طریقة �اصة به قوا�ا التك�یف والإيجاز 

، ح�ث �ر�یبة الرمز عند النفري شار�ت في تولید افكار  �لتعبير عن مفاهيم �شكل بذاتها تصورا �لحق�قة والواقع
واس�تخراج مفاهيم �دیدة ، واس�تطاع النفري بذ� ٔ�ن �شكل ش�بكة رموز �رمي إلى ح�ازة معطیات فكریة وفلسف�ة 

هذا  والقارئ لنصوصه يحق � في المقابل قراءة. واس�تعابها نظر� و�لمیا ، و�كون الجهة المانحة �لمعنى المراد توصی� 
النص وفق تصوراته وت�ؤیلاته ، فهذا النص م�اح لقارئیه ، وكل �س�تق�� بحسب مس�توى وسائ� الروح�ة والنفس�یة 
والسریة المتناهیة في الزمان والمكان من ٔ�و� وحتى �خٓره ودائما من م�طلق الراهن الت�ؤیلي ا�ي یعتریه ٔ�ن النفري 
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نص مف�وح �لى ٔ�كثر من قراءة واكثر من منهج . عات ا�لغة المؤلوفة اس�تعار مواقفا ولغة وفكرة تتخطى دائما مواض
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  .2010أ�ردن ، 
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