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قراءة في ǫٔطرو˨ات ماߵ ˊن نبي الفكرية - نقد الثقافة  
Culture Criticism -  Reading in the intellectual treatises of Malik 

bin Nabi 
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مشكلة "ب̱̀وية س̑يكولوج̀ة، وما تؤديه من وظائف اجۡعية وǫٔ˭لاق̀ة، وǫٔˊرز ما كتب في هذا الصدد مؤلفه المشهور ̊لى التطور والتقدم والتحضر ، فان ماߵ ˊن نبي سعى الى تحليل مفهوم الثقافة تحليلا نفس̑يا بما تق˗ضيه من ǫٔبعاد ا̥لغة العربية، وǫٔعطاه بعدا نخبوԹ ومعاني تدل إن كان سلامة موسى هو ǫٔول من قام بترجمة مفهوم الثقافة إلى   : ملخص
  نقد؛ ثقافي؛ مشروع فكري؛ فكر عربي؛وعي ثقافي :كلمات مف˗اح̀ة  .محكم لنقد ثقافي عربي مؤسس ̊لى مˍدǫٔ ا˨ترام الخصوصية، وممهّد لنقد ثقافي عربي ̊المياصات اҡٔولى التي ǫٔفضت إلى تˆٔث̿ث والمتوسطي Զنيا، و̊ليه وفي هذا الإطار تˆٔتي هذه الورقة البحثية لمناقشة الإرهمن ˭لال الإ̊داد لجوّ ثقافي يحترم خصوصية ا߽تمع العربي الإسلامي ǫٔولا، ويعبرّ عن انۡئه الإفريقي واҡٔس̑يوي  ˨ين ̽رى ماߵ ˊن نبي ǫٔنّ الإرادة والإقلاع وا̦تمكين الحضاري، لا ̽كوԷن Գ في. وجيها وقوԹ في تجاوزه لمحنه وخ̀باتهراح يˌني اعتقادا قوԹ في ǫٔفكار م̀تّة نقلها من ماضيه كما هي، معتقدا بˆنّٔ ما كان سˌˍا في نهوض السلف س̑يكون سˌˍا ، التي ̽رزح تحتها مسلم ما بعد الحضارة ، ا߳ي )اҡٔزمة(، إذ شرح كل اҡفٓات واҡٔهوال المتعلقة بهذه المشكلة "ثقافةال 

Abstract:       If Salama Moussa was the first to translate the concept of culture into Arabic, and gave it an elitist dimension that indicates development, progress and urbanization, then Malik Bennabi sought to analyze the concept of culture in a psychological analysis, with its structural and psychological dimensions, and the social and moral functions it performs. And the most prominent of what he wrote in this regard is his famous author, The Problem of Culture, as he explained all the evils and horrors related to this problem (the crisis), and Malik Bennabi saw that the will, the take-off and the civilized empowerment can only be achieved through preparing a cultural atmosphere that respects the privacy of the Arab 
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Islamic community first. Secondly, it expresses its African, Asian and Mediterranean affiliation, and in this context, this research paper comes to discuss the first indications that led to an elaborate furnishing of Arab cultural criticism based on the principle of respect for privacy, and paving the way for international Arab cultural criticism. Keywords: criticism; cultural; intellectual project; Arab thought; cultural awarenes 
ممارسة مس̑ئوߦ في الإيفاء بهذه المقاربة  صرح اҡٔفكار ا߳ي رفع اˊن نبي قوا̊ده ̊لى د̊امتي الت˪ليل والنقد، ̼س̑تدعيانإن الك˗ابة عن المفكر العربي ماߵ ˊن نبيّ كتابة ش̑يّقة و ممتعة، وشاقة في اҡنٓ نفسه، ذߵ ҡٔن الغوص في   :مقدمة.   بقضية ال˖شريح وال˖شخيص ا߱ق̀قين،  فكر ˊن نبي ǫٔشد ما ̽كون Գرتباطومن ثمّ، فإن حق̀قة النقد في   .الجديدة التي ˭اض فيها عن ̊لم و وعي وإدراك ونظرة واسعة اҡفٓاق من ˭لال تفك̀كه  لمس تجليات الطرح النقدي البنابيّ لمشكلة اҡٔفكار والثقافة في العالم العربي والإسلامي، ولنا ǫٔن ن ادية ˓س̑بّˌت ف̀ه تلكم الرؤية القاصرة لعالم اҡٔفكار، والتي اقترنت بصفة ˭اصة بطريقة اس̑ت˯دام العربي المسلم ̥لوسائل المҡٔزمة العالم الإسلامي، والتي تمحورت في مشكلة السقوط الحضاري ǫٔو الت˯لفّ الحضاري، ا߳ي  العميق وا߱ق̀ق ه لمشاكله ǫٔو ̊دم طرݩا ̊لى الإطلاق ̼س˖̲د ماߵ ˊن نبي وˉشكل ̠بير ̊لى Գس̑تدلال، ߒٔداة إجرائية في الكشف عن ̊اهات وǫٔمراض العقل   .بفا̊لية ǫٔو ̊دم فا̊لية، هذا فضلا عن العجز الملموس في طر˨

د نفسه مضطرّا في البداية إلى ضرورة تفك̀ك   .لتˆ̠ٔيد ̊لى اس̑تقلاليتهاوԴلتالي اإطاره العام دون تحديد مس̑بق، وهذا من شˆنٔه ǫٔن يعزّز موضوعية الباحث و̼سا̊ده ̥لوصول إلى حق̀قة المفاهيم، دراس̑ته لها ̊لى إقصاء المفاهيم ا߽ردة ̥لمصطل˪ات التي ت˖̲اول ˡذرها ا̥لغوي، داعيا إلى ǫٔن نتعامل مع كل مصطلح في قط ̊ليها تحليلات ˭اصة به، م˗عمّدا في العربي المسلم، كما ̯راه دوما يعقد تحليࠁ وتوصيفه ̊لى الثنائيات التي ̼س lشر ماߵ ˊن نبي ࠐمة شرح تصوره الفكري ̥لثقافة، وԴ عتبارهما حق̀ق˗ان مخ العلاقة المف˗عߧ والملفّقة التي جمعت بين الثقافة والعلم في ثوب وا˨د، إذ راح يعمل ̊لى إˊراز الفروقات الكام̲ة ب̿نهما، فحينԴ مر بيان  ملامح الثقافةتلف˗ان عن بعضهما البعض، لي˖س̑نى ࠀǫٔ شكل واضح ودق̀ق،  بعد ذߵˉ والشائع في العالم الإسلامي، بين ما تف̀دانه  الخلط الخطيرǫٔنّ تحديد الثقافة لا ǫٔ˛ر ࠀ، إلاّ إذا زال "ح̀ث يقرّ اˊن نبي  لمكلمتا  والتي  2" ضعف الطبقة المثقفة نفسها، في البلاد العربية والإسلام̀ة، ǫٔو في  بعضها ̊لى اҡٔقل"ǫٔ˨الها مˍاشرة،  إلى، وقد زاد هذا اҡٔمر توضي˪ا، في س̑ياق ˨ديثه عن صورة ضعف ا߽تمع العربي والإسلامي، والتي  1"ثقافة و̊ ابت في صيا̎ة ǫٔفعالٍ لҢٔفكار، فجوهر القضية كما ̼شخصه اˊن نبي مرتبط  تف̲نت في صنا̊ة الخطب واҡٔقوال، و˭   . بقضية الفعالية واللاّفعالية
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وا߳ي : الي، ثم مكونها الثالثا߳وق الجم: المبدǫٔ اҡٔ˭لاقي، ثم: ǫٔولا: التي اش̑تملت ̊لى ǫٔربعة مكوԷت ǫٔساس̑ية، وهيلقد اس̑تطاع ماߵ ˊن نبي ǫٔن ̼س˖̲طق الفرق الحاسم والجليّ بين الثقافة والعلم، ̊بر تحليࠁ لعناصر الثقافة ومكوّ̯تها،  والمتعلمين، رافعا في هذا التقس̑يم شˆنٔ المثقف، عن شˆنٔ العالم والمتعلم،  واللاّفا̊لين؛ بين طبقة المثقفين وطبقة العلماء̎ير ǫٔنّ اˊن بني وهو يحسم ǫٔمر اس̑تقلالية الثقافة عن العلم Դح˗وائها اԹّٕه، يضعنا ǫٔمام طبق˗ين من طبقات ا߽تمع الفا̊لين   3̽تمثل في المنطق العلمي، وǫٔ˭يرا مكوّن التوج̀ه الفني ǫٔو الصنا̊ة ولا شك في ǫٔنّ هذا المبدǫٔ، سيزيد في وضوح الخلاف البعيد بين الثقافة والعلم، وԴلتالي بين الفرد :" ح̀ث يقول ل العالم قد ̽كون "الفرد العالم والمتعلم هو ا߳ي يتصل بعالم اҡٔش̑ياء والوسائل، سواء كان صانع لها ǫٔو مس̑ته߶ لها،ا߳ي يتصل بعالم اҡٔفكار، بۣ̿ ؛ فالفرد المثقف من وݨة نظر ماߵ ˊن نبي، هو الفرد 4" العالم والمتعلممجرد المثقف، و lل المثقف ̽رى فالر lن الرǫٔ نه لا يجد في نفسه ا߱وافع التي تجعࠁ يتصورها عملا، في ˨ينǫٔ لمشكلة كفكرة، ̎يرԴ ساس ثقاف˗ه إلى عمليتينن عنده إلمامǫٔ لاقي، ا߳ي ̽كوّن˭ҡٔا ǫٔلمبدԴ خرى فيها تنف̀ذ : فسه مدفو̊اǫٔ عملية هي مجرد ̊لم، وعملية بقߧّ الوسائل المادية " ا߽تمع النامي لا ̽تميز فقط يحسن به حتى طرݩا ومعالجتها وتجس̑يدها، فاˊن نبي يقول إنوالر̠ود، التي جعلت من العقل العربي الإسلامي عقلا معطلا عن تفسير ǫٔس̑باب ˔راجعاته وقصور ǫٔفكاره، التي لا يتطلع ماߵ ˊن نبي إلى قراءة نقدية م˗ف˗˪ة ̥لعقل العربي الإسلامي، ̼سعى من ˭لالها إلى إدراك مواطن الضعف  :محورية الفكرة ا߱ي̱̀ة عند ماߵ ˊن نبي ونقد العقل العربي الإسلامي .     5"وبهذا يتضح لنا الخلاف الجوهري ا߳ي يفسر لنا الصورة التي ǫٔوردتها شاهدا في صدر هذا الحديث. وعمل فحسب، وإنما ̽تميز بقصور في اҡٔفكار، يتˤلى هذا القصور في طريقة اس̑ت˯دامه بفا̊لية ǫٔو ̊دم فا̊لية )اҡٔش̑ياء(
ه لمشاكله، ǫٔو ̊ دم طرݩا ̥لوسائل المادية المتوفرة ߱يه، مع عجزه عن إيجاد ̎يرها، كما ̽تميز بصفة ˭اصة في طريقة طر˨ ،وهذه ǫٔكبر خ̀بات العقل العربي وǫٔعظم 6" ̊لى الإطلاق، عندما يتغاضى عن ǫٔيةّ رغبة ̊اˊرة تدعوه إلى دراس̑تها وإنما اس̑تقت معالمها ǫٔيضا من التجربة الإصلاح̀ة ا̦نهضوية  -وإن كانت هي ا̦نموذج اҡٔم˞ل- التجربة اҡٔوروبية فحسباس̑تواء الفرد، و في صيرورة التاريخ وا߽تمع، ̎ير ǫٔنّ اҡٔهمية التي Էلها ا߱̽ن في مشروع ماߵ ˊن نبي، لم تق˗صر ̊لى ̽ن في لقد كان ̥لفكرة ا߱ي̱̀ة في م̲ظومة الفكر البنابي ǫٔهمية عظمى، وذߵ لإدراكه تمام الإدراك بˆٔهمية ا߱  .داء التكد̼س، وداء الهذر الߕم، وداء الوث̱̀ة: جمߧ ت߶ اҡٔمراض التي شخصها ماߵ ˊن نبي ˓شخيصا دق̀قابت العقل العربي، والتي ǫٔفضت إلى تعطيل صيرورة الحضارة، فكان من إلاّ من ˭لال ˓شخيصه لجمߧ اҡٔمراض التي ǫٔصالم ي˖سن لاˊن نبي الوقوف ̊لى ǫٔس̑باب الت˯لف الفكري والحضاري، وا߳ي كان سˌˍه إ̮سان ما بعد المو˨د̽ن،   . مˆسٓ̑يه والجزاˁر خصوصا، هذا إن نظرԷ إلى ǫٔعمال ماߵ ˊن نبي من الناح̀ة الوظيف̀ة العقلانية، الناجحة في العالم العربي عموما  تفسيره ̥لنˤاح الباهر ا߳ي حقق˗ه ولازالت تحققه الرǫٔسمالية، ҡٔنها ارتبطت  "ما̠س ف̀بر"ǫٔي من الزاوية التي قدم فيها 
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ش̑بعت روح̀ا ҡٔԴ˭لاق البرو˓س̑تان˖̀ة، فه̖ي بتعبير  ˓شكل سمة العصر، بمظهره العالمي " مينسمير Ե" ٔǫريخيا و˓ ات نمطية، فوقعت   .ربي، محملين اԷԹ߱ت الشرق̀ة سˌب Գنحطاط والتدهورشرو˨ات تفسر بها ˨اߦ الت˯لف والهوان العوما كان لق̀صر فهو لق̀صر، ǫٔو الله ̥لفرد والوطن ̥لجميع؛ جعلت الك˞ير من Գنتلˤ̱س̑يا العربية ˔رى في هذه المقولات ما كان ߸ فهو ߸، : لس̑ياسي ا߳ي كان قائما ̊لى الإقطاع وԳس˖ˍداد، هذه الثورة التي ̠رست ̥لعلمانية  تحت شعارا̥لعالم بˆسرٔه كمثال ̊لى التفوق التك̲ولوݭ والصناعي، بفعل ما ضخته الثورة الفر̮س̑ية من دماء ˡديدة في العقل إن تجربة الرǫٔسمالية التي ابتدǫٔت مع عصر ا̦نهضة والتنو̽ر، وԴنفˤارها الكˍير مع الثورة الصناعية التي صدّرتها   .واҡٔ˨ادي اولت ǫٔن تفهمه من م̲طلق مقارԴت ˡاهزة، ومطار˨ اˡاتنا الضرورية، انتقلنا إلى اس̑تيراد العلوم والمعارف والف̲ون، التي لا تۡشى مع مفي فخ التقليد والتكد̼س، ̊لى ˨د تعبير ماߵ ˊن نبي، إذ Դلإضافة إلى اس̑تورادԷ لҢٔش̑ياء، ووسائل ǫٔخرى لا ت̱سجم وهكذا Էصˌت هذه النخب ا߱̽ن العداء و˨ ߽ توݨاتنا الفكرية ومقوماتنا الحضارية، اҡٔمر ا߳ي ǫٔوقع ا߽تمع العربي في ̠بوة التكد̼س كما يصطلح ̊ليه ماߵ ˊن نبي، ع بي˃˗نا Գجۡعية، والثقاف̀ة و˨ شرطها ˨اليا مقاومة القابلية "تخضع لمقوماتنا ومˍادئنا، وخصوصية ثقاف˗نا، فالعالمية الإسلام̀ة كما يقول اˊن نبي التكد̼س ا߳ي مسّ ˔راكم اҡٔش̑ياء واҡٔفكار معا، ˔كد̼س م̲تˤات حضارة ǫٔخرى، عوض بناء حضارة عربية إسلام̀ة، لى الوضع العربي والإسلامي، جرّاء ، وهكذا انطبعت ملامح القصور والعجز والخمول 7̊"بخير، وǫٔرجو ǫٔن ˔كونوا بخيررسائلنا اҡٔدبية والوديةّ، ف̲بتدئ بعد الحمد ߸ بعشرة ǫٔسطر من ا߱يباˡات التقليدية، واҡٔلقاب ثم نقول والحمد ߸ Էǫٔ وهي تظهر حتى في اҡٔفكار، فقˍل خمسين س̑نة نتكاتب ونتراسل في "تمع العربي،وا߳ي اعتبره ظاهرة مضرة في ا ده هو ا߳ي يˆٔتي Դلحضارة لا التكد̼سيح المسار الحضاري للإ̮سانية، م̲طلقه ǫٔن ندرك بˆنٔ قضية العالم الإسلامي هي قضية بناء حضارة لا للاس̑تعمار، وتصح  دّم وفي المقابل، فقد انماز ماߵ ˊن نبي بين معاصريه بتصوراته وǫرٓائه حول ا߱̽ن، ولعلنا نجده هو ǫٔوّل من ق  8"˔كد̼س م̲تˤاتها، ҡٔن البناء و˨ ّܾ عن اҡٔفكار الموضو̊ة، فالفكرة الموضو̊ة عنده لا ˔كون فعاߦ وايجابية إلاّ إذا مميتة، كنموذج -ǫٔو م̀تّة) معطߧ(فه̖ي لا تفقد معنى الصلاح̀ة وإنما هي معرضة إلى ǫٔن ˔كون لا إصلاح̀ة إلا من فعاليتها،صلى الله عليه وسلم، إلى ̎اية الحركة الإصلاح̀ة في الجزاˁر، وهو إذ ينظر إلى ا߱̽ن ينظر إليه كفكرة ح̀ة مطبو̊ة، لن تجد صلاح̀تها للإسلام م˗تبعا نجا˨اته وإخفاقاته ̊لى مدار الزمن، م̲ذ بداية رساߦ الرسول الكريم محمد ) اˉس˖يمولوج̀ة(قراءة نقديةّ  ̽ن وتمكن م̲ه يˆٔ˭ذ به إلى عوالم العقل والشهوة في كامل قدس̿˗ه وطهران̿˗ه بعيدا عن كل مد̮س، ، وهو )فكرة الوݮ(اس̑تلهمت خصائص وروح الفكرة المطبو̊ة الطرق الصوف̀ة، وهو المثال الس̑ ّ߱ ة(ا߳ي إن ˭الط ا ّߴ التي ˨ذّر منها، ǫٔي من الحضارة إلى ما ) ا̥ ̽ن، وهي تجعل م̲ه ˔راԶ لابد من إ˨اطته Դ߱رس الكافي   .بعدها  ّ߱ ̂ٔهمية دراسة ا لما هكذا ˡاءت الإس̑تفاقات م˗ˆٔخرة ب الحاضرة، وتجديد التراث هو إ̊ادة تفسير التراث طبقا لحاˡات العصر، ̊لى ǫٔن تجديد التراث ل̿س ̎اية في ذاته بل و̊لى هذا ف˗˪ليل التراث، هو في نفس الوقت تحليل لعقلي˖̲ا :" ࠀ من ǫٔهمية، إذ يقول حسن ح̲في في هذا الباب
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لّ مشاكله، ولا ي˗ّ̒م  ̽ن يقوم مقام الشرارة التي تمزج بين عناصر الحضارة، ليصل بها إلى ˨د الۡهي، وا߳ي م˞ࠁّ في العنصر ا߱يني ǫٔو المر̠ب وҡٔنّ ماߵ ˊن نبي يفكر بفعالية بعيدة عن التجريد وا̦نمطية، ǫٔضاف لعناصر الحضارة عنصرا ح̀اّ ومحركا لها،   .10سان ̊بر الزمن من ˭لال الفكر  لي̱˗ج حضارة ا߳ي يتحرك ف̀ه الا̮ٕ هو الحيزّ ا߳ي يتحرك ف̀ه الإ̮سان في تعامࠁ مع التراب، واҡٔرجح ǫٔن ̽كون التراب هو الكون ǫٔو الطبيعة، فهو ا߽ال بين الإ̮سان، والوقت، والتراب؛ فالإ̮سان هو الحامل ̥لفكرة التي يتˆهٔب بها ̥لتفا̊ل مع التراب والوقت، ليكون الوقت يߧ التفا̊ل الحاصل الوقت، فالحضارة ما هي إلا حص + التراب+ الإ̮سان = الحضارة:عبارة ˡبرية، تضمنت ثلاثة مقوماتما نلمسه في عمل ماߵ ˊن نبي ˨ين ǫٔسس مفهومه ̥لحضارة من وݮ مكوԷتها، التي اس̑تطاع ǫٔن يصوغها لنا في شكل ، وهذا 9"هذا إلاّ بت˪ليل الب̱̀ة النفس̑ية ̥لجماهير، وتحليل ب̱̀ة الواقعوس̑يߧ لتطو̽ر الواقع ذاته و˨ ّ߱ ̠يف يتاح ̥لفكرة ا߱ي̱̀ة ǫٔن تˌني الإ̮سان حتى :"ولعل هذا ما دفعه ̥ل˖ساؤل من الناح̀ة النظرية وهو يقول  .جغراف̀ا من قمم إرادات القوة، فماߵ يقول ما التاريخ إلا جغراف̀ا من قمم اԷԹ߱ت والرو˨انيات لال مد˭ل ا߱̽ن،فإن كان ني˖شه يقول ما التاريخ إلا نبي لا يفهم م̲طق صعود وهبوط وانحطاط الحضارة، إلا من ˭˨اضرا في نطاق وعيها ولا وعيها، ǫٔي ǫٔن ̽كون مرجعيتها اҡٔسمى، والمحرك اҡٔول واҡٔ˭ير لكل فعل حضاري، فماߵ ˊن الروݮ، وكل هذه العناصر والمعطيات، لا ˓ش̑تغل وإن كانت ̊لى ǫٔ̊لى مس̑توى من الجاهزية، إن لم ̽كن ا اء الحضارة، وԴلتالي ̠يف يتاح لهذه الفكرة ذاتها ǫٔن تمدԷ بتفسير عقلي ߱ور إ˨دى اԷԹ߱ت في يقوم بدوره في بن ارة، ثم ̠يف هوى المسلم بعد معركة صفينّ، عندما تخلى عن الفطرة الإ̮سان الجرماني، ǫٔ̽ن حملها وحملته إلى ا߽د والحض،ولعلنا نجد اˡٕاԴته، عندما ˨دد لنا Եريخ م̀لاد المس̑يحية ثم ̮شˆٔتها وتطورها، عندما لامست إ̮سان 11"توج̀ه التاريخ ر́رԹ "القابلية للاس̑تعمار"Դثولوج̀ا العالم الإسلامي، ǫٔ̽ن ǫٔفرده تحت عنوانوالشهوات وطوفان الش̑بهات، ليضيف إلى جسمه العليل ǫٔسقاما ǫٔخرى، تناولها ˊن نبي في فصل ǫخٓر من فصول ، بعد ǫٔن غرق في بحر المߴات وصهيب الرومي، ثم ودّع الحضارة ǫٔو ҡٔԴحرى ودّعته بعد انهيار ا߱وߦ المو˨ديةبين المهاجر̽ن واҡٔنصار، بين بلال الحˌشي وسلمان الفارسي، ) الإيخاء(ǫٔهم م̀كانيزم عمل به محمد صلى الله عليه وسلم، ǫٔلا وهو م̀كانيزم  ، فˍالرغم من ǫٔن Գس̑تعمار كان ݨنميا و́ ماߵ ̼س̑تحسن اجتهادات هؤلاء  عبده ومحمد إقˍال وحسن البنا، وجمعية العلماء المسلمين الجزاˁريين، فˍقدر ما كانالعميق، وǫٔتت Գس̑تفاقات ̊لى شاكلة حركات إسلام̀ة إصلاح̀ة، حمل لواءها كل من جمال ا߱̽ن اҡٔفغاني ومحمد مة ̠بيرة، في وعي وضمير اҡٔمة الإسلام̀ة، وǫٔيقظها كما يقول ماߵ ˊن نبي من س̑باتها م˗وحشا، إلا ǫٔنه ǫٔ˨دث صد ه إ̦يها الك˞ير من الملاحظات، إذ  ّl ه اҡٔيديولوج̀ة ، لكن ما يحسب ࠀ ˭اصة في الظرف ا߳ي ̊اش ف̀ه،إن اهۡم ماߵ ˊن نبي Դلشˆنٔ ا߱يني جعل البعض يت˪امل ̊ليه ويصفه Դلفق̀ه، دون ǫٔن ينظر إلى إسهاماته   12اҡٔفغاني، لوصلت إلى طريق ǫٔفضل من مجرد إصلاح مˍادئ العق̀دة لجمال ا߱̽نǫٔن تقوم بتر̠يب ǫٔفكارها، وǫٔن تو˨د اҡٔفكار اҡٔصول التي توصل إ̦يها الش̑يخ محمد عبده واҡرٓاء الس̑ياس̑ية وԳجۡعية يعتقد ماߵ ˊن نبي ǫٔنه لو اس̑تطاعت الحركة الإصلاح̀ة "بقدر ما كان ي̱˗قدها ويو لف̀ته النظرية، بل وحتى نواز̊ ǫٔنه  الحق̀ق̀ة و˭
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الإصلاݮ ا߳ي افترضه ماߵ ˊن نبي في منهجية عمل اخ˗ارها،  فهو في كتابه في الجزاˁر، لابد من المرور ̊لى ا̦نموذج قˍل الحديث عن ̠رونولوج̀ا الإصلاح في العالم الإسلامي كما ǫٔرخ ࠀ ˊن نبي، وفهمه من م̲ظوره العام و الخاص   :اˉس̑تمولوج̀ا الحركات الإصلاح̀ة الإسلام̀ة  .  .ة ˡادّة، وركيزة ࠐمة، في بيوت تعصف بها رԹح إقليمية ̊اˊرة ̥لقاراتˊن نبي في ا߱̽ن المنطلق اҡٔساسي ҡٔي ˔نميالوطنية والقوم̀ة في ̊الم مشحون Դلصراع الفكري ǫٔكثر من الصراع Գق˗صادي، ǫٔو النووي ǫٔو ̎يره، لقد رǫٔى ماߵ ̊لى غرار بعض المثقفين ا߳̽ن رفضوا دراسة الظاهرة ا߱ي̱̀ة، ولم ين˖بهوا لҢٔ˛ر ا߱يني في ˓شك̀ل الشخصية والهوية  ̼شرح لنا ̠يف نهضت ǫٔورԴ من غفوتها، و̯زعت عنها حجاب القروسطية المظلم، بفضل ݨود كل من ) شروط ا̦نهضة(
ه سلب̿تها في كل ما قام به القد̼س سب فكر القد̼س البزنطي توماس الإ̠ريني ا߳ي قام بغربߧ الثقافة اҡٔوروبية من ǫٔعمال المفكر الإسلامي اˊن رشد، وروا lلى وˤلسلبية، ويتԴ ߧ ߧ Դلمر˨ ߧ Գيجابية فه̖ي تبدǫٔ بˆعٔمال د̽كارت العقلاني، ا߳ي ǫٔسس ̥لمنهج التجريبي والموضوعية ǫٔو̎̿سطين ، ح̀ث ينعت ماߵ ˊن نبي هذه المر˨ ˔رشح ذرات سلبية سامت ̮شاط الحركة  المتطورة، وعندما يطبّق ˊن نبي هذه المقاي̿س ǫٔو المعايير ̊لى العالم الإسلامي،الجهود لما عرفت ǫٔوروԴ عصر اҡٔنوار والمدينة الحديثة والعلوم والمعارف ا߱ق̀قة والتك̲ولوج̀ا والوضعية، فلولا هذه ǫٔوغسطين واˊن رشد، ǫٔما المر˨ اصة ابية في العالم الإسلامي، فلم ̽رشح شيء والسˌب ǫٔنه لم يعرف ثورة ̊لمية كما عرفتها ǫٔوروԴ، فد̽كارت العالم Գيجللإصلاح، وإن كان اҡٔزهر الشريف كمؤسسة دي̱̀ة عرف نقدا ̠بيرا من قˍل محمد عبده، ǫٔما فيم تعلق Դلجوانب ˉشيء من التفصيل حول هذ̽ن الشخصيتين، ا̥لتين اتخذԵ من إصلاح م̲اهج التدر̼س في اҡٔزهر والزيتونة منهˤا ه وتلميذه الجزاˁري الإمام اˊن Դد̼س، وس̑نˆٔتي فۤ بعد الإصلاح̀ة، وممثلاها القوԹن بتقد̽ر ماߵ ǫٔلا وهما محمد عبد تعرض ࠀ اҡٔمة الإسلام̀ة بفعل عوامل دا˭لية طاردة، ، وإن كان ˊن نبي يحذر من ̯زيف اҡٔدمغة ا߳ي ت 13التربويةالإسلامي، لم يوˡد بعد، وǫٔمر ظهوره مؤˡل إلى ǫٔن ˓س̑توفي كلّ الشروط Գجۡعية والنفس̑ية والس̑ياس̑ية، و˭ ارج̀ة ˡاذبة ل   .و˭ lفغاني ا߱ؤوب، فهذا الرҡٔو الإصلاح الإسلامي كان مع ̮شاط جمال ا߱̽ن اǫٔ لعالي في وإن عرف بصلا˨ه وحماس̑ته، وام˗عاضه من الحاߦ المزرية التي كان يع̿شها المسلمون ˉسˌب س̑ياسات الباب اإن بداية ا̦نهضة الإسلام̀ة ا߳ي  ̊ليكرة، بق̀ادة ̊لي ˭ان ˔ر̠يا، وبعض التيارات الفكرية الإسلام̀ة كالتي ظهرت Դلهند، والتي عرفت بمدرسة ة ات )الشريفة(ادعى ال̱سب إلى ا߱و˨ لعقائدي، وإن عرف بعلاق˗ه الحس̑نة مع وكان همه وشغࠁ الشا̎ل إصلاح مجال التربية والتعليم وԳجتهاد الفقه̖ي واǫٔولوية اҡٔولوԹت مفضࠁ ̊لى Դقي ا߽الات اҡٔخرى، ǫٔما محمد عبده فقد تفطن ߳ߵ وابتعد كثيرا عن الس̑ياسة وǫٔلاعيبها، ǫٔنه جعل ا߽ال الس̑ياسي ǫٔولويته، في ˨ين كان ࠀ ǫٔن يجعل من التربية والتعليم  من مˆٓ˭ذ ˊن نبي ̊لى اҡٔفغاني    .صنفهم في ˭انة ا߱هريين  العلمانيين الجدد في العالم الإسلامي، وا߳ي، ما كانت ǫٔعماࠀ إلا تمييعا للإسلام، فقد رفضه اҡٔفغاني كما رفض مطار˨ ، كما كانت الرساߦ الموݨة من محمد عبده إلى الق̲صل، له̖ي ˭ير دليل ̊لى دعم "̠رومر"ال̓ق̲̓ــصل ال̔بريــــطاني 
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̊لى تقوية ا߱عوة الإسلام̀ة وتعز̽ز  ، وهذا لعزࠐا"العروة الوثقى"اҡٔفغاني من تˆٔس̿س مجߧ إصلاح̀ة سماها بمˤߧ بمصر ودمقرطتها، والتي تضمنت في Դطنها تمكين المصريين من ˓س̑يير شؤونهم بنفسهم، كما اس̑تطاع تلميذ الس̑ياس̑ية س̑ياس̑ته الإصلاح̀ة، فقد د̊اه إلى ضرورة ال˖سريع في بعض الإصلا˨ات، التي تمس الحياة والمؤسسات والممارسات  ل في إطار تقوية شوكة الإسلام واˡٕلاء رسالته صورتها الحس̑نة، ولعل م̲اظرة الش̑يخ محمد عبده مع هانوتو تد˭ صالح ˊن ئم ̊لى يدي ش̑ي˯ين ˡليلين من طراز Գس̑تعمار ˉشعب كامل، ҡٔنه كان يدرك خطورة ǫٔن ̼س˖̀قظ شعب Էالبارز̽ن، ح̀ث تعود بداԹت التفكير الإصلاݮ في الجزاˁر مع ش̑ي˯ين ˡليلين لق̀ا في العنت والغبن ا߳ي ǫٔلحقه ǫٔما بخصوص تجربة الإصلاح ا߱يني Դلجزاˁر، فه̖ي لا تعود إلى اˊن Դد̼س لو˨ده، وإن كان هو ǫٔ˨د وجوهه   ةدي̱̀ة عريقة ضا̦تها الم̱شوداҡنٓية، فكان ذߵ التفسير ̼سد فرا̎ا روح̀ا ǫٔلم بقلوب الجماهير العطشى، التي لم تجد في اҡٔزهر ولا الزيتونة كمؤسسات من ǫٔتباعهما ومريديهما كثر، ˉسˌب حسن تلق̀نهم ̥لقرǫنٓ وتفسيره ̊لى ضوء Գح˗ياˡات النفس̑ية، والرهاԷت Գجۡعية ̥ߴ̽ن جعلا ߔما يضاهي قول محمد ҡٔصحابه، وهذا ما نجح ف̀ه إلى ˨د ما محمد إقˍال وحسن البناّ ˊرǫٔي ماߵ ˊن نبي، ا، ومن يقول ࠀ 14في رǫٔيه لا يحتاج من يقول ࠀ ǫٔنت مسلم، بل يحتاج من يق̲عه بفعالية الإسلام Գجۡعية والحضارية ، موضو̊ات ̎ير ࠐمة ҡٔن المسلم ) رساߦ التوح̀د(يرة والمناقشات والحوارات في ̊لم العق̀دة ا߳ي دون ف̀ه رسالته الشهإن ما قام به محمد عبده لم ̼شفع ࠀ عند ماߵ ˊن نبي كي يمنعه من انتقاده، بل رǫٔى في ˔ركيزه ̊لى ̊لم الߕم   .الحضارية والإ̮سانية ̊لى ˭لاف ما روج ࠀ Գس˖شراف ஒل إليه ǫٔمر مدينة تˌسة، من ح̀ث نقص ̊دد الخمارات ومدمني الخمر، وǫٔتباع الطريقة الصوف̀ة والجهل والشرك، المتفش̑ية في ǫٔوساط ا߽تمع الجزاˁري، ونجحوا في ذߵ ˉشكل ̠بير، إذ يصف ˊن نبي هذا وكله ا̯بهار ̀ة ا߳̽ن تلقوا ̊لوم ا߱̽ن Դلزيتونة واҡٔزهر والشام والحˤاز، و̊ادوا بعدها وكلهم عزم ̊لى القضاء ̊لى كل مظاهر اҡٔم ، وثߧ ǫٔخرى من ˭يرة ̊لماء الجزاˁر، )عبد الحميد ˊن Դد̼س ( ، لي˯لفهم من بعد الصنهاݭ15ࠐنا وعبد القادر ا߽اوي ǫ الطريقة الرحمانية (لما الس̑ياس̑ية التي  في القافߧ 1936وهنا يظهر السˌب ا߳ي د̊ا العلماء إلى ǫٔن ̼سيروا ̊ام :" ماߵ ˊن نبي م˗حسراا߽تمع الجزاˁري، مقلقة لفر̮سا م̲افسة لمن ارتضوا العمل الس̑ياسي، ارتضت هي ǫٔيضا اق˗˪ام الحقل الس̑ياسي، فك˗ب ، وبعد ǫٔن تحولت جمعية العلماء المسلمين إلى قوة ضاغطة دا˭ل )القرنتحديدا وهذا ما ذ̠ره في مذ̠رات شاهد ̊لى    16"م1939الكفاح والإصلاح Գجۡعي، وهي نفسها القمة التي هبط منها الإصلاح إلى الهاوية لا قرار لها وكان ذߵ قˍيل حرب م في الجزاˁر هو القمة التي بلغها 1936لحركة الإصلاح̀ة ̊لى عقˍيها، وربما كان ̊ام جمعيتهم نفسها؟؟ وهكذا انتقلت اهناك، وهم يعلمون ǫٔن مف˗اح القضية في روح اҡٔمة لا في ǫٔمر ǫخٓر، ǫٔلم ̽رجعوا Դٕخفاقات المؤتمر الجزاˁري وب˖ش̑ت̿ت الحركة الإصلاح̀ة الجزاˁرية إلى ǫٔول انحرافها، فˍˆئ غنيمة ǫٔرادوا ǫٔن ̽رجعوا من  ذهبت إلى Դر̼س ߒٔكبر سˌب قاد
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والمساومات والرضوخ والبولي˖̀ك  لقد ظل العمل الس̑ياسي عند ماߵ ˊن نبي قر̽ن السلبية وԳ̯تهازية، )boulitique( ما الس̑ياسة الناضجة والراشدةǫٔ ،ريˁسس ࠀ ماߵ ˊن نبي من ا߿يال الس̑ياسي الشعبي الجزاǫٔ مام بصفة ، كمفهومҡٔن نوجزه في عتاب ماߵ ˊن نبي ̊لى الحركة الإصلاح̀ة في مشارق العالم العربي الإسلامي و مغاربه، ̊امة، وما يمكوالمدروسة فه̖ي عنده قرينة ما يحققه الغرب من انجازات ࠐمة، كذߵ ما قامت به روس̑يا وصين الوثبة إلى اǫٔ ن مشكلة الإصلاح̀ين، نǫٔ لإضافة إلى ذߵ ̽رى ˊن نبيԴ ،ما̠ن العامةҡٔن تذهب إلى اǫٔ د دونˤنها اق˗صرت ̊لى المسǫٔفعالهم، إذ بهذه الطريǫٔقوالهم وǫٔ ساسا في القطيعة بينǫٔ كثر ˔تمثلǫٔولا معاني القول وǫٔ نهم لا ̼س̑تمعون إلى النقد ولا يقومون بنقد ذاتي من شˆٔنه التقويم والتق̀يمقة يتحول القول إلى هذر يهدم الفعلǫٔ ن الحركة 17من ذߵǫٔ ،هم من هذا وذاكҡٔلا ، واԴ نها لم تلقǫٔ لاعيبه الما̠رة ، إلاǫٔس̑تعمار وԳ ج̲دتها في محاربةǫٔ س̑تعمار، الإصلاح̀ة وݨت كلԳ مراض قابليةҡٔ مم لا ˓س̑تعمر، إلا إذا كان لهماҡٔمة من اǫٔ ّيǫٔعظم عند ˊن نبي، فˆئّ شعب من الشعوب وҡٔ̂ٔنوالتي ˓شكل الخطر ا فقد تمت المحافظة ̊لى ذائقة القيم الإسلام̀ة، ǫٔو ǫٔعيد إ̮شاؤها :"القابلية التامة للاس̑تعمار، وهو يقول في هذا الش الثقاف̀ة ̊ليه في الوقت ا߳ي كان يواˡه ف̀ه Գس̑تعمار ̊لى هذا النحو كان يحتفظ بمعطيات لمواݨة س̑يطرة الغرب  ح ا̦يمنى إ̊ادته يد القابلية للاس̑تعمار Գس̑تعمار من اҡٔوطان بقى ̼س̑توطن النفوس والضماˁر فإذا ما ǫٔخرج˗ه يد الإصلا، وߒٔن ˊن نبي يقول بطريقة ǫٔخرى بۣ̿ كانت الحركة الإسلام̀ة الإصلاح̀ة تحاول إخراج 18"القابلية للاس̑تعمار شߕت الثقافة لتفك̀كي لم اس̑تقراء ǫٔفكاره النقدية التي ار˓سمت في ˡل ǫٔعماࠀ الفكرية التي ǫٔوجزت لنا فكره النقدي واوتبقى إسهامات واجتهادات ماߵ ˊن نبي ǫٔبعد ما ˔كون عن الإ˨اطة الكامߧ بها، وما محاولتنا هذه إلاّ من قˍيل   :اتمةالخ  .Դل̿سرى  ات إيجابية في المنظومة الفكرية ̥لثقافة العربية الإسلام̀ة و̊اهات العقل العربي، وإن كنا لا ̮شك في اҡٔهمية النظرية لمشرو̊ه الفكري والنقدي، وبم˪دودية فرص تحق̀قه  العربية   .و ǫٔ˭ذԷه بم˪ل من الجدّ و فهمناه فهم اس˖ۢروǫٔمدتها بنفس ˡديد، لفي العالم العربي، إلا ǫٔننّا اكتف̀نا بمساهمته التي ضخت جر̊
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