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  :لخص الم
يعالج الدقال موضوعا بعنوان: الدسائل التي خالف فيها الإمام محمد الطاىر بن عاشور بصهور 
الأشاعرة_ دراسة نماذج_، وقد تضمن ثلاثة مباحث وىي: الدبحث الأول احتوى تربصة موجزة 
للإمام ابن عاشور، اسمو ونسبو ونشأتو وآثاره، أما الدبحث الثاني فكان بعنوان مظاىر أشعرية 

مام ابن عاشور من خلال تفستَه التحرير والتنوير، فتناولت فيو بعض الدسائل العقدية التي برزت الإ
فيها الدرجعية الأشعرية للإمام ابن عاشور من خلال تصريحاتو في تفستَه التحرير والتنوير، وتبتُّ من 

وضوع الدبحث خلالذا موافقتو للمذىب في الجملة وخالف في بعض الدسائل، ىذه الأختَة كانت م
الثالث والأختَ، حيث عالج البحث مسألة تعليل أفعال الله تعالى، والتي  تبتُّ فيها لسالفة الإمام 
للأشاعرة وترجّح عنده أن الدسألة اقتضاىا طرد الأصول في الدناظرة مع الدعتزلة، واعتبر  أن الخلاف 

 أفعال الله تعالى ناشئة عن إرادة فيها يشبو أن يكون لفظيا، فإن بصيع الدسلمتُ اتفقوا على أن 
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واختيار، وعلى وفق علمو، وأن بصيعها مشتمل على حكم ومصالح، ومسألة التكليف بدا لا 
يطاق، والذي منع وقوعو في الشرائع كلها، وما ورد منو فهو من قبيل العقوبات، ومسألة معرفة الله 

 النفس اضطرارا، أو بالفطرة.عز وجل، وىي عنده من قبيل الدعارف التي برصل في 

 تعلخيل أفعال الله. ؛التكلخيف بما لا يطاق ؛معرفة الله؛ أشاعرة؛ ابن عاشورالكلخمات المفتاحية: 

 Abstract:   

The article deals with a topic entitled : Issues in which Imam 

Muhammad Al-Tahir bin Ashour disagreed with the Ash’ari public –

a study of models– and included three sections: The first section 

contained a brief translation of Imam Ibn Ashour, his name, lineage, 

upbringing and effects, while the second topic was titled 

Manifestations of Ash’ari Imam Ibn Ashour from During his 

interpretation of Liberation and Enlightenment, it dealt with some 

doctrinal issues in which the Ash’ari reference of Imam Ibn Ashour 

emerged through his statements in his interpretation of Liberation 

and Enlightenment, and through which he showed his agreement with 

the doctrine in the sentence and disagreed in some issues, the latter 

was the subject of the third and final topic, where the research dealt 

with the issue of Explanation of the actions of God Almighty, and in 

which the Imam’s disagreement with the Ash’aris was clear, and it 

was most likely for him that the issue necessitated the expultion of 

the fundamentals in the debate with the Mu’tazila, and he considered 

that the dispute in it is similar to being verbal, because all muslims 

agreed the the actions of God Almighty arise from the will and 

choice, and according to His knowledge, and that all of them include 

judgment intersts, and the issue of unbearable assignment, which is 

prevented from occuring in all the laws, and what is reported from it 

is in terms of penalties, and the issue of knowing God Almighty, and 

it is for him such as the knowledge that occurs in the soul by 

compulsion, or by instinct. 

Keywords:  ibn Ashour, Ash’ariah, knowing God  , Assigning 

unbearable   , Explaining God’s Actions. 
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 مقدمة:

الحمد ﵁ رب العالدتُ والصلاة والسلام على سيّد الدرسلتُ؛ نبيّنا محمد وعلى آلو وصحبو الطيبتُ 
 الطاىرين، وبعد:

ه( علَما من أعلام التفستَ في العصر الحديث 1393يعتبر الإمام محمد الطاىر بن عاشور )ت 
الإسلامي، وىو عالم لرتهد لزقق ينفرد  الذين كان لذم دور في نشر الدذىب الأشعري في الدغرب

ببعض التحقيقات، ورائد الحركة الإصلاحية، وقد خلّف مصنفات عديدة شملت ضروبا من الثقافة 
الإسلامية منها: "أليس الصبح بقريب"، "مقاصد الشريعة الإسلامية"، "برقيقات وأنظار في القرآن 

 والسنة"، "أصول الإنشاء والخطابة"، وغتَىا ...

منها تفستَه "بررير الدعتٌ السديد وتنوير العقل الجديد من تفستَ الكتاب المجيد"، والذي ىو  و 
كتاب تفستَ للقرآن وليس كتابا في علم الكلام، وقد ضمّنو صاحبو تقريرات عقدية تبرز مرجعيتو 
ومنهجو العقدي الأشعري في مواضع من تفستَه خلال عرضو لبعض مسائل الاعتقاد، إلا أنو 

لف بصهور الأشاعرة في مسائل عدة، كان ىذا البحث لزاولة للكشف عن نماذج من تلك خا
الدسائل، وإبراز معالم الدذىب العقدي للإمام ابن عاشور من خلال تفستَه التحرير والتنوير وغتَه 
من مؤلفاتو، والكشف عن عناصر الدرجعية الأشعرية فيو، إلا أن البحث قد اقتصر _في الغالب 

 على استقراء تلك الدسائل في تفستَه التحرير والتنوير،  الأعم_

قد كان الإمام ابن عاشور لزل اىتمام كثتَ من الباحثتُ، خاصة لِما ل الدراسات السابقة:
للإمام من لرهود كبتَ في الجانب العقدي والبلاغي مبثوث في تفستَه التحرير والتنوير، فحظي 

والباحثتُ والدارستُ منها: "تفستَ الطاىر بن عاشور دراسة تفستَه باىتمام بالغ من العلماء 
منهجية نقدية" وىي رسالة ماجستتَ، تعرّضت للجانب العقدي عرضا، ورسالة بعنوان:" 

 الاختيارات العلمية للعلامة محمد الطاىر بن عاشور من خلال تفستَه التحرير والتنوير"، و

يان مسائل عقدية خالف فيها الإمام بصهور البحث لزاولة  في بىذا كان لقد   خطة البحث:
الأشاعرة، واقتضى البحث أن يجعل في مقدمة وثلاثة مباحث وخابسة، فأما الدبحث الأول فتضمن 
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تربصة موجزة للإمام ابن عاشور، أما الدبحث الثاني فكان حول مظاىر أشعرية الإمام ابن عاشور 
الثالث الدسائل التي خالف فيها الإمام ابن  من خلال تفستَه التحرير والتنوير، وتضمن الدبحث

 عاشور الأشاعرة، وختمت بخابسة لخصت فيها أىم النتائج والتوصيات التي انتهيت إليها.

 ترجمة موجزة للإمام محمد الطاىر بن عاشور.1

 حياتو )اسمو، نسبو، ومولده( 1.1

القادر بن محمد ابن عاشور،  ىو محمد الطاىر بن محمد الطاىر بن محمد بن محمد الشاذلي، بن عبد
وأمو فاطمة بنت الشيخ الوزير محمد العزيز بن محمد الحبيب بن محمد الطيب بن محمد بن محمد بوعتور، 
أصل عائلتو بلاد الأندلس، وقد ىاجرت منها بعد احتلال الأسبان لذا وتنكيلهم بالدسلمتُ، 

ابن عاشور بقصر جده لأمو  فاستقرت بسلا، بالدغرب الأقصى، ثم إلى تونس، وولد الشيخ
 .1م(1879-ه1296بالدرسى، في بصادى الأولى )

وىو من عائلة عريقة في العلم، ومن أرقى الأسر منزلة، فجدّه لأبيو كان قاضي الحاضرة 
ه(، الذي كان 1325ىـ 1240التونسية، وجدّه لأمّو الصدر الأعظم الوزير محمد العزيز بوعتور )

 .2شخصيتو العلمية لو الأثر الأكبر في تكوين

 )شيوخو، تلامذتو وآثاره( مسيرتو العلخمية 1.1

نشأ الشيخ محمد الطاىر بن عاشور في رحاب العلم والدعرفة، فتلقى معارفو الابتدائية بالدنزل، 
بنهج الباشا من مدينة تونس، وبكتّاب سيدي بوحديد بجوار منزلو، وبو حفظ القرآن الكريم، 

لم اللغة الفرنسية ببيتو، ووكُل أمره في ىذا إلى أحد الدتقنتُ للغة الفرنسية من وأتقنو قراءة وتدبرا، وتع
 .3الدواطنتُ

كما حفظ الشيخ لرموعة من الدتون التي تهيئ الطالب إلى التعليم بجامع الزيتونة كمتن ابن 
بجامع  ، ولدا بلغ أربعة عشر سنة التحق الشيخ محمد الطاىر بن عاشور4عاشر، والآجرومية، وغتَهما

م، بتوجيو من والده، وجدّه للأم وأساتذتو، وكان ىذا الفكر لا 1892ه، 1310الزيتونة، سنة 
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يقتصر على التلقي، بل كان ينقد ما يتلقاه بالنقد الحصيف الدتمرّس، حتى صقلت ملَكتُو، وقد 
أ على بصاعة درس ابن عاشور في ىذه الدرحلة من دراستو بجامع الزيتونة، وثابر على تعلّمو بو، وقر 

من أعلامو منهم: الشيخ صالح الشريف، ابراىيم الدارغتٍ، سالم بوحاجب، عمر بن الشيخ، محمد 
م، 1896ه، 1317النجار، محمد بن يوسف، ومحمد النخلي، حتى أحرز على شهادة التطويع، سنة

 :  5وسّمي عدلا مبرزافي علوم شتى منها

 التاريخ.، و الحديث ،الستَة ،الدنطق ،علم الكلام ،أصول الفقو ،الفقو، البلاغة، النحو العربي

 :شيوخو

تلقّى الإمام محمد الطاىر ابن عاشور العلم على كبار العلماء، والأساتذة الأجلاء، والذين كوَّنوا 
من ابن عاشور فقيها، وفيلسوفا، وعلّامة، وكان لذم أثر قوي في تكوين شخصيتو، وقد ذكر بعضَ 

 :6الخوجة، يوم أبَّنو وذكر منهمشيوخو محمد الحبيب ابن 

ويضاف  ،درس عليو فنونا شتّى  ،محمد النخلي ،صالح الشريف ،عمر بن الشيخ، _محمد النجار
 إلى ىؤلاء الأعلام الكرام شخصيتان كان لذما الأثر الواسع في تربيتو وتعليمو، وهما: 

العزيز بوعتور، الذي كان الشيخ محمد و الشيخ سالم بوحاجب أحد الدصلحتُ وا﵀ققتُ الأذكياء، 
لو عناية خاصة بحفيده، وىناك الكثتَ لشن أفاد منهم الشيخ علما وطريقة، إلا أن مقتضى البحث 
يتطلب الإيجاز والاكتفاء بدا ذكر من الشيوخ، الذين كان لذم الدور في تكوين الإمام ابن عاشور، 

 في لستلف العلوم الإسلامية، واللغة والأدب.

م، أقبل الإمام ابن عاشور على التدريس، وتقلَّب في مراتبو، ففي سنة 1900ة وابتداء من سن
م، لصح في مناظرة الطبقة الثانية، وتولّى مهام التعليم بصفة رسمية بالجامع 1903ىـ، 1320

الأعظم، وبعدىا بسنة انتدب للتدريس بالددرسة الصادقية، مدرسا من الدرجة الثانية، فمدرسا من 
م، ثم عضوا مؤسّسا للجنة الإصلاح والتعليم بجامع الزيتونة سنة 1905سنة الدرجة الأولى

فدرّس الشرح الدطول للتفتازاني، وكتاب دلائل الإعجاز للجرجاني في البلاغة، وشرح  ،7م1910
اَ﵀لِّي لجمع الجوامع للسبكي، في أصول الفقو، ومقدّمة ابن خلدون، وديوان الحماسة لأبي بسام، 
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ديث موطأ الإمام مالك، وأقرأ تفستَ البيضاوي بحاشية الشهاب، وقد تتلمذ على ودرّس في الح
 يديو أجيال كثتَة كانت برتشد إليو، القاصي منهم والداني، وبزرج على يديو علماء ومصلحون.

 تلامذتو:

لقد تتلمذ على يد الإمام محمد الطاىر بن عاشور بصع غفتَ، سأكتفي بذكر أشهرىم، ومنهم: 
 اضل ابن عاشور، الشيخ عبد الحميد بن باديس، محمد الحبيب بن خوجة.محمد الف

 آثاره العلخمية:

تنوعت مصنفات الطاىر بن عاشور كمّا ونوعا في العلوم الإسلامية والدعارف الأدبية، ما 
يكشف عن موسوعة علمية لكثتَ من الدعارف التي كان يتشبع بها، ويدكن تصنيفها على النحو 

 : 8الآتي

 ،العلوم الإسلامية: بررير الدعتٌ السديد وتنوير العقل الجديد من تفستَ الكتاب المجيدأ/ في 
الوقف  ،أليس الصبح بقريب ،أصول النظام الاجتماعي في الإسلام ،مقاصد الشريعة الإسلامية

 . ، وغتَىا كثتَقصة الدولد ،كشف الدغطى من الدعاني والألفاظ الواقعة في الدوطأ  ،وأثره في الإسلام

 ،شرح قصيدة الأعشى في مدح ا﵀لق ،ب/ في اللغة العربية وآدابها: أصول الإنشاء والخطابة
سرقات  ،الواضح في مشكلات الدتنبي لابن جتٍ ،برقيق وشرح ديوان بشار بن برد ،موجز البلاغة

ن خاقان برقيق فوائد العقيان للفتح ب ،شرح الدقدمة الأدبية للمرزوقي على ديوان الحماسة ،الدتنبي
 ولو مؤلفات في التًاجم والتاريخ.  ،ديوان النابغة الذبياني )بصع وشرح وتعليق( ،مع شرح ابن زاكور

أما الدوريات التي كان الشيخ يكتب فيها ليُسهم في إثراء الحياة الثقافية، ويجيب عن كثتَ من 
لة الزيتونية، ىدى الإشكالات الدرتبطة بأوضاع الدسلمتُ آنذاك فمنها: السعادة العظمى، المج

الإسلام، نور الإسلام، مصباح الشرق، لرلة الذداية الإسلامية، لرلة لرمع اللغة العربية، بالقاىرة، 
لرلة المجمع العلمي، بدمشق، الدنار، الرسالة، الرزنامة التونسية، الثريا، ومن الصحف التي حفلت 

 .9بفتاويو: _ النهضة، الزىرة، الوزير، الصباح، الفجر
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 وفاتو 3.1

م، بعد حياة حافلة 1973أوت  12ه، الدوافق لــ 1393رجب  13توفي الشيخ يوم الأحد 
 .10بالجدّ والنشاط، والإفادة، والبحث والتدريس، والعلم والتأليف، ودُفن بدقبرة الزلّاج

 .مظاىر أشعرية الإمام محمد الطاىر بن عاشور من خلال تفسيره التحرير والتنوير1

 التحرير والتنويرتفسيره  1.1

يعتبر تفستَ التحرير والتنوير من أجلِّ الأعمال العلمية الإسلامية، على مستوى العالم العربي، 
والإسلامي، ومن أكبر التفاستَ وأعظمها نفعا، وىو بشرة وعصارة أقوال الدتقدمتُ من الدفسّرين 

ديد من تفستَ الكتاب المجيد، وا﵀ققتُ، واسمو الكامل: بررير الدعتٌ السديد وتنوير العقل الج
 . "التحرير والتنوير"واختصره مؤلفو، كما صرحّ في مقدمة التفستَ إلى 

ه، و ىو في الخامسة والأربعتُ من 1341وقد ابتدأ الإمام ابن عاشور كتابة تفستَه في سنة 
ىذا كان بسام »عمره، واستمر يفسّر القرآن حوالي أربعتُ سنة، حيث قال في نهاية تفستَه: 

التفستَ عصر يوم الجمعة، الثاني عشر من شهر رجب، عام بشانتُ وثلابشائة ألف، فكانت مدّة 
، وقدّم الإمام تفستَه ىذا بدقدمة شاملة، بتُّ فيها رغبتو «تأليفو تسعاً و ثلاثتُ سنة وستة أشهر

يد، الجامع في تأليف تفستَه، فيقول: )فقد كان أكبر أمنيتي منذ أمدٍ بعيد تفستَ الكتاب المج
لدصالح الدنيا والدين، وموثق شديد العرى من الحق الدتتُ، والحاوي لكليات العلوم، ومعاقد 
استنباطها، والآخذ قوس البلاغة من لزلّ نياطها، طمَعا في بيان نكت من العلم، وكليات من 

أو مطالعة   التشريع، وتفاصيل من مكارم الأخلاق، وكان يلوح أنموذج من بصيعها من خلال تدبره،
 كلام مفسره.

ويذكر الشيخ أنو عقد العزم على أن يجعل من تفستَه تفستَا متميزا عما سبقو، ويبتُّ لنا طريقة 
التعامل مع ما خلفو وأشاده الأقدمون، فيقول: )فجعلت حقا عليّ أن أبدي في تفستَ القرآن نكتا 

سرين تارة لذا، وآونة عليها، فإن لم أر من سبقتٍ إليها، وأن أقف موقف الحكَم بتُ طوائف الدف
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الاقتصار على الحديث الدعاد تعطيل لفيض القرآن، الذي ما لو من نفاد، ...وأن نعمد إلى ما 
أشاده الأقدمون، فنهذّبو ونزيده، وحاشا أن ننقضو أو نبيده، عالدا بأن غمض فضلهم كفران 

ر الإمام تفستَه بدقدمات في للنعمة، وجحد مزايا سلفها ليس بضيد خصال الأمة...(، كما صدّ 
 علوم القرآن، احتوت ىذه الدقدمات نكتا ولطائف علمية في لرالات شتى.

 منهجو في التفسير 1.1

اعتمد الإمام الطاىر ابن عاشور الدنهج الذي لا غتٌ عنو، مبتدئا بذكر مناسبة السورة، ثم 
لاغة، وباستخلاص الدعاني الدستنبطة اللغويات بأخذ الدعاني من دلالة الألفاظ والتًاكيب وخواص الب

منها عن طرق دلالات الدطابقة، والتضمتُ، والالتزام لشا يسمح بو النظم البليغ، ومناقشا لآراء 
د ومرجح ومعارض، منفردا برأيو، معتدا بو في كثتَ من الأحياء مع بذنب العلماء ما بتُ مؤيّ 

تراكيب القرآن ...كل ىذا يعرضو بطريقة الاستطراد والاندفاع في أغراض شتى ليست من مفادات 
فلسفية ومنطقية، وىذا يعود لتأثره بهذين العلمتُ، وىضمو لدصطلحاتهما، كما ويتعرض فيو 
للفقهيات مناقشا بصيع الآراء الفقهية، وللأخبار التاريخية التي كان يعتمد في أكثرىا على 

 الإسرائيليات. 

لئلا يكون الناظر في تفستَ القرآن مقصورا على بيان كما أنو بتُّ ما في كل سورة من أغراض 
مفرداتو ومعاني بصلو وكشف عن نكت من معاني القرآن وإعجازه، حيث قال في ىذا الشأن: 
"وقد اىتممت في تفستَي ىذا ببيان وجوه الإعجاز، ونكت البلاغة العربية وأساليب الاستعمال، 

ببعض، وىو منزع جليل قد عتٍ بو فخر الدين واىتممت أيضا ببيان تناسب اتصال الآي بعضها 
الرازي، وألف فيو برىان الدين البقاعي، كتابو الدسمى "نظم الدرر في تناسب الآي والسور"، إلا 
أنهما لم يأتيا في كثتَ من الآي بدا فيو مقنع، فلم تزل أنظار الدتأملتُ لفصل القول تتطلع... 

العربية، بضبط وبرقيق، لشا خلت عن ضبط كثتٍَ منو  واىتممت بتبيتُ معاني الدفردات في اللغة
قواميسُ اللغة، وعسى أن يجد فيو الدطالع برقيق مراده، ويتناول منو فوائدَ، ونكتا على قدر 
استعداده، فإني بذلت الجهد في الكشف عن نكت من معاني القرآن، وإعجازه، خلت عنها 

 .11إليو همم النحارير" التفاستَ، ومن أساليب الاستعمال الفصيح ما تصبو
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ويدكن أن يستشف ىذا الدنهج من خلال الدقدمات السالفة الذكر، والتي قدم بها لتفستَه، كما 
يعتبر تفستَه في الجملة تفستَا بلاغيا بيانيا لغويا عقلانيا، يعتمد فيو على برليلو العقلي، ولا يغفل 

 الدأثور ويهتم بو. 

على استقراء بصيع جزئيات الدوضوع، ومسائلو التي يتعرض ومن الدلاحَظ في تفستَه أنو يعتمد 
لبحثها ودراستها، سواء كانت لغوية، أو بلاغية، أو فقهية، أو اجتماعية، وغتَ ذلك، وإخضاع  
كل ما لو علاقة بالدوضوع للشرح، والتحليل، والتفصيل، ليستنبط بعد ذلك النتيجة التي قاده إليها 

 البحث.

 مصادره في التفسير 3.1

لقد اعتمد الشيخ محمد الطاىر بن عاشور في تفستَه على مصادر كثتَة ومتنوعة، كما أشار إلى 
 ذلك في مقدمتو منها:

تفستَ الكشاف للزلسشري، وا﵀رر الوجيز لابن عطية، وتفستَ القرآن العظيم لابن كثتَ، 
غيب، وتفستَ ومفاتيح الغيب للرازي، وتفستَ البيضاوي الدلخص من الكشاف، ومن مفاتيح ال

روح الدعاني للشهاب الألوسي، والبحر ا﵀يط لأبي حيان، وتفستَ ابن عرفة التونسي، وما كتبو 
الطيبي، والقزويتٍ، والقطب محمد بن محمد الرازي، والتفتازاني على الكشاف، وما كتبو الخفاجي على 

، وكتاب درةّ التنزيل البيضاوي، وتفستَ أبي السعود، وتفستَ القرطبي، وتفستَ الإمام الطبري
الدنسوب للفخر الرازي، وربدا ينسب للراغب الأصبهاني، إلى جانب مصادر أخرى في التفستَ أفاد 

النكت والعيون للماوردي، ومعالم التنزيل للبغوي، وأحكام القرآن لابن الفرَس، واللباب في ، كمنها
شية سعدي على البيضاوي، علوم الكتاب لابن عادل، وحاشية السلكوتي على البيضاوي، وحا

وحاشية الذمذاني على الكشاف، مطلع الدعاني ومنبع الدباني لحسام الدين السمرقندي، ونظم الدرر 
 في تناسب الآيات والسور لبرىان الدين البقاعي. 
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أما كتب البلاغة فمنها دلائل الإعجاز، مفتاح العلوم للسكاكي، شرح الدفتاح للتفتازاني، 
بي بكر الباقلاني، الشرح الدطول للتفتازاني، تلخيص الدفتاح للقزويتٍ، الإيضاح إعجاز القرآن لأ

 للقزويتٍ، شرح الدفتاح للشتَازي، شرح الدفتاح للسيد الجرجاني، حاشية الدطول للسلكوتي.

 مظاىر أشعرية الإمام ابن عاشور 4.1

اضحا من خلال كان الإمام ابن عاشور أشعري الدذىب في مسائل الاعتقاد، ويبدو ىذا و 
علومو وكتاباتو، ومن خلال تصريحاتو الدتكررة بذلك، ىذا من حيث الأصل، ولكنو خرج عن 
 الدذىب في بعض الدسائل، ويُستشهد لذذا بتصريحاتو عن اتباعو لدذىب الأشاعرة، ومن ذلك قولو

يع»عند تفستَه لقولو تعالى:  هَا بصَِ تيِ ـَقُـلۡنَا ٱىۡبِطوُاْ مِنـۡ
ۡ
نَّكُم مِّتٍِّ ىُدى فَمَن تبَِعَ ىُدَايَ اۖ فإَِمَّا يَأ

زَنوُنَ وَ  بوُاْ بِ فَلَاخَوۡفٌ عَلَيۡهِمۡ وَلَاىُمۡ يَحۡ لِدُونَ   َ ٱلَّذِينَ كَفَرُواْ وكََذَّ بُ ٱلنَّارِۖ ىُمۡ فِيهَا خَِ « ايَِتِنَاأ أوُْلأَِئِكَ أَصۡحَِ
م وجوب الذدى كلِّو على الله [: )كانت الآية أسعد بدذىبنا أيها الأشاعرة من عد39، 38]البقرة:

 ا.ه.  تعالى، ولو شئنا أن نستدل بها على ذلك كما فعل البيضاوي، ولكنا لا نراىا واردة لأجلو(

وقال في موضع آخر: )ووصف الضلال الدبتُ دون وصف الذدى بالدبتُ، لأن حقيقة الذدى 
يزيد ولا ينقص في ذاتو، وإنما  مقول عليها بالتواطؤ، وىو معتٌ قول أصحابنا الأشاعرة: الإيدان لا

 زيادتو بكثرة الطاعات، ...(. 

ولشا صرحّ بو كذلك قولو: "فلابد من تأويل ىذا عندنا على أصل الأشعري في تأويل الدتشابو"، 
 وىذه التصريحات تظهر أنو كان يرى بأن الأشاعرة مثلّوا أحسن طريقة في توجيو العقيدة الإسلامية.

ليس الصبح بقريب"، فصل علم الكلام والعقائد وما نالذا من المجادلات كما يقول في كتابو "أ
والاختلافات، التي نشأت إثر اختلافهم في التعامل مع الدسائل العقدية وتطبيقها على الأصول 
الفلسفية، وكانوا على أربع طرائق: )...جاء من بعد بصاعة راموا التوسط وكان مذىبهم شرعيا 

بظواىر منها، أرادوا أن يقنعوا بها الدعتزلة إذ يجادلونهم بدا يقاوم أصولذم  مؤيدا بالفلسفة، ولكن
ويظهر أن ىاتو الطريقة أفضل الطرق في توجيو العقيدة الإسلامية بدا يوافق الحجج  ،12(...

 الدنطقية.
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 . المسائل التيي خالف فيها الإمام محمد الطاىر بن عاشور جمهور الأشاعرة3

عاشور في الجملة على مدرستو الأشعرية في جل الآراء كما سبق بيانو، لقد سار الإمام ابن 
وربدا خالف أصحابو الأشاعرة في بعض الدسائل والتقريرات، ويستقل برأيو وينفرد بو إذا بدا لو 
ضعف الرأي عند أصحابو، فقد كان عالدا كبتَا لزققا لرتهدا متميزا، وأىم الدسائل التي استقل بها 

 خالفهم فيها:عن الأشاعرة و 

 تعلخيل أفعال الله تعالى 1. 3

ذىب الأشاعرة في سبيل التأكيد على الدشيئة الإلذية الدطلقة إلى أن أفعال الله تعالى لا تعلل، 
واقتضى ذلك منهم أمرين: أحدهما إنكار أن يكون للفعل الإلذي غرض أو حكمة، والآخر ردّ 

بذلك يردون على الدعتزلة، حيث أثبتوا التعليل الذي  التحستُ والتقبيح إلى لررّد الأمر الإلذي، وىم
 . 13ألزمهم القول بوجوب الصلاح والأصلح، والحسن والقبح العقليتُ

ولشا استدل بو الأشاعرة أن ذلك كلو مقصور على جرّ الدنافع ودفع الدضار، والله تعالى لو الغتٌ 
يبعثو على الفعل باعث، فهو الدطلق، فلا يحتاج في إيجاد شيء إلى توسيط شيء آخر، وليس 

سبحانو إذا فعل لغرض يكون مستفيدا من غرضو ذلك، وأجاب الإمام ابن عاشور عن ىذا بأن 
لزوم الاستفادة والكمال إذا كانت الدنفعة راجعة إلى الفاعل، وأما إذا كانت راجعة للغتَ، كالإنسان 

 . 14فلا

، ويردّ الإمام ابن 15 لزمت الاستفادةوردّ بعضهم بأنو إذا كان الإحسان أرجح من غتَه وأولى
عاشور ىذا الرأي ويبطلو، )لأن الأرجحية لا تستلزم الاستفادة أبدا، بل إنما تستلزم تعلق الإرادة، 

 .  16وإنما تلزم الاستفادة لو ادّعينا التعتُ والوجوب(

 التكلخيف بما لا يطاق 1. 3

من الدسائل التي خالف فيها ابن الإمام ابن عاشور الأشاعرة مسألة تكليف الله عباده بدا لا 
يطاق، وىي مسألة تنازع فيها اثنان هما الدعتزلة والأشاعرة، فذىب الأشاعرة إلى جواز التكليف 
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ولا تقاس با﵀ال عقلا، بحجة أن الله سبحانو وتعالى لا يقبح من أفعالو شيء، وىو يفعل ما يشاء، 
كُلَّهَا   لۡأَسۡماَأءَ ٱوَعَلَّمَ ءَادَمَ »أفعالو بدقاييس العقل وأحكامو ، فأما أدلتهم السمعية فمنها: قولو تعالى: 

دِقِتَُ   ُ فَـقَالَ أنَۢبِ  لۡمَلأَِئِكَةِ ٱثُمَّ عَرَضَهُمۡ عَلَى  ؤُلَاأءِ إِن كُنتُمۡ صَِ [، كلّفهم 31]البقرة: « وني بأَِسۡماَأءِ ىأَِ
يَـوۡمَ يكُۡشَفُ عَن سَاق »أن يخبروه بأسماء الدسميات وىم لا يعلمونها، وقولو تعالى:  انوحسب

﴾[، وقولو سبحانو: ﴿تَـبَّتۡ يدََاأ أَبي لَذَب 42]القلم: « فَلَا يَسۡتَطِيعُونَ  لسُّجُودِ وَيدُۡعَوۡنَ إِلَى ٱ  وَتَبَّ
، ولن يؤمنوا لسبق علمو سبحانو يؤمنون ، وآيات أخرى فيها إخبار عن قوم أنهم لا[1:الدسد]

و إليهم، ومن ىؤلاء أبو لذب، فهو مكلف بالإيدان، بعدم إيدانهم، والأمر أو التكليف بالإيدان متوجّ 
وىو في علم الله أنو لن يؤمن، حيث يقول الرازي في ىذا: )أنو تعالى لدا علم أنو لا يؤمن فكان 

، وذلك لزال، ومستلزم ا﵀ال لزال فالأمر واقع جهلا صدور الإيدان منو يستلزم انقلاب علم الله
 . 17با﵀ال(

الإمام ابن عاشور على ىذا بأنو: )لا معتٌ لإدخال ما علم الله عدم وقوعو كأمر أبي  ويردّ 
جهل بالإيدان مع علم الله بأنو لا يؤمن في مسألة التكليف بدا لا يطاق أو با﵀ال، لأن علم الله 

طب خو  اذلك لم يطلع عليو أحد ...أو يقال إنو بعد نزول ىذه الآية لم يخاطب بطلب الإيدان وإنم
 .18قبل ذلك(

حتُ ذىب الدعتزلة إلى أن الله جل وعلا لا يكلف عباده ما لا يطيقون، بحجة أنو قبيح  في
عقلا، والله تعالى منزهّ عن فعل القبيح، فلا يجوز صدوره منو، فمن كلّف الزمِن بالدشي والأعمى 

ىذه  ، ولا يستدلون بالسمع في19بنقط الدصحف على وجو الصواب كان جاحدا للضروريات
استئناسا، بناء على أن السمع متوقف على صحة العقل في ىذه الدسألة، ومن أدلتهم  لاالدسألة إ

لَا  للََّّ قُلۡ إِنَّ ٱ»: ،وقولو جل وعلا[49: الكهف] «اوَلَا يَظۡلِمُ رَبُّكَ أَحَد»السمعية: قولو تعالى: 
مُرُ بِ 

ۡ
 [. 28]الأعراف: «تَـعۡلَمُونَ  مَا لَا  للَِّّ ٱأتََـقُولُونَ عَلَى  لۡفَحۡشَاأءِۖ ٱيَأ

الداتوريدية إلى نفي التكليف بدا ليس في وسع العبد، أو عدم جوازه، سواء كان لشتنعا في  وذىب
نَـفۡسًا إِلاَّ  للَُّّ ٱ﴿لَا يكَُلِّفُ »نفسو، كجمع الضدين، أو لشكنا، كخلق الجسم، بدليل قولو تعالى: 

دِقِتَُ  وني   ُ فَـقَالَ أنَۢبِ »تعالى: [، والأمر في قولو 286]البقرة: « وُسۡعَهَا ؤُلَاأءِ إِن كُنتُمۡ صَِ « بأَِسۡماَأءِ ىأَِ
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لۡنَا مَا لَا 31]البقرة: [، بضلوه على التعجيز دون التكليف، وقولو تعالى حكاية: ﴿ رَبّـَنَا وَلَا بُرَمِّ
 .  20من العوارض إليهم ﴾، ليس الدراد بالتحميل ىو التكليف، بل إيصال ما لا يطاق ۦۖطاَقَةَ لنََا بوِِ 

خالف الإمام ابن عاشور الأشاعرة في ىذه الدسألة، ووافق بذلك الداتوريدية والدعتزلة في  فقد
نَـفۡسًا إِلاَّ وُسۡعَهَاۚ﴾  للَُّّ ٱقولذم بنفي التكليف با﵀ال وعدم وقوعو، بدليل قولو تعالى: ﴿لَا يكَُلِّفُ 

إلا للعمل واستقامة  تكليفحانو  وتعالى ما شرع الوأنها تقتضي ذلك في الأديان كلها، لأنو سب
 .21أحوال الخلق، فلا يكلفهم ما لا يطيقون فعلو

 معرفة الله تعالى 3. 3

اتفق علماء الكلام على أن النظر ىو طريق الدعرفة، وأن معرفة الله واجبة في حق الدكلَّف، 
 بالشرع أم بالعقل؟ولكنهم اختلفوا في طريق ثبوت ىذه الدعرفة؛ أي ىل ىي واجبة 

ذىب الدعتزلة والداتوريدية إلى أن معرفة الله تعالى واجبة عقلا، وأن الإنسان يتحمل مسؤولية 
ىذه الدعرفة قبل بعثة الأنبياء والرسل، ولا يكون معذورا بتًكها، ويعاقب على تركو لذا، حيث يقول 

و تعالى لو لم يبعث إلى الناس الشيخ زاده في نظم الفرائد: "ذىب بصهور مشايخ الحنفية إلى أن
رسولا لوجب عليهم بعقولذم معرفة وجوده تعالى ووحدتو واتصافو بدا يليق من الحياة والعلم والقدرة 

 .  22وغتَىا..."

يبتُّ الإمام ابو عذبة ذلك فيقول: "وعند الداتوريدية أن معرفة الله تعالى واجبة بالعقل، بدعتٌ أن 
وإلا كان مذىب الدعتزلة في قولذم العقل موجب للإيدان"، ويوضّح العقل آلة للوجوب لا موجب، 

الفرق بتُ الداتوريدية والدعتزلة في ىذه الدسألة فيقول: "والفرق بتُ الداتوريدية وبتُ الدعتزلة أىلكهم 
الله تعالى أن الدعتزلة يقولون العقل بذاتو مستقل بوجوب الدعرفة وعند الداتوريدية العقل آلة لوجوب 

عرفة، والدوجب ىو الله في الحقيقة لكن بواسطة العقل، يعتٍ لا يوجب الله تعالى شيئا من الد
الفرائض والواجبات بدون العقل، بل بشرط أن يكون العقل موجودا، ...وعلى ىذا يحمل قول أبي 

أي فالباء في  حنيفة رضي الله عنه لو لم يبعث الله تعالى رسولا لوجب على الخلق معرفة الله تعالى بعقولذم؛
 . 23"بعقولذم" باء السببية"
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حيث ذكر الإمام الداتوريدي أن معرفة الله سبيل لزومها ىو العقل، دون العبادات والشرائع، 
ريِنَ وَمُنذِريِنَ لئَِلاَّ يَكُونَ للِنَّاسِ فهذه سبيل معرفتها الرسل، فيقول عند قولو تعالى: ﴿رُّسُلا  مُّبَشِّ

  للَِّّ عَلَى ٱ
ۢ
ةُ ويحتمل حقيقة الحجة، [: "165:النساء] ا﴾حَكِيم يزاًعَزِ  للَُّّ ٱوكََانَ  لرُّسُلِۚ ٱبَـعۡدَ  حُجَّ

لكن ذلك إنما يكون في العبادات والشرائع التي سبيل معرفتها السمع لاالعقل، وأما الدين فإن 
ما لو سبيل لزومو العقل، فلايكون لذم في ذلك على الله حجة؛ إذ في خلقة كل أحد من الدلائل 

وعلى وحدانيتو وربوبيتو؛ لكن بعث الرسل لقطع الاحتجاج  بتو،تو على ىيتأمل  وتفكر فيها لدلَّ 
 . 24لذم عنو، وإن لم تكن لذم الحجة"

عَثَ رَسُولا وفي وإن كانت : "يقول أيضا[ 15الإسراء] ﴾قولو تعالى: ﴿وَمَا كُنَّا مُعَذِّبِتَُ حَتىَِّ نَـبـۡ
كل وجو ... وفي الآية دلالة أن   الرسل؛ ليدفع عنهم عذرىم منالحجة قد لزمتهم بدون بعث 

عَثَ رَسُولا بِتَُ حجة التوحيد قد لزمتهم وقامت عليهم بالعقل، حيث قال: "وَمَا كُنَّا مُعَذِّ  ؛ "حَتىَِّ نَـبـۡ
من أنتم؟ ومن بعثكم إلينا؟ فإذا لم يكن لذم : فلو لم تلزمهم لكان الرسل إذا دعوىم إلى ذلك يقولون

د قامت عليهم، لكن الله بفضلو أراد أن يدفع الشبو عنهم ويقطع ذا الاحتجاج دل أن الحجة قى
 .25عنهم عذرىم برسول يبعث إليهم"

الأشاعرة فذىبوا إلى إن معرفة الله واجبو بالسمع لا بالعقل، واحتجوا بقولو تعالى: ﴿وَمَا   أما
عَثَ رَسُولا وفيو دليل : "إذ يقول الإمام البغوي في تفستَىا[ 15راءالإس] ﴾كُنَّا مُعَذِّبِتَُ حَتىَِّ نَـبـۡ

عند ىذه الآية: "وىذه  دي، حيث  يقول الإمام الواح"على أن ما وجَبَ وجَب بالسمع لابالعقل
الآية تدل على أن الواجبات إنما بذب بالشرع لا بالعقل، ولا يجب شيء على أحد قبل بعث 

 . 26الرسول صلى الله عليه وسلم"

الإمام ابن عاشور اعتًاض الدعتزلة ومن وافقهم من الداتوريدية على ىذا الدوقف من  أورد وقد
الأشاعرة، حتُ قالوا: لو لم بذب الدعرفة إلا بالشرع للزم إفحام الرسل، فلم تكن للبعثة فائدة"، ثم 

 صدقي ظهريبتُّ وجو اللزوم في ىذا فيقول: "أن الرسول إذا قال لأحد: انظر في معجزتي حتى ي
لديك، فلو أن يقول: لا أنظر ما لم يجب عليّ، لأن ترك غتَ الواجب جائز، ولا يجب علي حتى 
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يثبت عندي الوجوب بالشرع، ولا يثبت الشرع ما دمت لم أنظر، لأن ثبوت الشرع نظري لا 
 ضروري". 

لك كل ولشا ردّ بو الأشاعرة على ىذا الاعتًاض ما قالو الإمام الجويتٍ في الإرشاد، وتبعو في ذ
من البيضاوي، والتفتازاني، والإيجي وفق ما أورده ابن عاشور في تفستَه: "بأن ىذا مشتًك الإلزام، 

: لا أتأمل في وللأن وجوب التأمل في الدعجزة نظري لا ضروري لا لزالة، فلمن دعاه الرسول أن يق
وجوب نظري، والنظري الدعجزة ما لم يجب ذلك عليَّ عقلا، ولا يجب عليّ عقلا ما لم أنظر، لأنو 

يحتاج إلى ترتيب مقدمات، فأنا لا أرتبّها"، على أن الإمام ابن عاشور ضعّف ىذا الرد من 
الرد: "ولم أر  االأشاعرة، كما ضعّفو الإمام ابن عرفة، فيقول ابن عاشور في سياق عرضو لذذ

لإمام ابن عرفة في للأشاعرة جوابا مقنعا"، كما ينقل اعتًاض الإمام ابن عرفة فيقول: "وقال ا
الشامل: إنو اعتًاف بلزوم الإفحام، فلا يزيل الشبهة بل يعممها بيننا وبينهم، فلم يحصل دفع 

 . 27الإشكال"

الإمام ابن عاشور أن يستشف من كلام الجويتٍ أنو أراد إسقاط استدلال الدعتزلة  ويحاول
، ثم حسم الإمام ابن عاشور لأنفسهم على الوجوب العقلي بتمحّض الاستدلال بالأدلة الشرعية

ىذه الدسألة، ورأى أن يكون الجواب بأحد طريقتُ، كلاهما لسالف لدا قال بو الأشاعرة: "أولذما: 
وىو أن نمنع أن يكون وجوب سماع دعوة الرسول متوقفا على الإصغاء إليو، والنظر في  لدنع،با

ل، بل ندعي أن ذلك أمر ثبت معجزتو، وأنو لو لم يثبت وجوب ذلك بالعقل يلزم إفحام الرسو 
بالشرائع التي تعاقب ورودىا بتُ البشر، بحيث قد علم كل من لو علاقة بالددنية البشرية بأن دعاة 

إلى الناس في عصور لستلفة، ودعوتهم واحدة: كل يقول إنو مبعوث من عند الله، ليدعو الناس  أتوا
إلى ما يريده الله منهم، فاستقر في نفوس البشر كلهم أن ىنالك إيدانا وكفرا، ولصاة وارتباقا، استقرارا 

في نفس الددعوّ  حضرتلا يجدون في نفسوىم سبيلا إلى دفعو، فإذا دعا الرسول الناس إلى الإيدان 
السامع تلك الأخبار الداضية وا﵀اورات، فوجب عليو وجوبا اضطراريا استماعو والنظر في الأمر 

 .الدقرّر في نفوس البشر"
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تأكيد صحة ىذا الدوقف، بإشارتو إلى نصوص كثتَة على _حسبو_ من إلى الإمام  يسعى
ولعلو يشتَ في ىذه الدوضع إلى مثل  ،كالكتاب والسنة تدل على أن الله آخذ أىل الفتًة بالإشرا

[، حيث يقول: )وفي 28لَعَلَّهُمۡ يَـرۡجِعُونَ﴾ ]الزخرف: في عَقِبِوِۦقولو تعالى: ﴿وَجَعَلَهَا كَلِمَةَۢ بَاقِيَة 
" إشعار بأن وحدانية الله كانت غتَ لرهولة للمشركتُ،  ۦجَعَلَهَا كَلِمَةَۢ بَاقِيَة في عَقِبِوِ و قولو تعالى: "

العلم بوجود الله ووحدانيتو كانت بالغة لأكثر الأمم بدا تناقلوه من أقوال  لىتَّجو أن الدعوة إفي
الرسل السابقتُ، ومن تلك الأمم العرب، فيتجو مؤاخذة الدشركتُ على الإشراك قبل بعثة محمد صلى 

وا، فيكون أىل الله عليو وسلم لأنهم أهملوا النظر فيما ىو شائع بينهم، أو تغافلوا عنو أو أعرض
 مؤاخذين على نبذ التوحيد في الدنيا، ومعاقبتُ عليو في الآخرة(. تًةالف

إن نسب النبي صلى الله عليه وسلم ىل ىو لشن برقق فيهم رجاء سيدنا إبراىيم عليو السلام في قولو:  ثم
ن عاشور_ أم أنهم ﴿لَعَلَّهُمۡ يَـرۡجِعُونَ﴾؛ أي:  يقُلعوا ويرجعوا عن عبادة الأصنام _كما فسّرىا اب

 [ ؟124﴾ ]البقرة:لظَِّلِمِتَُ ٱعَهۡدِي  نَالُ لشنّ قال الله تعالى فيهم: ﴿ قاَلَ وَمِن ذُريَِّّتِيۖ قاَلَ لَا ي ـَ

الإمام ابن عاشور فيقول: )ولعلّ لشن برقق فيهم رجاء إبراىيم عمود نسب النبيء صلى  يجيب
 . 28ن قومهم(الله عليو وسلم، وإنما كانوا يكتمون دينهم تقية م

يع ىۡبِطوُاْ ٱىو يفُصِح عن موقفو في آية البقرة وىي قولو تعالى: ﴿قُـلۡنَا  وىا هَا بصَِ تيِـَنَّكُم مِنـۡ
ۡ
اۖ فإَِمَّا يَأ

زَنوُنَ﴾ والإتيان في : )إذيقول[ 38: البقرة] مِّتٍِّ ىُدًى فَمَن تبَِعَ ىُدَايَ فَلَا خَوۡفٌ عَلَيۡهِمۡ وَلَا ىُمۡ يَحۡ
" بحرف الشرط الدال على عدم الجزم بوقوع الشرط إيذان ببقية من عتاب نكمفإما يأتي: "قولو تعالى

 .على امتثال الذدى الأول، وتعريض بأن لزاولة ىديكم في الدستقبل لا جدوى لذا..."

ثم يزيد الأمر تأكيد وتوضيحا للمراد بالذدى، فيقول: "وقولو: "فإما يأتينكم متٍّ ىدى" الآية، 
على آدم فلزم ذريتو أن يتبعوا كل ىدى يأتيهم من الله، وأن من  اللهعهد أخذه ىو في معتٌ ال

أعرض عن ىدى يأتي من الله فقد استوجب العذاب، فشمل بصيع الشرائع الإلذية الدخاطب بها 
طوائف الناس لوقوع ىدى نكرة في سياق الشرط ... فا﵁ أخذ العهد من لدن آدم على اتباع 

تُكُم مِّن كِتَِب  نَ    لنَّبِيِّ ٱمِيثَِقَ  للَُّّ ٱأَخَذَ  إِذۡ تعالى: ﴿وَ الذدى العام، كقولو  آل ]وَحِكۡمَة﴾لَمَاأ ءَاتَـيـۡ
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وىذه الآية تدل على أن الله تعالى لا يؤاخذ البشر بدا يقتًفونو من الضلال إلا بعد [ 81: عمران
وأما في  ،ختلافأن يرسل إليهم من يهديهم، فأما في تفاصيل الشرائع فلاشك في ذلك ولا ا

توحيد الله تعالى وما يقتضيو من صفات الكمال فيجري على الخلاف بتُ علمائنا في مؤاخذة أىل 
الفتًة على الإشراك، ولعل الآية تدل على أن الذدى الآتي من عند الله في ذلك قد حصل من عهد 

و، وىو أحد قولتُ عن وعرفو البشر كلهم، فيكون خطابا ثابتا لا يسع البشر ادعاء جهل ،آدم ونوح
 . 29الأشعري، وقيل لا، وعند الدعتزلة والداتوريدية أنو دليل عقلي"

من السنة فلعلّو كذلك يشتَ إلى قولو صلى الله عليه وسلم: " رأيت عمرو بن عامر بن لحيّ الخزاعيَّ يجرّ  وأما
ل بو على قولو قَصْبو في النار، وكان أول من سيّب السوائب"، فقد ساق ىذا الحديث للاستدلا

الحديث: "وىذا  ىذاوجوب الدعرفة إليهم، وقال عقب  وِ بدؤاخذة أىل الفتًة على الإشراك، وتوجُّ 
الذي يناسب أن يكون نظر إليو أىل السنة الذين يقولون: إن معرفة الله واجبة بالشرع لا بالعقل، 

الفتًة لسلدون في النار على وىو الدشهور عن الأشعري، والذين يقولون منهم: إن الدشركتُ من أىل 
الشرك، وأما الذين قالوا بأن معرفة الله واجبة عقلا وىو قول بصيع الداتوريدية، وبعض الشافعية فلا 

 . 30إشكال على قولذم"

يقدّر الإمام أو يفتًض أن أحدا لم يخالط بصاعات البشر، ولم يشعر بأن الناس آمنوا وكفروا،  ثم
نا أن أحدا لم يخالط بصاعات البشر، ولم يسبق لو شعور بأن الناس فما حكمو؟ فيقول: "فلو قدّر 

آمنوا وكفروا، وأثبتوا وعطلّوا، لدا وجب عليو الإصغاء إلى الرسول، لأن ذلك الانسياق الضروري 
مفقود عنده، وعلى ىذا الوجو يكون الوجوب غتَ شرعي ولا عقلي نظري، بل ىو من الأمور 

 . 31ها، فلا عجب أن تقع الدؤاخذة بتعمّد لسالفتها"الضرورية التي لا يستطاع دفع

أحد الجوابتُ اللذَين خالف بهما الإمام ابن عاشور بصهور الأشاعرة، وأوجب معرفة الله بدا  ىذا
اصطلح عليو " بالضرورة"، أي أن معرفة الله ىي من قبيل الدعارف التي برصل في النفس اضطرارا، 

وَجۡهَكَ  قِمۡ الفطرة، إذ يقول في مقام تفستَه لقولو تعال: ﴿فأََ ولا يبعد أن يكون قصد بذلك دليل 
هَاۚ لَا تَـبۡدِيلَ لِخلَۡقِ  لنَّاسَ ٱفَطَرَ  لَّتِي ٱللَّهِ ٱاۚ فِطۡرَتَ للِدِّينِ حَنِيفً  لِكَ  للَِّّۚ ٱعَلَيـۡ وَلَِكِنَّ أَكۡثَـرَ  لۡقَيِّمُ ٱ لدِّينُ ٱذَِ

فيو جار  [، )فوصف الإسلام بأنو فطرة الله معناه أن أصل الاعتقاد30لَا يَـعۡلَمُونَ﴾ ]الروم: لنَّاسِ ٱ
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على مقتضى الفطرة العقلية، وأما تشريعاتو فهي إما أمور فطرية أيضا؛ أي جارية على وفق ما 
 يدركو العقل ويشهد بو، وإما أن تكون لصلاحو لشا لا ينافي فطرتو(. 

طرة مستندا في ذلك إلى تعريق ابن سينا فيقول: " ومعتٌ الفطرة أن يتوىم ثم يبتُّ حقيقة الف
الإنسان نفسو حصل في الدنيا دفعة وىو عاقل، لكنو لم يسمع رأيا ولم يعتقد مذىبا ولم يعاشر أمة 
ولم يعرف سياسة، ولكنو شاىد ا﵀سوسات وأخذ منها الحالات، ثم يعرض على ذىنو شيئا 

و الشك فالفطرة لا تشهد بو، وإن لم يدكنو الشك فهو ما توجبو الفطرة، فيو، فإن أمكن يتشككو 
 . 32وليس كل ما توجبو فطرة الإنسان بصادق، إنما الصادق فطرة القوة التي تسمى عقلا..."

الطريقة الثانية، أو ثاني الجوابتُ ىو التسليم؛ أي: التسليم بأن الدعرفة واجبة بالشرع لا  أما
جدلي، لا حقيقي، إذ يقول في ىذا الشأن: "وثاني الجوابتُ بالتسليم، غتَ أن بالعقل، وىو تسليم 

دعوة،  بما وقِر في جِبلّة البشر من استطلاع الحوادث والأخبار الجديدة، والإصغاء لكل صاح
أمر يحمل كل من دعاه الرسول إلى الدين على أن يستمع لكلامو، ويتلقَّى دعوتو وبردّيوُ ومعجزتو، 

إلّا وقد سلكت دعوتو إلى نفس الددعوّ، فحركّت في داعية النظر، فهو ينجذب إلى فلا يشعر 
تلقي الدعوة، رويدا رويدا، حتى يجد نفسو قد وعاىا وعلمها علما لا يستطيع بعده أن يقول: إني 
لا أنظر الدعجزة، أو لا أصغي إلى الدعوة، فإن ىو أعرض بعد ذلك فقد اختار العمى على 

مؤاخذا"، وأما من أعرض عن سماع دعوة الرسول، بأن جعل أصابعو في أذنيو الذدى، ، فكان 
 الدعرفةوأعرض عن دعوتو ىاربا، ىل يتوجو إليو وجوب الدعرفة أم لا؟، فيؤكد الإمام بتوجو وجوب 

والتكليف إليو، "لأن ىذا ما صنع صنعو إلا بعد أن علم أنو قد تهيّأ لدواجهة الدؤاخذة عليو إذا سمع 
وكفى بهذا شعورا منو بتوجو التكليف إليو فيكون مؤاخذا على استحبابو العمى على فعصى، 

بِعَهُمۡ الإيدانالذدى، كما قال تعالى في قوم نوح: ﴿وَإِنّيِ كُلَّمَا دَعَوۡتُـهُمۡ )أي إلى  (لتِـَغۡفِرَ لَذمُۡ جَعَلُوأاْ أَصَِ
   .33["07ثيَِابَـهُمۡ﴾]نوح  سۡتـَغۡشَوۡاْ ٱفيأ ءَاذَانِهِمۡ وَ 

بعض من آرائو التي خرج بها عن مدرستو الأشعرية، اقتصرت في ىذا البحث على ذكرىا،  ىذا
وربدا ىناك بعض الجزئيات التي خرج بها عن الأشاعرة وأيدّ فيها الدعتزلة تارة، والداتوريدية تارة 

 أخرى، أوقد يستقل فيها برأي خاص بو لا يتسع الدقام لذكرىا.
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 الخاتمة: 

 يدكن إبصال أىم النتائج الدتوصّل إليها في ىذا البحث فيما يلي: 

_أن الإمام ابن عاشور من أعلام الأمة الدبرزين كان لو دور كبتَ في الدفاع عن العقيدة 
 الإسلامية ومن أعلام التفستَ في العصر الحديث.

هم العام، وإن _أن الإمام ابن عاشور كان يصدر في تقريراتو عن عقيدة الأشاعرة في منهج
 خالفهم في بعض الدسائل كما تبتُ من خلال البحث. 

_أنو كان متأثرا بأحد أعلام الدعتزلة وىو الإمام جار الله الزلسشري، وذلك من خلال الآراء أو 
النقول التي استقاىا من مؤلفات ىذا العالم، وطريقة التعامل معها بالاستحسان تارة، وبالرفض 

ة أخرى، مع بذنبو في كل ىذا لنفي وإقصاء الدخالف في حدود دائرة الانتساب تارة، وبالتحليل تار 
 الإيداني، وتقريره لدبدأ الاعتًاف الدتبادل وسعة الاختلاف.   

_ كان للإمام ابن عاشور بصمة واضحة في علم العقائد لدا لو من نظر عميق ينم عن مدى 
ة في علم العقيدة، لو شخصيتو العلمية بسكنو واطلاعو على نتاج من سبقو، وكان قامة متميز 

 الدستقلة التي تأخذ من الآخر لكنها لا تسلم بكل ما تأخذ، بل يناقش ويحلل ويرفض.

 المراجع:المصادر و 
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