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  :لخص الم

وتعيتُ تعريف تاـ و كامل و شامل لدفهوـ علم الاجتماع الإسلبمي وذلك يعود لا لؽكن برديد 
لطبيعة وخصوصيات الظاىرة الاجتماعية الاسلبمية من جهة ومن جهة ثانية كونو توجو جديد 
ضمن كوكبة ربط الدعرفة بالدين، رغبة في الخلبص من الازمة التي يعيشها الفكر العربي برت وطأة 

العالدي، فعلم الاجتماع الاسلبمي ىو توجو جديد ضمن علم الاجتماع العاـ،  العولدة و النظاـ
يضمن خصوصية الظاىرة الاجتماعية لمجتمع لو ما لؽيزه عن غتَه من المجتمعات، وىو وجو أخر من 

 أوجو البحث عن ىوية فقدت أو مفقودة بتُ التبعية و إعادة التأصيل

 أسلخمة المعرفة؛ العولمة؛ الاغتراب.علخم الاجتماع؛ : الكلخمات المفتاحية

Abstract: 

It is not possible to define and assign a full, complete and 

comprehensive definition of the concept of Islamic sociology, due to 

the nature and peculiarities of the Islamic social phenomenon on the 

one hand and on the other hand being a new trend within the 

constellation of linking knowledge with religion, a desire to escape 

from the crisis experienced by Arab thought under the weight of  
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globalization and the global system Islamic sociology is a new 

trend within general sociology, ensuring the privacy of the social 

phenomenon of a society that has what distinguishes it from other 

societies, and it is another aspect of the search for a lost or lost 

identity between dependence and re-rooting. 
Keywords: Sociology; Islamization of knowledge; 

Globalization; Alienation  
 مقدمة:

إطار ما يسمى " أسلمو الدعرفة" و في غضوف تلك التداعيات لضو إقامة علوـ إسلبمية أو في 
التأصيل لفكر إسلبمي لزض على مقاسات عربية إسلبمية، و بضوابط برمل خصوصيات ىذه 
المجتمعات على خلبؼ الصناعة الغربية، دعت ضرورة الحاؿ الدشتغلتُ و الباحثتُ في العلوـ 

الم العربي و الإسلبمي إلى بذديد و تكييف القواعد الإسلبمية في تنظيم الأنشطة الاجتماعية في الع
التجارية و الدعاملبت البنكية، كما التفت أىل القانوف إلى تدارس أنظمة الحكم و التسيتَ في 
الإسلبـ، وانصرؼ علماء النفس إلى الكتابة في علم نفس إسلبمي، و ابذو بعض الدهتمتُ 

كتابة عن منهج إسلبمي، أما في علم الاجتماع فقد ابزذت الرؤية الإسلبمية بالفلسفة إلى ال
للمجتمع ونظامو عدة توجهات لضو صياغة نظريات وصناعة مفاىيم على غرار الدفاىيم الغربية 
تؤسس من خلبلذا لعلم اجتماع إسلبمي أو بالأحرى علم اجتماع خاص بالمجتمعات العربية 

 الإسلبمية .

؟ فما الدقصود ب علم اجتماع إسلبمي؟ وما ىي تداعيات قيامو؟ و على أي من الأسس يقوـ
وما ىي الأىداؼ الدرجوة من ورائو؟ وما ىي القضايا التي يعالجها؟ أو بعبارة أخرى ما ىي 
خصوصيات علم الاجتماع الإسلبمي في مقابل علم الاجتماع الغربي؟ وىل لؽكن الإقرار بحقيقة 

ات إسلبمية أو بالأحرى يقوـ على أساس من خصوصيات قياـ علم اجتماع لو خصوصي
 المجتمعات العربية الإسلبمية؟
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 : / مفهوم علخم الاجتماع الإسلامي1

حتى نتمكن من برديد مفهوـ شامل و تاـ لعلم الاجتماع الإسلبمي كاف لزاما علينا الوقوؼ 
 منها أو العربية الإسلبمية  أولا على مفهوـ علم الاجتماع بصفة عامة كما جاء في الصناعة الغربية

 مفهوم علخم الاجتماع:  

ىو الدراسة العلميّة لسلوؾ الأفراد الاجتماعيّ،  Sociologyعِلمُ الاجتماع )بالإلصليزيةّ(  
وللؤساليب التي ينتظم بها المجتمع بإتباع أسُس الدنهج العلميّ، حيث يهتمّ بالأفراد والمجتمع ودراسة 

أحد العلوـ  علم الاجتماع يعتبركما   العلبقة بينهم، وتأثتَ ىذه العلبقة في كل طرؼ منهما
الاجتماعية التي تعتٌ بدراسة المجتمعات البشرية وتفاعلبتها، بالإضافة إلى الأجزاء التي يتكوف منها 

لأعراؽ، والفئات العمرية، والتقسيم الجندري، كما يركز على المجتمع؛ كالدؤسسات، والسكاف، وا
 التقسيم الطبقي، والتغتَات، والاضطرابات الاجتماعية؛ كالجرلؽة والالضراؼ وغتَىا.

فمثلًب يعتقد جيمس فاندر أف علم الاجتماع ىو علم يدرس السلوؾ والتفاعل الإنساني، 
إنو يهتم بدا لػدث بتُ الناس، وما لؽارسونو والذي يظهر في علبقة الأفراد بعضهم ببعض، حيث 

من نشاطات بتُ بعضهم البعض، وبالعلبقات التي تنمو وتتطور فيما بينهم، كما أنو يهتم بالمحافظة 
على تلك الروابط، أما ماكجي فهو يرى مع زملبئو أف علم الاجتماع ىو العلم الذي يدرس النظاـ 

قوـ على أساسو الشؤوف بتُ الأفراد في المجتمع، بدءاً الاجتماعي، والذي يعبر عن النمط الذي ت
من العلبقات البسيطة بتُ الأفراد كالتعاوف مثلًب، إلى العلبقات بتُ الجماعات التي تشتًؾ بدواقف 
سياسية معينة، وتتحدث اللغة نفسها، "إف علم الاجتماع ينفرد بتُ سائر العلوـ الاجتماعية بصيعاً 

لدراسة الدقيقة الدتعمقة للتغتَ والصراع في المجتمع الكبتَ. ولا جداؿ أف ىذا بأنو أكثرىا اىتماماً با
 1 ما لغعلو أكثر العلوـ الاجتماعية إثارة"

وما ينبغي التأكيد عليو ىو أف علم الاجتماع العاـ،  بالرغم من قيمتو التحليلية والإجرائية، لا 
الإسلبمية، إننا في حاجة إلى علم اجتماع  لؽكن اعتماده لظوذجاً علمياً لتحليل إشكاليات الأمة

إسلبمي من أجل فهم الدعتقدات والمجتمعات الإسلبمية في ظل ما يشهده العالم، من تطورات 

https://mawdoo3.com/%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D9%8A%D9%81_%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9
https://mawdoo3.com/%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D9%8A%D9%81_%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9
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وتغيتَات سريعة ومتلبحقة في شتى مناحي الحياة والتي بدورىا أدت بالإنساف الدعاصر إلى حالة من 
 التوتر والاضطراب.

 (:Islamic Sociologyمي: )مفهوم علخم الاجتماع الإسلا 

لقد تعددت لزاولات تعريف علم الاجتماع الإسلبمي ولكن معظم التعريفات قد تأثرت 
بشكل واضح بالتعريف الدبدئي الذي كاف قد قدمو الدكتور إسماعيل الفاروقي يربضو الله )لأسلمة 

من علبقة الإسلبـ بها أي الدعرفة( أو )إسلبمية الدعرفة( بأنها ) إعادة صياغة الدعرفة على أساس 
إعادة برديد وترتيب الدعلومات وإعادة النظر في استنتاجات ىذه الدعلومات وترابطها وإعادة تقويم 
النتائج وإعادة تصور الأىداؼ وأف يتم ذلك بطريقة بسكن من إغناء وخدمة قضية الإسلبـ (، في 

كشفا وبذميعا وتركيبا وتوصيلب ونشرا   حتُ عرفها عماد الدين خليل بأنها ) لشارسة النشاط الدعرفي
من زاوية التصور الإسلبمي للكوف والحياة والإنساف و أف الدقصود من النشاط الدعرفي ىو ) تسليط 
العقل البشري أو بعبارة أدؽ القدرات العقلية البشرية على الظواىر الدادية والحيوية والروحية 

أف الدعرفة إلظا ىي لررد وجو آخر من وجوه حياة الإنساف والإنسانية في مدى الكوف والعالم والحياة و 
 التي ينبغي أف توجو إسلبميا(

وقد عرؼ البعض علم الاجتماع الإسلبمي بأنو: تلك الدعرفة القائمة على الدارسة الدنهجية 
  2الرامية إلى اكتشاؼ السنن الإلذية الدتعلقة بالظواىر المجتمعية من منظور إسلبمي

وتعيتُ تعريف تاـ و كامل و شامل لدفهوـ علم الاجتماع الإسلبمي وذلك  لا لؽكن برديد
يعود لطبيعة وخصوصيات الظاىرة الاجتماعية الاسلبمية من جهة ومن جهة ثانية كونو توجو 
جديد ضمن كوكبة ربط الدعرفة بالدين، رغبة في الخلبص من الازمة التي يعيشها الفكر العربي برت 

ـ العالدي، فعلم الاجتماع الاسلبمي ىو توجو جديد ضمن علم الاجتماع وطأة العولدة و النظا
العاـ، يضمن خصوصية الظاىرة الاجتماعية لمجتمع لو ما لؽيزه عن غتَه من المجتمعات، وىو وجو 
أخر من أوجو البحث عن ىوية فقدت أو مفقودة بتُ التبعية و إعادة التأصيل، إذف علم 

الظاىرة الاجتماعية الاسلبمية، أو دراسة مايتعلق بجماعة لذا من الاجتماع الاسلبمي ىو دراسة 
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القواسم ما لغعلها تتميز عن غتَىا من الجماعات الانسانية و على رأس ىذه القواسم قاسم اللغة و 
الدين لذلك ارتبط اسمو بتلك القواسم، يدرس لستلف الظواىر الاجتماعية من منظور إسلبمي 

ك من أجل تعيتُ الذات الإسلبمية وإعادة بعث الذوية العربية الإسلبمية وبدقاييس إسلبمية، كل ذل
من خلبؿ إلغاد الحلوؿ لدختلف الدشكلبت التي تؤرؽ المجتمع العربي في الوقت الذي عجزت فيو 

 الحلوؿ الغربية و التوجو الدادي في لستلف الدراسات التي لا تتوافق و خصوصية ىذه المجتمعات .

لمجتمع الأوروبّي منذ أواخر القرف الثامن عشر وبداية القرف التاسع عشر من إف ما تعرض لو ا
ىزاّت سياسيّة واقتصاديةّ وفكريةّ كاف النقطة الدفصليّة التي أثَّرت على التفكتَ الاجتماعيّ و 
التمهيد لديلبد عِلم الاجتماع الحديث على يد أوغست كونت، ىذا الأختَ الذي جعل منو وسيلة 

بَيت الأوروبّي الخارج من فوضى الثورات والتغتَّات الاجتماعيّة، فقد حدد مهمتو في  بناء لتًتيب ال
إنسافٍ مُتوازف ومُستقرّ من خلبؿ ضوابط وقواعد سلوكيّة معيّنة. تّم ذلك من خلبؿ الانشغاؿ 

فسِّ 
ُ
رة للواقع بقضايا الإنساف الغربّي ولعومو، الأمر الذي أدّى إلى نشوء النظريةّ الاجتماعيّة الد

عاش، وفي جهة أخرى من العالم، كانت الحرب الأىليّة في الولايات الدتّحدة الأمتَكيّة 
ُ
الاجتماعيّ الد

رة لنشوء النظريةّ الأمتَكيّة ونشوء  فسِّ
ُ
وما أحدثتو من تغتَّات اجتماعيّة مسؤولة عن أىمّ السياقات الد

لصعيد العربي و الإسلبمي، كانت نشأة أما على ا.عِلم الاجتماع الأمتَكي فكانت مدرسة شيكاغو
عِلم الاجتماع الحديث مُغايرة عن نظتَتيَها الأوروبيّة والأمتَكيّة. فعلى الرّغم من أفّ البلبد العربيّة 
عانت ما عانتو من حروبٍ واحتلبلات أَنهكت الإنساف العربّي واستنزفتو، إلّا أننا لم نشهد ميلبد 

عربية و الإسلبمية حقا، و أنوّ لا لُؽكننا الحديث عن عِلم علم اجتماع صريح لو خصوصيات ال
اجتماع عربّي لزض يهتمّ بهموـ الإنساف العربّي ويعُتٌ بها، فبعد مضيّ أكثر من نصف قرف على 
نشوء ما يُسمّى بػ "عِلم الاجتماع العربّي"و التي تبقى لررد لزاولات لاترقى إلى مستوى الجدية التي 

الأوروبي أو الأمريكي ، وفي ظلّ كلّ ما جرى ولغري الآف من أحداثٍ على   عرفها علم الاجتماع
كامل الساحة العربيّة، وفي ظلّ ما ويعُانيو الإنساف العربّي أيضاً من مُشكلبت وبردّيات على 
الدستويات كافةّ، ترانا أماـ تساؤلات كثتَة أوّلذا ما موقع عِلم الاجتماع العربّي وباحثوه من تلك 

ث والتغتَّات التي مرّ ولؽرّ بها المجتمع العربّي؟ من الذي لػمل على عاتقو مهمّة بناء إنسافٍ الأحدا
 عربّي جديد؟ 
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 الاجتماع الإسلامي من العولمة إلى الأسلخمة: علخم

لشا لا شك ولا ريب فيو حقيقة الأزمة التي يعيشها المجتمع العربي بتُ أحضاف النظاـ العالدي، 
العولدة، عولدة الثقافة و الاقتصاد و لستلف جوانب الحياة السمة الأساسية فقد شكل التوجو لضو 

للتطور في القرف الحادي و العشرين، وذلك نتيجة التطورات التي شهدىا الاقتصاد العالدي و 
التحولات الجذرية في النظاـ العالدي خلبؿ العقدين الأختَين، وقد سالعت ثورة العلم و التكنولوجيا 

الاتصاؿ و الخدمات الإعلبمية في تكريس العولدة، أمرا واقعا في شتى مناحي الحياة، ومنظومات 
لكن الأمر الذي يشكل الاختلبؼ ىو حقيقة ىذه الأزمة، أو بالأحرى تشخيص ىذه الأزمة 
أسبابها وبداياتها وجذورىا التارلؼية وأبعادىا البنائية، و لؽتد ىذه الخلبؼ على مناىج بزطي ىذه 

الحلوؿ التي بزلصنا من مظاىرىا ونتائجها الدأساوية، وتعكس تلك الخلبفات تضارب  الأزمة و
 الرؤى حوؿ الأزمة ودلالات ومعاني التحرر ومضمونو .

عدد كبتَ من الدفكرين العرب يكتفي بإرجاع تلك الأزمة للغزو الغربي العنيف للمجتمعات 
عربي بأشكاؿ و آليات تتجدد في كل حتُ العربية وما الصر عنو من سيطرة على مقومات العالم ال

من التاريخ الحديث، في حتُ ينظر إليو البعض أنو قدرا تعيسا لزتوما في الوقت الذي زودت نظرة 
التبعية عددا من التيارات الفكرية العقل العربي بزاد منهجي وفكري لا يكاد ينتهي لتعليل الكيفية 

تغلبؿ واستنفاذ وافقار العالم العربي، و صناعة كيانات التي مكنت النظاـ الامبريالي الدولي من اس
تابعة، إذ يؤكد منظروا التبعية أف الخذلاف العربي و الانكسار الحاصل في كل الجوانب خاصة منو 
السياسي و الفكري كانت بداياتو مع ظهور النظاـ الرأسمالي العالدي، أين فقد العرب مكانتهم 

لك مع بذدد وتطور تبعيتو وتعدد آليات ذلك بتُ التجارة ورأس الداؿ الدركزية في العالم القديم، وذ
 والتكنولوجيا و الاستهلبؾ وىلم جر .

و الواقع أف ىذه النظرة في الغالبة في الفكر العربي، و التي تدين النظاـ العالدي وتندد بالنتائج 
دبره ضد المجتمعات العربية السلبية لو، وما ينطوي عليو من لساطر وما يضمره من أثار مدمرة وما ي

 من مؤامرات كانت ولا تزاؿ ىي سبب الدصائب التي تصيبها.
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إلا أنها في الحقيقة رؤية تشاؤمية بزتزؿ عملية التطور التارلؼي العالدي، وتنظر إلى كل تطور مهما 
 كاف على أنو انكماش وخسارة ترفض كل عالدية وتكسب كلمة العولدة معاني سلبية توحي بالضياع

والتهديد و الكارثية، لكن الغريب في الأمر أف مثل تلك الأفكار كانت وليدة الغرب وجاء 
تصديرىا إلى العالم العربي فيما بعد، أين وجدت أرضية طيعة صالحة لتلقفها مهدت لذا النزعة 

ربية، الجبرية في التًاث العربي، وقدمت لذا تبريرات لاحتوائها و تسويقها داخل لستلف السياقات الع
 وىي نزعة أصيلة في الثقافة العربية، نزعة إلقاء الدسؤولية على عاتق الآخرين. 

ىذه ىي جذور الأزمة التي لغب التخلص منها قبل التحرر من الأزمة، لغب أف نعي فعلب 
حقيقة ىذه الأزمة في بعدىا العميق من خلبؿ العودة لرددا لاحتواء الخلفيات التي صنعناىا لضن 

لقاىا من الآخر الذي ىو الغرب، لغب قبل كل شيء التخلص من تلك النزعة وما تروج قبل أف نت
لو من أساطتَ لا عقلبنية حالت دوف الوعي بحقيقة الأزمة التي نتخبط فيها ساعتُ لإلغاد الحلوؿ 

 لذا دوف جدوى.

ىذا إذف يتطلب التحرر من ىذه الأزمة، التحرر أولا من نزعة إلقاء اللوـ على الآخرين، و 
الأختَ لن يتأتى إلا بحدوث تغيتَ ثقافي جوىري يتضمن مبدئيا الاعتًاؼ بدسؤوليتنا الدباشرة عن 
واقعنا الحاضر ومستقبلنا أي عن الأوضاع الراىنة وعن مصائرنا، ومن ثم عن الدعطيات الأساسية 

ترابطها و التي  لدستقبلنا في الإطار العالدي ، وحتى لضقق ىذا التغيتَ لغب أف لضقق عدة جوانب في
بإمكانها أف برقق ىي الأخرى قطيعة مع ىذا التخلف و الانطلبؽ لضو التنمية الذاتية و التحرر 

 من الأزمة ، ومن ىذه الجوانب التي لغب برقيقها ىي:

 : الحرية و العدالة الاجتماعية -1

اف، ومن لا تقوـ قائمة أمة ما لم تكن عادلة، فقد خلق الله سبحانو و تعالى كل شيء بديز 
البديهي أف تدور العدالة بأي شكل من الأشكاؿ بالسلطة من جهة و بالنص الشرعي من جهة 
ثانية، ولعلى الثقافة العربية بسجد الحرية، فالأصل في التكوين الاجتماعي الثقافي العربي في ظل 

لتناسق بتُ سيطرة القبيلة ىو الحرية، و أما الحرية فهي أىم معطى لكن الدشكل في كيفية ضماف ا
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لستلف الاختيارات و لن يكوف ذلك إلا من خلبؿ العدالة ، لتبقى العدالة القانونية و الشرعية ىي 
مقياس الحرية كمعطى لا لؽكن المجازفة بو، ولعلى بزلف الأمة العربية سببو فرط الحرية في المجتمعات 

جب علينا الاعتًاؼ الحقيقي بالقيمة القبلية في الدولة خاصة الدولة البتَوقراطية  الحديثة، لذلك يتو 
الدركزية للحرية أو للحريات على اعتبار أنها على ارتباط وثيق بالدسؤولية واستبعاد كل حتمية و كل 
جبرية و التوجو لضو الاختيارات الدمكنة تارلؼيا كوف الحرية ىي أصل كل فعل اجتماعي وكل 

ضروريا وضرورة فكرية من أجل استنهاض المجتمع تفكتَ، لذلك أصبح الاعتًاؼ بدركزية الحرية أمرا 
الددني وإنهاء الاستبداد السياسي وزرع معتٌ الحرية في الثقافة السياسية و التكوين الثقافي للمجتمع، 
فالحياة الدعاصرة تدور حوؿ الحرية بدعنييها السياسي والاجتماعي الدعنياف اللذاف لم يكونا موضع 

نت فكرة الحرية تنصرؼ عندىم إلى الدعتٌ الذي يقابل " الرؽ" فالفرد النظر عند الأقدمتُ" فقد كا
من الناس إما أف يكوف حرا ذا حقوؽ ووجبات، و إما أف يكوف عبدا لشلوكا لغتَه، فلب حقوؽ لو 

"   3إلا ما يأذف لو بو مولاه وما يأمر بو فهو واجب لزتوـ

يدة لم تعرؼ قدلؽا وىي الجوانب لم تعد الحرية برمل الدعتٌ ذاتو بل فقدت ذلك لجوانب عد
السياسية في الدولة الحديثة، يقوؿ زكي لصيب لزمود في كتابو بذديد الفكر العربي " لم يعد أمامنا 
إلا لرموعة من الدواطنتُ ىم أنفسهم لرموعة الأحرار، ثم اتسع الدعتٌ ليشمل الجوانب السياسية 

ة... و وجدنا أنفسنا في عصرنا ىذا بتُ ىذين التي من شأنها أف تقاـ الحكومة في الدولة الحديث
الطرفتُ، أنظمة الحكم التي تكفل الحرية للشعب ننقلها على الورؽ، ثم صورة موروثة بزلع على 

، ىي أزمة الحرية في المجتمع العربي  4الحاكم صفات " الخليفة" أو الأمتَ" بالدعتٌ التارلؼي القديم"
السياسية برقيقا يتجاوز الشعارات و الشرعيات، سلوؾ أصبح الدعاصر التي تطالب بتحقيق الحرية 

لغري لررى الدـ في يوميات الإنساف العربي في ظل الدولة الدعاصرة لنجد أنفسنا في قبضة الأخر، 
ر بيت لتوجو كل تلك الطاقات لمجابهة ىذا الأخر للتخلص من قيوده حتى نتمكن من ترتيب أمو 

 .المجتمع العربي الدستقبلي
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 :  المستقبل بين الاعتراف و القطيعة مع الأخر

الدستقبل ىو لررد استمرار للماضي، فالدستقبل الأفضل يتوقف على ماض أفضل و كأف الزمن 
لا يفعل سوى إعادة إنتاج نفسو في لظوذج مثالي سرمدي مطلق الصلبحية و الحضور، إف الزمن 

 5نفسو يصبح لررد معتٌ فائض "

ي شهدتو الأمة العربية الإسلبمية لو ما يبرره في ثقافتنا، و أف التحرر إف الركود الطويل الذ
يتوقف على تغيتَ وبذديد نظرتنا للمستقبل و للؤخر، على اعتبار أف الأخر مفهوـ من الدفاىيم 
الدؤسسة للثقافة الدعاصرة على كل الأصعدة، وانطلبقا من ىذا الدفهوـ تبدو الثقافة العربية الدعاصرة 

كل تغيتَ في الوقت الذي تدين فيو الثقافة العربية الحديثة للؤخر بظهورىا التارلؼي كونها مسرحا ل
 تتوجو لضو إلغاد ذاتها وتأسيسها في قطيعة مع الأخر .

حضور الأخر في الثقافة العربية كاف حضور مستعمر وليس حامل حضارة، إذف تتوجو الثقافة 
عاداة الأخر في قالب رفض ىذا الأخر عن كونو العربية الدعاصرة على خلبؼ الحديثة لضو م

مستعمرا، وقد تزايدت الحاجة إلى معاداة الأخر في الدراحل الاستقلبلية الأختَة حتى أصبح أكثر 
شدة وعداءا وىو ما لصده في دعوة محمد عابد الجابري فيما أسماه ) الاستقلبؿ التارلؼي التاـ للذات 

كما لصد ذلك في دعوة منتَ شفيق في كتابو ) الإسلبـ في معركة الحضارة(إلى معاداة ،  6العربية (
الأخر و الأكثر من ذلك إعلبف الحرب ضده في قولو:" لغب شن مقاومة ضاربة ضد الحضارة 

 7الغربية، و ليس ضد السيطرة السياسية والعسكرية و الاقتصادية فقط" 

حضارة الأخر في مقابل حضارة الذات الدوروثة عن  إف ىذا الدوقف الدعادي لحضارة الغرب،
الأسلبؼ، في حد ذاتو استلهم ىذا الدصطلح الذي لم يكن يوما من مصطلحات الحضارة العربية، 
لا بل ىو من مستوردات الحضارة الدعاصرة عن حضارة الغرب على اعتبار أنو مقولة إستشراقية، 

حضارة العصر على اعتبار أف حضارة الغرب ىي فإما أف بذب الدقاطعة و بالتالي الخروج عن 
وىو ما جاء في كتاب جورج طرابيشي ) من ، حضارة العصر، أو البحث عن حضارة بديلة

النهضة إلى الردة: بسزقات الثقافة العربية( في قولو:" بدا أنو لا أخر إلا بالذات التي توضع في 
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بل حضارتو التي شاءت "نزوة" التاريخ  مواجهتو، فإف ما توضع الذات في مواجهتو ، ليس الأخر
أف تكوف حضارة العصر، وىذا ما تتًتب عليو نتيجة أشد خطورة بعد، فإما قطيعة مع حضارة 
العصر وخروج منها وعليها إلى اللبحضارة، و إما معارضتها بحضارة تنتمي إلى عصر أخر ىي 

بسلك مؤىلبت مواجهة متكافئة مع الحضارة العربية الإسلبمية و التي على عظمتها التارلؼية لا 
  8 حضارة العصر"

وفي السياؽ نفسو يعيب محمد إقباؿ التفكتَ الديتٍ في الإسلبـ في ركوده لقروف كما أعاب على 
الدسلمتُ نزوعهم الروحي لضو الغرب )الأخر( فيقوؿ :" إف أبرز ظاىرة في التاريخ الحديث ىي 

 حياتهم الروحية لضو الغرب، ولا غبار على ىذا الدنزع فإف السرعة الكبتَة التي ينزع بها الدسلموف في
الثقافة الأوروبية في جانبها العقلي ليست إلا ازدىارا في بعض الجوانب الذامة في ثقافة الإسلبـ، 
وكل الذي لطشاه ىو أف الدظهر الخارجي البراؽ للثقافة الأوروبية قد يشل تقدمنا، فنعجز عن بلوغ  

 9كنهها وحقيقتها" 

ويشتَ من جهة أخرى إلى ضرورة توجو جديد لدواجهة الفكر الأوروبي و ضرورة مصاحبة 
النهضة الإسلبمية بسحيص لنتائج الفكر الغربي و الاستعانة بهذه النتائج لإعادة بعث تفكتَ ديتٍ 

 إسلبمي دوف بذاىل الدعوة القائمة ضد الإسلبـ و الذوية العربية الإسلبمية.

 :الإغتراب بين الأصالة و التبعية –مي علخم الإجتماع الاسلا

شتغلوف في عِلم الاجتماع في الوطن العربّي والإسلبمي  إلى الآف إضفاء ىويةّ 
ُ
لم يستطع الد

خاصّة بو، وصوْغ نظريةّ عامّة للواقع الاجتماعي، نستطيع من خلبلذا فػَهْم الأحداث الاجتماعيّة 
جتمعاتنا العربيّة

ُ
مارسات الاجتماعيّة  والخصوصيّة الاجتماعيّة لد

ُ
الإسلبمية وتفستَىا؛ إذ عرفت الد

العربيّة تيّارَين: الأوّؿ يدور في فلك النظريّات الغربيّة والنتاج الاجتماعي الغربي، فصُبغت مُعظم 
مارسات والأعماؿ الاجتماعيّة العربيّة بالتبعيّة للغرب وباستتَاد النظريّات الغربيّة الجاىزة في لزاولةٍ 

ُ
الد

ح القضايا الاجتماعيّة للمُجتمع العربّي الإسلبمي وفق تلك النظريّات التي بسخّضت عن لشر 
خصوصيّة المجتمع الغربي، مُتناستُ أفّ علم الاجتماع ىو وليد بيئتو وظروفو التارلؼيّة والاجتماعيّة. 



 
 

 حلوز جيلالي، جمال فرفارـــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ علم الاجتماع الإسلامي وتحديات الحداثة

 

483 
 

لداخليّة وبذلك أَسقط عُلماء الاجتماع عموماً ارتباطهم بدجُتمعهم وبقضاياه، فأغفلوا البتٌ ا
الأساسيّة في تفستَ تلك القضايا وبرليلها. وأتى الدردود الاجتماعي العربّي بعيداً عن لُعوـ الإنساف 
العربّي. ىذا ما أكّدتو اعتًافات الكثتَ من عُلماء الاجتماع العرب أمثاؿ عزّت حجازي وعلي 

 .الكنز

أمّا الثاني، فإنو يرى في العودة إلى الإسلبـ سبيلب لإنتاج عِلم اجتماع عربّي إسلبمي أصيل، لا 
على إسلبميّ، بدّ من العودة إلى الإسلبـ. ىذا الطرح يعطي مشروعيّة قياـ عِلم اجتماع من منظور 
ر مَفاىيم ىذا اعتبار أف الإسلبـ جاء برؤية وتصوّر شاملَتُ للمجتمع والحياة. فعملوا على تطوي

العِلم من منظور إسلبميّ في سياؽ "عِلم اجتماع إسلبميّ".إلا أف الدلفت للنظر أف  جل الأعماؿ 
الإجتماعية كانت بعيدة كل البعد عن معيش الإنساف العربي بعيدة عن لعومو وقضاياه وتطلعاتو . 

شكلبت والقضايا التي وىكذا ما بتُ التبعيّة والأصالة اغتًب الباحث عن واقعو وابتعد عن الد
 .تُلبمس الدواطن العربّي، ووقَع في إشكاليّة إثبات ىويةّ ىذا العِلم

بتُ اختلبؼ الرؤى و التوجهات تاه الباحث الاجتماعي العربي و اغتًب على أمل أف لغد 
لنفسو أسسا وقواعد تضبطو وتوجو فكره لضو الذدؼ الدنشود خدمة الإنساف العربي وبرقيق 

لدا كانت جرت المحاولات فقط لتفستَ ما يريد لا ما لػقق و بالتالي بقى التفكتَ طموحات لطا
الاجتماعي الإسلبمي رىتُ فكرة التحرر من الجاىزية الفكرية لضو التأصيل و الإبداع حسب 
الدقاس وىو سبب أخر من أسباب اغتًاب الباحث الاجتماعي العربّي عن واقعو، ففي بشانينياّت 

در عن "مركز دراسات الوحدة العربيّة" كِتابٌ بعنواف "لضو عِلم اجتماع عربّي"، القرف الداضي ص
ركز نفسو كِتاب بعنواف 2012وبعد أكثر من عشرين عاماً، وبالتحديد في العاـ 

َ
، صدر عن الد

"مستقبل العلوـ الاجتماعيّة في الوطن العربّي"، ما يدؿّ على أفّ طبيعة الأبحاث والدّراسات 
راكز ما زالت تدور في فلك رسم مَلبمح ومَعالم ىذا العِلم، وبأفّ ىويتّو لم بردَّد  الصادرة عن

َ
ىذه الد

بشكلٍ واضح. كذلك لم بَزرج عناوين ولَزاور الندوات والدؤبسرات التي عُقدت وأقُيمت برعاية بعض 
راكز البحثيّة عن ىذا الإطار أيضاً. ففي العاـ 

َ
بولوجيا" مؤبسراً نظَّم "مركز وىراف للؤنثر  1987الد

عاصر"، وفي العاـ الذي أعقبو أقاـ الدركز نفسو 
ُ
حوؿ "مَلبمح العلوـ الاجتماعيّة في العالَم العربّي الد
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مؤبسراً حوؿ "ابّذاىات العلوـ الاجتماعيّة في الوطن العربّي"، كما بضلت ندوة القاىرة، في العاـ 
ن العربّي" وغتَىا من الندوات والدؤبسرات التي ، عنواف "إشكاليّة العلوـ الاجتماعيّة في الوط1983

شكلبت في 
ُ
خلصت إلى أنوّ لغب العمل على إنتاج عِلم اجتماع عربّي نقديّ قادر على برليل الد

عطى والدعاش وتفستَىا، وبالتالي بشةّ حاجة إلى ارتباط الباحث بقضايا لرتمعو. غتَ 
ُ
ضوء الواقع الد

 .الطرح بعيداً عن التنفيذ أفّ غالبيّة التوصيات بقي في إطار

إف التأصيل الإسلبمي للعلوـ الاجتماعية الدعرفة يدفع إلى بذنب الغلو في الرجوع إلى التًاث،   
وعدـ التماثل مع الغرب يف كل نظرياتو ولفياتو الأيديولوجية، وبناء أسس منهجية للعلوـ 

اد الوحي كمصدر معرفي يتكامل مع الاجتماعية وفق الرؤية الإسلبمية العربية، بالإضافة إلى اعتم
الدعرفة العلمية التي يلخصها الإنساف، وتفعيل البعد الروحي يف العلوـ الاجتماعية ملب لو من ألعية 

 10في برقيق رسالة الإنساف، وإعداد مناىج تعليمية وفقا لدبدأ التكامل كإطار عاـ للتواصل الدعرفي (
ت معالدو لم تتضح حتى للمختصتُ، فهناؾ أساتذة لازال” علم الاجتماع الإسلبمي“حقيقة أف 

يدرسوف أدبيات علم الاجتماع الغربي في الجامعات الإسلبمية إلا أف مرجعياتهم الدعرفية و الدنهجية 
غربية صرفة تدعو وتروج لأفكار ونظريات تعتمد برليلًب سوسيولوجيا غربيا لزضاً، بل ىم يناضلوف 

الاجتماعية الدادية المحضة، إلا أف ىذا لا يعتٍ البتة عدـ وجود من أجل إخضاع الإسلبـ للتحاليل 
رؤية إسلبمية حتى وإف كانت في إطار ضيق فبعض الأساتذة الإسلبميتُ يتناولوف مشكلة أسلمة 
الدعارؼ وعلى رأسها علم الاجتماع الذي لغب أف لػظ بأسبقية وعناية، لدا لو من قدرة برليلية 

 .راض شتىشاملة لؽكن استغلبلذا لأغ

ىو صياغة وتوضيح النظرية ” علم اجتماع إسلبمي“إف الذدؼ الأساسي من إلغاد 
الاجتماعية الإسلبمية، فالإسلبـ نظاـ اجتماعي شامل وكامل، بل ىو فريد من نوعو وليس ىناؾ 
نظاماً يشبهو، فالأمة الإسلبمية لا تتكوف من أصوؿ عرقية أو قومية أو جغرافية أو تارلؼية.. 

وقفاً على شعب معتُ أو سلبلة خاصة فهي عبارة عن لرموعة شعوب وأمم ودوؿ ذات  وليست
عدة وبالتالي فهي مفتوحة لكل الناس يقوؿ تعالى )يا أيها الناس ” أيديولوجيات“عقيدة واحدة و 

إنا خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم شعوبًا وقبائل لتعارفوا، إف أكرمكم عند الله أتقاكم إف الله 
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إف النظاـ الاجتماعي الإسلبمي يتجسد كلية في الأمة الواحدة،  (،13م خبتَ( )الحجرات: علي
 (.92يقوؿ سبحانو وتعالى: )إفّ ىذه أمتكُم أمّة واحدة وأنا ربكُم فاعبدوف( )الأنبياء: 

 : علخم الاجتماع وواقع الديمقراطية في العالم العربي الإسلامي

الغربي، تعد الدلؽقراطية واحدة من أكثر الإشكاليات  في مواجهة بردي التخلف أماـ التقدـ
إلحاحا في الساحة الثقافية العربية، كما يروج لذا في العالم العربي على أنها إيديولوجية جديدة على 
غرار الاشتًاكية التي تم التًويج لذا في الأمس، وذلك بعد فشل الأيديولوجيات القومية و اليسارية 

طائل الدلؽقراطية كشرط لذذا التحوؿ أـ أنها الدبتغى الذي تسعى الأمة  الثورية، كل ذلك برت
لبلوغو؟ بدعتٌ ىل الدلؽقراطية كانت سببا لكل ىذا التحوؿ أـ أنها الذدؼ الذي تعمل لتحقيقو 

 جراء ىذا التحوؿ و التغتَ لضو العالدية؟

و الدلؽقراطية  –ضوية يقوؿ جورج طرابيشي في ىذا الباب :" لا لؽكن في أي ستَورة تارلؼية ع
فصل الشرط عن النتيجة، و النتيجة عن الشرط، ولكن الأيديولوجية  -ستَورة من ىذا القبيل

الخلبصية، و التي بذعل من الدلؽقراطية مفتاحا فابرا لجميع الأبواب، تفسخ العلبقة الجدلية مابتُ 
دلؽقراطية تعمل، من منظور الشرط و النتيجة، وتؤسس الأوؿ في نصاب الشرط الدسبق الدطلق، فال

الأيديولوجيا الخلبصية، كمطلق. فهي الشرط السابق لكل نتيجة لاحقة، بدونها لاشيء وبها كل 
شيء، فإنو لا لا لغري أبدا التفكتَ في أف الدلؽقراطية قد لا تكوف قابلة كتًياؽ لأف يتحملها 

معها عذاباتها، وقد كانت لشارسة  الجسم الدريض ...فليس ينبغي أف يغيب عنا أف الدلؽقراطية برمل
  11 جديرة بالوصف بأنها أكثر منها فردوسية"

رغم ما يقاؿ فإف الدلؽقراطية وليدة الحداثة لصيقة بالبورجوازية الصانعة للحداثة، إذ لا لؽكن   
أف تقوـ قائمة للدلؽقراطية في غياب البورجوازية على اعتبار أف البورجوازية ىي حاملة الدلؽقراطية 

ح الدلؽقراطيوف ولذذا السبب نبحث عن سر الأزمة الدلؽقراطية في العالم العربي الإسلبمي، أصب
العرب الجدد يناشدوف الدلؽقراطية رغم عدائهم للبورجوازية، وعلى ىذا لا لؽكن الخروج من الدأزؽ 
الدلؽقراطي ما لم يعد لحاملتها مكانها في الأوساط العربية رغم ما برملو من متاعب و مطبات " إننا 
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ليس لعنقاء الدلؽقراطية أف تنبعث  لا نتحرج من التأكيد بأنو بدوف ىذه البورجوازية، على علبتها،
من رمادىا في المجتمعات العربية التي أحرقت فيها مرحلتها. ما لم يرد إلى البورجوازية اعتبارىا 
الأيديولوجي كحامل اجتماعي للدلؽقراطية، وما لم يوضع حصانها من جديد أماـ عربة الدلؽقراطية، 

الفراغ، و سيظل الدأزؽ الدلؽقراطي يعيد إنتاج فإف عجلبت ىذه العربة ستظل تدور حوؿ لزور من 
 . 12 نفسو إلى ما لا نهاية في المجتمعات العربية"

 :تحديات المستقبل و البحث عن نسق جديد من القيم

إف ألعية علم اجتماع إسلبمي ضرورة حتمية أكثر من أي وقت مضى، فالأمة الإسلبمية لشزقة 
السياسية والاجتماعية، أمة باتت تفتقد إلى قيم تقوـ مقاـ إف لم نقل لا وجود لذا من حيث الإرادة 

الإحداثيات التي تضبط خط ستَ التفكتَ العربي الإسلبمي، بحيث تكوف أحد العوامل والعناصر 
الدساعدة على التئاـ وتوحد الأمة وبالتالي استعادة مكانتها الذادية بالقياـ بأىم دور فرضو الله عليها 

ز من قائل: )كُنتم ختََ أمّةٍ أخرجَت للناسِ تأمروفَ بالدعروؼِ وتنهوفَ عن وميزىا بو حيث قاؿ ع
( وذلك من خلبؿ الكشف عن الدشاكل الاجتماعية 115الدنكرِ وتؤمنوفَ بالله( )آؿ عمراف:

وبرليلها، والغاد الحلوؿ الناجعة لذا، فعلم الاجتماع الإسلبمي يهتم اىتماما كلياً بدشاكل الإنساف، 
جتماعي معقد بدا فيو الكفاية، ومتعدد الأبعاد، ولكنو ليس حربًا على الإنساف كما في واقع ا

صورتو الفلسفات الاجتماعية الغربية، وأيضاً فهو ليس قومياً بدعتٌ لؼدـ قومية ضد أخرى، أو 
يعمل على تقدـ قومية معينة لتكوف ىي السائدة، وليس تقدمياً، إذا فهمت التقدمية على أنها 

السنن والقوانتُ الإلذية وبزل كامل عن شريعة الله، أما إذا كانت التقدمية تعتٍ خروج خروج عن 
الإنساف من الجهل والفقر الدادي والروحي، والابتعاد عن الاستعباد والطاغوت، والابتعاد عن عبادة 

لبمي الأوثاف الحية والديتة، بكلمة واحدة إذا كانت التقدمية ضد الجاىلية فعلم الاجتماع الإس
يسعى إلى ذلك، من ىنا تبدأ خصوصيتو و أصالتو وبسيزه وقد يكوف السؤاؿ الجاد في خضم ىذه 
الوضع الدتناقض ىو: ىل ىناؾ حاجة لقياـ نسق من القيم تتوافق و الظواىر الاجتماعية وتبرر 
وجودىا مع الأوضاع التي سوؼ تفرض نفسها على المجتمعات العربية كحتمية للبتصاؿ بالعالم 

 الخارجي الدتقدـ باعتباره الأشد تأثتَا في ظل تعايش مبهم الدعالم؟
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لا ريب في طرح مثل ىذه الأسئلة على اعتبار أف القيم لا تنشأ بفعل الإرادة الذاتية الواعية و 
التي تتشكل بفعل عمليات طويلة و معقدة تستغرؽ زمنا يتم من خلبلذا استخلبص مبادئ عامة 

أنساؽ من الفكر السائد في المجتمع و التي تفرض استمرارىا وبقاءىا، من ألظاط من السلوؾ، و 
لذلك دعت الضرورة لنوع من القيم التي لؽكن أف تسود في لرتمع الدستقبل، و التي تتلبءـ مع 

 الأوضاع التي سوؼ تسيطر، وىو ما يتطلب تصورا عاما لدا يتوقع أف يكوف عليو العالم غدا.

مح الدستقبل، وعن القيم التي لغب أف ترتبط بو يعبر عن نظرة و الحديث عن مقومات و ملب
ذاتية، كما أف استشراؼ الغد لا يعتٍ إغفاؿ الداضي أو إسقاطو، فالحياة الاجتماعية سلسلة 
متصلة في كلية متماسكة، فالجديد لا لؽحو الداضي بل يعمل على تعديلو و ىو ما يصدؽ على 

الفكري و الأخلبقي الطويل الذي لػتاج إلى إعادة قراءة و  المجتمع العربي الإسلبمي بكل تراثو
تفستَ في ظل الظروؼ الدتجددة، و إف كانت القيم تتمتع بالقدرة على الصمود كونها تعطي الفرد 

 و المجتمع الذوية الدتميزة.

إف ما سيميز الدستقبل ىو زيادة في الانفتاح الثقافي و الاجتماعي الذي يشمل السياسة 
اد وأساليب الفكر، لشا سيساعد على معرفة الثقافات الدختلفة الدتباينة في العالم، و إدراؾ والاقتص

سرىا ومعرفة رموزىا ومعانيها لشا يبعث على احتًاـ ثقافة الأخر و التعايش معها، لشا سيحقق 
لى استمرار حركة التغيتَ و التقدـ، وىو ما يتطلب سيادة التفكتَ العلمي العقلبني، و العمل ع

تقوية روح الانتماء الوطتٍ والقومي و ترسيخ مبادئ الدساواة و الدلؽقراطية لأفراد المجتمع، كوسيلة 
وسائل الإعلبـ التي تعمل على تقويض عوامل التمايز الثقافي و بعض لدواجهة سطوة وفاعلية 

 الاجتماعي والأخلبقي، وىيمنة أخلبقيات المجتمع الغربي الدتقدـ. 

 :التعايش المشترك علخم الاجتماع و

الأمة الإسلبمية و الإنسانية عامة شعار لشارسة العنف، ونبذ الأخر، إف  يهددإف أكبر خطر 
روح التآزر و التسامح و التعايش و التآخي ضمن العيش الدشتًؾ الذي دعت إليو الشريعة 

وار و التواصل الإسلبمية لػتم علينا في الوقت الراىن التوجو لضو البحث عن سبل لفتح آفاؽ للح
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الجاد قصد بناء أرضية تقبر فيها لستلف الصراعات و تنمحي فيها النزاعات الإيديولوجية، وبعث 
فلسفة للتسامح و الدؤانسة برقق الحياة الدشتًكة في إطار إنساني شامل كوني في سبيل قطع دابر 

مار عليها و الخراب العنف والصراع و التنازع الذي عجل بفناء الإنسانية و جلب الذلبؾ و الد
على كل قيمة من القيم الرفيعة فقيمة " التآنس التي تقوـ على تعايش المحبة ...براوؿ التفكتَ في 
إمكانية الحياة الدشتًكة بإعطائها صبغة إنسانية كونية، لعلها بذلك تقلل من وطأة العنف و الدكر 

لسفة في كل ذلك لزبة، لا الحكمة والخبث، فالتآنس لزبة و الصداقة لزبة، و العقل لزبة، والف
  13 فقط، بل وأيضا التآنس و الصداقة و التعقل"

إف التسامح لغعل من العقوؿ الدختلفة و الدتباينة و الدتنوعة وحدة موضوعية تبتعد عن كل ما 
يفسد العلبقات بتُ البشر و يتفادى نبذ الأخر و إقصاؤه، و إف كاف بإمكاننا أف " ننبذ العنف 

فالعنف يقبع بداخلنا قبل أف  14 فسنتحرر برررا عظيما، يزيل الخوؼ و الرعب من قلوبنا "بقناعة 
يكوف في حياتنا اليومية في واقعنا، أما التسامح و التصالح ىو حدس التآخي و التآزر الذي يكوف 
 وفق معطى إنساني لا غاية لو ولا وساطة ولا شروط بركمو، أما وقد دعت الديانات السماوية إلى

منوا ادخلوا في ءالتسامح و المحبة بتُ الناس فقد جاء في القرآف الكريم قولو تعالى ) يا أيها الذين 
فالعملية التسالزية مستمدة من الطبع البشري، و العنف .202سورة البقرة الآية السلم كافة ( 

لة، بينما والتصارع من وضع الطبيعة، و بالتالي فالعنف حالة حيوانية لا بست للئنسانية بص
التسامح ىو الحالة الإنسانية التي إرادتها الذات البشرية الأصيلة التي تقبل الآخر، قصد بناء 
 الإنسانية الدنشودة و الوحدة الكونية بتُ البشر حتى يتحرر الإنساف من قيود الخوؼ و الغضب . 

علينا أف نتوجو ضمن تعاليم ديننا السمح لضو طلب السلبـ والأماف، من خلبؿ إرساء روح 
التسامح والتصالح مع الذات و مع الآخر، ونبذ كل ما من شأنو أف يعكر العلبقات بتُ البشر، 
ويغرس جذور العنف و التصادـ و التقاتل، في قالب ديتٍ إسلبمي يراعي خصوصيات لرتمعاتنا 

بكل أطيافها قبل أف تنخر عظاـ المجتمع وتنهار قواه في مقابل احتكامنا للآخر الذي  الإسلبمية
سيفرض منطقو و تتواصل التبعية و الذيمنة و الاستضعاؼ، ففي التصالح و التسامح سر 

   الإصلبح، لا لاستًضاء الآخر بل لاستضافتو و التعايش معو.  
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 خلاصة:

ّـ لعِلم الاجتماع الإ سلبمي،  يوضح لنا الإشكالات التي لؽرّ بها الوطن العربّي، إفّ الوضع العا
 .وقصوره عن تقديم قراءة علميّة اجتماعيّة لحاؿ البلبد العربيّة سواء في الداضي أـ في الوقت الحالي

عِلم اجتماع إسلبمي قادر على القياـ بدهمّتو والإسهاـ في بناء إنساف عربّي إسلبمي جديد مُتوازف 
قَّق ذلك أوّلًا بتحرير ىذا العِلم من سطوة العمل الجامعي الأكادلؽي ودلْرو في المجتمع ومستقرّ. يتح

واستيعاب الحركيّة الاجتماعيّة، وثانياً بخلق باحثتُ اجتماعيّتُ حقيقيّتُ وإطلبؽ يدَىم في 
الدوضوعات والقضايا كافةّ. فهو يكاد يكوف الحلقة الدفقودة في بناء التخصصات الإسلبمية 

خرى، لذلك أميل إلى الإعتقاد بأف ألعيتو تنمو بسرعة، والحاجة إليو أيضاً لكونو يهتم أصلب الأ
 بواقع المجتمعات ومشاكلها الآنية والدستقبلية.

أضف إلى كلّ ما سبق، أفّ البحث الاجتماعي في العالم العربي الإسلبمي،  يعُاني من إشكاليّة 
نهج معا؛ً حيث إفّ الإش

َ
كاليّة الأولى  نابذة عن التبعيّة للتنظتَ الفكري الاجتماعي الدنهجيّة والد

الغربي، أما الاشكالية  الثانية نابعة من تطبيق نتائج الأبحاث التي أجُريت في المجتمع الغربي بعيدا 
نهج كاف لذا أثرىا على 

َ
قاربات في الدنهجيّة والد

ُ
عن مراعاة الظروؼ الاجتماعيّة الدختلفة. تلك الد

بحث وتطبيقو مَيدانيّاً، فكاف لدينا أبحاث جزئيّة تعتمد في غالبيّتها على أدوات بعَينها تنظتَ ال
 لجمْع الدعلومات عن موضوع البحث بغضّ النظر عن التوافق بتُ الأداة والدوضوع.
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